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Resumo

BIERHALS, Bruno Einhardt. A fé sub judice: germanidade e fé luterana no extremo
sul do Brasil. Orientador: Edgar Avila Gandra. 2022. 140 p. Dissertacéo (Mestrado em
Histdria) — Instituto de Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Pelotas, Pelotas,
2022.

Este trabalho discorre sobre as tensfes e os conflitos sociais, politicos e religiosos
gue envolveram a andlise da implantacdo da reorientacdo teologica proposta pela
IECLB - Igreja Evangélica de Confissao Luterana no Brasil, a partir do Concilio Sinodal
de 1946, imediatamente apdés a Segunda Guerra Mundial. Analisando suas
reverberacdes nos contextos urbano e rural de Pelotas/RS, discute-se a questdo da
germanidade e das mudancas sociopoliticas a partir das memoérias reavivadas de
atores que vivenciaram este processo.

Palavras-chave: Imigracdo Alema. Identidade. Segunda Guerra Mundial. Rio Grande
do Sul. Luteranismo.



Abstract

BIERHALS, Bruno Einhardt. The faith sub judice: germanness and lutheran faith in
the extreme south of Brazil. Advisor: Edgar Avila Gandra. 2022. 140 p. Dissertation
(Masters in Sociology) — Institute of Human Sciences, Federal University of Pelotas,
Pelotas, 2022.

This work discusses the social, political and religious tensions and conflicts that
involved the theme of the proposed research, namely: to develop an analysis about
the implementation of the theological reorientation proposed by the IECLB -
Evangelical Church of the Lutheran Confession in Brazil, from the Sinodal Council
1946, immediately after the Second World War. Analyzing its reverberations in the
urban and rural contexts of Pelotas/RS, we discuss the issue of Germanness and
socio-political changes from the revived memories of actors who experienced this
process.

Keywords: German Immigration. Identity. Second World War. Rio Grande do Sul.
Lutheranism.
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1 Introducéo

A presente pesquisa busca ressignificar um contexto historico complexo na
historia brasileira recente, a saber: a tentativa de abrasileiramento do Sinodo Rio-
Grandense que, em 1949, passou a integrar juntamente com outros trés sinodos, a
Federacdo Sinodal. A federacgéo referida assumiu o nome de Igreja Evangélica de
Confissdo Luterana no Brasil (IECLB) pouco tempo depois. Neste cenario, por meio
de uma pesquisa direcionada a uma comunidade teuta especifica, existente na cidade
de Pelotas, Rio Grande do Sul, buscaremos desvelar esse processo, que € uma marca
na comunidade em questao.

Nesse contexto, edificamos nosso trabalho tendo como perspectiva este
momento singular que se caracterizou pela ruptura entre a Igreja Luterana e o ser
alemaol/identificacdo com a germanidade, proposta apresentada pela primeira vez no
Concilio Sinodal de 1946, e expandida posteriormente por meio de outras acgoes,
como, por exemplo, a feitura do Manifesto de Curitiba, de 1970. H& nesse aspecto um
campo de estudo da histdria politica, que resultara em um enfrentamento tanto fisico
como simbdlico na cidade em apreco. Ha também um esforco para sintetizar o
universo conceitual que utilizaremos ao longo deste trabalho. Por vezes, a teméatica
desta pesquisa aproxima-se da trajetoria de vida do autor, o que influenciou
significativamente a reflexao utilizada na feitura desta pesquisa, visto que, por vezes,
ambas se incorporam e se mesclam.

Como inspiracao, visto que as fontes constantemente se referem a Martim
Lutero, inicia-se demonstrando alguns elementos acerca deste personagem historico,
que permitem expor o pano de fundo da questdo analisada. Ou seja, as fontes orais
percebem na prépria trajetoria de Lutero uma simbologia fundante para o contexto da
comunidade na cidade de Pelotas/RS. Ha& 500 anos, era comum que a peste ou
alguma doenca corriqueira da época ceifasse a vida de bebés, criancas e jovens, ou
seja, ninguém considerava realmente aquele individuo, até que ele atingisse uma

certa idade. Martim Lutero! perdeu sua filha Madalena com apenas 13 anos de idade,

1 Martinho Lutero, em alem&o Martin Luther (Eisleben, 10 de novembro de 1483 - Eisleben, 18 de
fevereiro de 1546) foi um monge agostiniano e professor de teologia germanico que tornou-se uma
das figuras centrais da Reforma Protestante. Levantou-se veementemente contra diversos dogmas
do catolicismo romano, contestando sobretudo a doutrina de que o perdédo de Deus poderia ser
adquirido pelo comércio das indulgéncias. Essa discordancia inicial resultou na publicacdo de suas 95
Teses, em 1517.


https://pt.wikipedia.org/wiki/1483
https://pt.wikipedia.org/wiki/Reforma_Protestante

e isso impactou-o extremamente. Depois disso, encontramos em suas cartas um pai
gue chora. Desde entéo, a relacao de Lutero com seus filhos e suas concepc¢des sobre
a juventude e a infancia mudou completamente, de modo que um sentimento mais
humano passou a ser parametro, ndo s6 para ele, mas para uma grande parte da
humanidade. Lutero enfatizava a importancia da educacéo, o que o levou a dizer em
uma de suas prédicas, no ano de 1530: “Mandem seus filhos para a escola, [...] os
pais que ndo mandam seus filhos a escola, estdo condenados ao inferno” (LUTERO,
1995, p. 432).

Segundo os depoentes, esta determinacdo defendida com tanto afinco por
Lutero a sua época, acabou, em parte, refletindo-se enquanto um dogma educacional
aqui no Brasil, onde imigrantes vindos da Pomerania? e de outras regides da Prussia®
construiam suas Igrejas e, geralmente anexas a elas, também suas escolas. Um dos
aspectos que merece ser enfatizado é que, no longo prazo, o Sul passou a integrar o
conjunto das regides onde se encontravam os maiores indices de alfabetizacdo do
Brasil, sendo que, um dos elementos foi a iniciativa educacional das Igrejas. Cabe
enfatizar que, a regido de imigracdo aleméa no Sul do Rio Grande do Sul foi uma das
mais alfabetizadas, e isso ndo se deve primariamente a pastores, mas a iniciativa de
imigrantes que seguiram a orientagao de Lutero, de que em cada localidade deveria
haver escola para meninas e meninos.

Convém desde o inicio apresentar ao leitor a vinculagcdo do autor com o tema.

Ao escrever este trabalho, disponho-me a fazer algumas relacdes pessoais com a

2 Pomerania (em alemao, Pommern; em pomerano, Pommerland), situada no norte da Polonia e da
Alemanha, na costa sul do mar Baltico, entre as duas margens dos rios Vistula e Odra, atingindo, a
oeste, o0 rio Recknitz. Seus habitantes eram oriundos de tribos germénicas que no século V se
fixaram nessa regido. A pobreza era algo comum a essas pessoas. A Guerra dos Trinta Anos teve
consequéncias nefastas para os pomeranos, pois cerca de 30% da populagdo morreu. No processo
da Unificacdo Alema, a regido era forte objeto de disputas territoriais. A derrota alema na Segunda
Guerra Mundial e a anexac¢do da regido pela Polénia desconstruiram o pouco que ainda sobrava
dessa populacéo, que foi expulsa e se refugiou em outras regides da Alemanha. Seu dialeto
desapareceu da Europa, sendo o Brasil o Gnico pais onde ainda se fala regularmente o pomerano
(BUCHHOLZ, 1999).

3 Prassia é uma regido histdrica que se estende desde a baia de Gdansk, no final da Curlandia, até a
Masuria, no interior do que é atualmente territério polaco. Do século Xlll em diante, a area tornou-se
posse de reinos germanicos que impuseram costumes préprios e transformaram a Prdssia em uma
poténcia militar. A Prdssia tornou-se poderosa, dominando boa parte do centro do continente europeu
no século XIX. O seu auge ocorreu em 1871, quando o ministro-presidente prussiano Otto von
Bismarck liderou a unificacdo dos Estados de origem germanica para criar um novo pais, o Império
Alemao. Essa organizacdo comecaria a ruir com a derrota alemé na Primeira Guerra, em 1918
(CLARCK, 2006).


https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_alem%C3%A3
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tematica, desta forma, conto também um pouco da minha histéria®. Nascido em 1998,
ja as margens do século XXI, em uma distancia temporal significativa do contexto
supranomeado, eu, teuto-descendente do extremo-sul do pais, fui educado em um
bairro, uma escola e uma igreja em que a predominancia ainda é de origem alema.
Desta forma, desde muito cedo, influenciado por familiares e incentivado por meus
pais a conhecer e preservar elementos dessa cultura — o que demonstra a presenca
destes valores religiosos e educacionais de forma robusta aqui no Sul do pais —, iniciei
minha caminhada educacional atrelada aos propésitos luteranos, tanto no ambito
escolar, quanto no ambito religioso.

Até determinada idade, minha rotina resumia-se a ir a escola, brincar e, aos fins
de semana, acompanhar meus pais em alguma atividade da igreja ou do clube®, que
até hoje frequentamos. A medida que comecei a participar, além da escola, também
do culto infantil da minha comunidade, foi que a narrativa das historias biblicas passou
a ser admirada por mim. Sendo eu apenas uma crian¢a naquele momento, ficava
admirado com os louvaveis feitos daqueles homens e mulheres, e com a riqueza dos
detalhes que as professoras se empenhavam em trazer, mas, sequer imaginava que
a religido que herdei de meus avos e de meus pais representava e significava muito
mais do que isso. Inclusive, hoje o devir histérico me leva, como historiador, a revisitar
e ressignificar minha propria trajetoria.

Uma lembranca emblematica, dentro desta ligacdo com a tematica, € o fato de
gue com 12 anos entrei para o Ensino Confirmatério, periodo que para os luteranos é
equivalente a catequese para os catdlicos, quando os jovens estudam a Biblia como
um todo, a histoéria da Igreja desde seu principio, até a sua chegada no Brasil em 1824,
as principais doutrinas do luteranismo, 0s sacramentos e assim por diante. Neste
momento, percebi a riqueza e o peso histérico do ambito religioso, sobretudo, da
vertente luterana, no qual me encontrava inserido. Também, nesse momento, diversas
indagacodes, lacunas e, sobretudo, a reflexao sobre as contradi¢des dos processos da
Igreja ficaram como marca para uma analise posterior, que busco agora, dentro do

rigor académico, suprir e contribuir por meio desta analise. Interessante ressaltar que

4 Em razéo do encadeamento entre a histéria pessoal do autor e dos resultados da pesquisa — assim
como de reflexdes resultantes destes — alguns trechos serdo apresentados em primeira pessoa do
singular.

5 A Sociedade Recreativa XV de Julho foi fundada em 1951. O tradicional clube do bairro Trés
Vendas foi fundado para congregar os descendentes de imigrantes alemées moradores da localidade
e promover a integracdo da cultura alema e pomerana com toda regido de Pelotas.
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este trabalho, a partir do rigor tedrico que busquei na sua conducédo, fez-me
ressignificar em parte minha prépria historia.

Anos depois, com a graduacdo em Historia ja em curso, fui convidado a fazer
parte do corpo docente que organiza e ministra o Ensino Confirmatorio da comunidade
Martim Lutero, inserindo-me cada vez mais no apanagio historiografico do catolicismo
e do protestantismo, jA que a génese de uma se encontra na existéncia da outra.
Interessante ver que a relacdo da historia do catolicismo e do protestantismo sdo uma
das chaves de leitura deste trabalho, e € nesse aspecto relacional que navegamos,
em meio a histéria dos teutos-descendentes do Sul do Brasil. Essas reflexfes que
comecaram a ser objeto de analise historiogréfica a partir das pesquisas realizadas
durante o desenvolvimento de meu Trabalho de Conclusdo de Curso, a saber:
“Afetividades divididas: teuto-brasileiros durante a Segunda Guerra Mundial,
perspectivas de identidade”, que abordou as particularidades teuto-pelotenses
durante o periodo em apreco, apresentaram uma situacdo complexa, uma
identificacdo estigmatizada pela sociedade teuto-pelotense que vinculava a Igreja
luterana e o “ser alemao”. Nesta pesquisa, o dialogo com as fontes langou luzes para
0 tema que agora desenvolvo na dissertacao, tendo em vista que 0 aspecto religioso
era constante nas falas e entrevistas como um todo. Em termos de resultado, foram
propostos dois fatores significativos para que os teuto-descendentes reformulassem
sua identidade. A perseguicdo direcionada aos teutos durante o Estado Novo,
agudizada em agosto de 1942, em decorréncia dos desdobramentos da Segunda
Guerra Mundial, tornou-se motivo de agregacgdo, responsavel por promover uma
unidade dentro do grupo étnico. Ainda mais além, a Igreja, especialmente a Luterana,
gue se manteve relativamente preservada frente as persegui¢cdes empreendidas,
configurou-se como um local seguro para que os teuto-descendentes pudessem
promover debates e discussbes sobre questbes de interesse politico e social,
pertinentes para a reorganizagao do grupo. Em outras palavras, a Igreja tornou-se um
refugio, uma via possivel naquele cenario, pois, possivelmente enquanto instituicao

religiosa, sagrada, resistiu ao seu total embargo.

6 BIERHALS, Bruno Einhardt. Afetividades divididas: teuto-brasileiros durante a Segunda Guerra
Mundial, perspectivas de identidade. Orientador: Edgar Avila Gandra. 2019. Trabalho de Conclus&o
de Curso (Licenciatura em Hist6ria) — Instituto de Ciéncias Humanas, Universidade Federal de
Pelotas, Pelotas, 2019.
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Em um olhar direcionado a Pelotas/RS, por meio didlogo com as fontes
consultadas para a realizacdo de pesquisas anteriores, observa-se que as
comunidades luteranas da cidade, nos primeiros anos do século XX, foram
pastoreadas por ministros aleméaes, com formacao superior em teologia na Alemanha.
Ja na década de 1930, alguns brasileiros ja haviam adentrado nesse mercado de
trabalho, contudo, os ministros ordenados oriundos da Alemanha ainda
representavam a maioria. E nesse momento, também, que a relacdo com o Estado
Alemdo é agudizada com a emergéncia do nacional-socialismo, pois o0 mesmo
buscava ter o controle de todos os aspectos da vida cotidiana. Certamente que, por
ser palco de atuacao de pastores de origem alema, a questdo do germanismo tenha
se engrandecido de forma singular nas comunidades pelotenses, apresentando
particularidades e desdobramentos préprios, dentro de um contexto ainda maior.

Corroborando, o historiador e te6logo Martin Norberto Dreher, em sua tese
“Kirche und Deutschtum in der Entwicklung der Evangelischen Kirche Lutherischen
Belenntnisses in Brasilien” (Igreja e germanidade: estudo critico da histéria da Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil)’, publicada em portugués no ano de
1984, reforga a ideia de que nos primeiros 45 anos do século XX houvera uma estreita
relacdo entre as igrejas brasileira e alema, em um esforco comum pela preservagéao
nacional. Contudo, Dreher vai além e indica que, ap0s a ascensado nazista, a Igreja
Luterana da Alemanha foi impregnada pela ideologia nacional-socialista. Por
conseguinte, inimeros lideres pastorais sul-brasileiros manifestaram seu apoio a
ideologia nazifascista, sendo essa uma das facetas deste estudo, compondo este rico
mosaico com o qual me propus a trabalhar até aqui.

Que a influéncia nacional-socialista também se fez presente no Brasil e nas
comunidades luteranas fica evidente na bibliografia ja existente, contudo, essa
afirmacao carece de ressalvas. Na realidade, no ano de 1933, primeiro ano do Partido
Nazista no poder, diversos jovens pastores estiveram filiados ao NSDAP e os mais

“afoitos” vestiram a camisa marrom. Em meados de 1934, porém, a significativa

" Observa-se que a obra de Martin N. Dreher, publicada em 1984, compde o grupo de trabalhos
chamados “classicos” sobre a tematica da germanidade. Contudo, outros importantes autores
também se dedicaram a tal tematica de 1984 em diante, entre eles: Isabel Cristina Arendt, Imgart
Gritzmann, Roberto Radiinz, Jodo Klug, Patricia Bosenbecker, entre outros. Estes importantes
autores ndo serdo abordados neste trabalho por uma op¢éo nossa de recorte de estudo, tendo em
vista que, abriria um campo muito fecundo, ao qual ndo seria possivel contemplar de forma proficua e
necessaria, dentro desta dissertacdo. No entanto, achamos importante fazer o registro para deixar
claro como o campo de estudo é mais amplo.



13

maioria se retirou do partido e os que nédo o fizeram foram despachados para a
Alemanha. Apés a desfiliacdo, porém, muitos foram encarcerados em campos de
concentracéo pela policia do Estado Novo. Alfredo Simon, importante figura pastoral
da regido de Pelotas/RS é exemplo disso.

Destaca-se de pronto que o trabalho de Dreher foi um dos elementos que me
levou a debrucar-me sobre esta tematica de estudo, pois germanidade e nacional-
socialismo eram considerados sinbnimos para a policia varguista. Desta forma,
direcionamos nosso olhar para um local especifico, e buscamos analisar 0s
desdobramentos da aplicacdo da reforma teoldgica supracitada. Dreher traz aos
leitores de sua obra as perspectivas e a tomada da decisao por parte do concilio, no
entanto, ndo amplia o debate sobre a sua aplicac&o. E neste ponto que se inicia nossa
pesquisa, a qual busca refletir acerca das mudancas dentro do processo de
abrasileiramento.

Um outro momento interessante da pesquisa que ora realizo deu-se quando
tive contato com uma possivel suastica grifada em um tumulo aqui no sul do Rio
Grande do Sul. Esse fato desencadeou uma série de perguntas, dentre elas: seria ela
um simbolo nazista ou algo vinculado a essa ideologia? Seria o pastor um elemento
nazista? Em que ponto se atrelou o nacional-socialismo a questao da doutrina luterana

aqgui no Brasil, em especial, em Pelotas/RS?
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Figura 1 — Lapide com possivel suastica nazista em Arroio do Padre/RS
Fonte: registro realizado pelo autor em 23 de agosto de 2019.

Este timulo encontra-se no cemitério da comunidade de Arroio do Padre I, em
Arroio do Padre/RS. Na ocasido, com a perda da filha recém-nascida, o pastor Karl
Friedrich Stellbrink (nascido na Alemanha, mas designado para ministrar no Brasil)
supostamente haveria solicitado a marmoraria que a suastica fosse incluida na lapide
encomendada®. O jazigo é preservado pela comunidade pelo seu simbolismo e pela
mistica que envolve suas motivacdes. A biografia de Karl Friedrich Stellbrink e o
tumulo serdo abordados de forma mais aprofundada em um dos subtitulos desta
dissertacdo. O simbolismo dessa sepultura serd abordado no subitem 1.2. Alids, em
varios momentos, como ficara evidente aos leitores, houve desdobramentos que
buscamos seguir para tornar mais rico nosso texto, e mostrar a abrangéncia e a

importancia da temética em apreco.

8 Informag&o concedida por Arnildo Bonow durante entrevista realizada em 22/08/2019, Arroio do
Padre/RS.
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A foto torna necessario enfatizar que, durante os 12 anos em que Hitler esteve
no poder da Alemanha, o Sinodo Rio-Grandense conviveu com a influéncia nacional-
socialista representada por um pastorado que compreendeu dois tercos dos seus
ministros ordenados, o que deve ser também analisado dentro dos limites conceituais
acima enunciados. Dessa forma, esse grupo entdo maioritario compartilhava seu
anseio por uma Igreja Luterana brasileira subordinada ao Estado Alem&o. A
resisténcia a esta investida ideoldgica que galgava a diretoria do Sinodo foi de
responsabilidade do presidente sinodal Hermann Dohms®, obtendo seu primeiro
sucesso no Concilio Sinodal de 1946.

Apoés inumeras conversas informais e leituras, deparei-me com este fato
contraditério, até entdo desconhecido, e que no nosso entender, possivelmente pode
ter acarretado mudancas profundas na instituicdo e na vida daqueles que dela
comungavam. Isso deve-se a estreita relacdo (que sera aprofunda no decorrer da
pesquisa, dentro das possibilidades do dialogo com fontes) entre Igreja luterana dos
teuto-descendentes e germanidade, agudizada com a ascensdo do nacional-
socialismo. No Concilio Sinodal, realizado pela IECLB no ano de 1946, aprova-se uma
proposta de rompimento que foi responsavel por iniciar um movimento de superagéo
do paradigma de uma lIgreja alemd no exterior, fundamentada na relacdo entre
Evangelho e germanidade, onde era necessario manter ndo sé a lingua alema, mas
também os lagos espirituais com a Igreja da Alemanha, e cultivar conscientemente o
protestantismo de tipo alemé&o. Historiando com Dreher:

Determinados pela experiéncia de guerra, com diferentes expectativas para
o futuro, os quatros Sinodos iniciaram uma nova era. Esta é determinada por
uma reorientacdo teolégica da Igreja, na qual abandona seu antigo conceito
de missao da Igreja, que muitas vezes levara had uma perigosa relacéo de
Evangelho e germanidade (DREHER, 1984, p. 245).

Esse aspecto reverberou de forma muito intensa na tematica que estudamos,

a comunidade teuto-brasileira luterana em Pelotas/RS.

® Hermann Gottlieb Dohms (Sapiranga, 3 de novembro de 1887 — S&o Leopoldo, 4 de
dezembro de 1956) foi um pastor luterano, tedlogo e professor brasileiro.
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Nesta pesquisa, também pretendemos analisar a aceitacdo ou ndo da reforma
gue acima expomos. Dessa forma, € neste determinado momento que uma nova
chave de leitura nos é apresentada, pois entende-se que essa decisao foi tomada em
consenso entre os dirigentes da Igreja Luterana, e que agora deveria ser aplicada no
contexto de cada comunidade, seja ela em algum centro urbano ou na mais longinqua
colonia de teuto-descendentes do Rio Grande do Sul. Sua aplicacdo nao foi diferente
no caso especifico de Pelotas/RS, visto que um percentual de 10% de sua populacao
estava vinculado aos teuto-descendentes (FACHEL, 2002), e neste contexto, essa

parcela da populacao ndo pode ser desconsiderada.

Figura 2 — Placa no Clube Caixeiral, Pelotas/RS
Fonte: registro realizado pelo autor em 18 de agosto de 2019.

A fotografia acima evidencia que o campo religioso foi apenas uma das zonas
de conflito envolvendo os brasileiros e a germanidade, aprofundada durante a
ascensao nacional-socialista. A fotografia acima, localizada em um dos sal6es do
Clube Caixeiral em Pelotas/RS, demonstra a gratiddo da classe trabalhadora pelo
empenho daqueles que de alguma forma contribuiram para a freada ideoldgica nessa
cidade. E digno de nota, que existe um grande leque de caminhos os quais podemos
percorrer, ou melhor, pontos de partida para que possamos compreender a atuacao
nacional-socialista e a germanidade como um todo aqui no Brasil, como o prisma da
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religido abordado nesta dissertacdo, ou entdo, da classe operaria, como o exemplo
da fotografia indica. Muitas outras imagens poderiam ser usadas para ilustrar o
raciocinio acima sugerido, mas as duas ja revelam a existéncia significativa da
ideologia, e sobretudo, a existéncia de um posicionamento contrario, responséavel por
evitar alguma consequéncia mais alarmante no extremo-sul do Brasil.

A reforma teoldgica consubstancia-se como um divisor de aguas na trajetoria
da instituicdo, visto ter se tornado possivel, por meio de sua ocorréncia, acessar esse
cenario pouco conhecido, inclusive por membros da prépria comunidade teuto-
brasileira residentes em Pelotas/RS, consequéncia de uma manutengéo cultural muito
rica aqui e um conflito armado ocorrido no outro lado do Atlantico. Interessante
destacar que as relacdes supracitadas entre germanidade, religido e educacao foram
articuladas a luz desse debate, gerando rearranjos interpretativos sobre as
comunidades que participaram do processo, 0 que gerou algumas questbes. Houve
uma abertura para a integracdo de pessoas de outras etnias nas comunidades
luteranas? A reforma realmente possibilitou um retorno a confessionalidade luterana
apregoada pelos reformistas? Houve resisténcia quanto a recepc¢éo de novos pastores
vindos da Alemanha apos a reforma? O curriculo escolar das escolas filiadas as
comunidades luteranas manteve-se o0 mesmo apés a reforma? Esses sdo aspectos
interessantes sobre os quais iremos nos debrucar durante a pesquisa.

Portanto, entendo ser possivel, por meio do dialogo com as fontes — sejam elas
manuscritas ou orais —, compreender mudancas em diferentes formas, e ressignificar
um perfil institucional, ao abranger os aspectos de resisténcia, as adaptacdes e os
filtros construidos pelo pastorado, e também pelas comunidades luteranas, sobretudo,
na regiao de Pelotas/RS.

Frente as possibilidades aqui manifestadas, buscaremos percorrer um caminho
metodolbdgico composto por trés grandes eixos. O primeiro abordara a Igreja luterana
pelotense pré-guerra (1900-1945), buscando em aspectos histoéricos as origens do
seu conservadorismo. Neste primeiro eixo, ha um tracado em linhas gerais, do jogo
de forcas e relacdes praticas entre igreja e germanidade. Como deu-se a relacdo entre
as Igrejas Luteranas brasileira e alemd? Como os pastores incentivaram o culto a
cultura? Como a transfiguragdo de cultura e religido pode ser interpretada nesse
contexto? Talvez proteger a comunidade germanica, proteger a fé, sejam algumas das

reflexdes pretendias. Um dos elementos que permite uma reflexdo mais aprofundada
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é refletir sobre a trajetéria historica de Karl Friedrich Stellbrink por meio de uma analise
de caso.

O segundo eixo faz mencédo a implementacdo da reforma. Quais foram as
resisténcias? Quais as estratégias usadas para por a reforma em vigor? Qual a
aceitabilidade? Quais os beneficios e maleficios que dela surgiram? Até que ponto foi
profunda esta mudanca, visto que de certa forma, se ressignifica a ideia da raca por
meio do viés religioso? Sao questionamentos que surgem com o proposito de elucidar
em que nivel essa aplicagédo foi feita. Este eixo compreende os embates em torno de
uma identidade construida, que relacionava germanidade e religido, diluida na
comunidade em apreco. A partir da 6tica da memoria, pretende-se responder ao
seguinte questionamento: como fica o imaginario'® do teuto-brasileiro no pés-guerra
ao saber que ele préprio ndo era considerado pela Alemanha, que também néo foi
totalmente assimilado pelo Estado brasileiro, e que apés a reforma teoldgica de 1946,
a proépria Igreja Luterana, que durante a Segunda Guerra Mundial se configurou como
um refugio seguro para a “germanidade”!, agora se recusava a manter este vinculo.
Ou seja, como essa reorganizacao religiosa que se configurou como tentativa de
transformacao do imaginério influenciou a realidade do grupo teuto que foi diretamente
atingido pelas consequéncias da Segunda Guerra Mundial.

No terceiro e ultimo eixo, apresentamos reflexdes quanto ao cenario atual da
Igreja. O que a é IECLB € hoje? No que creem? Quais séo suas balizas atualmente?
As crises, os dilemas, as preocupacdes e as superacdes sdo analisadas neste item.
Esta andlise leva em consideracdo que, a partir da condicdo atual das Igrejas
Luteranas, ainda é possivel perceber os resquicios da relacdo direta entre Evangelho
e germanidade, em comunidades que vivenciam este credo. Este capitulo, como se
observard, dialogara muito com o tempo presente.

Importante destacar que a opgédo de compartimentagcéo deste trabalho em trés

capitulos, interligados pelos desafios de manutencéo da fé, da cultura germénica e da

10 para a formulagdo desta problematica de pesquisa, levamos em consideracado a definicdo que
considera o imaginario como um dos elementos formadores (n&o o Unico) dessa amalgama cultural e
identitaria, como evidencia Carvalho: “O imaginario social € constituido e se expressa por ideologias e
utopias, sem davida, mas também por simbolos, alegorias, rituais e mitos. Simbolos e mitos podem,
por seu carater difuso, por sua leitura menos codificada, tornar-se elementos poderosos de projecao
de interesses, aspiracdes e medos coletivos. Na medida em que tenham éxito em atingir o imaginario,
podem também lasmar visdes de mundo e modelar condutas” (CARVALHO, 1990, p. 10).

11 O uso de aspas objetiva sinalizar que a germanidade ali referida trata-se de uma ramificagéo da
germanidade original, reformulada de forma singular pelos teuto-descendentes do Sul do Brasil, a
medida que as consequéncias da imigracéo, da unificacdo alema, do Estado Novo de Vargas, da
Segunda Guerra Mundial e da reforma teoldgica se sucederam (BIERHALS, 2019).
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convivéncia com a comunidade pelotense em geral recai, sobretudo, em como essa
relacdo foi vivenciada pela propria comunidade de diferentes formas ao longo do
século XX e XXI, como ficara evidente ao longo da narrativa deste estudo. Assim, na
trajetoria de exposicdo deste trabalho, o leitor podera ver que, germanidade,
comunidade, linguagem e fé se interligam, de forma que impacta a propria
sobrevivéncia e ampliacdo dessa vertente religiosa.

Quanto as fontes, incluem-se nesta pesquisa 0s acervos das seguintes
pardquias: Arroio do Padre Il, Trés Vendas, S&o Jodo e Morro Redondo. Além desses
arquivos documentais, também foram consultados os arquivos do Sinodo Sul-Rio-
Grandense em Pelotas/RS e o Arquivo Historico da IECLB em Sao Leopoldo. Este
trabalho conta também com o uso de entrevistas realizadas com pastores ligados a
IECLB, que atuaram em Pelotas/RS e regido nas décadas de 1960, 1970, 1980 e
1990. Estes ministros, em sua grande maioria ja aposentados, contribuiram com suas
experiéncias pessoais de atuacdo nas comunidades em meio a esse processo de
abertura cultural, além de colocarem a disposicéo desta pesquisa seus conhecimentos
sobre a historia da imigracdo e da propria IECLB. Em respeito a solicitacdo dos
depoentes, usaremos um coédigo de identificacdo, ao invés de seus nomes. No
entanto, pelo rigor académico, temos em guarda as entrevistas digitalizadas, bem
como a autorizacao dos referidos entrevistados.

Por vezes, podera parecer que estamos tomando os relatos dos depoentes
como verdade, que concordamos inteiramente com suas falas. Logicamente, esta ndo
€ nossa intencao, pois temos presente as contradi¢cdes de trabalhar com memoarias
reavivadas. No entanto, em alguns momentos, a auséncia de fontes que
contraponham os argumentos citados nao nos permite divergir do que foi relatado.

Em tempo, cabe ressaltar que, para melhor situar o leitor, como podera ser
observado ao longo deste trabalho, sdo necessarias interrupcdes em meio as
reflexdes, para que se possa contextualizar acerca do cenario que esta sendo
analisado no momento. O leitor observara alguns saltos temporais, revisitando
momentos ou aspectos que sao significativos para a reflexdo em construcao.

A importancia deste estudo que engloba Histéria Regional, Historia Politica e
Histéria da Igreja torna-se significativa, pois buscard compreender, no dia a dia das
comunidades pelotenses, como se deu na pratica essa reorientagdo que foi
responsavel por superar o paradigma de uma Igreja alema no exterior, fundamentada

na relagéo entre Evangelho e germanidade, uma vez que, em determinada escala, tal



20

mudanca possa haver interferido (in)diretamente na identidade do grupo teuto-
brasileiro. Pretendemos, ao longo dos capitulos desta dissertacdo, construir, ao

menos em parte, a trajetoria narrativa apontada nesta introducéo.



2 Igreja alemd@ no Brasil: uma anédlise histérico/antropolégica de justificagdo
cultural

Neste primeiro capitulo, intitulado “Igreja Alem& no Brasil: uma analise
histérico/antropoldgica de justificacdo cultural”, serdo discutidos fatores historicos e
antropolégicos que estédo no cerne das mudancas sociais ocorridas dentro do que hoje
conhecemos como IECLB. N&o se pode esquecer que a tradicdo teuto-descendente
€ herdeira da tradicao europeia da qual € oriunda, e dentro destas tradicdes encontra-
se também a religido. Estes aspectos sdo constituidores dos elementos desta
perspectiva entre germanidade e religido, que sdo quase inquestionaveis pela
comunidade até 1946.

E preciso, antes de tudo, perceber com clareza o processo de formac&o do
meio onde a Igreja Luterana primitiva fixou suas raizes. A partir de tradi¢cdes culturais,
simbdlicas e também aspectos de legitima necessidade, podemos lancar luzes as
suas reverberacdes no processo de imigracdo alema no Brasil, que conduziram a um
momento de inevitavel ruptura, como ja mencionado na introducéo desta dissertacao.

Para um apanhado historico, € possivel apontar autores ja bastante debatidos
na historiografia, como Giralda Seyferth, René Ernani Gertz, Werner Buchholz, Jean
Roche, Haike Roselane Kleber da Silva e Helmar Reinhardt Rolke, que trabalham com
o olhar direcionado ao desenvolvimento e aos desdobramentos da imigracdo alema
no Rio Grande do Sul. Destacam-se também as obras de Martinho Lutero, Rogério
Schinemann, Lauri Emilio Wirth, Hans-Jurgen Prien, Martin Norberto Dreher, José
Plinio Guimar&es Fachel e Edilberto Luiz Hammes, sendo estes trabalhos sobre a
trajetoria de Igreja Luterana no Brasil e da imigracdo na regido de Pelotas/RS,
possibilitando uma singular perspectiva do cenario politico-social regional, em meio
as zonas de conflito existentes. Como a Segunda Guerra Mundial também tem
protagonismo nesta pesquisa, autores como Martin Gilbert, Daniel Aardo e Max
Hastings também foram contemplados nesta selecéo.

Além dos aspectos que se fizeram necessarios para a perspectiva de
construcdo de um grupo que se entende particularmente vinculado etnicamente por
meio da religio aqui no extremo sul do Brasil, expomos também conceitos tedricos
gue irdo dialogar durante a feitura deste estudo, a fim de contribuir para uma pesquisa

vélida e rigorosa, proporcionando uma contribuicdo para a tematica em analise. Nesta
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perspectiva, colaboram Benedict Anderson, Hugh Seton-Watson e Tom Nairn
discutindo o nacionalismo. Jacques Le Goff, Michael Pollak e David Lowenthal
trabalham a memdria. Por meio de Edward Palmer Thomson pudemos fazer um
levantamento tedrico das significagdes e simbolismos encarnados no costume. Pierre
Bourdieu contribui em suas andlises quanto ao poder simbdlico. Simona Cerultti, Luis
Augusto Ebling Farinatti, Carlo Ginzburg; Carlo Poni, Giovanni Levi, Henrique Espada
Lima Filho e Jacques Revel abordam a experiéncia da microanalise, também utilizada
na presente pesquisa.

No item 1.1, intitulado “Aspectos historicos: tradi¢cdes culturais necessérias para
a manutengao”, apresentam-se aspectos que favoreceram o conservadorismo e o
predisposicao ao isolamento (ou ndo) das comunidades teuto-brasileiras. No item 1.2,
“Os quatro esteios do luteranismo pelotense”, um balanco sobre a personalidade das
guatro comunidades mais antigas da regido de Pelotas/RS, antes do inicio da abertura
cultural em 1946. O item 1.3, denominado “Karl Friedrich Stellbrink: uma cruz, uma
suastica, uma analise de caso”, observamos o funcionamento préatico da mescla entre
Evangelho e germanidade, através da biografia do referido pastor. Como
encerramento do capitulo, o item 1.3, “Perigos e consequéncias de uma aproximagao
entre Evangelho e germanidade”, compreende uma analise das decorréncias e
sequelas existentes na IECLB, resultantes dos dilemas vividos no dia a dia das

comunidades pertencentes ao Sinodo Rio-Grandense antes da abertura cultural.

2.1 Aspectos historicos: tradi¢cdes culturais necessarias para a manutencao

Neste subtitulo, esperamos que o leitor consiga conhecer e reconhecer
aspectos que pertencem as tradicbes e aos costumes do povo teuto-descendente
pelotense. Para isso, regressemos primeiramente aos tempos da Reforma
Protestante.

Segundo as fontes consultadas, “Lutero ndo elaborou uma teologia especifica
da missao. Toda sua teologia € missionaria. Pois o préprio Evangelho é missionario”
(FISCHER, 2001). Ainda usando Lutero como referéncia, vemos que existem alguns
principios para qualquer atividade missionaria. Os missionarios precisam conhecer o
pOVO OuU as pessoas as quais se dirigem, a comecar pela lingua. O conhecimento da

cultura também é importante para qualquer evangelizacéo, especialmente quanto a
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religido. Os dogmas religiosos a partir de Lutero ressaltam muito a perspectiva da
liberdade crista, onde néo se pode prejudicar ou tirar a liberdade das pessoas as quais
se dirige. Impor a outro povo a cultura de quem faz a missao seria, para o tedlogo, um
erro catastrofico no processo. Dito isto, a missdo nunca deve ser promovida por meio
de violéncia politica ou militar. No devir historico, varias vezes se quebrou esta regra,
como aconteceu em alguns casos da América Latina.

Seria equivocado afirmar que a teologia luterana pretendia missdo nos moldes
em que a entendemos hoje. Mas a missdo em Lutero, reforcada por seus ministros,
nao deve ser confundida com catequese, embora pareca, dependendo do ponto de
vista. Conforme afirma P1, “a Igreja Evangélica nunca teve espirito missionario, Lutero
fala em missdo, mas ele se pergunta: missionar quem? Eventualmente algum turco
ou algum barbaro que queria se converter. Missdo em Lutero praticamente nao

existe'?”. De forma breve, Lutero propde campos de atuacdo missionaria:

Quais sdo os campos de missao que Lutero vislumbrou? [...] Primeiro, os
turcos. Eles eram mugulmanos. [...] Em 1529, quando Lutero tinha 46 anos
de idade, chegaram a sitiar Viena, a atual capital da Austria. Foram
rechagados, mas representavam uma ameaca constante. Para 0s europeus,
0s turcos ndo eram apenas inimigos militares e politicos. Eram considerados
também inimigos da fé cristd. Antes da época da Reforma, os europeus
entenderam que os turcos deveriam ser atacados em campanhas militares,
chamadas de cruzadas, uma espécie de guerras santas. Também neste
ponto Lutero foi um reformador. Rompeu com a ideia de guerra santa contra
0s turcos. Admitiu que os europeus se defendessem militarmente contra a
agressao dos turcos. Mas esses, em vez de serem combatidos e vencidos
militarmente, deveriam ser convencidos espiritualmente; deveriam ser
evangelizados. Para Lutero, "uma maneira cristd de combater os turcos e
aumentar e proteger a cristandade" era "pregar-lhes o Evangelho". O outro
campo missionario ao alcance da Reforma luterana na Alemanha eram os
judeus que viviam entre os cristdos. No inicio da Reforma, Lutero viu os
judeus com certa simpatia. Em 1523, publicou um escrito cujo titulo poderia
ser traduzido com "Jesus Cristo, um judeu nato" (ou: "Jesus Cristo nasceu
judeu"). Entendeu que judaismo e cristianismo tém uma raiz comum.
Escreveu: "[...] os judeus s&do consanguineos de Cristo, nés (cristdos) somos
(apenas) cunhados e estranhos, eles sdo amigos consanguineos, primos e
irméos do nosso Senhor". Lutero esperava pela conversao dos judeus ao
cristianismo através da missdo. Mas sua esperanga ndo se cumpriu. Lutero
temia a contramissédo dos judeus. Entdo publicou escritos muito violentos
contra os judeus, escritos cheios de criticas, agressdes, difamacdes e
propostas de medidas duras, inclusive a expulsdo. Para ele, os judeus
deixaram de ser campo missionarios.

Em tese, sdo estas as aspiracdes missionarias da obra de Lutero. No entanto,

contrastando com a realidade histérica, em varios momentos perderam-se as palavras

12 Entrevista concedida em Sdo Lourenco do Sul/RS, em 4 de setembro de 2021.
13 Entrevista concedida em S&do Lourengo do Sul/RS, em 4 de setembro de 2021.
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de animo e deixaram-se de lado as iniciativas de inclusdo. Ha uma pesada carga
histérica que preenche as lacunas desta pergunta.

Lendo atentamente sua obra, percebe-se que o reformador Lutero nunca
pensou em ruptura, mas sim em ressignificacao. Lutero ataca pontos muito sensiveis
da tradicdo catélica'®. Falando um pouco da reforma, houve um momento, em que
devido as circunstancias, ndo houve como voltar atras na cisdo. Isto implica em
consequéncias que exigiram de Lutero, segundo seus biografos, decisdes rapidas. A
primeira reporta a necessidade de eleger representantes desta nova vertente crista.
Essa reflexao é feita por P1, da seguinte maneira:

Lutero ndo teve bispos, Lutero ndo tinha autoridades eclesiasticas, por isso
ele usou os principes, 0os senhores feudais, para assumirem o papel dos
bispos, entéo ele laicizou a Igreja. Ele ndo a sacralizou, precisou de gente
hierarquica e ndo encontrou no clero, entdo encontrou no poder temporal. Ai
se formam as Igrejas territoriais, cada principe tem o comando na sua area
geogréfica, isso persistiu durante séculos na Alemanha, recém ha poucos

anos eles conseguiram ao menos no papel formar a Igreja Evangélica Alema.
Antes existia apenas uma federagao de Igrejas territoriais?®.

Diante desta situacéo, cabe dizer que as primeiras contesta¢gdes ao catolicismo
tém sua origem na Idade Média e afloram, sobretudo, de ambientes onde vigora o
feudalismo. O mesmo acontece com o luteranismo. Le Goff (2007) afirma que a Idade
Média foi uma época que nédo foi de trevas nem imune ao progresso; ao contrario, foi
uma época fértil de invencdes vitais e importantes. Historiando com Franco Janior,

vemos que:

[...] o periodo entre os séculos IV e XVI é tradicionalmente conhecido por
Idade das Trevas, Idade da Fé ou, com mais frequéncia, Idade Média. Todos
eles rétulos pejorativos, que escondem a importancia daguela época na qual
surgiram os tragos essenciais da civilizagdo ocidental. Nesta, mesmo paises
surgidos depois daquela fase histérica — caso do Brasil — tém muito mais de
medieval do que a primeira vista possa parecer. Olhar para a Idade Média é
estabelecer contato com coisas que nos sdo ao mesmo tempo familiares e
estranhas, é resgatar uma infancia longinqua que tendemos a negar, mas da
qual somos produto. De fato, para o homem do Ocidente atual compreender
em profundidade a Idade Média € um exercicio imprescindivel de
autoconhecimento [...] (FRANCO JUNIOR, 2004, capa).

Entretanto, levemos em consideracdo a pré-disposicdo ao conflito armado
existente ao final da Idade Média, seja ele por qualquer motivacao. Esta realidade

sugere que, para a sobrevivéncia, se faz necessario manter unidade. Isto se aplica

14 Cf. quanto ao todo: https://www.luteranos.com.br/lutero/95_teses.html.
15 Entrevista concedida em S&do Lourengo do Sul/RS, em 4 de setembro de 2021.
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também aos protestantes, visto que ali se encerem. De acordo com P1, “como existia
a grande necessidade de se protegerem e se defenderem, a Igreja Evangélica se
fechou muito, ela necessitava sobreviver. Entdo vem a contrarreformal®, e mais uma
vez eles precisaram se proteger”.

E importante ressaltarmos aqui, que esse contexto acaba atingindo de uma
forma longinqua nosso objeto de estudo, a partir da conversao dos pomeranos no
continente europeu. Quanto aos teuto-descendentes pelotenses e suas origens, €
digno de nota que se diferem dos demais teuto-descendentes do Rio Grande do Sul,
pois sdo de origem pomerana. Por isso observemos mais um pouco a Europa,
sobretudo no periodo entre 1517 e 1824.

A Pomeranial’ situa-se no norte da Poldnia e da Alemanha, na costa sul do mar
Baltico, entre as duas margens dos rios Vistula e Odra, atingindo, a oeste, 0 rio
Recknitz. Os pomeranos eram oriundos de tribos germéanicas que, no século V,
fixaram-se nesta regido. A pobreza era algo comum a essas pessoas. A Guerra dos
Trinta Anos teve consequéncias nefastas para os pomeranos, pois cerca de 30% da
populacdo morreu. No processo da Unificacdo Alema, a regido era forte objeto de
disputas territoriais. A derrota alema na Segunda Guerra Mundial e a anexagcao da
regido pela Polénia desconstruiram o pouco que ainda sobrava desta populacdo. Seus
habitantes foram expulsos e se refugiaram em outras regifes da Alemanha, e o0 seu
dialeto desapareceu da Europa, sendo o Brasil o Unico pais onde ainda se fala
regularmente o pomerano. Nesta cronologia, consideremos agora 0s aspectos
presentes entre os teuto-pelotenses que remontam ao seu passado europeu.

A Pomerania sempre teve vocacdo ao trabalho agricola, e isto pode ser
observado também entre os teuto-pelotenses de origem pomerana.

Com a pratica do Bauernlegen, o confisco e ocupacgdo puro e simples das
pequenas propriedades por latifundiarios, a Pomerania adota também o
sistema feudal. O sistema é relativamente simples de ser entendido. Com as
invasdes de inimigos, os mais abastados organizam seus meios de defesa
particulares, uma vez que em poucos casos havia um poder central para
defendé-los. Pessoas abastadas organizam soldados particulares e por
vezes até constroem verdadeiras fortalezas. Os colonos mais pobres, os
operarios rurais e os diaristas, no entanto, sdo incapazes de se protegerem

sozinhos. Em casos de ameagas externas, buscam apoio e protegao junto
aos ricos proprietarios de terras ou junto aos castelos (ROLKE, 1996, p. 20).

16 Cf. quanto ao todo: Cunha (2002).
17 Cf. quanto aos aspectos geograficos e historicos: Rolke (1996, p. 1-40).
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Com este cenario, ha cada vez mais pequenos agricultores sem-terra, cada vez
mais trabalhadores migrantes e empregados diarios. Contudo, apesar das
circunstancias, ha também neste modo de vida, espaco para a religiosidade. Havia
em Pelotas, no inicio do século XX, um percentual de 10% da populacdo vinculada
aos teuto-descendentes, quase que em sua totalidade, de origem pomerana. 90%
desses, habitantes da zona rural da cidade, portanto, agricultores.

Outro aspecto relevante, brevemente abordado acima, € que devido a
necessidade os pomeranos fecharam-se contra seus inimigos dentro das fortalezas
feudais. P1 conta que:

Quando fui a Europa estive na Roménia. L4 existe uma regido chamada
Transilvania, que foi ocupada pelos alemaes por volta de 1700. A lingua
falada la era o alemao, o romeno e o hdngaro, era bilingue. Eles insistiam
muito: nés somos uma Igreja alema. Eles eram muito fechados. Eles tinham

Igrejas fortalezas, heranga do tempo onde haviam invas@es barbaras e eles
podiam refugiar-se nelas. Havia até muralhas®®.

No Brasil, esta possivel pré-disposicdo ao isolamento, compartilhada pela
memoria reavivada dos teutos, também permanece durante pelo menos 120 anos.
Roche (1969, p. 704) caracteriza a coldnia alema& como “um estabelecimento rural
isolado [...], onde os imigrantes levavam uma rude vida pioneira, onde o Unico contato
com o exterior era de ordem econ6mica”’. Nesta reconstrucdo historica, € preciso
deixar claro, previamente, que todo o processo de imigracédo alema foi conturbado e
conflituoso, apresentando particularidades complexas. Nas palavras de Roche:

[...] grupos vizinhos asseguravam 0s servicos que nem o Estado, nem a
sociedade rio-grandense podiam fornecer-lhes (cultos, assisténcia, escolas).
A administracdo fazia-se por intermédio do diretor da col6nia; o colono; que
pouco contato tinha com os funcionarios brasileiros, ndo possuia nenhum
com os homens publicos. Estes |he dedicavam menos atengéo, tanto mais
gue continuavam a considera-lo como um estrangeiro, mesmo se, por forgca
de decreto imperial, se naturalizara, e a ter sua condi¢ao por inferior, pois que

ela ou ligava, em principio, hd uma terra dada e uma profissdo determinada
(ROCHE, 1969, p. 705).

Um dado importante que deve ser analisado € a memaria compartilhada que
os teuto-descendentes na cidade de Pelotas exteriorizam sobre o seu isolamento, que
€ presente em quase todos os entrevistados. Este dado é importante na perspectiva

de germanidade, mas nao sera aprofundado nesta pesquisa. No entanto, existem

alguns estudos que questionam a memadria do isolamento, e apresentam uma rede

18 Entrevista concedida em Sdo Lourenco do Sul/RS, em 4 de setembro de 2021.
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contatos que contradiz a perspectiva de meméria compartilhada pelos teutos referente
ao seu isolamento e amplia a rede relacbes dos teutos com a sociedade brasileira

como um todo. Conforme Witt:

[...] pode-se descortinar outra imigracao que foge aos velhos e estanques
conceitos estabelecidos pela historiografia classica da imigracdo alema e
pelos germandfilos. E qual seria essa outra imigracdo? A que rompe com a
tese do isolamento tanto entre as Coldnias quanto entre os colonos alemaes
e seus descendentes com 0s hacionais; a que redireciona o holofote do
“civilizado”, “ordeiro” e “trabalhador” para o agricultor ou arteséo que sabe o
gue quer, que se articula com os pares ou com os “estranhos” para buscar o
gue julga de direito; a que impulsiona e mantém colonos alemées e seus
descendentes na disputa politica e/ou por cargos publicos; a que percebe
conluios, arranjos e fraudes no que se relaciona a pratica politica; e a que
estimula a semelhanca entre os colonos abastados com seus vizinhos
nacionais através da compra e manutencdo de escravos (WITT, 2008, p.
102).

A citagdo acima permite uma releitura critica sobre o debate do isolamento, e
além disso, possibilita ver como o campo em debate pode ser um rico mosaico de
pesquisa.

As fontes relatam que fatores internos e externos propiciaram a imigracao de
diferentes nacionalidades e etnias para o Brasil. Em suma, os problemas
socioecondmicos que a Europa vivenciou no século XIX foram suficientes para
permitir que as vastas terras do Brasil fossem vistas como uma possibilidade de novas

oportunidades. Para P1.:

No século XIX, esse pensamento (de fechamento) se rompe e eles entédo
saem para o0 mundo, porque la (Pomerania) ndo conseguiriam dar um futuro
para as novas geracdes. As guerras napolednicas devastaram a Europa e a
Unica solucéo foi sair. Vindo para o Brasil, eles encontram aqui hostilidade,
para sobreviver eles tém que se fechar, tém que construir muros e protecéo,
além do mais, a sua existéncia ndo era permitida, tanto € que a data mais
importante para os luteranos é o 15 de novembro, a Proclamacdo da
Republica, ou se tivesse vingado, a Republica Rio-Grandense 50 anos antes.
Na Revolugéo Farroupilha houve participacédo de imigrantes alemaes, porque
ali eles enxergavam esperanca, mas essa so foi conquistada em 1889. Em
algumas Igrejas € possivel encontrar o brasdo da Republica®®.

E preciso dizer, para evitar analises precipitadas, que o desprezo ou a
indiferenca para com os imigrantes alemaes ndo se limitam a esfera politica e seus

representantes governamentais?®. No século XIX e no inicio do século XX, os

19 Entrevista concedida em Sdo Lourenco do Sul/RS, em 4 de setembro de 2021.

20 O interesse dos colonos alemées pela replblica ndo deve ser relacionado diretamente as
mudancas politicas desse novo sistema de governo. Na ideia da republica, o que realmente atrai os
teutos é a possibilidade de liberdade religiosa, algo que, na monarquia, estava fora de cogitacéo.
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brasileiros n&o tinham interesse em integrar 0s teuto-brasileiros em suas
comunidades, ignorando sua identidade cultural e direitos civis. Parece que os colonos
deviam estar presos a terra, o que pode ter sido uma ideia comum na época.
Ressaltamos que na propria Europa também haviam tensfes étnicas que colocavam,
em varios momentos, a comunidade pomerana fora da germanidade. Alias, nosso
objeto de estudo adotou sua identificacdo mais germanizada em terras sul-brasileiras.

Roche (1969) define que o colono se apresentava como solicitante, pois sentia-
se em situacdo de inferioridade em relacao a antiga populacgéo rio-grandense, da qual
ndo podiam esperar integracdo. Seyferth (1994, p. 15) diz que “os imigrantes,
simbolicamente, romperam os lacos com o territério aleméo no ato da rendncia da
cidadania de origem, assumindo a colénia como uma nova patria”’. Entretanto, a
cidadania, por si mesma, ndo anula o ideal de pertencimento ao povo alemao.
Historiando, Roche dialoga e exemplifica esta situagéo por meio da educacéo:

N&o tendo conseguido, no devido tempo, em nimero suficiente, as escolas
gue, com insisténcia, haviam pedido ao governo, criaram-nas com seus
préprios recursos. Elas ndo podiam ensinar-lhes outra coisa além daquilo que
eles haviam trazido em seu proprio patrimoénio (ROCHE, 1969, p. 709).

Mas como 0 processo migratorio acabou por romper algumas das fronteiras
étnico-raciais demarcadas por esse passado de exclusao, vivido pelos ancestrais
pomeranos ainda na Europa? Este hébito de revisitar o passado ja existia ou foi algo
incentivado naquele momento? Vemos que um breve retorno as origens
alemas/pomeranas, daqueles que cultivavam e compartilhavam entre si o sentimento
de pertenca a Alemanha, é suficiente para observamos que é dificil encontrar algum
aspecto que seja digno de orgulho. Alguns questionamentos que parecem pertinentes
neste momento: serd que esse passado desfrutado de forma nostalgica pode ser
levado a sério? Sera que o desejo de reviver esse passado s6 é possivel porque tem-
se a certeza de que ele esta fora do alcance dessas pessoas? A primeira geracao de
pomeranos que veio ao Brasil sabia que o simbolismo do passado trazido a tona ndo
foi assim na realidade, mas os seus filhos e netos ja olhavam para o passado com
saudosismo.

Voltemos a pensar novamente no colono pomerano europeu. A experiéncia de
conviver com conflitos territoriais € uma constante na vida deste povo. Essa rude
experiéncia ensinou-lhes que melhor é estar no anonimato do que conviver com a

possibilidade de perder o resto da terra e pertences que ainda possuem. Alias, estar
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satisfeito com pouco ja tinha sido uma caracteristica apreendida na luta pela procura
de espaco?!. A histéria dos pomeranos foi uma constante necessidade de se adaptar
a novas realidades, a novos fatos politicos. Isso também ocorre em Pelotas/RS até os
dias atuais. Com isso, a vida dos pomeranos I4 e aqui se desenvolveu de maneira
silenciosa, atrds de outros, sempre em segundo plano. Sobre a imigracdo em
Pelotas/RS:

O fundamental é demonstrar que o isolamento étnico ja estava com suas
raizes lancadas desde o inicio da imigracdo. Nao foi uma novidade provocada
pelas Guerras Mundiais, nem em nivel nacional, nem regional ou local. As
violéncias de 1942 foram manifestacBes de conflitos de interesse que ja
estavam latentes desde o século XIX e que, na regido de Pelotas, foram
radicais (FACHEL, 2002, p. 192).

Por ser objeto e ndo sujeito de sua histéria, o pomerano foi levado a ser

cuidadoso e desconfiado, para aceitar novos paradigmas.

O pomerano produziu certas caracteristicas, a lealdade e a maneira meio
rude e grossa de ser. A lealdade de tudo o que a histéria exigiu deste povo:
obstinacéo para sobreviver em situacfes quase sempre adversas. A maneira
rude e grossa de ser, com certeza tem a sua raiz no passado deste povo. De
forma plena, o povo pomerano nunca conseguiu fazer a sua propria histdria.
Outros a fizeram por ele, manipulando-o como objeto. Essa constatacao
explica uma outra caracteristica do pomerano: o seu tradicionalismo, que
beira ao conservadorismo, a sua dificuldade em assumir propostas novas
(ROLKE, 1996, p. 89).

Por isso a Pomeréania nunca produziu heréis ou grandes feitos historicos, no
entendimento de historiadores. Deveriamos nos perguntar se ndo € heroismo terem
sobrevivido nessa histéria tdo acidentada?

Quanta riqueza nas festas deste povo! Quantas riquezas nos seus costumes
e no seu folclore! Quanta simbologia! Ainda € momento de resgatar estas
riquezas em todas as areas da vida! O profundo respeito que sinto agora me
leva, como tedlogo, a refletir se a Igreja aqui ndo repetiu e repete em muitos
momentos o mesmo que sempre ja foi feito com este povo. Ou seja, trazendo
de fora conceitos, teologias, estruturas, que néo o deixa fazer uma caminhada
mais perto daquilo que lhe é proprio? (ROLKE, 1996, p. 89).

Abrindo espaco para uma reflexdo conceitual, a obra “Costumes em comum:
estudos sobre a cultura popular tradicional”, de Edward Palmer Thomson, apresenta
um levantamento teérico das significacBes e simbolismos encarnados no costume,
parte cultural do cotidiano dos trabalhadores ingleses do século XVIII e parte do XIX.

O contexto analisado por Thompson é totalmente diferente daquele que é objeto de

21 Cf. quanto a indole do pomerano: Rélke (1996, p. 88-90).
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analise desta pesquisa, mas dessa gama de reflexdes, mesmo que por caminhos
distintos, algumas das consideracdes encaixam-se na hossa tematica.

Assim como Thompson evidenciou naquele contexto, contemplamos que o0s
usos e costumes também eram particularmente fortes nas comunidades aleméas do
Brasil, sobretudo, em Pelotas/RS. A manutencdo da lingua alema@ e do dialeto
pomerano, as musicas, as festas, as comidas tipicas, uma religiosidade muito densa,
repassada as criancas nos primeiros anos de vida e todo um calendario organizado
em torno das festividades eclesidsticas sdo evidéncias importantes de uma
manutencdo do passado e de uma perspectiva sobre os anseios para o futuro. Isto é
claramente observado em Pelotas/RS e regido.

Historiando com Thompson (1998, p. 14), “o termo costume foi empregado para
denotar boa parte do que hoje esta implicado no termo cultura. O costume era a
segunda natureza do homem”. De fato, ndo importa e ndo leva a lugar algum discutir
a qual cultura pertenciam os teuto-descendentes desde o inicio da imigracdo até
agora, mas relevante € a afirmacéo de que pertenciam as duas, e a0 mesmo tempo,
a nenhuma. Eles desenraizaram-se e enraizaram-se de outras formas. Por mais
paradoxal que possa parecer essa situacdo, ser conservador esta no DNA dos
pomeranos, porque eles sempre foram muito reprimidos, e eles nunca puderam se
expor, nunca puderam mostrar a face, sempre tiveram que dar variados jeitos para
sobreviver. Até as vésperas da Segunda Guerra Mundial, os teuto-pelotenses, assim
com os demais imigrantes alemaes, viviam em uma espécie de limbo, autossuficiente,
mas reduzido a insignificancia. Thompson é cirirgico ao dizer que:

Para que a sociedade seja feliz e o povo tranquilo nas circunstancias mais
adversas, é necessario que grande parte deles seja ignorante e pobre. O
conhecimento ndo s6 amplia, como multiplica nossos desejos [...]. Portanto,
0 bem-estar e a felicidade de todo Estado ou Reino requerem que o
conhecimento dos trabalhadores pobres fique confinado dentro dos limites de
suas ocupacbes e jamais se estenda (em relagdo as coisas visiveis) além
daquilo que se relaciona com sua missdo. Quanto mais um pastor, um
aparador ou qualquer outro camponés souber sobre o mundo e sobre o que
Ilhe é alheio ao seu trabalho e emprego, menos capaz serd de suportar as

fadigas e as dificuldades de sua vida com alegria e contentamento
(THOMPSON, 1998, p. 15).

Se desde o principio a comunidade alema precisou desenvolver-se por meio
de suas proprias forcas, de modo que até mesmo a educacdo ficou sob

responsabilidade da Igreja Luterana oriunda da imigracdo, a que outro aspecto

poderia recorrer sendo a sua pesada carga de costumes? Remonta também ao inicio
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da imigracéo, o inicio de uma consciéncia “alema” entre imigrantes pomeranos. Esse
atributo € algo criado no Brasil, e surge a partir da necessidade de diferenciacéo.
Ainda néo ficou claro de qual lado surgiu essa referéncia: se foram os proprios
imigrantes que se autodeterminaram alemaes ou se foram os luso-brasileiros que
aderiram a esse pré-conceito. O que deve ficar claro aqui, € que nédo se trata de
heranca europeia.

Conforme Thompson (1998, p. 19), “a lei pode estabelecer os limites tolerados
pelos governantes; porém, na Inglaterra do século XVIIl, ela ndo penetra nos lares
rurais, ndo aparece nas preces das vilvas, ndo decora as paredes com icones, nem
da forma a perspectiva de vida de cada um”. Se substituirmos “Inglaterra do século
XVII” por “na comunidade alema/pomerana de Pelotas/RS entre 1937 e 1945”,

teremos a forma auténtica da realidade do grupo.

2.1.1 As quatro pardquias luteranas pelotenses

As principais referéncias luteranas na regido de Pelotas/RS no periodo
estudado sdo: Comunidade Evangélica Sdo Jodo, Comunidade Evangélica Martim
Lutero, Comunidade Evangélica Advento e Comunidade Evangélica de Arroio do
Padre II.

Estas comunidades sdo as mais antigas da regido de Pelotas/RS, e a feitura
da analise que compde o capitulo 3 € construida a partir do prisma da memoria,
através de relatos de pastores que atuaram nessas quatro comunidades.

E digno de nota que, as informacdes contidas neste item foram levantadas pelo
proprio autor por meio de pesquisa documental nos arquivos das respectivas
comunidades. Apresenta-se adiante, portanto, um panorama dessas comunidades na
primeira metade do século XX, a comecar pela mais antiga, e assim sucessivamente.

A Comunidade Evangélica de Arroio do Padre Il localiza-se na Avenida 25
de Julho, n°® 221, na cidade de Arroio do Padre/RS.
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Figura 3 — Comunidade Evangélica de Arroio do Padre I
Fonte: Acervo particular de Edel Bonow Einhardt.

A regido de Pelotas/RS, onde hoje se encontra a Comunidade Evangélica de
Arroio do Padre I, foi povoada por um grupo de imigrantes pomeranos e aleméaes, que
ali se estabeleceram, adquirindo o seu pedaco de terra, em glebas de
aproximadamente 35 a 45 hectares.

Como este grupo de imigrantes era muito religioso, uma das primeiras
providéncias, além da construgéo de suas casas, da limpeza e plantio das lavouras
para sua subsisténcia, foi a criacdo da Comunidade Evangélica no ano de 1882.
Inicialmente os cultos eram realizados em um prédio provisério e ministrados pelo
membro mais instruido do grupo, que era também professor na escola criada, pois a
educacéo era outro fator de grande relevancia para essa pequena comunidade.

A filiacdo ao Sinodo Rio-Grandense se deu no ano de 1901. No ano seguinte,
Paulo Sudhaus, o primeiro pastor enviado a comunidade pelo sinodo, chegou a
localidade.

A Comunidade adquire, entdo, uma fragao de terras de 114.000 m?, e em 1906,
inicia-se a construcao da Igreja, mas ainda sem a torre. Apenas em 1914 foi anexado
o transepto. Em 1926 foram angariados entre os membros fundos suficientes para
importarem de Berlim, por meio da Relojoaria Julio Gross, uma vestimenta ornamental
para o pulpito e o altar (paramentos) e um tapete para a Igreja. Em 1947 foi instalada

a iluminacéo elétrica por meio de acumuladores (baterias). Em 1951, foi construida a
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torre da Igreja, com 25 metros de altura, contendo dois sinos também importados da
Alemanha.

Quanto ao cemitério da Comunidade, ndo ha registro do primeiro sepultamento,
acredita-se, no entanto, que deve ter sido proximo a chegada dos imigrantes na
localidade, que estavam debilitados pela longa viagem em navios e sem recursos
médicos aos quais recorrer.

Ha um fato interessante sobre o cemitério, encontrado nos arquivos da
comunidade. O registro relata a histéria de um cdo chamado Peterle (Pedrinho), que
era amigo inseparavel do Pastor Alfred Keim. Embora tivesse ajudado muitos
membros no surto de tifo, surto que levou muitas pessoas a 0bito, o pastor também
foi acometido pela doenca e faleceu com menos de trinta anos de idade e foi sepultado
no cemitério da comunidade. Em 1907, no dia de seu sepultamento, Peterle ficou
deitado aos pés do tumulo e observou de perto seu sepultamento. Dois dias depois,
Peterle foi levado a Sao Lourenco do Sul, distante 35 km de Arroio do Padre. Conta o
registro que Peterle retornou sozinho & Comunidade de Arroio do Padre II, escavou
no tumulo e ali foi encontrado morto dias depois.

A Comunidade Evangélica Advento esta situada na Praca 12 de Maio, n° 3,
no Centro de Morro Redondo/RS.

B

Figura 4 — Comunidade Evangélica Advento
Fonte: Mapio.net (2021).

No ano de 1886, algumas familias evangélicas deixaram suas moradas em
Blumenau/SC e dirigiram-se para o Sul. Em busca de novas condi¢cbes de vida,

chegaram a esta regido, localizada a 40 km do centro de Pelotas, em direcao a Santa
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Maria. Esta nova localidade foi denominada S&o Domingos. Esse nome deve-se ao
latifundiario Domingos de Almeida, o qual vendia fracGes de 25 hectares ao preco de
25 mil réis, em pagamentos parcelados. Novas levas de imigrantes, vindos da Europa
e de outras partes do estado, juntaram-se aos pioneiros. A colbnia Sdo Domingos
prosperou na agricultura e o comércio foi bem-sucedido, pois a cidade de Pelotas
necessitava de produtos agricolas para sua demanda.

O fluxo de colonos aumentava, e no ano de 1882 constituia-se a primeira
comunidade evangélica do local, denominada Comunidade Evangélica Sé&o
Domingos. Em 1895, a comunidade instalava a sua primeira escola.

Os diferentes costumes, tradicdes e historias dos colonos alemaes, vindos da
Pomerania, de Berlim, do Reno e de outras regifes, causaram divergéncias,
impedindo-os de efetivar uma possivel unidade, no entanto, a fé crista era confessada
por todos. Ao lado dessa, ingressava o ateismo, o panteismo, o espiritismo e outras
diversas manifestacoes religiosas.

Os registros da comunidade também registram graves problemas de saude,
sendo o cemitério um verdadeiro museu, que atesta o alto indice de mortalidade
infantil. N&o raro, pseudopastores e professores forjados deram origem a
desentendimentos no seio da comunidade.

A data da associacdo da comunidade Sinodo Rio-Grandense nao € clara, mas
encontra-se entre os anos de 1892 e 1901. O Reverendo Essig foi o primeiro pastor
enviado a Comunidade pelo Sinodo, em 1901.

Em fevereiro de 1905, efetivou-se o langamento da pedra fundamental da Igreja
de Sao Domingos, a qual foi inaugurada em dezembro do mesmo ano. O Conselho
Superior Evangélico de Barmen, na Alemanha, doou dois sinos, e a Associacao
Gustavo Adolfo doou um érgao da marca Schiemeier, fabricado em Frankfurt.

A Comunidade de S&o Domingos mantinha sua escola em funcionamento,
embora tenha sido forcosamente fechada pelas autoridades no periodo que se
estende entre dezembro de 1939 e agosto de 1940.

Os anos de guerra deixaram profundas marcas na comunidade. A proibicdo do
uso da lingua alema na escola e na profissdo de fé trouxe muitas dificuldades.

Apds anos marcados por diversas rupturas e impasses, surge a necessidade
de uma reestruturagcdo interna e mudangas nos estudos da comunidade. Em
consequéncia disso, no ano de 1973, a Comunidade Sdo Domingos passa a

denominar-se Comunidade Evangélica Advento.
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A Comunidade Luterana Sao Jodao localiza-se no Parque Dom Antdnio
Zattera, n° 250, no Centro de Pelotas/RS.

Figura 5 — Comunidade Evangélica Sao Joao
Fonte: Fotografia de Gabriel Huth, disponivel em Diario Popular (2018).

Em 1854 havia em Pelotas/RS um cemitério alemdo, mas era um terreno
descampado, que somente em 1870 foi cercado. As restricdes que naquela época
eram feitas pela legislacao do pais a liberdade religiosa e a piedade dos imigrantes
evangélicos, a situacao indigna que era estabelecida para com os néo batizados e 0s
judeus, que deviam encontrar em um descampado sua cidade da paz, deixaram
sempre ativo o desejo de unir-se em uma comunidade religiosa. Em 1870 resolveu-se
pela primeira vez criar uma comunidade, mas apesar da boa vontade dos membros,
todas as tentativas de fundacdo de uma comunidade até 1888 fracassaram. A
existéncia da esperada e ambicionada comunidade sé pode se tornar realidade
guando o pastor adequado foi encontrado, e quando homens que tinham a
comunidade no coracgdo o apoiaram.

Como pastor, achou-se a adequada personalidade em Eduard Wilhelmy, um
homem profundamente religioso — é verdade que sem uma preparacao teoldgica —,
mas que exerceu a sua funcdo com a maior fidelidade e meticulosidade. Em 20 de
outubro de 1888 foi fundada a Comunidade Evangélica Alema em Pelotas. Sua filiacéo
ao Sinodo ocorreu em 1897, e em 1899, Th. Weller assumiu a comunidade como

primeiro pastor envidado pelo Sinodo.
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O ano de 1894 trouxe para a comunidade uma nova tarefa. Na reunido da
associacao do cemitério catélico foi pedido a comunidade que assumisse 0s negocios
dessa associacao. A diretoria atendeu de bom grado a este pedido. A assembleia
geral do ano 1896 tomou a importante decisdo de adquirir um terreno, optando, pois
por um futuro mais promissor.

Em 1897, por meio da comunidade, a Associacdo Escolar Alema iniciou sua
existéncia, tornando-se efetiva a ocupacdo do pastorado e da escola como dois
campos separados. Alcancou-se desta forma uma maior ativagdo do sentimento
germanico, que com o tempo sofreu uma reacdo de ambos os lados.

Em 1917 iniciou-se uma época dificil para a comunidade. Pareceu que iria se
dissolver, e parte de seus membros filiarem-se a todo tipo de outras organiza¢cdes ou
associagcbes, pois as reunides regulares da comunidade tinham cessado.
Reconhecendo estes perigos de quebra total da vida de fé evangélica, para decidir
sobre a comunidade e seu futuro reuniram-se finalmente em 24 de julho de 1920 os
integrantes da diretoria — os senhores Ruge, Sieburger, F. Peschlow, na casa do Sr.
Anton Treptow. Falou-se também sobre a ocupacao da funcéo pastoral. Recomecou
assim a assisténcia religiosa regular em Pelotas.

Em 1920 foram reiniciados os cultos em uma das salas da Escola Alema. Os
cultos aconteciam a cada 14 dias, e eventualmente ocorriam também cultos infantis.
Para cada dez batizados, um era realizado em lingua portuguesa. Importante € ainda
citar, que nessa época foi criada uma Ordem Auxiliadora de Senhoras, que se tinha
proposto a incumbéncia de ajudar por meio da arrecadacao de fundos financeiros para
diversas finalidades.

Até entdo, a comunidade ndo possuia um templo. No ano de 1926 foram
novamente debatidos os planos de construcdo da Igreja e a reunido da comunidade
autorizou a diretoria, a colocar em andamento a construcdo da Igreja. Em 21 de agosto
de 1927 pode ser lancada a pedra fundamental. A construcéo da Igreja foi entregue a
firma C. Lang & Cia. Estava orcada em 81 contos. A comunidade tinha 30 contos a
disposicdo. Com a doacdo de 5 contos, como que a da Unido da Diaspora de
Hamburgo tinha confirmado, e com a coleta dentro da comunidade, esperava-se
angariar uma grande parte dos faltantes 51 contos. Em 25 de margo de 1928 pode a

Igreja ser inaugurada.
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Ha um episddio muito marcante na vida da comunidade. Em agosto de 1942,

jA apbés a comunidade ter assumido o atual nome, durante o quebra-quebra?? ocorrido

na cidade, a Igreja foi invadida e vandalizada. Conforme conta o fragmento:

A igreja dos Alemaes ou Igreja Sao Joao, que se localiza na praga Julio de
Castilhos, pertencente a comunidade ligada ao Sinodo Rio-Grandense, € por
muitos conhecida como Igreja Queimada, devido ao incéndio criminoso
provocado por manifestantes (FACHEL, 2002, p. 212).

A Comunidade Evangélica Martim Lutero esté situada na Avenida Fernando

Osorio, n°® 5740, no bairro Trés Vendas, em Pelotas/RS.

Figura 6 — Comunidade Evangélica Martim Lutero
Fonte: Portal Luteranos (2011).

22 Cf. quanto ao todo: BIERHALS, B. E. Afetividades divididas: teuto-brasileiros durante a Segunda
Guerra Mundial, perspectivas de identidade. Orientador: Edgar Avila Gandra. 2019. Trabalho de
Concluséo de Curso (Licenciatura em Histdria) — Instituto de Ciéncias Humanas, Universidade
Federal de Pelotas, Pelotas, 2019. Também: FACHEL, J. P. G. As violéncias contra os alemées e
seus descendentes, durante a Segunda Guerra Mundial, em Pelotas e S&o Lourenco do Sul.

Pelotas: UFPEL, 2002.
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Com a colonizagdo de Sao Lourenco do Sul, em 1856, por parte de Jacob
Rheingantz, os imigrantes que se estabeleceram no bairro Trés vendas, na cidade de
Pelotas/RS, no fim do século XIX e inicio do século XX, eram em sua grande maioria
filhos de imigrantes pomeranos. Na regido das terras altas, exerciam profissdoes
ligadas, principalmente, ao comércio, a industria e a agricultura. Exploravam a compra
e venda de produtos coloniais que eram trazidos pelos proprios colonos em carrocas
e revendidos posteriormente pelos comerciantes junto ao comércio da cidade de
Pelotas. Outros, em pequenas industrias, produziam produtos de origem animal e
vegetal. Entre os estabelecidos no bairro, alguns eram artesdos, carpinteiros,
pedreiros etc.

Formaram uma sociedade progressista, em sua grande maioria, filhos de
protestantes luteranos. Todos tinham alguma escolaridade e entendiam que uma
escola, uma Igreja e um cemitério eram componentes obrigatdérios para formacao e
para a vida de uma comunidade, cultivando, assim, as raizes de uma cultura
genuinamente étnica.

Em 28 de novembro de 1914, na residéncia de August Krause, com a
participagdo de vinte e dois moradores e dos senhores Fritz Ruge e R. Freundenfeldt,
representando o Colégio Aleméo de Pelotas (1898), foi fundada a Associacdo de
Cultura Teuto-brasileira - Trés Vendas, Deutsche Schulverein um Trés Vendas.

Em 1933, a associacdo comprou um terreno localizado na Estrada do Retiro, e
as obras para construcdo da capela tiveram inicio. No mesmo ano, a pedra
fundamental foi lancada, e no ano seguinte, foi inaugurada a Igreja. A torre
caracteristica foi construida apenas em 1957.

A filiacdo da comunidade ao Sinodo Sul-Rio-Grandense aconteceu em 1936,
sendo o Reverendo Alfredo Simon, o primeiro pastor designado para atender a
comunidade.

A escola dirigida pela associacéo e chancelada pela Comunidade Evangélica
Alema3, durante varios anos, funcionou nas casas das familias e adquiriu sede prépria
somente apos a construgcdo da Comunidade Evangélica Martim Lutero, em 1934,
passando a funcionar em um prédio proprio ao lado do templo.

Cabe mencionar que, em 1959 foi fundada a Sociedade Educacional de
Pelotas/RS. Em 1963 foi criado o Ginasio Agricola Trés Vendas, mais tarde chamado
de Ginasio Vocacional Trés Vendas. As aulas inicialmente aconteceram no prédio da

Comunidade Martim Lutero, até que, em 1964, foi adquirido um terreno no bairro
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Linddia. As aulas naquele local comegaram a ser ministradas a partir de 1966.
Atualmente, o colégio ainda esta em funcionamento, e denomina-se Colégio Sinodal
Alfredo Simon.

Por meio desta breve cronologia € possivel observar os contextos de criacao e
0S propositos objetivados por cada uma das comunidades supranomeadas. Ao
decorrer das proximas secfes desta dissertacdo, a contextualizacéo feita aqui sera

de grande necessidade para compreensédo das analises empreendidas.

2.2 Karl Friedrich Stellbrink: uma cruz, uma suastica, uma analise de caso

Apresentaremos agora um estudo de caso que demonstra as singularidades da
relacdo entre germanidade e religido emergida no contexto da década de 1930, que
ficara evidente ao longo de nossa exposicao.

“Quando eu olho para aquela pedra [lapide], a pergunta que me faco é: o que

leva um pastor a colocar a cruz de um partido politico no lugar da cruz de Cristo?®"?

Figura 7 — Sepultura de Gisela Stellbrink
Fonte: Registro realizado pelo autor, no dia 23 de agosto de 2019.

23 Depoimento concedido em Arroio do Padre/RS, em 18 de maio de 2021.
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Este questionamento expressado por Maiquel Kuff>* é compartilhado por todos
0s estudiosos e leigos que, vez ou outra, tiveram a oportunidade de ver ou ouvir falar
sobre este misterioso e simbodlico timulo. A sepultura localizada no municipio de
Arroio do Padre, na comunidade luterana de mesmo nome, pertence a pequena Gisela
Stellbrink, que morreu prematuramente nos primeiros meses de vida. Gisela é filha do
pastor Karl Friedrich Stellbrink e de sua esposa Hildegard.

Interessante destacar que, além de ser um estudo de caso, este subtitulo
dialoga com o estudo das imagens. E pontual considerar sua importancia, visto que a
imagem tem seu texto e contexto interno de producdo. A imagem ndo é neutra, ela
carrega consigo uma rede de significados de um grupo ou de uma sociedade na qual
se desenvolveu, ou seja, de seu contexto de producdo. A imagem mencionada aqui
carrega em si uma forte polemizacao oriunda do inicio do século XX, a saber: a
guestao racial e ideoldgica que marcou debates intensos e violéncias que culminaram
na Segunda Guerra Mundial. Se faz necessério enfatizar que o cenario analisado
neste item também demonstra, de forma pratica, os desdobramentos e os filtros de
uma supervalorizacdo étnica ocorrida dentro da igreja luterana, logo, dos traumas por
ela causada. Neste processo de pesquisa, revisita-se a Comunidade Luterana de
Arroio do Padre Il, a qual tomou para si a imagem como referéncia simbdlica da
presenca nazista na propria comunidade.

Dito isto, a feitura deste subtitulo recai também sobre a necessidade de um
esclarecimento. A Comunidade Luterana de Arroio do Padre Il construiu (de forma
consciente ou ndao) um imaginario e mistificou a figura de Karl Friedrich Stellbrink, a
partir da existéncia deste tumulo e deste simbolo que, ao ser visto, é diretamente
ligado ao NSDAP?°, Observa-se que, os desdobramentos da vida de Stellbrink apés
sua passagem pelo Brasil enublam seu passado e evidenciam sua personalidade
cambiante. Contudo, seu obscuro passado politico ndo pode sobressair-se aos seus

atos tardios de resisténcia e a sua dedicagdo pela mensagem do Evangelho.

24 Maiquel Kuff € o atual pastor da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil de Arroio do
Padre Il, cargo que Karl Friedrich Stellbrink ocupou entre 1921 e 1925.

2% partido Nacional-Socialista dos Trabalhadores Alemaes (em aleméo, Nationalsozialistische
Deutsche Arbeiterpartei), popularmente conhecido como Partido Nazista. Partido politico de extrema-
direita na Alemanha que atuou entre 1920 e 1945. Seu antecessor, o Partido dos Trabalhadores
Alemaes, existiu no periodo entre 1919 e 1920.
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Em suma, através de uma andlise da representacdo, versamos sobre possiveis
interpretacées do simbolo?® na sepultura, abordando a biografia de Karl Friedrich
Stellbrink dentro de uma perspectiva relacional entre Evangelho e germanidade, antes
de 1945.

O entre guerras, contexto no qual se desenrolam os fatos aqui analisados, foi
marcado por bruscas e profundas mudancas politicas, econémicas e sociais. Eric
Hobsbawm evidencia que ha uma continuidade da Primeira Guerra Mundial no conflito
iniciado em 1939, assim, 0s vinte e um anos que separam o0s dois acontecimentos
seriam uma pausa nas acoes bélicas, mas os eventos do periodo seriam o elo entre
elas?’.

A guerra cobrou da Entente seus maleficios, tanto quanto retribuiu com
beneplacitos o esforco Aliado. Dos resquicios de uma Europa destruida surgiram
entdo diversos tratados, impondo vergonhosas puni¢cdes as poténcias derrotadas, o
mais severo deles coube a Alemanha. O Tratado de Versalhes afogou o pouco que
restou da Alemanha em uma profunda crise econémica, vetou o direito de posse sobre
0 poderio militar, além de decretar a perda de um sétimo de seu territério e um décimo
de sua populacgao.

Nos anos gue se sucederam, o mundo assistiu ao velho mundo reconstruir-se
por meio do financiamento norte-americano. Os Estados Unidos da América puderam
expandir extraordinariamente suas atividades comerciais. E desse momento o
chamado “american way of life” (estilo de vida americano), caracterizado pela alta
producdo e consumo em massa. Assim, esse periodo de cicatrizacdo europeia
possibilitou, sobretudo, a emergéncia de modelos politicos que, mais tarde, entrariam
em choque novamente para dar continuidade as questfes mal resolvidas da Primeira
Grande Guerra. Surgem o fascismo italiano e as ditaduras, as republicas liberais e, na

Alemanha, a Republica de Weimar da margem para o inicio do Il Reich?,

%6 Uma reflexdo com base nas imagens e representacées somente se tornou possivel com a
ampliacdo dos campos de pesquisa da historiografia, processo que comecgou tardiamente no Brasil. A
importancia deste tipo de andlise é evidenciada por Ulpiano Menezes, ao afirmar que: em conclusao,
reitero ndo estar propondo uma Histdria alternativa, que substitua as modalidades vigentes, nem
mesmo que caminhe paralelamente a elas. Estou propondo que a Histéria vigente, para melhor
atender a seus propositos e responsabilidades, amplie seu horizonte de acdo e seu instrumental,
deixando de amputar da vida social e das for¢as de transformacao histérica uma faixa relevante de
fendmenos (além de insuperavel manancial de informag8es) que é insensato ignorar (MENESES,
2003, p. 31).

27 Cf. quanto ao todo: Hobsbawm (2009).

28 Cf. sobre os tratados pds-guerra e o surgimento dos novos modelos politicos: Arruda; Piletti (1997,
p 261-297).
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Alguns anos antes da Primeira Grande Guerra, vinte trés anos depois da
Unificacdo Alema&, nasce o protagonista dessa trama. Em 28 de outubro de 1894, em
Minster, Westfalia (Alemanha), nasce Karl Friedrich Stellbrink. Cresceu juntamente
com suas irmas no seio de uma familia protestante de classe média baixa, em
Detmold?®. Karl era artisticamente e musicalmente talentoso. Karl queria frequentar
uma academia de arte depois de terminar a escola. Contudo, devido a insisténcia de
seu pai, foi matriculado em 1913 no Diaspora Institute in Soest®.

Com a ecloséo da guerra em agosto de 1914, o seminario foi encerrado e 0s
alunos liberados para o servi¢o voluntario de guerra. Em 1917, Karl Friedrich Stellbrink
foi premiado com a Cruz de Ferro de 22 classe ap0s uma lesdo grave em sua mao
esquerda, sendo assim dispensado do servico militar. A leséo o prejudicou pelo resto
de sua vida, principalmente no que diz respeito a seus dons musicais. Depois de
terminado o conflito, voltou-se novamente para o treinamento eclesiastico, tornando-
se, enfim, um pregador habilitado para atuar em territério estrangeiro®?.

Seriamente decepcionado com o resultado desastroso da guerra perdida, Karl
Friedrich Stellbrink junta-se a varias associa¢des de ultradireita. 1sso inclui a autoritaria
Federacao Nacional da Juventude Alema, fundada em 1919, e a Associagao Alema.
Seu gosto por grupos conservadores ja se manifestara prematuramente, o aumento
do orgulho nacional alemao, o crescimento econémico e as memarias imperialistas
elevaram o imaginario de grande poder, aos quais pai e filho Stellbrink aderiram?2. O
patriotismo, o pensamento nacionalista-étnico e a rejeicdo a Republica de Weimar
determinam sua atitude politica. Teologicamente, isso se reflete em sua rejeicdo ao
catolicismo romano e ao judaismo. Ao ingressar na recém-fundada Federacdo Alema
de Igrejas ele encontra pessoas com ideias semelhantes.

Em 14 de fevereiro de 1921, Karl recebe sua ordenacéo e viaja para o extremo

sul gaucho, assumindo o pastorado na localidade de Arroio do Padre Il em 1° de abril

29 Cf. sobre a familia Stellbrink: https://www.gedenkstaette-lutherkirche.de/. Acesso em: 15 jun. 2021.
30 O seminario da Igreja no exterior, originalmente chamado de seminario da diaspora, foi o centro de
treinamento da Igreja Evangélica da Antiga Unido Prussiana para pastores alemées no exterior de
1911 a 1938. No inicio de 1911, a Igreja Evangélica das antigas provincias da Prussia percebeu a
necessidade de criar um seminario teoldgico separado, para as paroquias de lingua alemé do Rio da
Prata, no Sul do Brasil (Rio Grande do Sul, Santa Catarina).

31 Cf. sobre a formacéo escolar e académica de Karl Friedrich Stellbrink: https://www.gedenkstaette-
lutherkirche.de/. Acesso em: 15 jun. 2021; Buss (2011, p. 329-330).

32 Cf. guanto ao posicionamento politico/ideolégico de Karl Friedrich Stellbrink: Buss (2011, p. 329-
330).


https://de.wikipedia.org/wiki/Evangelische_Kirche_der_altpreu%C3%9Fischen_Union
https://de.wikipedia.org/w/index.php?title=Auslandspfarrer&action=edit&redlink=1
https://de.wikipedia.org/w/index.php?title=Auslandspfarrer&action=edit&redlink=1
https://de.wikipedia.org/wiki/Evangelische_Landeskirche_der_%C3%A4lteren_Provinzen_Preu%C3%9Fens
https://de.wikipedia.org/wiki/Theologisches_Seminar
https://de.wikipedia.org/wiki/R%C3%ADo_de_la_Plata
https://de.wikipedia.org/wiki/R%C3%ADo_de_la_Plata
https://de.wikipedia.org/wiki/Rio_Grande_do_Sul
https://de.wikipedia.org/wiki/Santa_Catarina
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de 1921, onde permaneceu até 30 de outubro de 1925). Além do cuidado pastoral e
dos servicos religiosos, ensinar na escola também competia ao pastor e a sua esposa.

O casal teve quatro filhos. Gisela, a primeira menina, faleceu em 29 de abril de
192433, Apés quatro anos em Arroio do Padre Il, a familia transferiu-se para a
Comunidade Luterana de Monte Alverne, atuando de 1° de novembro de 1925 a 28

de fevereiro de 1929, ano no qual retornaram a Alemanha3*.

Figura 8 — Karl e Hildegard Stellbrink, em Arroio do Padre Il
Fonte: Gedenkstétte Lutherkirche

Ja em terras europeias, Karl Friedrich Stellbrink assumiu o cargo de pastor da

Igreja em Steinsdorf/Turingia. Neste mesmo periodo, também contribui para a revista

33 A morte de Gisela Stellbrink propiciou a existéncia do timulo supranomeado, sobre o qual discorre
0 presente artigo.

34 Historico levantado no dia 17 de maio de 2021 por meio do acervo da sede da administracio
central da IECLB, localizada em Porto Alegre/RS.



44

da igreja Heimatglocken, promovendo sua atitude antirrepublicana®. Agucadas
durante o tempo em que viveu no Brasil, as esperancas de Stellbrink no nacional-
socialismo se fortaleceram. De fato, ele acreditava nas promessas de Hitler, no que
tange ao fortalecimento da Igreja Protestante na Alemanha. Em 1° de maio de 1933,
ele se juntou ao NSDAP?3¢, mas apenas um ano depois afastou-se dos cargos do
partido®’.

Na Turingia, Stellbrink ndo encontrou o0 apoio politico que desejava.
Candidatou-se ao cargo de paroco na congregacao de Libeck, assumindo em junho
de 1934. Como editor da revista Die Deutsch - kirche, exigiu a “continuacéo da luta de
Lutero pela libertacdo38. Na congregacéo e no distrito, ele expressava abertamente o
gue pensava. Depois de fazer repetidamente declaracdes criticas e palestras, o
NSDAP em Lubeck deu inicio a um processo de exclusao contra ele, entre 1936 e
1937. Nesse processo, ele era acusado de falta de confiabilidade politica por membros
da comunidade. Desta forma, o entusiasmo de Stellbrink pelo movimento nacional-
socialista gradualmente foi se transformando em rejeicao.

Em 1941, Karl conheceu Johannes Prassek, um padre catolico da Igreja do
Sagrado Coracao. Eles compartilhavam a decepgédo com o regime nazista, e Prassek
apresentou Stellbrink a seus colegas catélicos, Hermann Lange e Mueller. Os quatro
falaram publicamente contra os nazistas. Inicialmente, de modo discreto, copiaram e
distribuiram os sermdes antinazistas do bispo catdlico Clemens August von
Galen®. Apés o ataque da forca aérea britanica sobre a cidade de Liibeck, Stellbrink
versa um sermao no Domingo de Ramos que atribuiu o bombardeio ao castigo

divino. Ele e os trés padres catolicos foram presos. Ele foi condenado a morte pelo

35 Cf. Buss (2011, p. 331).

36 Der Regierungswechsel im Januar 1933 wurde von ihm wie von so vielen evangelischen Pfarrern
hoffnungsvoll begrif3t. Im evangelischen Gemeindeblatt schrieb er: "Durch die Gluthitze der Not
verschmolz das Getriebe der einzelnen Parteien zu einer einheitlichen, nicht mehr parteilichen,
sondern nur noch nationalen, deutschen Regierung. Nun sind endlich alle Stande des Volkes
vertreten, und nicht mehr nur einer, endlich steht klar und deutlich das Nationale, das heif3t das
Volksfreundliche dem Internationalen, das heil3t dem Volksfeindlichen gegeniber".

A mudanca de governo em janeiro de 1933 foi saudada com esperanca por ele e por tantos pastores
protestantes. No jornal da comunidade evangélica, ele escreveu: "Devido ao calor abrasador da
necessidade, as engrenagens dos partidos individuais se fundiram em um governo aleméo unificado,
nao mais partidario, mas apenas nacional. Agora todas as classes do povo estdo finalmente
representadas, e ndo mais um, enfim, fica clara e distintamente o nacional, isto €, o que é amigo do
povo, oposto ao internacional, isto €, o que é hostil ao povo” (BUSS, 2011, p. 332, tradugéo nossa).
87 Cf. Buss (2011, p. 335-336).

38 Ver mais em: https://www.gedenkstaette-lutherkirche.de/. Acessado em 15/06/2021.

39 Cf. Trés sacerdotes martires nazistas beatificados na Alemanha”. Agéncia Catdlica de

Noticias, 25 jun. 2011.


https://en.wikipedia.org/wiki/L%C3%BCbeck
https://en.wikipedia.org/wiki/Johannes_Prassek
https://en.wikipedia.org/wiki/Hermann_Lange
https://en.wikipedia.org/wiki/Clemens_August_von_Galen
https://en.wikipedia.org/wiki/Clemens_August_von_Galen
https://en.wikipedia.org/wiki/Bombing_of_L%C3%BCbeck_in_World_War_II
https://en.wikipedia.org/wiki/Bombing_of_L%C3%BCbeck_in_World_War_II
https://en.wikipedia.org/wiki/L%C3%BCbeck
https://www.gedenkstaette-lutherkirche.de/
http://www.catholicnewsagency.com/news/three-priest-martyrs-of-nazis-beatified-in-germany/
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Tribunal Popular, em 23 de junho de 1943, e executado em Hamburgo, em 10 de
novembro de 1943, junto com os trés catélicos*?. Os quatro martires guilhotinados
tornaram-se simbolo do ecumenismo aleméao*'. Apés sua morte, a vilva de Stellbrink
foi cobrada por suas custas judiciais, prisdo e execugao.

Apdés esta breve contextualizagdo acerca dos primordios das quatro
comunidades e de importantes personagens desta histéria, € dado o momento de
retornar aos objetos centrais deste subtitulo, a saber: a morte, a sepultura (o simbolo)
e a memoria. Nesta andlise, observa-se a cronologia dos acontecimentos, lan¢cando
aqui consideracdes teodricas e trés possibilidades de leitura do respectivo simbolo.

Destaca-se aqui algo que esta diretamente ligado ao sentimento de perda, o
profundo luto por ela causado. Neste fragmento de uma carta escrita por Stellbrink a
uma de suas irmas, um dia apés a despedida da pequena crianca, o leitor podera
compartilhar do sentimento vivido naquele momento.

Und gestern trugen wir unser liebes, kleines “Schwesterchen” Gisela zur
letzten Ruh nach 3 Wochen schweren Krankenlagers. Nur mit Tranen kann
ich schreiben, denn es war ein so liebes, gutes, frohliches Kind. Nun,“Es” ist
bei Jesus im Licht und schwebt um uns als unser guter Geist. Aber wir sind

so traurig: Bete auch Du ein stilles Gebet fur unser liebes “Westerchen”. Wir
wollen nicht klagen. Unser Kindlein ist bei Gott. Da ist's gut.

E ontem nés finalmente carregamos nossa adoravel “irma&” Gisela para
descansar depois de 3 semanas de hospitalizacdo severa. S6 com lagrimas
poOsso escrever, porque era uma crianga tdo doce, boa e feliz. Agora, “isso”
esti na luz de Jesus e paira ao nosso redor como nosso bom espirito. Mas
estamos tdo tristes: por favor, reze também uma oracéo silenciosa por nossa
querida “irmédzinha”. Ndo queremos reclamar. Nossa filha esta com Deus.
Isso € bom. (traducdo nossa).*?

Apo6s a morte precoce de Gisela Stellbrink, percebemos nas cartas de Stellbrink
um pai que chora.

Mas, retornemos a pergunta que da inicio a esta reflexdo: “o que leva um pastor
a colocar a cruz de um partido politico no lugar da cruz de Cristo”? Entre os luteranos
gue se destacam no extremo sul do Brasil, de ambas as tradicdes (Sinodo Rio-

Grandense ou Sinodo de Missouri), ndo existem restricdes significativas quanto ao

uso de imagens nos elementos litirgicos. Outras vertentes protestantes apresentam

40 Cf. sobre a condenacéo e execucdo de Stellbrink: Buss (2011, p. 329).

41 Cf. Decapitado por Hitler: cruelty of the nazis, judicial terror and civilian executions, 1933-1945;
Fonthill Media, Stroud, 2014.

42 Carta escrita por Karl Friedrich Stellbrink em 30 de abril de 1924, concedida por Barbara Stellbrink-
Kesy, sobrinha-neta de Karl Friedrich Stellbrink. As cartas encontram-se em seu acervo particular.
Elas também serviram de inspiracéo para um romance escrito por Barbara, intitulado “Unerhorte
Geschichte: Frei - aber verpont”.


https://en.wikipedia.org/wiki/Ecumenism
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restricbes severas quanto ao uso de imagens, classificando-as como idolatria. A cruz

significa uma marca da fé, evidenciando que a pessoa depositou a fé que possuia no

Cristo crucificado. Sobre a sepultura como um todo, Renato Farofa evidencia que:
E preciso entender a sepultura como um suporte de memoria, entéo, ali é
feito algo com relacéo ao que se quer lembrar daquela pessoa. Por isso existe
a escolha, as vezes de um versiculo biblico que a pessoa gostava, que vai
representar como foi a fé daquela pessoa baseada em Cristo, as vezes
remetendo também a algum versiculo biblico associado a mensagem da
salvacdo. [...] A grosso modo, a cruz é uma representacdo da fé cristd. A

presenca ou a falta da cruz ndo representa a presenca ou a falta de fé da
pessoa sepultada, mas sim uma escolha da familia.*®

Por tratar-se de uma crianca, descarta-se a hipétese de que os elementos que
compdem a sepultura tenham sido determinados por ela ainda em vida. A
responsabilidade recai sobre a familia. Através de uma memoria** herdada, a
Comunidade de Arroio do Padre Il julga existir ali na sepultura uma evidéncia clara de
referéncia ao NSDAP, condenando a atitude de Karl Friedrich Stellbrink.

Se hoje o0 sentimento remete a reprovacao, ndo necessariamente tenha sido
assim no momento de edificacdo e nos anos que se sucederam. Somente pessoas de
origem alema podiam filiar-se ao NSDAP, como era o caso de Stellbrink. As pessoas
da comunidade na qual ele pastoreava eram de origem pomerana, portanto, nao lhes
era permitido uma filiacdo. Nado se pode descartar que a censura de Stellbrink
existente hoje tenha surgido a partir do sentimento de decepcédo daqueles que
alimentavam interesse em uma possivel participacdo no NSDAP, independentemente

de qual fossem suas motivagdes pessoais*.

43 Depoimento concedido pelo tedlogo e historiador Renato Rodrigues Farofa, em 19 de maio de
2021, em Cangucu/RS.

4 A memoria também precisa ser destacada. Le Goff, em sua obra “Histéria e Meméria” publicada em
1990, evidencia a pluralidade do conceito, definindo meméria como “[...] propriedade de conservar
certas informacg0@es, remete-nos em primeiro lugar a um conjunto de fungdes psiquicas, gracas as
guais o homem pode atualizar impressées ou informag¢fes passadas, ou que ele representa como
passadas” (LE GOFF, 1990, p. 423). Neste sentido, a memaria também adquire o significado de
poder, como uma espécie de garantia de superioridade em relacdo aos demais. Le Goff conclui que:
“tornarem-se senhores da memoria e do esquecimento € uma das grandes preocupacdes das
classes, dos grupos, dos individuos que dominaram e dominam as sociedades histéricas. Os
esquecimentos e os siléncios da histdria séo reveladores desses mecanismos de manipulacédo da
memoria coletiva (LE GOFF, 1990, p. 426). Ainda buscando respaldo nas consideracdes de Le Goff,
compreende-se que a mem@ria também se constitui como um aspecto formador da identidade, do
caréater do individuo. Le Goff considera que “a memaria € um elemento essencial do que se costuma
chamar identidade, individual ou coletiva, cuja busca é uma das atividades fundamentais dos
individuos e das sociedades de hoje, na febre e na angustia” (LE GOFF, 1990, p. 476).

4 Anthony Giddens argumenta que: “nas sociedades tradicionais, o passado é venerado e 0s
simbolos sao valorizados porque contém e perpetuam a experiéncia de geracdes. A tradicdo € um
meio de lidar com o tempo e 0 espaco, inserindo qualquer atividade ou experiéncia particular na
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A segquir, entdo, as trés possibilidades de leitura do simbolo identificado:

I. Trata-se de uma sudstica nazista, ou, no momento, o simbolo significava
outra coisa?

De fato, o simbolo apresenta significativa semelhanga, contudo, as datas
confundem e ddo margem a questionamentos. A menina Gisela faleceu em 1924. A
primeira célula nazista, no Brasil, data de 1932, no Rio de Janeiro, e s6 a partir de
1930 o NSDAP comecou a ter sucessos eleitorais na Alemanha. Em um primeiro
momento, parece forcado afirmar uma ligacdo entre o simbolo e o NSDAP. Mas,
entao, o que ele significa ou representa?

A sudstica é um simbolo mistico que originalmente representa a busca pela
felicidade, salvacédo e boa sorte. A suastica é formada por uma cruz com as suas
extremidades curvadas e posicionada em torno de um centro estatico. Apresenta um
grande numero de significagcdes, em algumas culturas, a sudstica representa o
conceito do movimento ciclico e de regeneracdo da vida. O simbolo também é
conhecido como cruz gamada, e esta presente na histdria de diferentes culturas
antigas. Ha registros de que o simbolo ja era usado no Periodo Neolitico, sendo
também encontrado na histéria de inUmeras civilizacdes, como os astecas, 0s celtas,
os budistas, os gregos, os hindus, no Egito, e varios outros?.

Em um primeiro contato, causa espanto a possibilidade de que Stellbrink tenha
colocado a suastica nazista na sepultura. Da mesma forma, ndo se pode ignorar a
inquietagdo despertada ao observarmos que Stellbrink, um pastor conservador em
diversos sentidos, possa ter também escolhido um simbolo pagao ou relacionado a
outra vertente religiosa, como exposto acima. A cruz é a escolha tradicional, ela
aparece como primeira op¢ao. A suastica € uma cruz peculiar, mas mesmo assim, em
esséncia, segue sendo uma cruz. Certamente, em determinada escala, aquele
simbolo em especial possuia significativa importancia para quem solicitou a sua
gravacao. Possivelmente, sua escolha demonstre que o valor atribuido ao simbolo era
maior do que o valor atribuido a cruz de Cristo, ao menos naguele momento.

II. O tumulo foi feito imediatamente ou encomendado em algum momento

posterior?

continuidade do passado, presente e futuro, 0s quais, por sua vez, sdo estruturados por praticas
sociais recorrentes” (apud HALL, 2006, p. 14-15).
46 Cf. quanto a origem da suéstica: England (1997, p. 11-17).
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N&o foi possivel localizar no arquivo da Comunidade Luterana de Arroio do
Padre Il algo que mencionasse a construcao da sepultura. No proprio timulo também
nao consta nenhuma informacao referente a data de fabricacdo ou até mesmo sobre
guem fabricou a pedra. Isto posto, abrem-se duas novas chaves de leitura para este
tépico, a saber: foi encomendada por Stellbrink em algum momento depois de seu
retorno a Alemanha, ou foi fabricada em um momento posterior, a pedido da prépria
Comunidade Luterana de Arroio do Padre II.

Caso Stellbrink tenha solicitado a feitura do jazigo ap6s seu retorno ao velho
mundo, em 1929, o simbolo vinculado ao NSDAP justificara-se. Se por ventura tiver
sido a comunidade a responsavel pelo tamulo, e consequentemente, pelo simbolo que
nele consta, talvez tenha existido uma vontade ou uma necessidade de identificar
Stellbrink como um nazista para o futuro. O simbolo gravado poderia carregar uma
forca tdo grande como representacdo, que daria conta de uma puni¢cédo ou castigo.
N&o ha como assegurar que a relacao de Stellbrink com a comunidade tenha ocorrido
sempre de forma amistosa. As atas das assembleias e das reunides do presbitério
desse periodo, fontes que obviamente poderiam elucidar este convivio, se
extraviaram. Como contraponto, existe também a possibilidade de que o simbolo
tenha sido incluido para expressar algo que se destacava na personalidade do pastor,
a gratiddo que a comunidade possuia para com ele e pelo trabalho prestado por ele e
sua esposa na Igreja e na escola.

Contudo, ha algo que salta aos olhos de quem observa o conjunto de sepulturas
existente naquele cemitério. A sepultura de Gisela Stellbrink é feita de granito.
Nenhuma das demais sepulturas possui feitio semelhante. As primeiras lapides
infantis feitas do mesmo material datam da década de 1980. O granito usado no jazigo
remete a um status social elevado, em funcdo do seu alto custo. Teria Stellbrink
recebido uma ajuda de custo de familiares ou da prépria Igreja da Alemanha? Teria
ele superado as dificuldades econémicas vividas em solo pelotense, e estando de
volta a Alemanha, encomendado a lapide? Teria sido a comunidade, que em um
momento politico e econdbmico mais propicio, tenha reavivado a figura de Stellbrink
por meio do simbolo? S&o questionamentos que, até 0 momento, permanecem sem
resposta.

IIl. A ultima possibilidade difere da primeira quanto ao significado atribuido ao
simbolo, mas esbarra nos mesmos empecilhos. Se a construcdo da lapide foi

providenciada imediatamente ap0s a morte, e por livre e espontanea vontade,
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Stellbrink tenha escolhido a suastica nazista. Supostamente, seu passado politico e
sua romantica visdo ariana tenham sido fortemente estimulados na juventude.
Novamente, as datas revelam-se inconsistentes como evidéncia para uma afirmacéao
mais concreta e confiavel.

O site que pertence ao memorial dos martires de Liibeck?*’, o Iéxico ecuménico
de santos*® e o proprio site Wikipédia apresentam Stellbrink como conservador e
nacionalista. Realmente ndo ha evidéncias acerca de seu envolvimento com o NSDAP
antes de maio de 1933, mas sabe-se de seu envolvimento precoce em organizacdes
de ultradireita®. E digno de nota a probabilidade de que Stellbrink tenha participado
de alguma organizacdo como a Sociedade Thule, que ja houvera adotado a suastica
como simbolo, em uma perspectiva de superioridade ariana.

O NSDAP formalmente adotou a suastica ou Hakenkreuz (cruz em gancho, em
uma versdo literal) em 1920. O simbolo era usado na bandeira, bem como em
distintivos e bracadeiras do partido. Na realidade, a sudstica ja era usada como

simbolo do movimento volkisch®® alemao.

Most likely what inspired Hitler to use the swastika as a symbol for the NSDAP
was its use by the "Thule-gesellschaft", since there were many connections
between them and the DAP.

Muito provavelmente o que inspirou Hitler a usar a suastica como simbolo do
NSDAP foi seu uso pela Sociedade Thule, uma vez que havia muitas
conexdes entre eles e o DAP! (ENGLAND, 1997, p. 15, tradugdo nossa).

Por meio de um dialogo com as fontes, as evidéncias indicam que, por seu
engajamento politico anterior a sua estada no Brasil, Karl Friedrich Stellbrink tenha
tido contato com a suastica, ndo necessariamente nazista, mas diretamente ligada a
uma representacao de superioridade racial.

Hansjorg Buss, assistente de pesquisa no Departamento de Teologia

Protestante da Universidade de Saarland (cadeira Prof. Dr. Huttenhoff), doutorou-se

47 Cf. https://lwww.gedenkstaette-lutherkirche.de/. Acesso em: 15 jun. 2021.

48 Cf. https://www.heiligenlexikon.de/BiographienK/Karl_Friedrich_Stellbrink.html. Acesso em: 15 jun.
2021.

49 Cf. ver nota 15.

50 O Movimento vélkisch era a interpretacdo alema do movimento populista, com um enfoque
roméantico sobre o folclore do pais, durante um periodo compreendido entre o final do século XIX e 0
periodo nazista. O termo volkisch, que significa "étnico”, deriva da palavra alema Volk,
correspondente a "povo".

51 partido Alem&o dos Trabalhadores (em alem&o, Deutsche Arbeiterpartei) foi um partido de curta
existéncia e que logo deu origem ao Partido Nacional-Socialista dos Trabalhadores Alemaes. Foi
fundado em 5 de janeiro de 1919, em Munique, na Alemanha. Extinguiu-se em 24 de fevereiro de
1920.
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em Historia pela Universidade Técnica de Berlim (2009). Em sua tese, versa sobre a
atuacdo da Igreja Regional de Libeck em favor do antijudaismo cristdo e do
antissemitismo étnico entre os anos de 1918 e 1950. Em seu estudo, dedica um

subitem completo a biografia de Stellbrink. Em uma passagem, afirma que:

Zu diesem Zeitpunkt gehorte Stellbrink mehreren volkischen Organisationen
an. Als Seminarist war er am Aufbau einer Ortsgruppe des Deutschnationalen
Jugendbundes beteiligt, 1919 dem Alldeutschen Verband und dem Verein fir
das Deutschtum im Ausland beigetreten. Er selbst gab spater an, sich in
Brasilien zudem der Landesgemeinde des radikal vélkischen Deutschbundes
angeschlossen zu haben. In dieser Phase kam dem politischen Bekenntnis
ein hoher Stellenwert zu: Zur Gestaltung seiner Hochzeitsanzeige, Stellbrink
heiratete im Marz 1921, ver wendete er das Hakenkreuz.

Naquela época, Stellbrink pertencia a varias organizacdes étnicas. Como
seminarista, esteve envolvido na criagdo de um grupo local da Associacao
Nacional da Juventude Alema e, em 1919, ingressou na Associacdo Pan-
Alemé e na Associagéo para a Germanidade no Exterior. Ele mesmo afirmou
mais tarde que no Brasil também havia se juntado a comunidade nacional da
Confederacao Alema de etnia radical. Nessa fase, 0 compromisso politico foi
de grande importancia: ele usou a suastica para fazer o andncio de seu
casamento, Stellbrink casou-se em marco de 1921 (BUSS, 2011, p. 330,
traducdo nossa).

Hansjorg evidencia que Stellbrink usou a suéstica como pano de fundo na
criagdo do desing de seu convite de casamento com Hildegard, ocorrido dois meses
antes de viajar ao Rio Grande do Sul. Estes detalhes comecam a lancar luzes sobre
0 pouco explorado fragmento da vida de Stellbrink, contexto este no qual o timulo
esta inserido.

Durante sua passagem pelo Brasil, Stellbrink presenciou um momento dificil
para as comunidades luteranas e, sobretudo, seus ministros ordenados. A entidade
gue em grande parte sustentara as atividades eclesiasticas fora a Caixa Luterana de
Deus. Os anos que sucederam a Primeira Grande Guerra proporcionaram uma
situacdo que so6 tendia a piorar. A derrota alema e a inflagdo consequente da guerra
tornaram literalmente impossivel contar com recursos financeiros provenientes da
Alemanha. O Sinodo®? dependia da verba enviada da Alemanha, pois a grande
maioria das comunidades néo possuia condicdes de manter os seus pastores®s.

Nachdem er sich aufgrund von Arbeitsiiberlastung, schlechten
wirtschaftlichen Verhaltnissen und den ungewohnten klimatischen
Bedingungen erfolglos um eine Rickkehr nach Deutschland bemiht hatte,
wechselte er in den Pfarrbezirk Monte Alverne bei Santa Cruz.

Depois de tentar, sem sucesso, regressar a Alemanha devido ao excesso de
trabalho, as mas condi¢cdes econdmicas e as condi¢fes climaticas pouco

52 Cf. sobre o Sinodo Sul-Rio-Grandense: Dreher (2003, p. 83-155).
53 Cf. sobre o todo: Dreher (2003, p. 114-155).
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familiares, mudou-se para a freguesia de Monte Alverne perto de Santa Cruz
(BUSS, 2011, p. 331, traducéo nossa).

Possivelmente, ao deparar-se com este cenario adverso, uma comunidade
precéaria e um futuro incerto, Stellbrink constantemente necessitasse reafirmar sua
identidade®*, e a sepultura pode ter sido uma oportunidade para tal. Em conversas
informais com Hansj6érg Buss, o0 mesmo afirma existir uma informacé&o nao confirmada
no meio académico, de que Stellbrink teria decorado o interior do templo da
Comunidade Luterana de Arroio do Padre || com diversas suasticas®®. Nao foi possivel
ainda localizar fotografias, relatos ou escritos que confirmem tal informacéo.

Na perspectiva de aprofundar a andlise, levemos em consideragéo
observacoes feitas por Hitler no Mein Kampf°®. Hitler prometeu ao Reichstag, em 23
de marco de 1933, que néo interferiria nos direitos das Igrejas. No entanto, com o
poder assegurado na Alemanha, Hitler rapidamente quebrou essa promessa. Ha um
consenso entre os historiadores sobre o posicionamento de Hitler no que tange a
religido. Com o passar do tempo, Hitler pretendia suplantar a influéncia do cristianismo
na sociedade alema e, entdo, substitui-la por um novo credo associado a
ideologia nazista. Para efetivar este processo de transicao pretendido, mostrou-se ser
necessario mesclar/transfigurar religido e partido, cruz e suastica, Deus e Fihrer®’,

Caso tenha sido essa a verdadeira intencdo de Stellbrink ao escolher tal
simbolo para compor a lapide, surge a hipétese de que o mesmo buscou representar>®
duas coisas fundamentais para ele em um mesmo emblema. Um Udnico simbolo
representaria a vontade de provar as geracdes vindouras que Gisela Stellbrink era
cristd, mas ao mesmo tempo, uma crianga ariana.

Dentre as informacfes trocadas com Hansjorg, expds-se uma informagéo que
o0 mesmo desconhecia. No site do memorial dos martires de Libeck, existe uma

fotografia que chama a atencdo. Na imagem, um passaporte usado pela familia

54 Como observa o critico cultural Kobena Mercer, a identidade somente se torna uma quest&o
guando esta em crise, quando algo que se sup8e como fixo, coerente e estavel é deslocado pela
experiéncia da duvida e da incerteza (HALL, 2006, p. 9). A identidade plenamente unificada,
completa, segura e coerente € uma fantasia (HALL, 2006, p. 13).

55 Depoimento concedido em 20 de maio de 2021, via e-mail.

5 Cf. sobre as bases do pensamento nazista: HITLER, A. Mein Kampf. Alemanha: Franz-Eher-
Verlag, 1925.

5 Em portugués: condutor, guia, lider ou chefe.

%8 Nas ciéncias humanas fala-se muito, e ha muito tempo, de “representagéo”, algo que se deve, sem
davida, a ambiguidade do termo. Por um lado, a “representagao faz as vezes de realidade
representada e, portanto, evoca a auséncia; por outro, torna visivel a realidade representada e,
portanto, sugere a presenga (GINZBURG, 2011, p. 85).
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Stellbrink em seu retorno a Alemanha, em 1929, no qual consta uma menina de nome
Gisela, nascida em 29 de marco de 1925. As datas nao correspondem. Apés confirmar
a informacgdo com Barbara Stellbrink-Kesy®°, comprova-se o que anteriormente era
apenas suposicado, houveram duas meninas de nome Gisela. A primeira falecida
prematuramente; a segunda, por sua vez, cresceu e deixou herdeiros. Barbara relata

que a familia prefere ndo comentar abertamente o assunto®.

Figura 9 — Passaporte de Karl Friedrich Stellbrink e sua familia, emitido em 1929, quando retornou &
Alemanha
Fonte: Gedenkstatte Lutherkirche

59 Cf. ver nota 21.
0 Depoimento concedido em 25 de maio de 2021, via e-mail.
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Figura 10 — Adele Dieckmeyer, sogra de Karl Friedrich Stellbrink, com Gisela Stellbrink (a primeira
Gisela, de 1923) no colo
Fonte: Gedenkstatte Lutherkirche

Figura 11 — Familia Stellbrink no jardim da casa paroquial com Ewald, Gisela (a segunda Gisela, de
1925), Hildegard, Karl Friedrich, Waltraut, Gerhard e Hugo
Fonte: Gedenkstéatte Lutherkirche

E digno de nota que, nesta andlise pratica, foi possivel consultar algumas fontes
ainda nao utilizadas por outros historiadores. Entre elas estdo: o contato com Barbara
Stellbrink-Kesy, o acesso ao historico de Stellbrink no arquivo da IECLB e as

conversas informais com Hansjérg Buss, o que permitiu lancar olhares referentes a
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aspectos e costumes do periodo, como a simbologia de homenagem péstuma, a
formacao da extrema-direita na Alemanha e no Brasil e a questdo da suastica como
simbolo racial nos grupos de extrema-direita anteriores a 1920, em que Karl Friedrich
Stellbrink esteve inserido.

Interessante também é destacar que, nesta analise, foram repensados alguns
aspectos sobre a propria vinculagéo entre religido e etnia, visto que o dialogo com as
fontes permitiu ressignificar algumas questdes que pareciam consolidadas pela
historiografia pertinente ao tema. Sobretudo, a trajetéria de Karl Friedrich Stellbrink,
que desvelou ser mais complexa e ainda carente de estudos mais aprofundados
acerca da formacéo de intelectuais conservadores na primeira metade do século XX.

As reflexdes aqui expressas ndo esgotam as possibilidades de leitura sobre a
lapide e o simbolo nela contido. Longe disso, as analises propostas objetivam motivar
novas discussdes e descobertas. Entretanto, o didlogo com as fontes permite afirmar
gue Stellbrink nunca deixou seus ideais politicos sobreporem-se a sua fé na
mensagem do Evangelho. Stellbrink arriscou unir religido e politica, tardou, mas
percebeu o descompasso entre as duas. Nesta escolha, ele optou manter-se firme
pela opg¢éo religiosa e pagou o precgo por isso. Amou sua familia, e sobretudo, amou
Gisela Stellbrink. Além disso, este exemplo demonstra na pratica as sequelas que a
vinculacdo entre Evangelho e germanidade podem ocasionar se mantidas e
administradas ao extremo, como foi o caso de Stellbrink, durante sua passagem pela
comunidade de Arroio do Padre Il. Stellbrink atuou em Pelotas/RS no periodo em que
a germanidade esteve mais aflorada, confundindo-se ou adquirindo tragcos de
germanismo em algumas ocasioes.

Neste processo continuo de abertura da Igreja Luterana, abordado de modo
mais aprofundado no préximo capitulo, veremos que a comunidade de Arroio do Padre
Il abre suas portas aos ndo teuto-descendentes apenas nos anos 2000. O que nos
demonstra que o pensamento de “‘uma Igreja alema para os aleméaes” levou pelo
menos 75 anos para ser de fato superado. Isso, sem duvidas, trouxe prejuizos para a
comunidade. Atualmente, a memoria de Stellbrink é cultivada com um tom menos
étnico/politico e mais folclérico. Entretanto, nas memoarias ancids de Arroio do Padre
[, Stellbrink segue sendo um pastor nazista, e nada mais.

E justo ter cuidado com a escrita. Uma das virtudes do historiador é, sem
duvida, escrever sem difamar. Isto se aplica de forma especial a este subtitulo. Para

Dreher, cabe a nos considerar que:



55

Nossos pais, no Sinodo, talvez tiveram uma outra forma de pensamento
teoldgico; tiveram, talvez, uma concepgdo eclesiastica diversa da nossa,
pensaram, talvez, em parte, poder coordenar Evangelho e etnia [...]. Talvez
tenhamos que dizer, a partir dos conhecimentos que pudemos obter: ouvimos
a Palavra de Deus de maneira diferente — e isso, contudo, ndo nos déa o direito
de dizer: eles nédo ouviram a Palavra de Deus (DREHER, 2003, pr6logo).

2.3 Perigos e consequéncias de uma aproximacao entre Evangelho e germanidade

Neste item objetivamos contemplar um momento significativo na histéria da
Igreja. Por alguns, esse é lembrado com saudosismo, por outros, como sinénimo de
atraso. Ha grande necessidade de cuidado, pois trata-se de um passado ainda
recente. Interessante observar um aspecto que seguira ao longo desta dissertacéo,
gual seja: a tencao entre germanidade e religido, que por vezes agiu como limitador
do aspecto missionario da Igreja luterana no sul do Rio Grande do Sul.

Destacamos aqui trés principais perigos e consequéncias neste processo, a
saber: a aproximagdo com o nacional-socialismo que a relacdo entre Evangelho e
germanidade propiciou; a violéncia fisica e psicolégica resultante da associacdo com
0 nacional-socialismo; o prejuizo que a comunidade sofre ao ndo se integrar a
realidade de onde esté inserida. Todas elas podem ser observadas em Pelotas/RS.
Pretende-se, a partir de agora, ampliar o debate sobre esses pontos.

Como ja analisado no item 2.1, durante o século XIX e inicio do século XX, ndo
houve esforco da parte dos brasileiros quanto a integracdo dos imigrantes alemaes.
Restava a propria coldnia prover a si mesma 0s servicos que nao lhe competiam,
como disponibilizar acesso a educacédo escolar e a assisténcia médica, por exemplo.
Mediante essas circunstancias, podemos observar o auxilio que a Igreja de vertente
luterana prestou as comunidades teuto-brasileiras nesse sentido.

Desde as comunidades aleméas pioneiras no Rio Grande do Sul e no Espirito
Santo, a religiosidade esteve presente em seus alicerces, pois 0s imigrantes
trouxeram consigo da Europa o luteranismo. O dia a dia da col6nia era pautado pelo
calendario da Igreja, a autoridade pastoral era tdo ou mais significativa do que a
autoridade politica local, pois a maioria das cidades teutas desenvolvia-se nos
entornos de uma Igreja Luterana — o que néo descarta o protagonismo catélico em
alguns casos especificos, visto que nem todas as cidades aleméas tém predominancia

luterana. Até mesmo os tradicionais festejos tipicos hoje existentes surgiram dentro
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das comunidades luteranas. Neste sentido, a Igreja enquanto instituicdo foi
fundamental para a organizacdo dessas comunidades, mas, sobretudo, na questédo
da educacéo, por ter promovido uma luta constante contra o analfabetismo.

Cabe aqui algumas consideracdes sobre o Poder Simbdlico. Esse atributo deve
ser adotado aqui como uma chave de leitura para as muta¢cbes ocorridas na
identificacao do grupo teuto em Pelotas/RS. Esse poder que a Igreja Luterana exerceu
sobre o cotidiano da comunidade teuto-brasileira foi colaborador na formacao de uma
identidade, visto que, no campo simbdlico, a religido conseguiu unir aspectos
religiosos e étnicos. Pierre Bourdieu, tedrico que conceitua essa forma de poder,
afirma que “o poder simbdlico é, com efeito, esse poder invisivel o qual s6 pode ser
exercido com a cumplicidade daqueles que ndo querem saber que Ihe estédo sujeitos
ou mesmo o exercem” (BOURDIEU, 1998, p. 8).

A construcdo simbolica do protestantismo em relacdo a comunidade teuto deu-
se desde o inicio da imigracdo. E digno de nota, que a religiosidade foi uma das
poucas coisas de valor que os imigrantes alemaes trouxeram consigo da Europa, seja
ela catélica ou luterana. Nas intempéries do dia a dia dessas comunidades imigrantes,
a lIgreja assumiu papel fundamental, ndo por livre arbitrio, mas sim por real
necessidade. Sem duvida alguma, o simbolismo solidifica-se quando a instituicdo
religiosa toma para si as responsabilidades do Estado, assumindo uma posi¢éo téao
ou mais importante do que a do préprio governo. Os campos de atuacao da igreja na
vida da comunidade sé@o os mais variados possiveis, embora ganhe destaque sempre,
a questao educacional.

A Igreja Luterana no Brasil também sofreu influéncias politicas e sociais, cujas
consequéncias atingiram diretamente o cotidiano das comunidades teuto-brasileiras.
Entre os anos 1824 e 1871, a Igreja resumiu sua atuagdo ao campo social, ndo era
possivel observar um significado ideolégico na sua existéncia (DREHER, 1984, p. 63).
A unificacdo alem&, no ano de 1871, foi um marco decisivo para a questdao da
germanidade e oferece uma chave de leitura para diversos conflitos envolvendo a
comunidade teuto-brasileira. A partir desse momento veio a tona o0 que
inconscientemente ja estava presente: o orgulho nacional. A criacdo do Reino Aleméao
foi a justificativa para que se tornasse possivel cultivar, de modo consciente, o carater
germanico. A ligacdo entre Igreja e germanidade, que outrora foi casual, agora era
feita de forma aberta por pastores e comunidades alemas no Brasil. A religido

mesclava-se com a perspectiva de uma solidariedade comunitaria de grupo, por meio
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da qual se realizavam as festas, se discutia politica, se trabalhava conjuntamente,
casavam, brigavam, se realizava mutirbes, ou seja, era um dos elos que solidificava a
comunidade.

Bourdieu afirma que:

O poder simbdlico como poder de construir, [...] de fazer ver e fazer crer, de
confirmar ou transformar a visdo do mundo e, deste modo, a acéo sobre o
mundo, portanto o mundo; poder quase magico que permite obter o
equivalente daquilo que é obtido pela forca (fisica ou econémica), gracas ao
efeito especifico de mobilizacéo, s6 se exerce se for reconhecido, quer dizer,
ignorado como arbitrario (BOURDIEU, 1998, p. 14).

Naquele momento, esse havia sido o carater adquirido pela Igreja dentro da
comunidade teuto-pelotense. A instituicdo, conscientemente ou ndo, repassou aos
membros da comunidade teuto a sua visdo de mundo, um mundo germanico que
simbolizava e significava o seu passado e a sua origem.

Durante a existéncia do Sinodo Rio-Grandense, entre 1886 e 1930, um dos
aspectos essenciais do seu exercicio era o fortalecimento e a preservacdo da

germanidade. Em 1924, o pastor E. Lindermann escreveu:

Aos alemies no exterior, porém, queremos reiterar: permanecam fiéis e
atencéo firmemente ao nome e a honra alemées. Ajudem na construcéo da
casa alema também no exterior. [...] Nao queremos desonrar o nome alemao,
mas sim, honra-lo, onde quer que estejamos. Ainda existe um futuro alemao
(PRIEN, 2001, p. 370).

Igreja e germanidade estavam estreitamente ligados, fundidos de forma
inseparavel. Wilhelm Rotermund® chegara a afirmar que “pensar a germanidade
separadamente do Evangelho era inconcebivel, pois sem o Evangelho, a
germanidade perderia sua razao de ser”’. Esse pensamento étnico é demonstrado em
varias passagens, como exemplifica P1, ao dizer que “se leres o Oberacker®?, veras
gue o pensamento dele é o seguinte: eu sirvo a Deus e a0 meu povo, seja na
Alemanha ou fora da Alemanha. Onde meu povo esta ali estou com ele. Esse
pensamento caracteriza a Igreja alema no mundo®®”.

Quanto a ligacao entre germanidade e confissdo, nao se podera negar toda
a plausibilidade a afirmacao, reiterada nas fontes, de seu condicionamento

mutuo. Quem est4 preocupado com a preservacao de sua identidade tentara,
normalmente, preservar tanto a lingua quanto a confissdo como partes de

61 Wilhelm Rotermund (Stemmen, 25 de novembro de 1843 — S&o Leopoldo, 5 de abril de 1925) foi
um pastor luterano, professor e jornalista teuto-brasileiro.

62 Cf. quanto & biografia de Karl Heinrich Oberacker: Oberacker (2020).

83 Entrevista concedida em Sdo Lourengo do Sul/RS, em 4 de setembro de 2021.
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sua identidade. Aquele, porém, que achar isso desnecessario ou impossivel
num pais estranho, perdera facilmente ambas as coisas, sobretudo se a
confissdo luterana ndo corresponde a uma decisdo pessoal, mas € uma
heranca da Volkskirche (PRIEN, 2001, p. 96).

A alteracdo do nome do Sinodo para “Igreja Evangélica Alema no Rio Grande
do Sul”, em 1901, também demonstra que pretendia-se acentuar o carater teuto da
instituicdo e, além disso, aumentar o trabalho da Igreja no sentido nacional. Prien

(2001) cita um fragmento de um relatério produzido por P. Becker, no qual avalia que:

Se quisermos que nossa lgreja seja ou se torne uma verdadeira Volkskirche,
ndo nos devemos satisfazer com a filiacdo a Igreja por costume, mas
devemos insistir numa eclesialidade teuto-evangélica consciente. Nossos
membros devem ter a consciéncia por que pertencem justamente a uma
Volkskirche de carater alemédo-evangélico que se distingue tanto da Igreja
catdlica quanto das Igrejas livres protestantes-brasileiras e outras comunhdes
filosoficas como as espiritas e livres pensadores (PRIEN, 2001, p. 371).

E acrescenta palavras do P. Schroder, que afirmara: “eu vi um etnicismo
consanguineo lutando por sua espécie, parte dessa etnia lutando por sua confissao
evangélica (PRIEN, 2001, p. 371).

Aumentou-se esse aspecto relacional a partir do final do século XIX, quando a
Igreja no Brasil se filiou a Igreja Territorial da Prussia e passou a se autodeclarar uma
extensdo da Igreja Evangélica da Alemanha, logo, era necessario manter ndo so a
lingua alem&, mas também os lagos espirituais com a Igreja da Alemanha, e cultivar
conscientemente o protestantismo de tipo alem&o. Obviamente, soma-se a iSso a
importante ajuda financeira resultante desta agédo. Conforme exemplifica P5:

A primeira coisa que temos que constatar € que nés ndo vivemos nesse
tempo. Mas, olhando para a histéria da Igreja, os pastores que vinham da
Alemanha traziam para ca um modelo de Igreja de carater germanico. Era a
forma com o que hoje chamamos de Alemanha estruturava o seu ser de Igreja
Evangélica. De forma muito insistente, antes da guerra, o que depois veio a

se tornar a Federacao Sinodal e consequentemente IECLB, teve sua direcdo
assumida pelo que se chamava de "igreja mae", igreja alema®*.

Complementa P1, acerca da organizacdo administrativa da IECLB:

A IECLB é uma Igreja transplantada, ela ndo nasceu aqui. Ela veio do além-
mar, e seguiu aqui nos mesmos moldes, a mesma estrutura. Entdo, nés ndo
criamos uma estrutura nacional, nés simplesmente copiamos da estrutura
mae, portanto, ndo ha nada novo, o que fizemos foi dar continuidade ao que
j& existia®.

64 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 27 de outubro 2021.
8 Entrevista concedida em Sdo Lourengo do Sul/RS, em 4 de setembro de 2021.
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Especificamente em Pelotas/RS, por meio do dialogo com as fontes, observa-
se que as comunidades luteranas da cidade, nos primeiros anos do século XX, foram
pastoreadas por ministros alemées, com formacgéao superior em teologia na Alemanha
(Karl Friedrich Stellbrink e Karl Heinrich Oberacker s&o citados na dissertacdo e sao
oriundos desse periodo). Ja na década de 1930, era possivel encontrar pastores
brasileiros em atuacdo (em caso de extrema necessidade), contudo, 0s ministros
ordenados aleméaes ainda representavam a maioria. E compreensivel que, por ser
palco de atuacdo de pastores alemédes, a questdo da germanidade tenha sido
trabalhada e fortalecida de forma singular nas comunidades pelotenses, apresentando
particularidades e desdobramentos préoprios, dentro de um contexto ainda maior.

Neste sentido, o historiador e tedlogo Martin Norberto Dreher, em sua tese
“Kirche und Deutschtum in der Entwicklung der Evangelischen Kirche Lutherischen
Belenntnisses in Brasilien” (“Igreja e germanidade: estudo critico da histoéria da Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil”), que seria publicada em forma de livro
no ano de 1984, reforca a ideia de que nos primeiros 45 anos do século XX, houvera
uma estreita relacdo entre as Igrejas brasileira e alema, em um esforco comum pela
preservacdo nacional. Contudo, Dreher vai além e indica que, apds a ascensdo
nazista, a Igreja Luterana da Alemanha foi impregnada pela ideologia nacional-
socialista. Desta forma, tal ideologia também obteve acesso e alcancou as liderancas
pastorais sul-brasileiras. A partir de sua obra é possivel analisar as trocas politicas e
econdbmicas entre as duas instituicdes religiosas, reafirmando o carater ideoldgico
assumido apos 1871, agudizado depois de 1933.

E importante destacar que, durante os 12 anos em que Hitler esteve no poder
na Alemanha, o Sinodo Rio-Grandense conviveu com a influéncia nacional-socialista
representada por um pastorado que compreendeu dois tercos dos seus ministros
ordenados. Desta forma, este grupo, entdo maioritario, compartilhava seu anseio de

uma Igreja Luterana brasileira subordinada ao Estado Aleméao. Historiando com Prien:

De extraordinaria importancia para todas as nossas comunidades brasileiras
€, ndo so a partir de 1933, o problema "Volkskirche e o povo da Igreja”". Num
pais catolico romano, dificilmente se pode separar na pratica o permanecer
alemédo do permanecer evangélico; uma coisa permanece ou desaparece
junto com a outra. Por isso, a Igreja evangélica dos teuto-brasileiros se
compara a um cedro no ingreme barranco de rio fortemente erosionado pela
agua, que se agarra teimosamente com suas raizes a uma rocha e é
sustentado por ela; essa rocha é o germanismo. Nessa ligacéo histérica entre
Igreja e etnicismo naturalmente reside, em principio, o perigo de se cair,
inconsciente ou conscientemente, num protestantismo cultural étnico alem&o.
E tarefa da classe pastoral na América do Sul, especialmente de seus
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educadores e lideres, garantir que, apesar desse perigo, a Igreja sempre
permaneca Igreja, sempre plenamente consciente de sua incomparavel
misséo eterna e de seus deveres poiménicos servico do seu Senhor celestial
(PRIEN, 2001, p. 371).

E digno de nota que germanidade e germanismo s&o dois conceitos diferentes.
As tradicGes, os costumes, o saudosismo pelo passado sdo caracteristicas da
germanidade, ja a manutencdo de aspectos culturais embasados em teorias
ideolégicas sdo propriedade do germanismo. O germanismo s6 se manifesta nas
comunidades teuto-brasileiras durante o periodo em que o nacional-socialismo vigora
na Alemanha, antes disso trata-se de germanidade.

Ha também outro aspecto que pressiona a comunidade teuto-pelotense nesse
periodo, o nacionalismo de Getulio Vargas, no Estado Novo de 1937. O nacionalismo,
guando analisado enquanto fendmeno, apresenta uma dificil definicdo. Essa
impoténcia historiografica em torno da falta de definicéo cientifica € compartilhada por
tedricos como Benedict Anderson, Hugh Seton-Watson e Tom Nairn. Para Anderson
(2008, p. 32), a nagao seria “uma comunidade politica imaginada — e imaginada como
sendo intrinsicamente limitada e, ao mesmo tempo, soberana”, mas esta vaga
definicdo comprova a complexidade encontrada por qualquer um que se dispde a
refletir sobre o tema. Tao ou mais dificil do que definir o proprio conceito de
nacionalismo, € entender a realidade de um grupo de imigrantes e seus descendentes,
que em um determinado momento, encontraram-se divididos entre duas
nacionalidades, uma elevada ao extremo (a Alemanha nazista) e a outra mais branda,
entretanto, corrosiva o suficiente para reprimir e censurar (Estado Novo).

“Mais do que inventadas, as nagdes sdo imaginadas, no sentido de que fazem
sentido para a ‘alma’ e constituem objetos de desejos e proje¢des” (ANDERSON,
2008, p. 10). A consideracéo supracitada € valida para os dois nacionalismos que, de
certa forma, inseriam-se na identidade dos teutos-descendentes. As noticias e 0s
discursos de Hitler que chegavam ao Brasil pelo radio provocavam euforia,
despertavam um sentimento de pertenca, de nostalgia, e traziam a tona lembrancas
de um passado que a maioria dos teutos daquele momento ndo viveu. Como exemplo,
recordamos o relato de P13%, que afirmara com satisfacdo seu sentimento de
acolhimento ao ouvir os discursos “inflamados” de Hitler pelo radio. Por outro lado, a

maioria de seus aspectos culturais eram severamente censurados, as colonias

% Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 3 de julho de 2019.
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tornaram-se grandes campos prisionais simbdlicos®’, e as transgressdes das regras
impostas pelo Estado Novo eram punidas com prisdes, torturas e assassinatos.
Seyferth diz que:
A campanha de nacionalizac¢éo foi vivenciada pela populagéo teuto-brasileira
como mais uma crise, a maior de uma histéria de confrontos com a sociedade
brasileira, no sentido de manter as diferencas étnicas e uma identidade
propria, construida etnocentricamente como quase todas as identidades
étnicas (SEIFERTH, 1994, p. 22).

Hitler e Vargas assemelham-se quanto a pretensdo de criar uma imagem
nacional e demonstrar prosperidade para o resto do mundo. A diferenca gritante entre
um e outro é que, enquanto Vargas diminuia a pluralidade étnica brasileira e
incorporava todos sob uma uUnica identidade, Hitler excluia e eliminava as demais
etnias, indignas de participar da sua versao deturpada de nacionalismo. Ambos
representavam uma projecao para o futuro, mas nenhum deles foi capaz de atender
a todas as demandas da comunidade teuto-descendente. As comunidades alemas
eram Orfas da Alemanha, e no que tange a assimilagdo, também do Brasil. Mesmo
assim, o choque entre nacionalismos sofrido pela comunidade teuto-gaucha, que
migrou de um lado para o outro conforme o momento, produziu, embora n&o por
caminhos dos quais Hitler e Vargas pudessem se orgulhar, uma cultura singular,
particularmente muito rica, como pode-se observar no caso de Pelotas/RS.

Possivelmente, a lingua seja 0 aspecto que mais se destaca nesse processo.
A lingua estava presente em todos o0s aspectos da vida comunitaria, sem nenhuma
excecao. Em casa, no trabalho, na Igreja, nos momentos de lazer, a lingua alema (a
pomerana, no caso de Pelotas/RS e regido) ali se encontrava. P5 declara que:

O ponto comum era a lingua. Por isso essas comunidades se fecharam tanto,
ndo por uma questéo de gosto, mas por uma real necessidade de protecéo.
Eles ndo tinham médicos, ndo tinham escolas, ndo tinham estradas, s6
tinham terra e mato, e as vezes enfrentavam os indios, ndo por deciséo deles,
mas por uma decisdo do império que os coloca la para esta finalidade. Ha
entdo um conflito, e por isso um fechamento tdo grande. S&o muros
candnicos construidos, porque ali eles se sentiam protegidos, ali eles

identificavam, e é dai que surge a expressédo a "nossa Igreja". "Eu ndo vou
na Igreja, eu vou na nossa Igreja”. Entende-se essa diferenca®.

67 Fachel afirma que, a partir do momento em que se tornou necessario o porte de um salvo-conduto
gue garantisse a liberdade de ir e vir do teuto-descendente residente no perimetro rural da cidade, a
colbnia tornou-se uma espécie de campo prisional, visto que a liberacdo do salvo-conduto estava
unicamente limitada a boa-vontade de um representante legal do governo.

6 Entrevista concedida em Pelotas/RS, no dia 27 de outubro de 2021.
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A lingua é o principal agravante, ela e os demais costumes tornaram-se, ao
surgir da Segunda Guerra Mundial, objeto de suspeita e base para teorias
conspiratérias em torno de quintas-colunas®. Como expressdo do temor teuto-
pelotense, o depoimento de P12 é capaz de nos transmitir a atmosfera da comunidade
naguele momento:

Vou falar a verdade, ndo fui preso porque me cuidei muito, naquela época
falava mais aleméao do que portugués, no portugués eu era bem atrapalhado.
As vezes, quando tinha carreira ou tropeada, muitas vezes eu nem ia, me
cuidei muito porque tinha medo. Eu me cuidava porque me perdia, as vezes
estava falando em portugués e acabava misturando palavras em alem&o™.

Essa confusdo entre costumes e nazismo resultou em um agravamento das
zonas de conflito e uma perseguicéo fisica levada a cabo em Pelotas/RS, em agosto
de 1942. Acompanhando G. L. Gomme, folclorista citado por Thompson, entende-se
o confronto entre o costume e a vontade maior do Estado:

Muitas vezes em antagonismo claro com relacdo aos costumes aceitos, 0s
ritos e as crencas do Estado ou da nagéo a que pertenciam o povo ou certos
grupos populares. [...] Devem sua preservacdo em parte ao fato de que
grandes massas populares ndo participavam da civilizagdo que se ergue
acima deles e que nunca é criacdo sua (THOMPSON, 1998, p. 16).

Sao dois nacionalismos pressionando, a sua maneira, para que a comunidade
teuto se aproximasse por inteiro, mas € como se as peg¢as pertencessem a quebra-
cabecas diferentes. A0 mesmo tempo, tanto um como outro ndo conseguiam de fato
influenciar a todos, em todas as esferas da vida. Parece que em um determinado
momento os dois nacionalismos deixaram de disputar (talvez esse nao seja o termo
apropriado) entre si a identidade do grupo, e perderam a luta para um terceiro
elemento que emergiu no processo: uma cultura propria do grupo, desenvolvida como
defesa aos limites e controles impostos pelas zonas de conflito. Nesse sentido, esta
discusséo objetiva também esclarecer que os aspectos da personalidade pomerana
abordados no item 2.1 possibilitaram que a identidade teuto-pelotense fosse
ressignificada a partir dos momentos de tenséo, sendo essa uma excelente chave de

leitura para compreender a dindmica na autoidentificacdo dos teuto-pelotenses.

% Quinta-coluna é uma expressio usada para se referir a grupos clandestinos que atuam, dentro de
um pais ou regido prestes a entrar em guerra com outro, ajudando o inimigo, espionando e fazendo
propaganda subversiva, ou, no caso de uma guerra civil, atuando em prol da faccao rival.

0 Entrevista concedida em Arroio do Padre/RS, em 22 de agosto de 2019.
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Ainda analisando o contexto pelotense, é possivel ressignificar o empenho da
comunidade teuto em integrar-se de fato a sociedade brasileira e, sobretudo, o
fortalecimento ou a reconstrucéo da sua identidade alema. Nesse contexto, € possivel
entdo propor dois fatores significativos para que o0s teuto-descendentes
reformulassem sua identidade, reafirmando-a. A perseguicao direcionada aos teutos,
promovida pela campanha de nacionalizacdo de Vargas, agudizada durante a
Segunda Guerra Mundial, sobretudo em agosto de 1942, foi um fator aglutinador,
responsavel por promover uma unidade dentro do grupo étnico. Além disso, a Igreja,
especialmente a de vertente luterana, que se manteve relativamente preservada
frente as perseguicfes empreendidas, configurou-se como um local seguro para que
os teuto-descendentes pudessem promover debates e discussdes sobre diferentes
questdes de cunho social e politico, pertinentes para a reorganizacdo do grupo. Em
outras palavras, a Igreja tornou-se um refligio, uma espécie de via possivel naquele
contexto, pois, possivelmente, sua importancia enquanto instituicao religiosa, sagrada
por exceléncia, impediu seu embargo. Para os responsaveis da fiscalizacao, era viavel
censurar periédicos, embargar clubes e comércios de origem alema, mas nao foi
possivel reprimir a Igreja de modo igual.

Obviamente, a afirmac¢éo acima, ndo é uma regra absoluta. A Comunidade S&o
Jodo de Pelotas/RS e a Igreja Queimada’ de Cerrito/RS, foram depredadas por
manifestantes que buscavam uma espécie de vinganca. Os relatos obtidos apontam
gue estes dois sdo 0s Unicos casos conhecidos, o que reafirma a hipbétese de
preservacdo supracitada. Merece ser enfatizado que, nesta andlise, a “Igreja” nao
deve ser entendida apenas em seu aspecto fisico, mas sim na sua configuracao de
“corpo de Cristo”, de congregacéao, de unidade entre seus membros.

Ainda sobre a influéncia nacional-socialista, tem-se que, durante e
imediatamente ap0s a guerra, o presidente sinodal Hermann Dohms foi um dos
responséveis por encabecar uma resisténcia a esta investida ideoldgica que pairava
sobre o Sinodo, embora sua biografia registre algumas oscilacbes em sua
personalidade. Acompanhando Dreher:

Determinados pela experiéncia de guerra, com diferentes expectativas para

o futuro, os quatros Sinodos iniciaram uma nova era. Esta é determinada por
uma reorientagdo teoldgica da Igreja, a qual abandona seu antigo conceito

O nome faz referéncia ao episdédio em que a Igreja foi incendiada por manifestantes que acusavam
0s teuto-descendentes da regido de comporem um grupo de quintas-colunas.
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de missao da Igreja, que muitas vezes levara h4 uma perigosa relacdo de
Evangelho e germanidade (DREHER, 1984, p. 245).

Apobs 1946, todas as certezas que a comunidade teuta possuia sobre si mesma,
possivelmente foram abaladas novamente. Foi dado o momento de reavaliar
conceitos e corrigir rumos. Assim demonstra P2:

Com certeza cultura precisa ser respeitada, cultura precisa ser incentivada,
cultura € um bem precioso, cultura é quase que genético, falando
informalmente, quem n&o tem cultura num sentido de valorizar a sua etnia, a
sua nacionalidade, as suas tradicbes, quem ndo valoriza isso n&o
compreendeu alguns dos valores humanos. O Evangelho exige que nds
respeitemos o outro, ele clama para que ndés respeitemos 0 outro, iSso
significa respeitar a cultura do outro. No entanto, existem valores da cultura
gue sao relativos, e sobre esses ndés ndo vamos brigar nunca. Existem

também valores da cultura que sdo absolutos, e sobre esses nds vamos
brigar sempre™2.

Conforme observamos até aqui, a religiosidade presente nas comunidades
teuto-brasileiras foi palco para atuacdo de diversas fontes de poder, temporal e
secular. Vemos que os acontecimentos historicos que se desenrolam ao longo da
imigracdo sdo como uma correnteza que arrasta o que ha pela frente, ocasionando
com sua forga brutal, cicatrizes profundas em toda a comunidade teuta, mas de forma
singular, na comunidade teuto-pelotense. Ndo ha nada de inédito nessas questdes,
mas acaba sendo necessario acentua-las para nédo incorrer no erro de transformar
todos os luteranos em nazistas, como o fez Aurélio da Silva Py’3. Prien esclarece o
juizo feito em relacdo aos colonos brasileiros, e esse preconceito aplica-se de forma
especial aos teuto-pelotenses, devido a sua origem:

Segundo a raga, os teuto-brasileiros em geral ndo séo de sangue germanico
puro, e sim, predominantemente em alto grau pomeranos germanico-
véndicos da classe de trabalhadores rurais semiescravos, e Hunsricker
germano-alpinos-célticos de altiplanos culturalmente pobres. No sangue da

maioria, ndo correm as qualidades mais valiosas do germanismo auténtico
(PRIEN, 2001, p. 370).

2 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 23 de setembro de 2021.

3 Aurélio da Silva Py, nascido em Pedras Brancas/RS, em 4 de margo de 1900. Filho de André
Avelino Py e Teresa da Silva Py. Formou-se pela Faculdade de Medicina de Porto Alegre. Oficial do
Exército pela Escola de Guerra do Rio de Janeiro, reformado no posto de General. Atuou como Chefe
de Policia do Rio Grande do Sul de 1938-1943, encarregado pelo governo de Getulio Vargas da
tarefa de investigar as atividades de grupos alemées suspeitos de ligacdo com o governo nazista
alem&o. Atuou ainda na Superintendéncia da Fronteira Oeste, em 1966. Publicou as seguintes obras:
“O nazismo no Rio Grande do Sul” (Documento secreto n. 59), volume 1 em 1940 e volume 2 em
1941, em Porto Alegre; a “52 Coluna no Brasil, dados estatisticos”, em 1942 pela Editora Globo em
Porto Alegre (2. ed. no mesmo ano); e o livro “52 Coluna no Brasil: a Conspira¢do Nazi no Rio Grande
do Sul”, também pela Editora Globo em 1942,
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Possivelmente, dentre todas as repercussfes possiveis, a mais agravante esta
relacionada a superacao do trauma das perseguicdes e das violéncias. Quais eram
as expectativas dos teuto-descendentes ao final da guerra, e sobretudo, quais dessas
expectativas se cumpriram? Qual a posi¢cdo do governo brasileiro em relagcdo aos
teutos? Qual o sentimento dos teutos em relacdo a Alemanha? As zonas de conflito
geradas pelo choque de nacionalismos sessaram? Segundo Gertz (2015), essa
guestao nédo esta definitivamente resolvida até hoje, do ponto de vista formal, porém
€ indubitavel que, ap6s 1945, houve certo apaziguamento entre o governo brasileiro
e 0s teutos, no que tange a criagdo de um ambiente amistoso. Contudo, ainda hoje
percebe-se a insisténcia quanto ao isolamento por parte das comunidades, heranca
dos traumas acima explanados. De acordo com P9:

A cultura pomerana € mais fechada em si mesma. O pessoal tem certo receio
de se abrir de mais. Essa questdo da germanidade era muito forte, em Rio
Grande até hoje se observam tracos de dificuldade na assimilacdo. La as
familias parecem nao fazer muita questao da participagdo de pessoas de fora,
até falam em missdo, mas nada muito pratico’.

No capitulo a seguir, vamos observar o processo de abertura, seus limites e
contradicBes. Nele vamos tentar nos aproximar da “férmula” aplicada em Pelotas e
regidao, a qual possibilitou pensar novos horizontes dentro da Igreja Luterana. A
Reforma Teoldgica de 1946 deu inicio a uma nova missdo, qual seja: evangelizar os
nao teuto-descendentes. A seguir veremos os desafios deste processo.

Um absoluto para mim é que, é obrigacdo da comunidade trazer a sua casa
pessoas que ndo tem nenhum vinculo com Deus, ou seja, € funcdo da

comunidade ser evangelizadora, ser missionaria. Se a comunidade nao tem
uma preocupacio evangelizadora e missionaria, ela vai morrer”.

74 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 26 de setembro de 2021.
75 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 23 de setembro de 2021.



3 Refletir e recomecar: o processo de abertura cultural da IECLB em Pelotas, Rio
Grande do Sul

A partir deste item, adentramos em uma parte da historia da IECLB que perece
frente a uma significativa auséncia de fontes. Este periodo compreende os anos entre
1945 e 2000. Com os olhos voltados ao nosso objeto de estudo, a saber: a cidade de
Pelotas, no Rio Grande do Sul, notamos que esta auséncia de fontes € ainda mais
profunda. O Sinodo Sul-Rio-Grandense, fundado na segunda metade de 1997, que
hoje engloba a regido que € objeto de nossa pesquisa, tem produzido interessantes
materiais sobre sua atuacdo desde entdo. Porém, ndo é possivel observar um
interesse historiogréfico para com a regido compreendida por sua zona de atuacéo.
Dito isto, a importancia destes depoimentos colhidos e das analises aqui realizadas
estad na ampliacédo do debate e na fomentacdo de mais pesquisas neste sentido.

Optamos por discutir metodologia aqui, visto que, a partir deste momento, as
entrevistas entrardo com mais forca no nosso trabalho. Quanto & metodologia, a
Histéria Oral € umas das possibilidades metodoldgicas mais viaveis para o estudo
proposto, mesmo tendo ganhado adeptos no Brasil ha pouco tempo (a partir de 1985
- 1990), sem possuir uma uniformidade de sentido, e coexistindo em uma série de
interpretacdes diferenciadas sobre si mesma, a comecar pelo préprio termo Histéria
Oral (SELAU, 2004). Apesar disso, 0 conceito traz consigo um apanagio de
oportunidades. Teorizando o conceito, Thompson reflete:

Devo dizer, desde logo, que tenho forte preferéncia por uma definicdo mais
ampla: entendo por historia oral a interpretagdo da historia e das mutaveis
sociedades e culturas através da escuta das pessoas e do registro de suas
lembrancas e experiéncias. Nao creio que se possa avancar muito tentando
definir histéria oral de modo estreito, como um processo de habilidades com
regras fixas, ou como uma subdisciplina separada (THOMPSON, 2002, p. 9-
10).

E digno de nota que o estudo pretende, em certa medida, dar énfase ao
posicionamento sdcio-politico do grupo teuto em relacdo a sua propria realidade
durante o momento em apreco. Tal panorama raramente se encontra em documentos
escritos, e quando registrados, possuem uma outra mensagem, uma dimensao quase

sempre de valor subjetivo. Acompanhado as consideracdes de Silva:
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Assim, desde seus principios, a Histdria Oral esteve marcadamente envolvida
com as questdes da memdaria humana, tanto coletiva quanto individual. [...] o
desenvolvimento dessa metodologia, a despeito desse nascimento como
instrumento de registro de memoaria de personagens “importantes”, voltou-se
cada vez mais para a Histéria Social, buscando recuperar a memoéria e a
experiéncia de grupos a margem da histdria escrita (SILVA, 2009, p. 186).

Sendo a Histoéria Oral um método essencialmente interdisciplinar, permite a nés
historiadores aprofundarmos nossas interpretacdes, ao pensarmos a oralidade em
toda a sua funcionalidade, como ferramenta de transmissao de valores, sentimentos,
visbes de mundo. Enfim, como instrumento de transmissdo de cultura. Este método
sera a porta de acesso as reflexdes que envolvem todos os outros conceitos ja
mencionados até aqui, pois € necessario entrar na intimidade individual dos
entrevistados, para a partir disso comprovar ou abdicar dos prognésticos feitos até
entdo. O uso desta metodologia €, de certa forma, dar vez e voz a personagens que
talvez ndo teriam outra oportunidade de expor as suas experiéncias e perspectivas. O
servico de revelar e ndo permitir 0 esquecimento dessas memodrias também é
objetivado aqui, mesmo que nas entrelinhas.

Para o desenvolvimento deste estudo, serdo utilizadas em sua maioria,
entrevistas orais, como ja mencionado. Portanto, nossas intervencgdes serao feitas por
meio do prisma da memoria. A memoria € um conceito transversal dentro da Historia,
sendo fundamental para pesquisa a ser realizada em mdultiplos sentidos. Le Goff, em
sua obra “Historia e Memdaria® publicada em 1990, dedica muitas laudas a essa
tematica. Trazendo consideracdes interessantes, Le Goff evidencia a pluralidade do
conceito, definindo: “a memdria como propriedade de conservar certas informacoes,
remete-nos em primeiro lugar a um conjunto de fungdes psiquicas, gracas as quais o
homem pode atualizar impressfes ou informac¢des passadas, ou que ele representa
como passadas” (LE GOFF, 1990, p. 423). Neste sentido, a memadria também adquire
o significado de poder, em uma espécie de garantia de superioridade em relacéo aos

demais. Conclui que:

Tornarem-se senhores da memodria e do esquecimento € uma das grandes
preocupacfes das classes, dos grupos, dos individuos que dominaram e
dominam as sociedades histéricas. Os esquecimentos e os siléncios da
historia sao reveladores desses mecanismos de manipulacdo da memoria
coletiva (LE GOFF, 1990, p. 426).

Ainda buscando respaldo nas consideracdes de Le Goff, compreende-se que a

memoria também se constitui como um aspecto formador da identidade, do caréater do
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individuo: eis o que nos interessa aqui. Le Goff considera que “a memodria é um

elemento essencial do que se costuma chamar identidade, individual ou coletiva, cuja

busca € uma das atividades fundamentais dos individuos e das sociedades de hoje,

na febre e na angustia” (LE GOFF, 1900, p. 476). Michael Pollak, autor de “Memdria

e identidade social”, de 1992, corrobora com essa questao quando afirma que:
Podemos, portanto, dizer que a memdria € um elemento constituinte do
sentimento de identidade, tanto individual como coletiva, na medida em que
ela é um fator extremamente importante do sentimento de continuidade e
coeréncia de uma pessoa ou de um grupo em sua reconstrucdo de si
(POLLAK, 1992, p. 204).

Ainda que as perspectivas de Le Goff e Pollak sejam pontuais para o exercicio
tedrico, David Lowenthal aborda a memdria sob uma perspectiva que parece se
encaixar perfeitamente no diadlogo com o tema de pesquisa proposto. Lowenthal
propde que a memdaria carrega consigo um sentimento de nostalgia, 0 que pode ser
aplicado a este momento. Nesse sentido, “a nostalgia desperta o apego a tempos
incompreensiveis para n0s na medida que experimentamos” (LOWENTHAL, 1998,
p. 32).

As sociedades, os grupos e o individuo avaliam, entendem e fazem uso do
passado. E possivel perceber uma postura dupla em relagdo ao passado dentro da
pesquisa proposta. Primeiramente, hoje o retorno ao passado possibilita a realizacéo
de pesquisas por meio da histéria oral, o que ndo difere dessa, visto que a intencéo
do estudo proposto € reconstruir, sob o prisma da memoéria, a tentativa de
desvinculacao entre Igreja e germanidade ocorrida no Brasil, buscando uma melhor
compreensao da identidade teuto-brasileira apdés o término da Segunda Guerra
Mundial, na cidade de Pelotas/RS. Por outro lado, o sentimento de nostalgia em
relacdo a memoria na busca do passado perdido pode explicar como até os dias mais
obscuros de um momento histérico podem ser recordados com saudade, de um
idealismo inventado e um sacrificio heroico (LOWENTHAL, 1998). Este é um dos
desafios propostos pela pesquisa, observar criticamente memarias de pastores que
participaram ativamente deste contexto de abertura cultural da Igreja Luterana. E o
estudo destas relacdes que enriquecem este trabalho.

No item 3.1, denominado “Federacdo Sinodal e IECLB: a tentativa de uma
igreja legitimamente brasileira”, discorreremos sobre aspectos fundamentais dentro

da nova perspectiva adotada ao final da guerra. E um periodo de transic&o, ndo s6 da
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Igreja, mas para o Brasil, para 0 mundo como um todo. Este item, por sua vez, esta
dividido em duas partes como vistas a aprofundar com mais afinco aspectos
relacionados aos paradigmas da lingua alema (subitem 3.1.1) — no qual abordaremos
fatores que, sob nossa analise, propiciaram a abertura cultural em Pelotas/RS — e em
3.1.2, sobre o Manifesto de Curitiba.

O item 3.2, denominado “As Igrejas luteranas pelotenses ap0s a Segunda
Guerra Mundial’, apresenta ao leitor um balanco das principais comunidades
pelotenses apdés o inicio do processo de abertura. No item 3.3, “Movimento
Encontrao”, evidenciam-se aspectos biograficos do movimento, expondo os aspectos
positivos e negativos, de acordo com o dialogo com as fontes. Apresentamos no item
3.4, intitulado “Manutencao e reformulagao: descompassos entre 0s pastores e as
comunidades luteranas pelotenses”, um levantamento das principais dificuldades
encontradas no contexto das comunidades pelotenses quanto a proposta de
desvinculacao entre Evangelho e germanidade. Como encerramento do capitulo, no
item 3.5, “Alfredo Simon: pastor e educador”, apresenta-se uma mencao honrosa a

figura do Reverendo Alfredo Simon, importante figura eclesiastica da regiao.

3.1 Federacéo Sinodal e IECLB: a tentativa de uma igreja legitimamente brasileira

E natural, ao observarmos momentos da histéria, procurarmos atores
responsaveis pelos acontecimentos. Também identificamos essa inclinacéo, tratando-
se das mudancas ocorridas na IECLB. Em todos os casos, elas ndo podem ser
reduzidas a um fato ou uma figura apenas. Na bibliografia consultada, podemos
elencar alguns fatores que, em uma perspectiva generalizante, provocaram mudancgas
e idas e vindas na IECLB. Martim Dreher, em conversa informal, também nos
apresenta elementos significativos. Passamos a enumera-los a seguir:

1. Fundamental foi a mudanca ocorrida no préprio Hermann Dohms’®. Se
consultarmos a obra “Igreja e Germanidade”, de Dreher, encontraremos teses do
Pastor Hermann Dohms. Na primeira delas, lemos: “A Federacao Sinodal € Igreja de
Jesus Cristo no Brasil em todas as consequéncias que dai resultarem para a pregacao

do Evangelho neste pais e a corresponsabilidade para a formacéo da vida politica,

6 Cf. quanto aos posicionamentos de Dohms: Dreher (2001).
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cultural e econdmica de seu povo” (DREHER, 1984, p. 224-225). Essa tese foi aceita
no Primeiro Concilio da IECLB, em 1950, e tem sido diretriz para a IECLB desde entéo,
mesmo que ocasionalmente esteja sujeita a muitas criticas.

2. A fundacdo da Escola de Teologia, em 1946, enquanto o Sinodo Rio-
Grandense comecava a formar pastores no Brasil. Observa-se a importancia de
nomes como Lindolfo Weingartner, Augusto Ernesto Kunert e Rudolfo J. Schneider.

3. A postura distinta de pastores que vieram da Alemanha apdés 1946, com
aversao ao fascismo e influenciados por Karl Barth, Rudolf Bultmann e Paul Althaus.

4. O nacionalismo brasileiro, que vai afetar os jovens brasileiros nos grupos de
Juventude Evangélica, nas universidades, chegando em casos extremos a pedir que
pastores alemaes voltem para a Alemanha (0 mesmo se repete mais tarde com 0s
pastores norte-americanos).

5. A emergéncia de situagdo pré-revolucionaria na América Latina’’. Nessa
emergéncia devem ser incluidas a Teologia da Revolucdo’® (Richard Shaull) e a
Teologia da Libertacéo’®.

6. Na propria Faculdade de Teologia, foi importante a descoberta de obras de
Jirgen Moltmann sobre a Theologie der Hoffnung (Teologia da Esperanca®), com
acento na Teologia do Exodo: Deus é um Deus que tira da escraviddo e leva a
liberdade! Além disso, foi fundamental o estudo dos profetas com sua critica social.
Os profetas do Antigo Testamento ndo eram pessoas que faziam previsdes do futuro,

mas pregadores que denunciam as injusticas dos governantes.

T Cf. quanto ao todo: Dreher (2013, p. 477-513).

8 O missionario presbiteriano estadunidense Richard Shaull atuou por dez anos no Brasil, entre 1952
e 1962. Nesse periodo, passou por um processo de radicalizacdo politica e religiosa que o levou a
formulag&o de uma Teologia da Revolucéo. O fator principal desta radicalizagéo foi seu envolvimento
com movimentos estudantis e ecuménicos. A partir de tais relacdes, mediadas por sua tradigdo
teoldgica protestante e reformada (mormente dialética e neo-ortodoxa), bem como por instrumentais
tedricos advindos das Ciéncias Sociais e Humanas, Shaull se pds a pensar a revolucgédo social e a Ihe
atribuir sentido religioso e teolégico, enquanto desafio urgente aos cristaos e as igrejas.

® A Teologia da Libertacdo é uma corrente teoldgica cristd nascida na América Latina, depois

do Concilio Vaticano Il e da Conferéncia de Medellin, que parte da premissa de que

o Evangelho exige a opcéo preferencial pelos pobres e especifica que a teologia, para concretizar
essa opcao, deve usar também as Ciéncias Humanas e Sociais.

80 A Teologia da Esperanca teve como fundador principal Jirgen Moltmann. Jirgen nasceu em 1926,
na cidade de Hamburgo. A Teologia da Esperanca prega uma ideia de que Deus nunca se revela e
gue ele esta sujeito a mudancas do tempo, que Deus esta presente nas suas promessas € na
esperanca. De acordo com a Teologia da Esperanca, a eternidade perdeu-se no tempo. Jirgen
afirma que Deus entrou no tempo, e consequentemente o futuro se tornou algo desconhecido tanto
para o homem como para Deus. Acredita também que o homem n&o pode esperar pelo futuro, que
ele deve ser um membro ativo e ndo esperar a volta de Deus. Ele afirma que o futuro significa
liberdade e que liberdade é subjetividade. Portanto, a principal ideia da Teologia da Esperanca é que
Deus esta sujeito ao processo temporal.
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7. Nesse periodo ingressam missionarios norte-americanos, em sua maioria
ligados a tradicdo norte-americana de enviar missionarios a China. Os USA haviam
perdido, desde 1949 (revolucdo de Mao Tse Tung), a China como campo de misséao,
e se voltaram a América Latina, com medo que esta viesse a se tornar comunista. A
CIA valeu-se de missionarios como informantes. Boa parte deles trazia Teologia
Arminiana. Inicialmente criaram denominacdo prépria, aos poucos foram se
integrando a IECLB, com excecdo de John Abel, que manteve denominacéo propria
em Campo Mourdo/PR. Eles estdo na base do que vai ser o Movimento Encontréo,
movimento de carater de reavivamento, com importante contribuicdo na hinologia.
Parte de suas liderancas teolOgicas aliou-se a Fraternidade Teoldgica Latino-
Americana, defensora da missdo integral. Como movimento, ndo houve um
pensamento uniforme, tendo por isso muitas orientagcdes, algumas das quais criaram
denominagdes proprias com cunho pentecostal.

8. Liderancas jovens, alimentadas por discurso social e também influenciadas
pela Teologia da Libertacdo criaram movimentos como o Repartir Juntos e a Pastoral
Popular Luterana.

9. A construcdo de barragens e hidrelétricas (Itaipu etc.) provocou a expulsédo
de agricultores de suas terras, gerando acampamentos de sem-terra. Jovens pastores
acompanham seus membros (Gernote Quirinus, Werner Fuchs e Kurt Walter Hattje).

10. A instalag&o do regime militar, com a prisdo de membros e pastores, levou,
em 1970, a formulacdo do Manifesto de Curitiba, sendo a IECLB a primeira
denominacgéo cristd brasileira a se posicionar abertamente contra os desmandos
militares.

11. O desastre do que foi a construcdo da Transamazonica, que levou muitas
familias luteranas a serem instaladas ao longo dessa estrada — a qual comecava em
lugar nenhum e levava a lugar nenhum — foi outro aspecto que levou a IECLB a se
tornar cada vez mais brasileira.

Poderiamos aqui enumerar ainda mais aspectos do que aconteceu apos a
Segunda Guerra Mundial, mas neste primeiro momento é importante mostrar ao leitor
gue sdo multiplos os fatores que levaram a mudancas de orientacdo na IECLB.
Devemos, sem duavida, mencionar a profunda transformagéo ocorrida nos meios de
comunicacao. E digno de nota, que as mudancas foram provocadas por questdes de
ordem teoldgica, mas também social, econémica e politica. A igreja de imigrantes foi

sendo engolida e inserida no que designamos de realidade brasileira.
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O que aconteceu em Pelotas/RS neste periodo? Certamente nesta cidade
também foram discutidos os acontecimentos supracitados. Interessante a reflexdo de
gue nao foi apenas depois da guerra que surgiram ares de abertura, mas sim, essa
perspectiva remonta ao final do século XIX, conforme sugere P1: “Para nés (luteranos)
a Republica € muito importante, com ela se comeca a ter coragem, a se abrir para o
gue vem de fora”®!. Ndo é possivel mensurar o quio relevante foi a Proclamacéo da
Republica em termos de abertura. No entanto, foi significativa quanto a liberdade de
culto, o que pode ter sido um agravante nas tensdes que estariam por vir.

Contudo, apés 1946, cada vez mais foi possivel observar iniciativas por parte
da instituicdo de compromisso com a brasilidade. A criacdo de uma Federacéo
Sinodal, em 1949, recai sobre o esforco de congregar com os demais sinodos

luteranos®2. Na declaracéao citada por Gertz, Dohms evidencia:

Entende-se como Igreja de Jesus Cristo no Brasil [...], tem aqui sua patria e
seu campo de acao. Constitui-se aqui como entidade juridica e administrativa
[...] em plena autonomia e concordancia com a legislacdo brasileira. Tem a
sua vida aqui no povo e no Estado brasileiros, com cujo destino se acha
entrelagado com seus membros. Procura com todo seu servico o bem desta
terra e do seu povo (GERTZ, 2013, p. 5).

A IECLB néo podia parar no tempo, necessitando acompanhar as mudancas

nacionais e mundiais. Acompanhando a reflexdo de P2:

Os anos de 1960 sdo anos em que a memdria sobre a Segunda Guerra
Mundial ainda estava presente. Os anos 1960, ndo s6 no Brasil, mas em todo
mundo, foram anos de grandes transformacdes. Se a gente pensa na questado
da ciéncia, os avancos da ciéncia depois da guerra foram imensos, a
comunicacado, a locomocao, a pilula anticoncepcional e toda a questao da
sexualidade, a mulher e sua luta pelo seu espaco estava muito presente
naqueles anos. Toda questdo do didlogo, os alemédes e toda a Europa
falavam depois da guerra: nés precisamos de dialogo, para que nao
incorramos de novo numa guerra que sacrificou tanta gente. Entdo, sopram
ventos de dialogo, e tudo isso facilitou a vida das comunidades. Eu sou
daqueles que ainda usufrui do privilégio dessas grandes mudancas. Também,
obviamente, pensei e trabalhei na area das mudancas. Daquelas mudancas
gue a gente considerava necessarias, para nossa propria brasilidade, para
nossa proépria vida de fé, para nossa prépria compreensdo de Deus, para
nossa propria compreensdo do que € comunhdo com 0S outros, 0 que
significa ser de uma mesma igreja e a relacéo disso com o nosso dia a dia.
Entéo os anos de 1960 e 1970, anos em que eu entro no pastorado, sdo anos
de mudanca, e algumas mudancgas muito boas®?,

81 Entrevista concedida em S&o Lourenco do Sul/RS, em 4 de setembro de 2021.

82 Cf. quanto a criagdo da Federacgéo Sinodal e as reflexdes do pos-guerra em favor do ecumenismo:
Prien (2001).

83 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 23 de setembro de 2021.
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Como mencionado anteriormente, foi central a publicagdo do Manifesto de

Curitiba. Segundo analise de Behs:

O Manifesto de Curitiba reporta-se a situagao dos direitos humanos no pais,
afirmando que muitos cristdos “sentem-se perturbados pelo fluxo de noticias
alarmantes sobre praticas desumanas que estariam ocorrendo em nosso
pais, com relacdo principalmente ao tratamento de presos politicos,
agravadas com a caréncia de informagbes precisas e objetivas”. O
documento ainda reconhece o “carater tendencioso” de muitas noticias a
esse respeito veiculadas pela imprensa no exterior, e entende que nem
mesmo “situacdes excepcionais podem justificar praticas que violam os
direitos humanos”. Na avaliagcdo do pastor Rolf Schiinemann, a descoberta
da responsabilidade social da IECLB, nos anos 60, “fez parte de sua
autoafirmacdo enquanto instituicdo nacional no contexto brasileiro.” Ela
descobriu, mesmo em tempos de Brasil grande, do “ame-o ou deixe-0”, um
pais desigual, contraditério, concentrador de terra e renda, injusto e violador
dos Direitos Humanos (BEHS, 2001, p. 130).

Além de esclarecer o posicionamento sécio-politico da instituicdo perante as
autoridades, o documento serviu também como uma espécie de exemplo moral aos

pastores e membros leigos das comunidades. De acordo com P1:

No nome IECLB temos duas coisas muito importantes. O termo “de confissao
luterana”, teologicamente pensando, € muito importante. De igual forma, o
“no Brasil” também é muito importante. A Igreja ndo é do Brasil, ndo é de
ninguém, ela esta no Brasil, ela é Igreja de Jesus Cristo. A grande abertura
da nossa Igreja foi em outubro de 1970 com o Manifesto de Curitiba. Em plena
ditadura civil-militar, a Igreja langa um documento sécio-politico sobre a nossa
responsabilidade social. Isso foi em um concilio da Igreja, e € um passo muito
corajoso que abriu as portas da IECLB para o Brasil. Ali estd decretado que
ndo somos uma Igreja para um povo, mas sim, para este pais.

O Manifesto de Curitiba foi algo que impulsionou muito. Nisto também a
ousadia do pastor Becker de se candidatar a deputado pelo PT, mostrou a
nossa gente que entre o preto e o branco existe uma diversidade. Inicialmente
isto foi um escandalo, mas ao mesmo tempo foi uma escola. O Manifesto de
Curitiba demonstra que é necessario abrir o leque, sem perder a identidade®*.

Na década de 70, também, o Brasil vivencia o processo de migracdo interna,
marcado, sobretudo, pelo éxodo rural. A Igreja fez um enorme esfor¢co no desejo de
acompanhar os membros rumo as novas areas de colonizacdo, quer no oeste do
Parana, assim como, posteriormente, em Rondénia, Mato Grosso do Sul, Mato Grosso
e outros estados. Pastores brasileiros foram, inclusive, enviados para outros paises
da América Latina. Exemplifica P1:

Houve a cisdo da Igreja no Chile. Em 1973 Pinochet deu o golpe no Chile e a
Igreja no Chile era muito tradicional, tendia muito para a direita, muito

conservadora e alemd, germanizada. Com a queda do Salvador Allende,
entdo grande parte da Igreja pula pro lado do Pinochet. D& pra entender,
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porque a maioria dos membros eram agricultores. O agricultor alemao chileno
€ bem diferente do agricultor alem&o brasileiro, ele € uma pessoa muito culta
e os filhos s6 continuam na lavoura se fizerem o curso técnico e fizeram um
curso técnico na area agricola. Ai entdo o campo é passado de geracdo em
geracdo. O agricultor alemao evangélico chileno preserva sua cultura e o
estudo. Interessante que o descendente catdlico se acultura bem mais facil e
perde o idioma. Como a Igreja estava dividida e os pastores alemédes que
estavam nas comunidades quase todos foram expulsos, taxados de
comunistas, entdo como a Alemanha também ndo podia mandar pastores
porque tudo que vinha da Alemanha era taxado de comunista, entéo a Igreja
alema disse pra IECLB, até agora vocés receberam pastores entdo agora
vocés devem suprir o Chile. Foram enviados dois pastores. Por que dois?
Houve um grupo que permaneceu bastante chileno, sem dominio da cultura
e lingua alemd, outro grupo que mantinha a cultura e a lingua alema, proé-
Pinochet, e duas Igrejas ficaram independentes. Para as duas que ficaram
sem pastores, Val Paraiso e Puerto Mont, ndo se incluiram em nenhuma das
outras duas, se enviaram pastores brasileiros. Em julho de 1976 eu fui
enviado para o Chile.

Foi um periodo muito intensivo, [& no Chile sabiamos que éramos
observados, e a comunidade (Puerto Mont) ja existia ha 125 anos. Eu fui o
primeiro pastor latino em 125 anos, entdo 99% do trabalho da Igreja luterana
no Chile era em lingua alemé&. Dificilmente alguma cerim6nia era realizada
em outra lingua, eu fui o primeiro pastor a introduzir simultaneamente ao lado
do alemao o espanhol. Faziamos culto as 10h em aleméao e as 11h15min em
espanhol. As cerimbnias festivas, a liturgia era feita em alemdo até a
pregacao, a partir dali em espanhol. Tudo foi inciativa minha. Com isso nos
conseguimos abrir. O nome da igreja era Iglesia Alemana, e eu comecei a
usar a designacdo Iglesia Luterana. Com isso acolhendo os de fala espanhola
e quem ja ndo dominava o alemao. Estes estavam bastante excluidos®®.

No entanto, esta mesma IECLB teria, quem sabe, dado um passo
importantissimo, se na mesma década de 70 tivesse feito um movimento em direcéo
as cidades e se fixasse com uma missao dirigida aos jovens e as jovens luteranos/as
vindos do interior para cursar uma universidade publica e/ou privada. Em Pelotas esta
auséncia possivelmente foi sentida, ao pensarmos que na década de 1960, nesta
cidade, estavam em funcionamento a Faculdade de Agronomia Eliseu Maciel e a
Universidade Catolica de Pelotas.

Ha, no ambito politico, significativos avancos em busca de espaco, por parte
dos teuto-descendentes. ApOs 1945, até mesmo H. Dohms reconhecera a
necessidade de maior presenca luterana nos processos eleitorais. Gertz afirma que:

O esforco desenvolvido teria surtido efeito, a ponto de, nas elei¢cdes
legislativas de 1947, dos 55 deputados estaduais galchos, sete terem sido
luteranos (Guilherme Hildebrand, Nestor Jost, Egydio Michaelsen, Reinaldo

Roesch, Frederico Guilherme Schmidt, Bruno Born, Helmuth Closs) (GERTZ,
2018, p. 217).
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Em Pelotas/RS, em 1956, Adolfo Antbnio Fetter ganhou as eleicbes para
prefeito, antecedido por Mario David Meneguetti, em 1952, oriundo de familia italiana,
outra etnia que buscou espaco concomitantemente neste periodo. Observemos o

raciocinio de Gertz:

Ainda que a situacao tenha sido diferente de lugar para lugar, pode-se dizer
qgue o clima de constrangimento perdurou, em certo grau, até 1974. Esse
processo de melhoria do clima atingiu seu auge no citado ano, quando um
descendente de alemées de tradi¢ao religiosa luterana assumiu a presidéncia
da Republica (Ernesto Geisel). Simultaneamente, um descendente de
italianos era governador do Rio Grande do Sul, e dessa constelacao resultou
a decretagéo oficial do “biénio da imigragao e colonizagao”, para festejar os
150 anos da colonizacéo alema (1974) e os 100 anos da imigracéo italiana
(1975). Mesmo que ndo se tenha instrumentos para medi-la, certamente a
autoestima da referida populacéo foi reforcada com esse reconhecimento
oficial (GERTZ, 2013, p. 10).

Outro aspecto relevante € o protagonismo dos pastores, e este pode ser
claramente diagnosticado por meio do didlogo com as fontes, como intermediarios
entre as mudancgas propostas pela IECLB e as comunidades luteranas pelotenses.
N&o seria equivocado afirmar que estes pastores seriam, sobretudo, porta-vozes da
instituicdo. Havia nesses pastores atuantes em Pelotas/RS uma unanimidade quanto
ao sentimento de pertenca a instituicdo, ou seja, embora diferentes em varios
aspectos, todos parecem ter plena consciéncia de que estdo inseridos em uma

estrutura maior, e que por ela devem zelar. Segundo P11:

Se héa uma deciséo correta que a Igreja tomou, em meio a realidade de seu
tempo, em fidelidade ao Evangelho de Jesus Cristo, foi de ndo mais ser
“esteio da cultura germénica”, mas sim, “‘uma igreja no Brasil”. Citando o P.
Ernesto Schlieper, e que viria a ser o primeiro pastor presidente da IECLB na
década de 60 (século XX): “Tornar-nos-iamos culpados diante de Deus e de
sua lIgreja, caso ndo quiséssemos compreender os sinais dos tempos.
Culturas vém e vao, os idiomas sofrem transformacdes, a palavra de Deus
permanece eternamente.” Isso nao significou que a Igreja rompesse
definitivamente com o uso da lingua alema em suas varias atividades, o que
seria uma falta de sensibilidade com a histéria das suas comunidades. A
posicdo em relacdo a lingua em todos os Sinodos (ha época quatro) pode ser
resumida mais uma vez nas palavras do P. Ernesto Schlieper: “A pregacao
tem que ocorrer na lingua que as pessoas entendem. Em um pais de
imigrantes, como o Brasil ainda o é, a Igreja ndo vera sua missdo em fomentar
um processo de mudanca de linguagem. Ela reconhecerd o direito de
preservacdo da lingua materna. Sempre, porém, ela terd que ter em conta a
realidade e falar na lingua que é a lingua dos seres humanos, aos quais ela
se dirige. Isso significa que a Igreja no Brasil tera que ser, provavelmente por
muito tempo, uma igreja bilingue [...]".

Obviamente, ndo podemos generalizar. H4 entre 0s pastores consenso quanto

a ideia de que estdo subordinados a uma instituicdo, que por sua vez, possui
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estatutos, regras e, sobretudo, confessionalidade. Contudo, mesmo que os limites da
instituicdo agora estejam bem definidos quanto a manutencao da cultura alema, isto
nao impede que estes pastores transitem dentro destes limites, adquirindo tragcos mais
conservadores ou mais liberais. Portanto, ha ainda, na atuacéo dos pastores, espaco
para a manutencdo da germanidade, mesmo que agora feita por meio de filtros
proprios e de forma muito sensivel.

Sendo 0s pastores 0s principais responsaveis por intermediar as mudancas nas
comunidades, é necessério refletir sobre as mudangas no préprio ensino de teologia.
Para P11, preencher as lacunas do ensino teoldgico foi necessario, preparar 0s
ministros para os desafios que se apresentavam. P11 diz que:

Sim, quero entender que, naquela época ainda n&do tinhamos ministros e
ministras preparados para fazer frente a esta nova realidade, de procurar,
encontrar, convidar e acompanhar jovens luteranos/as recém-chegados a
universidade, num mundo possivelmente estranho e até adverso®.

Dediguemos algumas linhas ao tema. H& um aspecto muito interessante, no
inicio do século XX, o Consistério de Berlim, que enviava os pastores diretamente
para as comunidades por meio dos sinodos, ja ndo tinha mais tantos pastores para
mandar, e isso se agravou também com a Primeira Guerra Mundial. Entdo os sinodos
aqui tiveram que reagir: logo apés a Primeira Guerra eles criaram o Instituto Pré-
Teologico. Ali existe entdo o que hoje seria 0 ensino médio, preparando esses alunos
especificamente para suprirem vacancias em muitas comunidades. Eles iam sem o
estudo teoldgico completo, e dali, iam estudar teologia na Alemanha. Com a Segunda
Guerra Mundial surge novamente este impasse e aqui se reagiu imediatamente,
quando em 1946 foi fundada a EST. Ao invés dos estudantes irem para Alemanha,
porque no pés-guerra s6 sobraram ruinas, vinham entéo professores de la para ca.
P5 acrescenta:

A guerra entdo causou, através de situacbes muito dolorosas, uma ruptura
gue acontece de uma hora para outra. Nao havia mais pastores, 0s que havia
foram presos, como é o exemplo de Alfredo Simon, que teve bens

apreendidos e etc., e de repente nés (pastores) tivemos que aprender a ser
uma Igreja no Brasil®’.
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Ha um claro arejamento da mentalidade dos estudantes de teologia na década
de 1960. Alem&o e Evangélico: este bindmio ja ndo representava mais uma bandeira

defendida entre os estudantes e dentro da igreja. P1 diz que:

Principalmente, com a questédo do éxodo rural, a migracdo interna, nds nos
confrontamos com realidades extremamente diferentes. NOs precisavamos
recuar no pouco que restava da nossa germanidade porque era feio ou
perigoso falar alem&o, isso ainda era heranca da guerra. Para quem ainda
ansiava por uma lgreja alema3, foi necessario deixar intimidar-se®.

Complementa P5:

O assunto da relacdo entre Evangelho e germanidade sempre foi de soltar
faiscas na faculdade, havia o grupo dos extremamente contrarios, havia o
grupo da manutencédo da germanidade, e assim por diante. Principalmente
nos dois primeiros anos de faculdade, quando a gente vem com uma carga
muito pouco trabalhada e muito pessoal, por vezes muito pouco biblica e
teoldgica. E uma carga cultural. Isso trouxe grandes discussdes para sala de
aula, nés discutimos o perigo e como isso poderia atrapalhar a missao da
Igreja, de como isso pode interferir negativamente na missédo da Igreja
sempre que se vai para um extremo, 0S extremos sempre S80 perigosos.
Deve haver um ponto de equilibrio nas coisas, nés temos uma carga cultural
e uma heranga historica que precisamos valorizar, ndo negligenciar e
tampouco esquecer, mas ndo podemos fazer disso nosso carro-chefe, a
nossa centralidade deve ser o Evangelho de Jesus Cristo, que fala para todas
as linguas e culturas. A discuss@o sempre existiu, sobre onde esta o ponto
de equilibrio®.

No contexto pelotense é possivel observar varias contradicdes e tensdes sobre
a aceitacao desta nova personalidade institucional. Mas, devido a aceitacdo dessa
nova personalidade, claramente trabalhada ja no ambiente de formacao pastoral,
surge um questionamento importante, a saber: “A Teologia pds segunda-guerra ndo
esqueceu o aspecto antropoldgico de que o ser humano tem direito a suas raizes”?
P1, um dos pastores mais velhos entrevistados, aposentado, com inclinacdo a uma

igreja de cunho tradicional, diz que:

Creio que ndo se possa falar em abandono das raizes, ao meu ver isso é
impossivel. Mas uma nova brotagao originaria desta velha raiz para dentro de
uma nova realidade, ao meu ver, isto sim acontece. Qualquer mudanca feita
pela igreja no Brasil é feita de modo lento e com muito temor, eu diria
inclusive. E muito dificil virar a pagina, virar a pagina é como uma brisa
soprando, e nao de forma radical.

Pode-se dizer que por um momento houve uma nacionalizacdo feita na
marra. O préprio quebra-quebra ocorrido durante a guerra assustou muita
gente, e lentamente isso foi fazendo com que as raizes fossem sufocadas,
impedindo que elas florescessem por demais, havia timidez.
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Eu ndo vejo uma grande ruptura nessa preocupacdo de atender os
descendentes de alemdes e as comunidades evangélicas alemas ou
luteranas aqui. Existem sim manifesta¢des, posicionamentos. Hermann
Dohms menciona esta necessidade de separar cultura e fé, isto pode
acontecer até teoricamente. Esquecer e apagar o passado, apagar os rastros,
as raizes, isso € muito dificil. A prépria guerra e a proibicdo de tudo que era
alemao, por exemplo, o grande choque que as escolas comunitarias sofreram
na época de 1940, sdo aspectos que possibilitaram a criagdo de um novo
pensar em relacdo a uma abertura cultural®.

Atentando a declaragdo, é possivel atestar que no contexto de abertura, por
algum tempo, muitos aspectos culturais ainda devem ser percebidos e considerados.
P10, também ja aposentado, mas que tende para o Movimento Encontrdo, oposto aos

tradicionais da Igreja, conclui:

Particularmente acho que ndo, que a teologia ndo esqueceu que o ser
humano tem direito a suas raizes. A questdo é que se a Igreja no Brasil ndo
procurasse ser mais brasileira, ela ficaria sendo uma Igreja de velhos. Muitos
defendem esta questéo, afirmam que somos uma Igreja de cabelos brancos.
Alguns lugares sim, outros ndao. Mesmo sendo uma Igreja no Brasil
continuamos com nossas raizes europeias, particularmente nao vejo
problemas nisso. Temos uma teologia brasileira. Muitos e étimos teélogos
brasileiros com uma vasta literatura contemporanea. Porém se vamos
analisar esta literatura, ela cita e reproduz os teélogos de além-mar. Um
complementa o outro®?.

Interessante pensar que, pastores que representam alas opostas dentro da
IECLB apresentam concordancia e nao percebem negligéncia no processo de
abertura cultural, intermediado, sobretudo, pelos préprios pastores.

Na busca de um equilibrio, novamente recaimos sob o protagonismo pastoral.
O ministro € quem detém a sensibilidade necessaria para trabalhar as reformulacdes
pelas quais as comunidades pelotenses necessitavam passar. E possivel perceber
tracos do jogo de cintura pastoral em seus testemunhos. Um pastor da Comunidade

Sao Joao diz:

Eu tenho um orgulho que eu considero hoje muito positivo, eu tenho sangue
aleméo, mas sou totalmente brasileiro. Os meus antepassados todos eram
descendentes de alemaes, e eu sou da 52 geracdo que ndo mais se considera
alem&o. Meu avd materno se dizia aleméo, ndo se dizia brasileiro, mais tarde
ele comecou a se identificar como aleméo-brasileiro. Foi com muito custo que
ele admitiu ser brasileiro, tendo insistido muito que mesmo nascido no Brasil
era alemao. Ele falava perfeitamente o alem&o, assim como meus pais.

E um misto de gratiddo pela cultura alemé, pela lingua alem&, mas muito o
meu coragdo palpita pela brasilidade, pelo verde-amarelo, vibro muito por ser
brasileiro. Os brasileiros tém alguns conceitos mais abertos que os proprios
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alem@es, isso percebi durante as diversas vezes que estive na Alemanha.
Eles tém a coluna mais pesada, eles ndo conseguem dan¢ar uma musica
brasileira, a espinha dorsal deles ndo permite o sacolejo que € caracteristico
nosso, da nossa cultura.

Falavamos sobre a importancia de ndo colocarmos Estado e religido em uma
coisa s0, até como uma heranca trazida da Alemanha, porque os alemées ao
final da guerra fazem a mesma reflexdo. Na Europa e nos Estados Unidos
vem a tona a discussdo de separar igreja e Estado. Na Alemanha essa
separagdo nunca aconteceu, porque 0s pastores até hoje praticamente sao
funcionarios do Estado, sdo pagos pelo Estado. E aqui no Brasil se falava
também da importancia de ndo confundir igreja e cultura, fé e politica.
Sabendo que nés advogamos no passado e no presente pela separacao da
fé e da cultura, ha momentos em que as duas se juntam e ndo é tdo negativo
assim®2,

Outro pastor (P3) que atuou na Comunidade Martim Lutero afirma que:

Meu pensamento é o seguinte: a tradicao, ela € 6tima. Até aquele que nao se
diz tradicional carrega consigo alguns aspectos que remontam a tradicéo.
Mas relacionando, para mim, o importante mesmo € a fé cristd, a fé em Jesus
Cristo. Se a tradicdo, se o tradicional abafa a fé, ele deixa de ser bom, as
duas coisas devem andar juntas. Eu gosto da tradicdo, mas gosto também
de mexer na tradicdo, fazer coisas novas, mas sempre com muito jeito,
trazendo novidades, incorporar 0 novo junto ao antigo, isso me estimula. Eu
me considero uma pessoa tradicional, eu gosto do tradicional. As bases da
nossa fé sdo extremamente tradicionais, dizer no que nés cremos por
exemplo, ndo é algo que pode ser deixado de fora, por que contém ainda
muito significado para nossa fé%.

Ainda nesta perspectiva, P1, pastor que atuou na Comunidade Evangélica de
Advento, comenta que “o cristdo é um bom cidadao, e um cidadao é também um bom
cristdo. Isso é uma frase de Lutero, e € um pensamento que eu sempre cultivei pelos
lugares por onde passei. A comunidade e o poder publico precisam andar em
comunhdo, e ai que a nossa gente e a nossa igreja se abrem para o mundo®¥”.

Por fim, em Arroio do Padre Il temos exemplos disso, quando P10 diz que:

Eu sempre busquei novidades, sempre busquei renovacéo e revitalizacao.
Embora que na época nés ainda ndo usassemos esses termos. Minha
posicdo sempre era essa: se a tradicdo ajuda e edifica, entdo vamos manté-
la, mas se ela ndo edifica e ndo ajuda a crescer em comunidade e em fé,
entdo temos que repensa-la. Eu nunca fui contra o tradicionalismo, mas
também sempre visei inovar®.

E preciso reconhecer que Pelotas/RS contou com ministros progressistas, 0s

quais defenderam a ampliacédo da igreja além do campo étnico-germanico. Se assim
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nao tivesse sido, talvez ndo restasse as comunidades pelotenses outra coisa sendo o
fracasso. Estes pastores apregoavam que o proprio Evangelho de Cristo convida a
Igreja a exercer a liberdade com amor e respeitando a diversidade. E que foi para a
liberdade que Cristo a libertou.

Obviamente, este processo de abertura ndo é sereno e limpido. Dele surgem
inUmeros problemas, como por exemplo, liderancas leigas e ministros/as que insistem
na neutralidade quando se trata de posicionamentos publicos. Neste processo, foi
preciso ter cuidado para que, em nome de uma unidade que ainda néo existia (e hoje
ja existe?), se viesse a trair o Evangelho. Para evitar atritos, pastores e comunidades
renderam-se, muitas vezes, indiferentes e calados a quem defendia uma Igreja para
todos e todas. Importa que, como liderancas, ministros/as e membros ndo fossem
coniventes com pessoas, vertentes teoldgicas e autoridades, em diversos niveis,
guando ndo cumpriam a tarefa para que foram eleitos e/ou concursados.

A Igreja necessita prestar contas do Evangelho e é devedora do testemunho
do Evangelho, porém, respeitando as raizes de diferentes etnias. Uma Igreja
comprometida com o anuncio do Cristo, historico e ressurreto, zelara pela
diversidade, mas sem comprometer o testemunho, vida, morte e ressurrei¢céo
de nosso Senhor Jesus Cristo®.

No proximo item discutiremos um dos aspectos mais marcantes dentro do
espectro das mudancas pelas quais a IECLB passou. Indiscutivelmente, a substituicdo
da lingua alema foi um divisor de aguas nao s6 para a IECLB, mas para a Igreja

Luterana de Pelotas/RS como um todo.

3.1.1 Os paradigmas da lingua alema

A manutencdo da cultura e da lingua alema era algo que, até 1945, em
comunhdo, pastores e comunidades incentivavam. Nao se poderia pensar em um
pastor que falasse s6 o portugués, teria ele que falar também o alemao. Tanto é que,
0s primeiros pastores brasileiros também falavam alemao, porque eram filhos de

alemaes. No entanto, vale destacar que, até o fim da Segunda Guerra Mundial, ndo
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existe o estudo da teologia no Brasil. Este sonho de formar pastores teve inicio apenas
em 1946.

Abrindo um paréntese: a Escola de Teologia, fundada em 1946, depois
Faculdade de Teologia, atualmente esté integrada as Faculdades EST. Teve origem
em uma Igreja que ainda falava e pensava em alemao. Seus primeiros professores
eram pastores alemaes que haviam estudado em centros de formacao teoldgica na
Alemanha. A literatura teologica em lingua portuguesa era inexistente também para
Igrejas como a Anglicana, a Metodista, a Batista e a Presbiteriana. Os primeiros
estudantes de teologia que cursaram a Faculdade de Teologia eram egressos do
Instituto Pré-Teoldgico, com sélida formacdo humanistica (aleméao, portugués, inglés,
latim, grego). Os alunos ndo tinham dificuldades em assistir as aulas em lingua alema.
Isto facilitava, depois, pos-graduacdes na Alemanha. A Faculdade de Teologia logo
procurou elevar o nivel da formacédo teoldgica, trazendo da Alemanha professores
com doutorado.

Retornando a questéo do idioma, durante a guerra foi muito evidente a questao
da lingua alema. Existia naguele momento apenas o IPT. Os alunos do IPT, durante
o Estado Novo e a Segunda Guerra Mundial, foram chamados pela dire¢do do Sinodo
Rio-Grandense a assumirem comunidades. Além de suprir vacancias pastorais, esses
alunos foram incumbidos da tarefa de fazer tudo em portugués. Conforme conclui P3:

Para as comunidades isso foi um choque, por que as pessoas realmente ndo
falavam o portugués. De repente, de uma hora para outra, tudo tem que ser
em portugués. Os registros, as atas, toda a administracao burocratica das
comunidades deveria ser feita agora em portugués®’.

Como as comunidades eram praticamente movidas pela lingua alema, toda
literatura, os hinos e assim por diante, quase tudo feito em alemé&o, esse novo contexto
fez com que a Igreja sofresse muito com isso. Vejamos:

O programa de nacionalizagdo de acentuado o ideoldgico colidia com
pensamento 0 etnicista exacerbado até a ideologia germanistica e
especialmente entre os pastores dos teuto-cristdos, de tal forma que muitas
vezes dificilmente podia ser distinguida da ideologia nacional-socialista, de
modo que a autocompreenséo teuto-protestante foi langada numa profunda

crise por essas proibicbes, uma crise de identidade que atingiu a Igreja
evangélica alema em seu cerne (PRIEN, 2001, p. 428).

97 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 15 de setembro de 2021.
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Em contrapartida, também despertou na Igreja a vontade de reavaliar seus

principios.

Os anos de 1939 a 1946 colocaram a nos, pastores, diante da necessidade
de reexaminar nossa teologia, de perguntar pelo fundamento teol6gico de
nossa pregacao e de nosso trabalho pastoral. Experimentamos entdo nosso
proprio aperto. E o que inicialmente foi denominado de tombo, a saber, a
submisséo a proibi¢éo da lingua alema, deve, no minimo, ser avaliado a partir
do reconhecimento de que a insisténcia na lingua usada até entdo nem
sempre foi defendido por razdes confessionais (PRIEN, 2001, p. 473).

Elucida-se que a questao da linguagem nao detinha razdes biblico-teoldgicas
gue a sustentassem, embora, em Varios momentos, a linguagem tenha sido
importante instrumento de manutencao. Os pastores que atuaram em Pelotas também

percebem esta falha no ensino e no convivio das comunidades. Como afirma P3:

Foi na década de 1970 que ingressaram os primeiros alunos na faculdade de
teologia, que ndo dominavam alemao, ja ndo traziam de casa a bagagem da
lingua e ndo entendiam nada em alem&o. O alemao ja4 deixava de ser
obrigatorio. Nesse sentido, foi uma coisa que nés observamos, que foi algo
bom para as comunidades, ao mesmo tempo que um choque até certo ponto,
mas com isso também se abriu portas para os ndo teuto-descendentes. Os
Silva, os Oliveira etc. Onde antes era a Alemanha acima de tudo, agora as
pessoas comecam a ser aceitas. Gracas aquela geragcdo de pastores que
também eram alemdaes e filhos de alemaes, mas que meteram a cara,
primeiramente ndo foram entendidos e ndo foram muito bem aceitos, mas
gue aos poucos conseguiram fazer com que a preocupagdo nos tornasse
uma Igreja cada vez mais brasileira. Outro fator importante nesse sentido foi
a mudanca de nome para Igreja Evangélica de Confissédo Luterana no Brasil,
ocorrido anos antes. Isso € um diferencial bastante grande, pois nés nos
entendemos como brasileiros, e procuramos acolher a todos e ndo somente
aos alemaes, apesar de ainda sermos conhecidos como a Igreja dos
alemaes®.

Cabe mencionar a experiéncia relatada por P1.:

Veja sO, em 1972, dois colegas ndo deveriam assumir comunidade porque
nao sabiam suficientemente o aleméo. O aleméao ainda era um pré-requisito.
Entre os estudantes se formou uma inquietagao e essa inquietagdo chegou a
direcdo da Igreja, eles acabaram cedendo e enviando esses alunos para
comunidades onde ndo havia muito a necessidade do alemao. Até fins de
1960 era pré-requisito®.

Embora reconheca que ha flexibilizacdo quanto a obrigatoriedade do aleméao

para o envio ao pastorado, P1 afirma:

O meu estudo, meu pensar teolégico é em alemao. A bibliografia quase toda
em alemao, até hoje prefiro ler no original e ndo a traducéo. A traducgdo é

% Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 23 de setembro de 2021.
% Entrevista concedida em Sdo Lourengo do Sul/RS, em 4 de setembro de 2021.
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sempre uma interpretacdo, ndo existe traducgéo literal. O meu raciocinio é
alemdo, professores alemaes e literatura alema. Na década de 1970 foram
traduzidas as obras béasicas para o portugués. Assim comecou, logo depois
comecou a receber literatura em espanhol também. Quando vou escrever
algo em portugués, eu penso primeiro em alem&o'®,

Esta implicito em meio aos relatos que, o desuso da lingua alema foi um
processo lento, motivado pela necessidade. Vé-se que, ainda na década de 1980, a
Faculdade de Teologia tinha mais professores doutores do que a UNISINOS. Esses
professores que vinham da Alemanha puderam dar suas aulas em alemé&o, pois
tinham ouvintes que os entendiam. Estes indicavam bibliografia em aleméao ou inglés

gue também era lida. Em conversa informal, Martin Dreher indica:

Alguns professores lecionavam em portugués: Ernesto Schlieper, Lindolfo
Weingartner, Ernest Sarlet, Donario Bencke. Desde meados de 1965
comecaram a ingressar no estudo teoldgico alguns estudantes que néo
entendiam o alemao (Aldo Bernd, Dorlei Diesel, Roberto Hollerbach). Para
nacionalizar a formagéo teoldgica, a direcao da IECLB comecou a enviar
jovens para o doutorado na Alemanha e, depois, aos Estados Unidos. Foi o
caso de Gottfried Brakemeier, Walter Altmann, Ervino Schmidt, Milton
Schwantes, Lothar Hoch, Nelson Kilpp, Osmar Zizemer. Depois, mais tarde,
nova leva de alunos foram enviados: Valdir Steuernagel e Vitor Westhele
foram para os USA, Mario Tessmann, Henrique Krause foram para a
Alemanhal®,

Como a ida para a pos-graduacao no exterior foi ficando cada vez mais cara e
0s conhecimentos linguisticos dos candidatos diminuiam, foi dado inicio ao Instituto
Ecuménico de Poés-Graduacdo, na década de 1980/90 formando os primeiros
doutores no Brasil: Carlos A. Dreher, Marlon Fluck, Enio Miiller entre outros. Martin
Dreher complementa sua narrativa:

Na década de 1960 deu-se inicio a tradugéo de obras centrais do luteranismo
do aleméo, do inglés, sueco, etc. Também comecam, desde a década de
1980, a serem publicadas por alunos brasileiros suas préprias obras
teoldgicas. Atualmente ha em toda a academia brasileira grande dificuldade:
a formacéo é deficiente no ensino médio. Nossos estudantes mal dominam o
portugués e o que sabem de lingua estrangeira é insuficiente para ler
literatura em outra lingua que o portugués. Também o espanhol é
considerado muito dificil. Tivemos ao longo dos anos decréscimo no saber,
também no teoldgicol®2.

No contexto pelotense, o desuso da lingua alema é sentido, sobretudo, no

ambito familiar. Depois, este desuso € sentido também no dia a dia das comunidades.

100 Entrevista concedida em S&o Lourengo do Sul/RS, em 4 de setembro de 2021.
101 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 2 de julho de 2021.
102 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 2 de julho de 2021.
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Nos anos que se sucederam ao Estado Novo e a Segunda Guerra Mundial promoveu-
se, ao menos em Pelotas/RS, grande receio quanto a manutencdo da lingua. Isso

pode ser observado em maior escala no meio urbano. Acompanhando Gertz:

Essa campanha iniciara em 1938, visando as escolas classificadas de
“estrangeiras” — na verdade escolas comunitarias nas regides de colonizacéo
centro-europeia —, mas acabou se estendendo ao conjunto dos cidadaos de
origem alema e italiana, a medida que a guerra se desenvolvia na Europa,
atingindo seu auge apos o envolvimento direto do Brasil, a partir de 1942.
Nesta segunda fase, a acdo governamental ndo se restringiu mais ao sistema
escolar, mas a toda a vida publica e privada dos referidos cidadaos, com a
interferéncia ndo apenas em assuntos culturais (proibicdo das linguas
estrangeiras), mas até em assuntos religiosos (restricdes a cultos
protestantes e catélicos em uma lingua que néo fosse o portugués) (GERTZ,
2018, p. 2014).

Ao contrario do que afirma Roche (1964), em uma andlise bem mais ampla,
fato € que, em Pelotas/RS, a censura provocou uma espécie de ruptura no
aprendizado e na alfabetizacdo em lingua alema, tanto no ceio familiar, quanto no
ambiente escolar. Ou seja, esta geracéo que hoje beira os 60 anos de idade surge ali
debilitada quanto ao uso do alem&o. E uma afirmacédo ousada, mas pode ser
averiguada por meio de uma consulta realizada com membros dessa facha etaria nas
guatro comunidades centrais para esta pesquisa. Constata-se que no meio rural
perdurou o alemao/pomerano por pelo menos mais uma geracao apos esta analisada
—nao por meio dos bancos colegiais, mas sim, inteiramente, por iniciativa das familias.

Observemos o relato de P2, que exemplifica tal déficit linguistico:

Algo interessante sobre meus pais é que, eles optaram por fazer um corte
drastico em tudo que significava cultura germanica. E muito interessante esse
detalhe. Isto especialmente significava ndo ter vinculo com a igreja além
daquilo que o mero formalismo nos chamava a fazer. Todo aquele tumulto da
Segunda Guerra Mundial, toda aquela perseguicdo, mesmo que alguns
afirmassem que ndo era tanto assim, mas havia uma persegui¢cdo contra
aqueles que tinham sobrenomes néo legitimamente brasileiros, aqueles que
tinham sobrenomes alem&es ou entdo italianos, outra etnia que sofreu
persegui¢des durante a guerra e imediatamente apos. Era uma maneira de
dizer que ndés ndo queremos mais estar neste mundo onde 0 nosso nome ¢é
um impedimento de nos relacionarmos com as pessoas. Muita gente mudou-
se para o Parana, Sao Paulo, Rio de Janeiro, para os grandes centros, para
fugir destas pressfes contra os alemées. Isso me marcou.

Mesmo que eu ainda fosse um menininho de apenas 4 anos, fui educado na
lingua alemd, porque até essas alturas meus pais ainda ndo tinham as
convicgdes plenas. De imediato, quando entrei na escola com meus 7 anos,
a lingua alema ficou de lado e eu fiquei ndo mais como alguém que falava
aleméo, mas unicamente sendo alfabetizado na lingua portuguesa. A lingua
alemd nédo foi exercitada por mim, mas quando iniciei meus estudos na
faculdade de teologia precisei novamente estudar o aleméo para poder me
situar na literatura, mesmo que eu ja tenho estudado em um periodo
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transitério. Foi justamente na minha época que aconteceu, muitos dos
professores ndo lecionarem mais em aleméao para os seus alunos brasileiros.
Eu ja preguei diversas vezes em alemdo, mesmo que meu aleméo seja
sofrido. Por sua vez, o inglés eu domino bem?*%,

Esta quebra de continuidade provocou defasagem também no ambiente
religioso. Se a Igreja pelotense permanecesse inteiramente alema, nao haveria
espaco para quem ja nao compreendia a lingua alema. Ao passo que isso nao significa
que estes haviam deixado de ser teuto-descendentes. E visto no didlogo com as fontes
gue, apds o apaziguamento das tensdes no imediato pds-guerra, um retorno muito
intenso do uso da lingua alem& nas cerimonias religiosas em Pelotas/RS. Porém, as
comunidades pelotenses tiveram que aprender a duras penas 0 retrocesso que isso
significava, pois os cultos e festividades cada vez esvaziavam-se mais. Em
determinada escala, a lingua tornou-se um impedimento para a continuidade dessas
comunidades.

A questdo linguistica, visivel em Pelotas/RS, € um importante elemento do
saudosismo quanto a questao da germanidade, que nao pode ser ignorado. Este
saudosismo, desde que utilizado de maneira consciente, ndo acarreta em prejuizos.
P5 reflete da seguinte maneira:

Eu noto uma presenca muito intensa de pessoas que ndo tém nenhum tipo
de ligagdo com a cultura germénica. Pessoas de sobrenome Silva, Padilha,
Vasconcelos comecam a frequentar a Igreja, porém nao em todas as
comunidades. Ao mesmo tempo n&o percebo, que o fato da valorizagdo de
alguns elementos culturais como a lingua, por exemplo, como uma pedra de
tropeco para essa abertura, desde que bem trabalhada, bem colocada. Foi
necessario saber dosar, aprender em que medida aplicar isso. Nos ainda hoje
temos algumas vozes que querem transformar a Igreja em uma espécie de
clube de alemdes [...], ndo podemos dar muita importancia para elas e
também n&o podemos censurar essas manifestagdes culturais que ainda sao
importantes. Talvez daqui 20 anos a senhoras da OASE ja ndo fagam mais
guestdo de falar o pomerano em suas reunides, mas hoje, dizer que isto é

errado nao € bom. Deixa-as conversarem em pomerano, desde que isso ndo
impeca uma abertura aos demais®*,

Atualmente, na cidade de Pelotas/RS, um culto realizado em lingua alema
dificilmente tem mais do que 6 ou 7 pessoas, normalmente senhoras e senhores
idosos, que sdo levados pelos filhos e netos, em uma espécie de gesto simbdlico.

Mesmo entre estes veteranos, € comum que alguns deles saiam dali sem sequer

saber sobre o0 que a prédica tratava. Concluimos este item com uma pequena historia

103 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 15 de setembro de 2021.
104 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 27 de outubro de 2021.
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contada por P3, na qual relata uma situagcdo desconcertante envolvendo o
saudosismo em torno do idioma alem&o, mas que, certamente, instiga nossa reflexao.
Lembro-me que certa vez realizei uma cerimdnia de sepultamento, onde a
familia enlutada havia solicitado que eu a fizesse em alemao. Disseram-me
gue este havia sido um dos ultimos desejos do falecido. Prontamente atendi
o pedido. Conduzi toda liturgia em alemé&o, oracdes, hinos, mensagem e
também, o momento de despedida de familiares e amigos. Deixamos a
capela mortuéria e nos dirigimos ao cemitério para dar prosseguimento ao
sepultamento. Depois de feita a encomendacao do corpo, toda em alemao,
chegou a hora de baixar o caixdo. Lembro me dizer: “kann den Kérper
senken”, ninguém se mexeu. Disse novamente: “kann den Kérper senken”,
ninguém moveu um musculo! Repeti pela terceira vez: “kann den Kérper
senken”, e nada. Foi entdo que me dei conta, ninguém estava entendendo o

gue eu dizia. Entdo falei em portugués: ‘podem baixar o corpo”, e entdo o
finado foi finalmente sepultado®®.

Uma passagem como essa, por mais coOmica que possa parecer, ndo deve ser

tratada de maneira folclorizada. Fatos como este atestam a dificuldade em desvincular

cultura e religido.

3.1.2 O Manifesto de Curitiba

O Manifesto de Curitiba merece, antes de mais nada, um subtitulo inteiramente
seu. O manifesto € um documento emitido pela VII Assembleia Geral da IECLB, em
outubro de 1970, na cidade de Curitiba, que em seguida foi apresentado
pessoalmente ao presidente da Republica (Emilio Garrastazu Médici), por uma
comissao encabecada pelo entéo pastor presidente Karl Gottschald.

Pela primeira vez, a IECLB hospedaria a Assembleia Geral da Federacao
Luterana Mundial. O evento seria realizado em julho de 1970, em Porto Alegre. Com
0 engajamento de todos, estava acontecendo; todos os preparativos estavam sendo
realizados, inclusive a feitura de um hinério multilingue, exclusivo, a fim de atender
todos os visitantes, que vinham de diversas partes do mundo. Pouco tempo antes da
data, veio a noticia: os dirigentes da Federal Mundial Luterana haviam decidido ndo
realizar a Assembleia em Porto Alegre, mas sim, em Evian, na Suica. Estes dirigentes
alegavam que a Federagao n&o poderia fingir que aceitava o tipo de governo em vigor

no Brasil.

105 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 15 de setembro de 2021.
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Tal situagao brasileira criou na Europa uma imagem extremamente negativa,
principalmente motivada pelo testemunho de elementos banidos do pais pelos
militares, em geral, da esquerda militante. Os representantes luteranos europeus, de
certa forma, deixaram-se convencer pelas correntes criticas a cancelar o evento, sem

refletir acerca das consequéncias que estariam criando a IECLB.

O povo da IECLB por via de regra ndo sentia na carne o mal que acontecia
no pais. Os luteranos, no seu proprio conceito, eram gente ordeira e
conservadora, ndo dada a desordens e contestacfes. Por isso eram
permitidos viver em paz, salvo raras exce¢fes onde estudantes se metiam a
conspiradores. Assim, 0 povo da Igreja recebeu a noticia do cancelamento
da Assembleia como algo chocante e injusto. Estavam fazendo injustica ao
governo, ao proprio pais, bem como a Igreja irma. As Igrejas europeias
tinham cedido ao esquerdismo, tinham desprezado a irméa pequena cedendo
a pressao dos donos da opinido publica. Uma grande frustracdo acompanhou
as violentas criticas que se faziam aos dirigentes do luteranismo, e
multiplicavam-se as vozes que exigiam o0 rompimento com a Federacao
Mundial, que tdo vergonhosamente traira a IECLB (WEINGARTNER, 2001,
p. 21).

Este era o contexto vigente em 1970, e nenhum representante brasileiro foi a
Evian. Surgiram, entdo, reflexdes de dentro da IECLB, enraizadas no préprio
Evangelho, bem como na Reforma Luterana. Destas, emergiu a necessidade de
formular uma palavra de orientacdo para o povo da Igreja, uma palavra que auxiliasse
este povo a sair do comodismo e confrontar seu compromisso perante a sociedade
brasileira. “Este documento teve consequéncias enormes para o curso da propria
Igreja, para o seu relacionamento com as autoridades civis, como também para o seu
relacionamento com outras Igrejas” (WEINGARTNER, 2001, p. 24).

O Manifesto de Curitiba em nenhum momento sugere confronto com o governo.
N&o os utiliza, ndo demoniza o governo, mas diz o que tem a dizer no tocante as
situacoes e as acoes definidas das autoridades, e diz que a Igreja, por ser Igreja, quer
dialogar honestamente com o governo acerca de todos 0s assuntos mencionados.

Segue o Manifesto na integra:

A Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil, reunida em seu VIl
Concilio Geral em Curitiba nos dias 22 a 25 de outubro de 1970, obediente a
missdo que lhe é inerente como Igreja de Cristo, resolve manifestar o
seguinte:

1. Teses sobre as relagcbes entre a Igreja e o Estado

1.1 - A mensagem da Igreja cristd visa a salvacdo do homem, salvagéo que
transcende as possibilidades humanas, inclusive as politicas. E mensagem
de Deus — nado deste mundo. Mas ela é destinada a este mundo e quer
testemunhar Jesus Cristo como Senhor e Salvador do mundo. Por isso a

Igreja ndo pode viver uma existéncia sectaria, guardando para si mesma a
mensagem que lhe foi confiada. Ela tem o ministério de testemunhar a
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palavra de Deus, ministério do qual ela ndo se podera esquivar, a ndo ser
pelo preco da desobediéncia para com seu Senhor.

A mensagem da Igreja sempre é dirigida ao homem como um todo, ndo sé a
sua “alma”. Por isso, ela tera consequéncias e implicagbes em toda a esfera
de sua vivéncia — inclusive fisica, cultural, social, econdémica e politica. Nao
tenderd apenas a regular as relagdes entre cristdos, mas visara igualmente
ao dialogo com outros cidadaos ou agrupamentos, sobre todas as questfes
relacionadas com o bem-comum.

1.2 - A mensagem “publica” da Igreja cristd, no que se refere aos problemas
do mundo, ndo podera ser divorciada do seu testemunho “interno”, ja que
este implica naquela. Assim, a Igreja ndo pode condicionar seu testemunho
publico aos interesses de ideologias politicas momentaneamente em
evidéncia, ou a grupos e fac¢cBes que aspiram ou mantém o poder. Em seu
testemunho publico, ndo podera ela usar métodos incompativeis com o
Evangelho.

1.3 - Em principio, Estado e Igreja sdo grandezas separadas, como o define
também a Constituicdo do nosso Pais. Mas em virtude das consequéncias da
pregacao cristd que se manifestam na esfera secular, e pelo préprio fato de
os cristdos serem discipulos de Cristo e simultaneamente cidaddos de seu
pais, ndo sera possivel separar totalmente os campos de responsabilidade
do Estado daqueles da Igreja, embora seja necessario distingui-los. Na esfera
onde os respectivos campos se fundem, a Igreja, por sua vez necessitando
da critica do mundo, desempenhara uma fungéo critica — néo de fiscal, mas
antes de vigia (Ezequiel 33,7), e de consciéncia da Nac&o. Ela alertara e
lembrara as autoridades de sua responsabilidade em situagdes definidas,
sem espirito faccioso, e sempre com a intencdo de encontrar uma solugao
justa e obijetiva.

1.4 - A Igreja busca o didlogo franco e objetivo com o Estado em atmosfera
de abertura, de liberdade e de auténtica parceria — dialogo que tem por
finalidade encontrar solu¢bes para os problemas que afligem a sociedade.
Como parceira corresponsavel do governo secular, ela obedece ao preceito
do Senhor que diz: “Dai a César o que é de César, e a Deus o que é de Deus”
(Marcos 12,17). Baseada nesta premissa fundamental, ela se sente chamada
a cooperar com as autoridades governamentais em uma vasta gama de
tarefas, como, por exemplo, na educacdo das novas gera¢cbes, na
alfabetizacdo de adultos, no apoio a a¢des sociais do governo, no combate a
doencgas, a pobreza, a marginalizagdo do homem, e em outras atividades que
ndo sejam de carater puramente técnico. Esta cooperacdo implica no
constante esforco destinado a eliminar as causas que eventualmente
provoquem 0s males em questéo.

1.5 - Em consequéncia da pregacéo publica da Igreja poderéo surgir tensdes
com autoridades governamentais, seja por equivocos humanos, seja por
razdes de carater fundamental. A Igreja, em tais casos, ndo procurara
contestar o poder do Estado, como se ela fosse um partido politico, mas
proclamara o poder de Cristo. Onde ela sentir-se compelida a contrariar
medidas governamentais, antes de tomar qualquer atitude publica, procurara
dialogar com as autoridades respectivas. Em todos os casos agira sem
intuitos demagdégicos — deixando claro que ela se sabe chamada a advogar
em prol de todos os homens que sofrem.

2. Assuntos que preocupam a lgreja

2.1 - O carater do culto cristéo.

A lgreja entende que o culto, sendo o evento central da vida do cristéo,
através do qual se nutre sua vida espiritual, devera ter resguardado o seu
carater de servico a Deus, de adoragéo, de comunhéo cristd e de didlogo com
Deus. Jesus Cristo € o Unico Senhor do culto cristao.

O culto tera consequéncias politicas, por despertar responsabilidade politica,
mas nao devera ser usado como meio para favorecer correntes politicas
determinadas. Patria e governo serdo objetos de intercessao da comunidade
reunida para que possam promover justica e paz entre os homens, e os fiéis
dard8o gracas a seu Senhor por estas preciosas dadivas. A patria sera
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honrada e amada; seus simbolos seréo respeitados e usados com orgulho
civico, no sentido mais legitimo, mas o cristdo ndo poderd falar da patria em
categorias divinizadoras.

O dialogo entre Igreja e Estado podera resultar numa responsabilizacéo
conjunta pela programacdo dos dias festivos nacionais que rendem
homenagem & patria.

2.2 - Ensino cristdo e educagéo moral e civica.

Embora numa sociedade pluralista e multiconfessional, como a brasileira, o
Estado, compreensivelmente, esteja interessado em evitar uma orientacao
sectaria no campo educacional, julgamos ser indispensavel que nas escolas
seja mantido, inequivocamente, o ensino cristdo. Consideramos ser a
educacao moral e civica uma matéria necessaria para a formagéo do cidadao,
porém nao a julgamos uma matéria que possa ou deva suplantar o ensino
cristdo. O ensino moral e civico, com bases ideoldgicas declaradas, para
muitos cristdos deixou imprecisos ou limites entre a esfera da Igreja e a do
Estado. Entendemos que qualquer atitude moral ou civica auténtica tenha as
suas raizes em uma confissdo auténtica. Um ensino “teista, mas
aconfessional”’, como o define o Decreto-Lei 869/69, pode induzir muitas
pessoas a compreendé-lo como substitutivo do ensino cristdo, e as suas
bases ideol6gicas como sendo alternativa para uma orientacao confessional
cristd. Tanto professores como educandos serdo levados necessariamente a
conflitos de consciéncia, caso estes conceitos se fixarem.

E do interesse da IECLB que esta questdo seja objeto de um exame em
conjunto de representantes das Igrejas e do Estado.

2.3 - Direitos humanos.

Numerosos cristdos sentem-se perturbados pelo fluxo de noticias alarmantes
sobre praticas desumanas que estariam ocorrendo em nosso Pais, com
relagéo principalmente ao tratamento de presos politicos, donde surge uma
atmosfera de intranquilidade, agravada com a caréncia de informacdes
precisas e objetivas. Embora as noticias veiculadas no exterior,
frequentemente evidenciem carater tendencioso, e embora 6rgédos oficiais do
Pais seguidamente tenham afirmado a improcedéncia das mesmas,
permanece um clima de intranquilidade, em virtude das informag¢des néo
desmentidas da imprensa do Pais, sobre casos onde se inculcam 6rgéos
policiais de terem empregado métodos desumanos — seja no tratamento de
presos comuns, seja de terroristas politicos, ou seja de suspeitos de
atividades subversivas.

Entendemos mesmo, como Igreja, que nem situagBes excepcionais podem
justificar praticas que violam os direitos humanos.

E como Igreja sentimos necessidade de dialogar com o nosso Governo
também sobre este assunto — uma vez para apontar a extrema gravidade da
guestdo, tendo em vista os principios éticos em jogo, mas também para
promulgar o nosso inteiro apoio a quem se acha seriamente empenhado em
coibir abusos cometidos e em oferecer ao mais humilde dos brasileiros —
inclusive ao politicamente discordante — a absoluta certeza de que sera
tratado segundo as normas da mesma lei com a qual possa ter entrado em
conflito.

Curitiba, 24 de outubro de 19701,

A feitura do Manifesto foi responsabilidade de uma comissao teologica da
IECLB. Na década de 1970, esta comissdo era formada quase que exclusivamente

por docentes da Faculdade de Teologia de Sdo Leopoldo. E digno de nota, que 0s

106 Texto disponivel em: https://www.luteranos.com.br/textos/manifesto-de-curitiba-1970. Acesso em:
16 dez. 2021.
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pastores que atuaram em Pelotas/RS, foram alunos destes pensadores que
formularam o Manifesto.

Esta implicito neste fato que, a formacao intelectual teolégica dos pastores
entrevistados para a finalidade desta dissertacdo foi trabalhada a partir dos mesmos,
dos valores cristdos abordados pelo Manifesto. Estes, quando vieram a Pelotas/RS
apos seu envio, trouxeram consigo uma visdo mais ampla da sociedade e do seu
compromisso com ela, nas palavras de Lutero: “O cristdo vive ndo em si mesmo, mas
em Cristo e no proximo. De outro modo, ele ndo serd um cristao”.

No préximo item, sera analisado como se deu a abertura nas quatro principais

comunidades pelotenses.

3.2 As igrejas luteranas pelotenses apos a Segunda Guerra Mundial

O presente subtitulo aborda, sobretudo, detalhes da abertura cultural nas
quatro principais comunidades luteranas pelotenses, conforme apresentado no item
2.2 do segundo capitulo. Aqui, por meio das quatro comunidades, serd possivel
perceber como a comunidade luterana vinculada a IECLB estava, em relacdo a sua
propria identidade, ap6s a Segunda Guerra Mundial.

Na Comunidade Evangélica de Arroio do Padre Il, é possivel perceber
intensdes de abertura a partir de 1984, com a chegada do pastor Bernardo Rossner.
Bernardo foi o primeiro pastor da comunidade a aderir a linha do Movimento
Encontréo.

Este pastor, adepto dos ideais “encontristas”, promoveu dentre os membros da
comunidade um despertamento espiritual, levantando liderancas leigas que o
ajudaram no trabalho com o grupo de jovens e também com o grupo de casais. Quanto
a estas liderancas, pensa-se em: Arnildo e Ivone Bonow, Irmgard e Romeu Zell,
Beatriz e Gilnei Fischer, Beatriz Ott, Edel Einhardt, entre outros.

Esta mesma liderancga, anos mais tarde, faria um esforco para que, no lugar do
pastor Bernardo, assumisse outro pastor de vertente “encontrista”. Este pastor conta
gue deu continuidade ao trabalho iniciado por Bernardo, afirmando que:

Em Arroio do Padre Il, antes de nos esteve o pastor Bernardo Hossler e ele

ja havia feito um trabalho de despertamento espiritual e evangelizacGes. Os
lideres da comunidade foram muito importantes no apoio do nosso trabalho
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em Arroio do Padre Il. Nesse mesmo periodo, nés continuamos o trabalho do
pastor Bernardo e conseguimos fazer um despertamento de liderangas.
Lembro-me de fortalecer ainda mais o grupo de casais e incentivar a
participacdo dos jovens nos grupos de juventude.

A comunidade de Arroio do Padre Il era ao mesmo tempo tradicional, mas
também estavam abertos a receber trabalhos inovadores, como por exemplo,
evangelizagdes, estudos biblicos, assim como palestrantes que visitavam a
comunidade regularmente?’.

Na década de 1990, a comunidade de Arroio do Padre Il ainda praticava alguns
de seus oficios em alemdo. Mesmo que de forma esporadica, cultos em aleméao ainda
eram recorrentes, mesmo que a lingua tradicional fosse o pomerano, que se diferencia
do aleméo em varios aspectos. O pastor entrevistado aponta para um tipo de indole
gue para ele foi fundamental para sua caminhada pastoral. Para P10, os seguintes
posicionamentos também foram importantes para fazer com que comunidade de

Arroio do Padre Il caminhasse rumo a uma abertura significativa:

Eu sempre busquei novidades, sempre busquei renovacédo e revitalizacao.
Embora que na época nds ainda ndo usassemos esses termos. Minha
posicdo sempre era essa: se a tradicdo ajuda e edifica, entdo vamos manté-
la, mas se ela ndo edifica e ndo ajuda a crescer em comunidade e em fé,
entdo temos que repensa-la. Eu nunca fui contra o tradicionalismo, mas
também sempre visei inovar. A gente sempre se confrontou com essa
guesté@o das diferencas, dentro da Igreja sempre convivemos com 0s mais
variados grupos, que possuiam os mais variados posicionamentos soOcio-
politicos, ideolégicos e teolégicos. Eu sempre tive uma posi¢cdo neutra,
sempre busquei o equilibrio entre o lado espiritual e o lado social da Igreja'®.

Esta transformacao vivenciada por P10, segundo ele, foi fruto de sua propria

caminhada espiritual e pastoral:

Eu confesso que durante minha caminhada pastoral presenciei preconceitos
guanto a etnia. Algumas das comunidades por onde eu passei eram ainda
muito tradicionais. Eles defendiam a germanidade com unhas e dentes,
parecia que ndo podiam abrir m&o do alemé&o e quem ndo dominasse a lingua
ndo era bem visto pela comunidade. Por muito tempo ndo vi um negro
participar de um culto, por exemplo.

Pouco a pouco consegui superar esse preconceito, pois comecei a valorizar
pessoas diferentes e jeitos diferentes de ser Igreja. Mas isso funcionou nas
comunidades mais ao norte, Mato Grosso do Sul e Espirito Santo. Quanto
mais para o sul do Brasil, mais dificil era de praticar uma abertura da Igreja'®.

O processo de abertura cultural na Comunidade Evangélica de Arroio do Padre
Il foi, sem davida, um processo lento e gradual, muitas vezes feito de forma insistente,

principalmente pelos pastores que por l4 passaram. Vejamos o seguinte relato:

107 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 15 de setembro de 2021.
108 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 15 de setembro de 2021.
109 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 15 de setembro de 2021.
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Lembro-me de um episédio ocorrido na colénia Progresso, em Pelotas/RS.
Ali existe até hoje uma pequena vila de pessoas negras. Essas pessoas
trabalhavam como empregadas durante as safras de fumo, nas propriedades
dos agricultores da regido. Era uma espécie de mao de obra barata. Por mais
gue manifestassem interesse em participar da comunidade, la eles ndo eram
aceitos. Na minha época (1990-1998) foi feita uma assembleia sobre o caso
e a maioria ndo aprovou a participacdo dessas pessoas na comunidade.
Levou anos, somente no pastorado seguinte, assumido por Volmar
Saueressig (outro pastor vinculado ao Movimento Encontréo) foi conseguida
uma aceitagéo dessas pessoas na comunidade, isso ja nos anos 20001

Desde a chegada de Bernardo Rossner, em 1984, até os dias atuais, a
Comunidade de Arroio do Padre tem mantido seu alinhamento com os propdésitos do
Movimento Encontrdo. Atualmente, vé-se na comunidade uma das maiores
movimenta¢des de juventude evangélica dentro do Sinodo Sul-Rio-Grandense. O
paradigma da lingua alema foi superado, ndo havendo mais cultos e ritos no referido
idioma.

Um aspecto cultural que ainda sobrevive sdao as festas tradicionais de
aniversario da comunidade. A festa conta com a animacéao de bandas tipicas alemas,
copa sortida, venda de artesanatos e diversas apresentacdes artisticas. Embora nela
existam tracos da cultura alema/pomerana, n&o se pode atribuir a ela uma finalidade
de manutencdo ou saudosismo. Esta festa anual €, antes de tudo, a principal renda
financeira da comunidade, extremamente necessaria para cobrir as despesas do
orcamento anual.

Sobre a Comunidade Evangélica Sdo Jodo, vé-se ares de abertura a partir de
1970. Conforme P2:

Sao Joao tinha um pastor que era muito amigo do Pastor John Aamot, ele se
dedicou a ajudar outros pastores a entender e dialogar com uma nova
proposta, uma nova viséo da Igreja. O pastor Adelario Miiller foi desses que
gueria ver um tipo de Igreja diferente acontecendo na IECLB. Ele em um ano
e meio, dois anos, ja havia feito uma pequena revolugdo, mas a comunidade
gue era antes uma espécie de clube alemédo, com apéndice religioso, agora
via as questdes da fé como sua prioridade e ndo mais como uma coisa ligada
a cultura que valoriza a Igreja. Eu me encaixei muito bem porque eu vinha de
uma Igreja um pouco diferente (Comunidade Ascencao, de Novo Hamburgo),
uma Igreja ndo conivente com o alemdo acentuadissimo, e nés dois
trabalhamos juntos por alguns anos, até que eu fiquei sozinho no pastorado
da Igreja Sdo Jodo*.

P2 continua:

110 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 15 de setembro de 2021.
111 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 23 de setembro de 2021.
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L& foi o meu laboratério, fiz muitas bobagens na comunidade, acho inclusive
gue é um milagre que a comunidade me aceitou tdo jovem para ser o seu
paroco, para ser o seu pastor titular, depois que o Adelario j4 tinha saido.
Esse curto espaco de tempo com o pastor Adelario foi vital para um inicio de
um processo em toda IECLB, na transformacdo das comunidades. Devo dizer
gue durante este periodo em que o pastor Adelério e eu estavamos a frente
da comunidade de S&o Jodo, ela entrou em alguns conflitos bons, algumas
crises, crises boas, de repente eles se deram conta do seguinte: nés nao
estamos aqui s para atender os germanicos. Os membros comegaram a ver
gue eles deviam estar aqui para 0s outros e ndo para eles mesmos. Era muito
forte a turma do vamos manter as tradi¢cdes. NGs néo tivemos briga nenhuma,
isso foi interessante. As pessoas de idade tinham dificuldade de aceitar esse
novo jeito que estava sendo implantado, mas eles diziam que pelo menos
agora os filhos deles estavam na igreja, pelo menos agora eles estdo
interessados nas coisas de Deus. Muitas pessoas de idade, aqueles que
eram membros que compunham a diretoria até entédo, deixaram que 0s jovens
assumissem as coisas e vibravam com as coisas que estavam acontecendo
por alit??,

Ha na Sao Jodo um processo semelhante ao acorrido em Arroio do Padre Il, 0
de avivamento e despertamento de muitas liderangas, liderangas jovens, inclusive.
Esta € uma das caracteristicas dos pastores “encontristas”, o incentivo a formacao de
liderancas leigas, no intuito de que os membros possam ser mais do que meros
espectadores dentro da Igreja.

Quanto a superacéo dos paradigmas étnicos, P2 explica que:

Se hoje fores a Igreja Sao Jodo, poderas ver pessoas de cor. Lembro-me das
primeiras duas pessoas negras que vieram aos nossos cultos, isso
escandalizou muita gente. Especialmente as pessoas de mais idade, porque
eles nunca tinham se dado conta de que eles também eram responsaveis por
atrair os ndo-alemaes, os nao-descendentes de aleméaes. Entdo comecou a
vir muita gente, hoje a comunidade S&o Jodo de Pelotas tem muita gente sem
sobrenome alem&o, ndo que o0 sobrenome alemao seja alguma coisa ruim,
eu mesmo mencionei anteriormente que tenho orgulho do meu nome, do meu
sangue, e da pequena cultura que eu carrego comigo, mas o qué de verdade
se sobressai é meu envolvimento com a cultura brasileira, acima de tudo sou
cidad&@o brasileiro. Sempre lutei para que as pessoas de todas as etnias
também participassem da minha Igreja. Afirmo que a comunidade cresceu
muito a partir do momento em que se pensou em ampliar a nossa visédo de
Igreja.

Claro que nos bastidores, as vezes ouvira-se uns burburinhos como: isto nao
€ mais a nossa Igreja, tudo esta diferente do que era antes, mas isto foram
vozes isoladas, e isto te digo com toda certeza, porque eles perceberam que
uma nova geragdo estava tomando conta das coisas da Igreja. As pessoas
iam muito nas festas, mas raramente iam ao culto, e agora era diferente, o
pessoal gostava de ir a Igreja e a Igreja ja nem suportava tanta gente, porque
ela estava super lotada. Isso por um lado foi motivo de muita alegria, mas foi
motivo para calar também aqueles que estavam contra essa nova onda que
estava se iniciando ali.

112 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 23 de setembro de 2021.
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Quando questionado sobre o legado de seu trabalho na comunidade, P2
destaca o carater missionario da Igreja, principio evidenciado no testemunho de Jesus

Cristo, e que agora fazia parte da realidade da comunidade:

Com certeza, a comunidade S&do Jodo nao se via mais como uma lgreja para
os alemaes. Claro que muitos dos seus membros tém o mesmo orgulho que
eu tenho da minha cultura, da minha etnia, mas eles sabem que a Igreja existe
para os outros, e essa é uma verdade para mim muito preciosa. Se a
comunidade pensa em si mesma, e s6 em si mesma, € ndo esta pronta para
buscar por valores, por metodologias que ajudem os nao religiosos a chegar
a ela, essa comunidade j& esta com seus dias contados. Impressiona-me que
a comunidade Sao Jodo de Pelotas teve 6timos pastores depois que eu sai
de |4, muitos com uma capacidade extraordinaria. Vejo a comunidade Sao
Jodo como uma comunidade que serve como uma espécie de referencial no
Brasil a fora, nesse aspecto. E uma comunidade sui generis, assim como a
comunidade Martim Lutero®3,

O processo de abertura cultural nesta comunidade, especificamente, aparenta
ter ocorrido de forma mais rapida do que na comunidade de Arroio do Padre II. A
comunidade S&o Jodo situa-se no Centro de Pelotas/RS. As familias teuto-
descendentes mais abastadas da cidade eram membras desta comunidade. No seio
dessas familias, pode ser observado um elevado grau de escolaridade. N&do obstante,
professores e intelectuais oriundos destas familias comecaram a envolver-se na
diretoria da comunidade. Quanto a estas personalidades, pensa-se em Rubi e Rude
Munchow, Mario Tessmann, entre outros. Esta geragdo de pessoas, com seus
conceitos mais abertos, possivelmente colaborou para acelerar o processo.

No que tange a Comunidade Evangélica Martim Lutero, observamos que ela
segue por um caminho semelhante & S&o Jodo. E no final da década de 1970 que
surgem os primeiros movimentos em prol de uma abertura. Contudo, observa-se na
Martim Lutero um avanc¢o mais direcionado a congregacao entre as comunidades da
paréquia do que uma abertura para os que vém de fora, propriamente dito.

Na Martim Lutero foi preciso trabalhar, antes de tudo, seus valores internos de
existéncia. Para P3, “naquela época nao existia um pensamento de paréquia, era cada
comunidade por si. Existia ainda um pensamento muito comum nas ‘Freie
Gemeinschaften’ (comunidades livres). Quando eu senti essa peculiaridade eu

comecei a trabalhar isso”114.

113 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 23 de setembro de 2021.
114 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 31 de agosto de 2021.
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Quando questionado sobre a realidade da comunidade naquele tempo,

respondeu que:

A comunidade Martim Lutero era uma comunidade que tinha de tudo, o pastor
Donald era muito ativo, entdo na comunidade se encontravam praticamente
todos os grupos que ainda existem hoje. Eu sou muito exigente, muito
perfeccionista nas coisas, para mim as coisas precisam funcionar mesmo que
sejam simples, eu senti que havia uns grupos, uns departamentos, que
funcionavam meio que por sua propria vontade, faziam o que queriam, no
bom sentido, trabalhando por si. Entdo eu comecei a trabalhar essa questéo,
€ com iSSO conseguimos muita coisa, ndo s6 na comunidade Martim Lutero,
mas como em toda a paroquial®®.

Paralelamente a este trabalho de abertura dentro dos limites da prépria
comunidade, acontecia também uma ampliacdo do campo de acdo da comunidade.
Isso pode ser observado pela criacdo de um ponto de pregacdo no bairro Pestano,
uma das regides mais marginalizadas da cidade. Desde a década de 1970, o ponto
de pregacéo tem prestado diversos servicos aos moradores do bairro, por meio de
parcerias com entidades filantrépicas, projetos sociais e recentemente, dispbe de
acompanhamento escolar e de uma turma de educagdo infantil, vinculada ao Colégio
Sinodal Alfredo Simon.

Sobre a abertura cultural, P3 conta que:

No momento em que a comunidade Martim Lutero se filiou ao antigo Sinodo
Rio-Grandense, ali ja foi uma tendéncia para se libertar de um jugo ou
daquele marasmo, assim como € até hoje nas comunidades livres.
Obviamente, nédo foi de uma hora para outra que a comunidade se torna mais
aberta a cultura brasileira, deixando de lado a cultura alema. As préprias
pessoas falavam bem mais a lingua alema do que o portugués, no caso.
Entéo, era uma necessidade que eles fossem atendidos na lingua alema, pois
ndo entendiam praticamente nada do portugués. Com a mudanca de nome
para IECLB, ai se tornou mais forte ainda essa tendéncia de mais trabalhos,
cultos, liturgias, hinos, em portugués. Quase que simultaneamente com a
traducdo das obras académicas da teologia, as comunidades também
passaram por uma traducdo em seus hinarios, documentos burocréticos e
etc. Isso foi uma coisa gradativa. Com isso a comunidade vai se abrindo para
todas as pessoas, todas as pessoas que se comprometem a seguir 0s
ensinamentos da Igreja como um todo. Pessoas que procuram viver a sua fé
cristd conforme a maneira da comunidade viver. Nesse sentido, a pregacéo
da comunidade Martim Lutero é para todas as pessoas*'®.

Ha uma peculiaridade na Comunidade Martim Lutero quanto a presenca do
Movimento Encontrdo. A comunidade comeca a identificar-se com 0 movimento ainda

na década de 1970, durante a passagem do Pastor Donald Nelson. Um dos filhos de

115 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 31 de agosto de 2021.
116 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 31 de agosto de 2021.
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Donald, futuramente viria a casar-se com uma das filhas de John Aamot, criador do
movimento.

Quanto a comunidade, esta sofre uma grande ruptura quando membros ligados
a um setor mais radical do Movimento Encontrdo rompem com a Igreja e formam suas
proprias comunidades, com inclinacdo a vertente pentecostal. Depois deste fato,
ocorrido no inicio dos anos 2000, surgem inUmeras criticas ao movimento e observa-
se certo recuo na questdo do avivamento de liderangcas. Em contrapartida, isto ndo
significa que o movimento tenha perdido forgas dentro da comunidade.

Atualmente, Sdo Jodo e Martim Lutero carregam muito pouco daquela
germanidade contida em seus ambientes de criacdo, pelo menos até o final da década
de 1960. Ao contrario de Arroio do Padre Il, nem as tradicionais comemoracdes de
aniverséario escaparam de uma reformulacdo. As duas mantem-se financeiramente
estaveis por meio das contribuicbes dos membros, e de almocos e chés realizados
mensalmente. Esporadicamente s&do realizadas evangelizacbes, normalmente
atreladas as festividades de aniversario das comunidades.

No caso da Comunidade Evangélica Advento, encontramos a unica excegao a
regra. Nesta comunidade, a abertura também acontece, mas ndo por meio do
Movimento Encontrdo. Conforme relato de P1:

Quando cheguei em 1973, a comunidade de Morro Redondo ja néo cultivava
tanto o aleméo, pois o pastor anterior que havia ficado dezoito anos na
comunidade, uma figura marcante de autoridade, ja havia transportado os
limites linguisticos da comunidade. N&o foi facil substituir esse pastor, mas
guando cheguei so6 havia dois cultos que ainda eram ministrados em alemao,
o de Sexta-Feira Santa e o culto do Domingo da Eternidade, que por sua vez

era celebrado em uma primeira parte no cemitério, em lingua portuguesa, e
depois terminado no templo com a Santa-Ceia sendo realizada em alem&o*’.

Vemos que o inicio da abertura se deu mais cedo do que em Arroio do Padre
[I. P1 continua, ao afirmar que “Morro Redondo ndo era mais tado germandfilo. Morro
Redondo ja era mais tolerante, aberto para coisas diferentes, desde que nao
atropelado. Eu consegui ter muitos bons dialogos com aquelas diretorias, preservo
algumas daquelas relagdes até hoje”18,

Em conversas informais, o pastor relata também que, através de seu didlogo

com as autoridades politicas, conseguiu beneficios para a populacdo de Morro

Redondo, como, por exemplo, o asfaltamento da avenida principal da cidade e a

117 Entrevista concedida em S&o Lourenco do Sul/RS, em 4 de setembro de 2021.
118 Entrevista concedida em S&o Lourengo do Sul/RS, em 4 de setembro de 2021.
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criagdo da Escola Estadual de Ensino Médio Nosso Senhor do Bonfim. Neste sentido,
a comunidade teria percebido que, estreitar suas relagcdes com o poder publico e com
as demais pessoas trazia bons frutos para si mesma.

Quanto ao Movimento Encontrdo na comunidade Advento, P1 observa que:

Quando o Movimento Encontrdo entra no Morro Redondo, ele comeca a
polarizar. Hoje existem pessoas que boicotam o pastor que esta atuando la e
ele ndo consegue abracar a comunidade. Isso resulta em vdérias
consequéncias, como por exemplo, a queda da frequéncia nos cultos. Mas
esse ndo € o unico problema: ha um tempo atrds fui em um culto em Morro
Redondo. O que eu vi de IECLB naquele culto? Um coral todo capenga de
idosos cantando um hino do nosso hinario. De resto ndao havia nada, liturgia
ndo existia mais, e nisso se perde muito. Eu ndo me senti em casa. Eu ndo
sei se isso pode ser considerado um retrocesso em questdes de crenca,
digamos assim, mas também n&o sei 0 que a igreja ganha com isso*®.

A passagem supracitada evidencia que a presenca do Movimento Encontréo
ndo € essencial para que as comunidades ampliem seu campo de atuacdo com
relacdo ao outro, as demais etnias. Contudo, dentre as quatro comunidades, Advento
foi a Unica que cresceu a partir de uma iniciativa diferente.

Ao narrar e analisar os elementos da desvinculacdo entre Evangelho e
germanidade, € preciso dizer, para que ndo passe desapercebido, que o caminho
destas comunidades em direcao a superacao dessa norma cultural até entédo cultivada
nao foi limpido e sereno. Estes pastores que descrevem a abertura também contam
sobre os desencontros ocorridos em suas experiéncias. Tais descompassos seréao
analisados no item 3.4 desta dissertacéo.

Em tempo, € digno de nota o protagonismo do Movimento Encontrdo e dos
pastores a ele vinculados. Por isso, o proximo item objetiva adentrar mais a fundo,
neste apéndice que a IECLB possui, discutindo, de modo mais aprofundado, suas
principais caracteristicas.

3.3 Movimento Encontrao

O Movimento Encontrédo €, sem duvida, uma das peculiaridades do luteranismo

pelotense, que demonstra um processo de intensa mudanca da Igreja luterana

119 Entrevista concedida em S&o Lourengo do Sul/RS, em 4 de setembro de 2021.
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brasileira como um todo. Por isso, merece ser analisado com mais énfase nesta
pesquisa. Em um primeiro momento, um apanhado histérico do movimento sera
levantado. Logo apos, observaremos os pros e os contras do movimento, a partir da
andlise de nossos entrevistados.

A histéria do movimento comeca na década de 1960, quando ocorre, no Brasil
e na América Latina, a ascensao da Teologia da Libertacdo e da Teologia Liberal como
um todo. HA um movimento de Teologia Liberal, que € uma teologia baseada
basicamente em uma questao social na América Latina, baseada na politica e também
em questdes vinculadas a ideais da esquerda. No espectro politico, a Teologia Liberal
tende para a esquerda, o que se pode chamar de uma agenda progressista. A Europa
também entra nesse caminho, justamente por se encontrar um momento de pos-
guerra, mas ao mesmo tempo nédo tdo desenvolvido, pois ainda esta imersa na Guerra
Fria.

Dentro dos centros académicos, a Teologia Liberal é bem vista neste momento,
mas fora ndo o é. Os pensadores e tedlogos da época bebiam de uma fonte liberal.
Esses teodlogos nédo eram influentes de forma geral, mas eram o0s pensadores e
tedlogos que a Igreja considerava ideais.

Ainda na década de 1960, chegam ao Brasil missionarios de uma vertente
pietista dos Estados Unidos, designados para trabalhar no Sul do Brasil. Ja atuando
no Brasil, esses missionarios comegam a pregar e a orar com as pessoas, e suas
pregagdes estimulam ao arrependimento e sdo de apelo a uma conversao das
pessoas a Jesus Cristo. Essa € a primeira vez que missionarios dentro da IECLB falam
de uma forma mais direta a respeito desta converséo, de que as pessoas precisam se
converter a Jesus independentemente de terem ou nao passado pelos ritos que a
Igreja possui. Neste comeco, a igreja ndo apoia esse tipo de trabalho, entédo realoca
esses missionarios. Alguns retornam aos Estados Unidos e outros sao enviados ao
Rio Grande do Sul. Um destes é John Aamot, que € enviado para Novo Hamburgo,
para a Comunidade Ascensdo do Centro. Ali, o foco do trabalho dele foi seguir o
mesmo modelo de pregacao, a pregacao de conversédo e de arrependimento, e além
disso, dentro da Comunidade Ascensao ele comeca os grupos ECO. Sobre o pastor
John Aamot:

Suas mensagens apresentavam o Evangelho muito claramente, de uma
forma tal que as pessoas podiam responder afirmativamente ou ndo. Nao

guero com isso afirmar que o Evangelho nao estava sendo pregado até entéo,
e tampouco que os pastores da IECLB nado soubessem pregar. O Evangelho



99

era pregado, os pastores o faziam bem, mas o evangelista tem a capacidade
de, através da exposicdo da Palavra de Deus, propiciar ao ouvinte a
oportunidade de receber Jesus Cristo em seu coracdo, pela fé. Isso os
pastores em geral ndo sabiam fazer, ou eu era surdo (LICHTER, 2007, p. 21).

Os grupos ECO, ou entédo, “Estudar, Compartilhar e Orar”, deram inicio ao que
atualmente chamamos de grupos de estudo biblico. Esse sistema adotado por Jodo
Amoht caiu nas gragas ndo s6 da Comunidade Ascencdo, mas também de pastores
gue ministravam pelas redondezas de Novo Hamburgo. Na prépria comunidade, John
consegue motivar muitas pessoas a comecarem a cursar teologia, por meio dos
grupos ECO. Neste momento, a Igreja sofria com a escassez de ministros ordenados.

N&o poderia passar para outro assunto sem dizer que aqui em Novo
Hamburgo vérias pessoas foram chamadas e vocacionadas para 0 ministério
pastoral, jovens e também adultos ja com familias estruturadas. Dessa lista

fazem parte Sérgio Schaffer, Rosalvo Dalla Barba, Heitor Meurer, Jairo Cruz,
Raul Wagner, entre outros (LICHTER, 2007, p. 57).

Estes estudantes, quando assumiram suas comunidades, levaram consigo o
mesmo sistema de grupos iniciados por John Aamot.

Chega um momento em que os grupos ECO envolvem um grande numero de
pessoas, entdo surge a ideia de fazer um encontro anual dos grupos ECO. Os
primeiros encontros foram realizados na localidade de Nova Petrépolis, onde todos os
anos esses grupos se reuniam. Surge um momento em que 0 numero de pessoas
participantes era muito elevado, sendo necesséario que fosse alugado um espago
maior para a realizar os encontros anuais. Aquele “encontro” de grupos havia crescido
ao ponto de tornar-se um “encontrao”. Foi nesse momento também que surgiu uma
rixa entre Douglas Wehmuth e Sérgio Schaffer. Sobre isso, falaremos a seguir.

Desde seu inicio, o encontro dos grupos era feito no feriaddo de carnaval,
tradicdo que se mantém até hoje. Passado mais algum tempo, surgiu entdo o
“Movimento Encontrao”, essa proposta de trazer para a Igreja, em contrapartida a uma
teologia liberal, uma teologia biblica, baseada nas escrituras e no sopro do espirito.
Segundo P4:

A proposta do movimento é trazer um renovo para igreja. Essa historia tem
gue ser os capitulos bonitos e seus capitulos ndo tdo bonitos. Ao mesmo
tempo que o movimento prop&e renovacéao frente a teologia da libertacéo, ele
também abre mao de muita coisa, quase que criando uma nova igreja dentro
da IECLB, em alguns lugares. O movimento criou seu proprio hinario e forma
litdrgica, por exemplo. Haviam varios extremismos dentro do movimento. A
década de 1980 ficou marcada, pois é neste periodo, que 0 movimento se
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estrutura. Também é neste periodo que surgem as evangeliza¢des, uma das
marcas do movimento!?°,

O movimento seguiu ganhando cada vez maiores proporcdes. O sonho dos
envolvidos era conseguir construir uma casa que pudesse abrigar o Centro de
Pastoral e Missao, que ja tinha em sua constituicdo a Missdo Zero, o Educacédo
Teoldgica a Distancia e a Editora Encontro. Haviam anseios de uma futura Faculdade
de Teologia que viesse a formar bacharéis Missionarios e Pastores. No ano de 1999
foi criada a Faculdade Teoldgica Evangélica de Curitiba, e desde entdo, 0 movimento
conta também com seu préprio centro de formacao.

O Movimento Encontrdo tem as suas historias interessantes e as suas
contribui¢cdes para a causa missionaria, mesmo que a IECLB, por vezes, diga que néo.
Quanto a opinido de representantes da IECLB, sdo costumeiras as declaracbes que

possuem este tipo de conteudo:

Sempre percebi o Movimento Encontrdo como um movimento muito fechado.
Mesmo assim, pensando na nossa realidade, posso dizer que eles tém
trabalhos sociais muito bonitos, e que ajudam muito a Igreja. A relacédo das
comunidades com o movimento depende muito dos ministros que estdo a
frente dessas comunidades. Houve uma época em que o Movimento
Encontrdo teve uma presenca muito forte. Na verdade, é uma forma diferente
de manifestar a fé. Algumas coisas eu concordo, outras ndo. Penso que nés
estamos dentro de uma estrutura, e esta tem diretrizes e estatutos. Estamos
em uma fase em que pessoas acham que podem fazer o que bem entendem.
O Movimento Encontrdo tem algumas dificuldades de seguir certas normas
da Igreja. Por outro lado, o Movimento Encontrdo trouxe a tona a questédo da
espiritualidade, e isso foi muito positivo.

Houve um tempo em que a relagcdo entre Encontréo e as demais vertentes
era muito conflituosa. Hoje em dia ja ndo € mais assim, 0s ministros ja
demonstram uma maior abertura.

Se vocé trabalha em um colégio, vocé tem que seguir as regras daquele
colégio, sendo vocé nao trabalha mais no colégio. Da mesma forma, nés
estamos dentro da estrutura da IECLB, nés trabalhamos para esta Igreja.
Estando dentro desta estrutura, é preciso se adaptar a algumas regras. As
pessoas ligadas ao Movimento Encontréo por vezes ndo querem se adaptar
a certas regras, como por exemplo, a veste litirgica. Ha véarios pequenos
detalhes que precisam ser observados.

Talvez uma questdo no Movimento Encontrdo € que, por vezes, eles inovam
na pratica de ritos, hinologia etc., mas por mais que essas inova¢cfes nao
sejam proibidas pela Igreja, elas acabam causando polémicas e choques por
fugirem de uma certa tradicionalidade. Fazer algo que ndo é comum dentro
de uma Igreja Luterana causa estranhamento, mesmo que tenha sido com a
melhor das intenges!??.

120 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 8 de outubro de 2021.
121 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 26 de outubro de 2021.
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Devido a sua forma de ser Igreja, o certo é que 0 movimento trouxe consigo
guestdes polémicas. O clima de tensdes envolvendo o movimento pode ser observado

desde seu inicio, quanto a sua nomenclatura. Como explica P4:

Sérgio Schaffer chega em um desses encontros do grupo ECO e é recebido
por uma pessoa que diz: Poxa, pastor, n6s vamos ter que achar outro lugar
para fazer esses encontros. Sérgio Schaffer retruca: isso ja ndo é mais um
encontro, € um encontrdo. Nesse contexto, supostamente, Douglas Wehmuth
teria ouvido esta brincadeira, e tendo subido no palco disse uma frase
parecida renomeando o encontro. Os dois afirmam serem os criadores do
termo “Encontrao”. Essa é a questdo conflituosa entre os dois. Isso séo falas,
como se diz, é a tradicdo oral, ndo h& nada registrado que comprove esses
fatos'??.

Também em seus primeiros anos de atuacdo, segundo P1, o movimento

apresenta incoeréncias quanto a uma unidade dentro da Igreja:

John Amoht, em Novo Hamburgo, comega o Movimento Encontrdo. Primeiro,
com suas evangelizacdes buscava estudantes de teologia, depois fazia seus
estudos com esses grupos de estudantes e se fanatizavam, ao ponto de falar
em com pronuncia americana, com sotaque americano.

Eu acho que o Movimento Encontrdo nédo foi tdo benéfico para a IECLB,
porque ele procurou ser uma Igreja dentro da Igreja. O Encontréo foi o grupo
gue mais se encapsulou, que mais se fechou. Foi um movimento que
conseguiu sua propria faculdade, conseguiu formar seus missionarios em
Curitiba, mas ndo sei até que ponto realmente eles somam, até onde
congregam a IECLB. Nesse ponto tenho minhas ddvidas. Eles tém uma
linguagem prépria, um jeito préprio, um riso proprio, piadas préprias, eles se
diferenciam, e isso, ao meu ver é um problema®?:.

P4, defende o movimento, ao dizer que:

Talvez eu seja meio ousado falando isso, mas acredito que o problema de
criar uma igreja dentro da Igreja ja foi resolvido. Mas considerando que a base
do movimento tinha como fator a questao da renovacao da fé, enfatizando a
conversdo das pessoas para Jesus, e de um avivamento do Espirito Santo,
muitas pessoas se perderam na confessionalidade. Entdo, o que eu percebo
olhando para histéria do movimento, é que dentro do movimento houveram
muitas rupturas. Na comunidade Martim Lutero, houveram muitas pessoas
gue sairam por que acreditavam que a Igreja ndo estava avivada o suficiente.
Algumas pessoas que fomentaram essas divis6es eram pessoas diretamente
ligadas com a chefia do movimento?.

Um grande e rapido crescimento, como o vivido pelo movimento, de fato da
brechas para decisdes que, por vezes, sao controversas. Por isso, a prépria Igreja

sempre foi muito critica ao movimento. A IECLB tende a apoiar com mais facilidade,

122 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 8 de outubro de 2021.
123 Entrevista concedida em Sdo Lourenco do Sul/RS, em 4 de setembro de 2021.
124 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 8 de outubro de 2021.
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as comunidades ligadas ao PPL de forma geral. Alguns dos encontristas tomaram

para si as dores dessa critica ao movimento. Percebe-se no dialogo com as fontes

gue ha um grande ressentimento dos “encontristas” para com a IECLB:
N&o ha um reconhecimento quanto a ajuda financeira que as comunidades
identificadas com o movimento provém aos sinodos e a Igreja, por exemplo.
Isso nao justifica certas atitudes, mas isto contaminou o coracao de alguns
para que eles tomassem tais atitudes, como por exemplo, se desvincular da
IECLB. O que podemos afirmar é que, pelo menos uma vez na vida, pessoas
identificadas com o movimento foram perseguidas pela estrutura da Igreja,
ou melhor dizendo, ndo foram favorecidos pela estrutura da Igreja.
Atualmente, as pessoas que estao na diretoria do movimento tentam resolver

problemas semelhantes de uma maneira mais amistosa. Antes ndo era
im125
assim*,

O Movimento Encontrdo chegou a um ponto em que, no seu intimo, existam
também pessoas mais tradicionais e pessoas mais abertas. Os tradicionais sao
pessoas que se apegam principalmente a aspectos ligados ao come¢o do movimento.
Os luteranos tém uma predisposicao a engessar as coisas, é da indole luterana, pois
sdo criados nesse sistema. Um dos marcos dessa ruptura dentro do Movimento
Encontrdo é o surgimento da Igreja Mover, constituida por pessoas identificadas com
0 movimento que romperam com a IECLB, em uma proposta mais radical de
reformulacdo. Pelotas/RS viveu essa ruptura, sobretudo na comunidade Martim
Lutero, onde no inicio dos anos 2000, diversos membros sairam da comunidade e a
partir desta cisdo, abriram suas préprias comunidades de cunho pentecostal.

O que dizer, por exemplo, das divisGes e saidas da IECLB, que aconteceram
nas comunidades sob coordenacao do ME? Se fizéssemos um levantamento,
aqui mesmo, na area de nosso Sinodo, teriamos dezenas de pessoas que,
devido a sua “militancia” na comunidade, e insistindo em conversao e também
um novo batismo, mas ndo apoiados por ministros e lideres da IECLB, se
retiraram ou até mesmo foram excluidos e acabaram fundadores de novas

igrejas de um viés pentecostal? N&o satisfeitos, estes que sairam para outras
Igrejas atrairam outros membros da IECLB*%,

Os responsaveis diretos por aplicar as propostas do Movimento Encontréo nas
comunidades sdo os pastores, e, muitas vezes, esse pastor € quem tem problemas
de confessionalidade. O ministério pastoral exige passar pelo crivo da

confessionalidade. H& casos em que o pastor é o problema, mas quem recebe as

criticas é o movimento. Segundo P3:

125 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 8 de outubro de 2021.
126 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 1° de dezembro de 2021.
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Conhecendo a histéria do Movimento Encontrdo, uma e outra pessoa ira
afirmar que o problema é a confessionalidade. Mas, as fun¢des eclesiasticas
gue a propria IECLB criou, ndo dando o devido espaco, engessando as coisas
de um modo benéfico para si, ndo deixando as coisas acontecerem como a
comunidade quer, também é um problema de tamanho equivalente. Talvez
um dos maiores problemas da IECLB seja ndo pensar o que temos feito de
errado para estarmos enfrentando as crises da nossa instituicdo, mas sim, o
gue vamos fazer para manter as coisas do jeito que estdo. Nesse aspecto,
acredito que o Movimento Encontrdo poderia colaborar muito para a IECLB,
em contrapartida, as marcas das rixas, polémicas e rupturas que o movimento
traz consigo, desqualificam as propostas que o movimento apresenta. Hoje o
Movimento Encontréo esta reformulado quanto aos rumos de sua atuacao, e
essa reformulacdo demorou a acontecer. Essa reformulacdo sé foi possivel
com a renovagéo dos membros da direcéo do proprio movimento. Eu percebo
gue o Movimento Encontrdo, mesmo com todos oS seus problemas e
defeitos, consegue trazer algumas propostas mais atuais para a igreja*?’.

Conforme visto no item 3.3, os pastores que deram inicio ao processo de
abertura cultural nas comunidades pelotenses tém estreita ligacdo com o movimento
acima explanado. Seria imprudente dizer que 0s progressos da abertura em
Pelotas/RS, teriam alcancado tais propor¢cdes sem a influéncia evangelizadora do
movimento. O didlogo do movimento com a necessidade de ampliar as fronteiras
étnicas da IECLB se d4, justamente, neste ideal de evangelizar e angariar novos fiéis
a Igreja de Jesus Cristo. A proposta do movimento “casou” com as necessidades de
reformulacdo e reavivamento existentes nas comunidades pelotenses.

Por meio de um levantamento recente, observou-se que, dentre os 28 ministros
gue atuam junto ao Sinodo Sul-Rio-Grandense, 11 identificam-se com o Movimento
Encontrdo. Cerca de setenta anos depois do seu inicio, ainda é evidente a forca que
0 movimento possui. E possivel que o maior desafio do movimento atualmente seja
superar as antigas polémicas e tentar promover um didlogo com 0s demais grupos
influentes dentro da IECLB.

Interessante finalizar este item colocando em jogo de escala o proprio
Movimento Encontrdo, visto que em outros sinodos o referido movimento pode se
desenvolver de forma mais plena do que em nosso objeto de pesquisa. Talvez o
proprio conservadorismo dessas comunidades em tela tenha servido de freio para
esse movimento que buscava reformular a Igreja. Contudo, o Movimento Encontrédo
possui representatividade em todos os sinodos, visto que os ministros adeptos ao
movimento se dividem entre os sinodos existentes. Em conversa informal com Everton

Mesquital?®, este afirmou que nédo ha por parte da IECLB ou do proprio Movimento

127 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 8 de outubro de 2021.
128 Everton Klug Mesquita atua como pastor na Comunidade Martim Lutero, em Pelotas/RS.
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Encontrdo uma contagem que permita formular uma porcentagem ou um numero
preciso de adeptos do movimento, entre os pastores em nivel nacional. Porém, nos
encontros anuais de obreiros, promovidos pelo proprio movimento, € possivel
averiguar que o evento conta com a participagdo média que varia entre 70 e 80
ministros. Como o evento de obreiros ndo consegue contar com a presenca de todos
0s pastores simpatizantes, logo, o niumero de pastores identificados com o Movimento

Encontrdo é maior do que a média supracitada.

3.4 Manutencao e reformulacdo: descompassos entre o0s pastores e as comunidades
luteranas pelotenses

Neste item busca-se refletir sobre a falta de sintonia entre as propostas
desenvolvidas pelos pastores e a aceitacdo dessas nas comunidades em apreco, visto
que esse fator demonstra 0 que vimos perseguindo na nossa dissertacdo, dos
entraves que o conservadorismo o qual o extremo sul galucho apresenta perante
propostas de reformulacdo doutrinaria.

Antes da mencédo honrosa feita no item 3.5, nos resta analisar o parecer dos
pastores que atuaram em Pelotas/RS, quanto aos problemas enfrentados no processo
de desvinculacdo entre Evangelho e germanidade. A pergunta que baliza este tépico
€ a seqguinte: “houve algum descompasso entre pastores e membros (pastores que
pensavam em uma abertura cultural e comunidades ainda tradicionalmente ‘alemas’)
apos a reforma teolégica de 1946 e apoés a feitura do documento de Curitiba em
1970?7”

Observemos os testemunhos. Iniciamos o debate com a manifestacao de P1:

Esse processo que comeca apds a guerra, esse processo de necessidade de
uma igreja com identidade brasileira, formando ministros no Brasil e aberta
para o povo brasileiro, na teoria ja esta muito claro ali. Mas nds sabemos que
entre a teoria de uma decisao e a aplicacdo dela na pratica, ha uma espécie
de abismo. Isso nos faz pensar que nés ainda estamos tentando colocar em
pratica a decisdo tomada em 1949 pela Federag¢do Sinodal. Sdo 72 anos
passados, e esse modelo de Igreja ainda esta em construg&o®?°,

Em termos gerais, essa abertura para os ndo germanicos ainda ndo é uma

realidade de todas as comunidades, ela ainda € um processo que em algumas

129 Entrevista concedida em S&o Lourengo do Sul/RS, em 4 de setembro de 2021.
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comunidades acontece e em outras ndo. Vale destacar que, ainda existe resisténcia
a entrada de nao teuto-descendentes na Igreja. Apesar de atualmente esta incluséo
ser uma necessidade e uma obviedade para sobrevivéncia da Igreja, ainda esbarra
no peso da histéria desses individuos acostumados, desde longa data, a esta
indissociagao entre germanidade e religiosidade.

Nota-se cada vez mais esta abertura, até porque as comunidades estéo ficando
muito reduzidas. Se olharmos para as comunidades da IECLB hoje, ainda veremos
nos cadastros de membros uma grande maioria com 0os nomes e sobrenomes de
descendéncia germéanica. Mas mesmo assim, nds temos uma certa abertura. P1
completa seu raciocinio, destacando a importancia do didlogo dentro da intimidade da
comunidade:

Em grande parte, isso depende de como o assunto é trabalhado nas
comunidades. Existiram e existem ainda pessoas que colocam muito da sua
identidade cultural na Igreja, lingua, hinos e a prépria forma de celebrar. Ao
mesmo tempo, nés precisamos respeitar isso, e também ndo tornar isto um
motivo de exclusdo. Quando as coisas sao colocadas de forma muito
drastica, elas facilmente causam rupturas. As rupturas sempre séo dolorosas,
e Pelotas viveu isso. Nés ndo podemos desprezar quem valoriza esses temas
culturais que estdo atrelados a religido, mas ndo podemos deixar que se
tornem motivo de exclusdo para quem néo tem este mesmo sentimento. E
possivel fazer isso. Eu noto uma presenga muito intensa de pessoas que néao
tem nenhum tipo de ligag&o com a cultura germéanica. Pessoas de sobrenome

Silva, Padilha, Vasconcelos tém aparecido na Igreja, mas nao em todas as
comunidades da IECLB®®,

Abertura é um processo lento, muito lento, por qué? Dentro de uma perspectiva
teoldgica, a Igreja, no inicio, tem sua origem muito diversa. Existem os pietistas, que
em grande parte deram origem ao Movimento Encontrdo, por exemplo. Existem
também os prussianos, 0s extremamente tradicionais. Existem aqueles que estao
mais no Espirito Santo, que até hoje cantam a liturgia Bavara. Todos esses hoje sédo
abracados pela IECLB. Como as pessoas que vieram para o Sul do Brasil eram
originarias de diversas regides da Prassia, cada uma trazia consigo a sua propria
forma de ser Igreja, por isso tamanha diversidade na origem da IECLB. Existe uma
motivacdo historica, e o rompimento demora muito tempo, por isso devemos
compreender como um processo. P5 afirma que “obviamente devemos prezar pelo
espirito missionario de cativar cada vez mais e mais fiéis, mas é preciso muito cuidado

ao fazer isso13?”,

130 Entrevista concedida em Sdo Lourenco do Sul/RS, em 4 de setembro de 2021.
131 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 27 de outubro de 2021.
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Um dos principais pontos em que se identificou conflito foi a forma litirgica da

Igreja, quando a Igreja produziu um livro de culto com propostas litirgicas brasileiras,

levando em consideragcédo o contexto brasileiro. O que muitas comunidades fizeram

naguele momento foi simplesmente ignorar e manter as liturgias tradicionais, bavaras

e prussianas. Isso significa que, apesar de aceitarem, ndo estavam realmente

dispostos a implementar as mudancas propostas pela direcdo da Igreja. Percebe-se

mais uma vez, que ha conflito entre a estrutura nacional e as comunidades. Talvez

ndo houve o necessario convencimento destas comunidades em adotar essas

mudancas, bem como, interpretar o que estas mudancas significariam para as

mesmas. Em alguns casos, segundo as fontes, a ado¢do dessas mudancas poderia

descaracterizar a propria Igreja, em um sentido de perder sua propria estruturacao

histérica construida desde a chegada dos primeiros imigrantes ao Brasil. Percebe-se,

portanto, a necessidade de que a Direcdo da Igreja esteja sempre um passo a frente,

pois sendo nada sai do lugar, precisa estar constantemente insistindo nas mudancas.

Qualquer tipo de mudanca proposta pela IECLB, ao nivel das comunidades,

jamais deve ser interpretada como uma imposicao. Esta interpretacao tem respaldo
nas fontes. Conforme afirma P5:

Eu ndo percebo que é um forcar, eu percebo que é uma proposicao, é um

processo que precisa acontecer através de proposicoes, de certa insisténcia.

O Evangelho é insistente, Jesus Cristo € insistente, o fazer teoldgico precisa

ser insistente. Eu ndo vejo que o fazer teoldgico esqueceu suas raizes, até

porque o que se lé na faculdade de teologia é em grande parte literatura

europeia traduzida, até acho que se |é pouco de tedlogos brasileiros. Os

nossos fundamentos teoldgicos, os nossos grandes autores ainda séo

europeus. H4 movimentos que realmente forcam as coisas, mas nao percebo

iSso como regra, mas sim como a exce¢do. N&o creio que a teologia tenha

esquecido de suas raizes, pelo menos ndo da forma como eu a experimentei.

Com certeza ha um conflito de interesses, comunidades que querem mudar

e 0 pastor segura, comunidades em que o pastor quer mudar e a comunidade

nao deixa. Nisto tudo, a Igreja nacional sempre tentando mandar o material e
introduzir algo cada vez mais brasileiro®2.

Quando pensamos em Pelotas/RS a época do Manifesto de Curitiba (1970),
falamos de comunidades ja octogenarias. Por meio deste estudo, pudemos ver que ja
naquele contexto percebiam-se sinais de fraqueza na manutencéao da germanidade.
Atualmente, 50 anos depois, temos 0 seguinte panorama:

Os membros que comp@e as familias tradicionais, em sua maioria de origem

europeia, possivelmente, vao diminuir ainda mais. Quem manteve o vinculo
por mera tradicdo, talvez ndo se veja mais na obrigacao de manter o vinculo,
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porque os avés e/ou bisavés sempre foram evangélico-luteranos. E quem
estava vinculado com aquele saudosismo alem&o de “Wir Deutschen mussen
zusammen halten” (nés, alemées, temos que ficar juntos), ter4 ainda menos
motivos, jA que espacos com atividades em lingua alema existem cada vez
menos. E os que sustentam orgulhosos sua origem germanica, por questées
de superioridade racial vdo ver que a Alemanha, felizmente, virou um
exemplo, ao combater uma extrema-direita, em muitas questdes intolerante
e contrarios a vacinacgao, presenca de estrangeiros e preservac¢do do meio-
ambiente. Lamentavelmente no Brasil falas e acdes de extrema-direita s&o
aplaudidas e encontram eco em povos que nos séculos XIX e XX também
foram estrangeiros em nosso Brasil*®.

Um dado relevante na pesquisa é que os pastores ndo mencionaram de forma
incisiva os desafios e os dissabores dessa implementacao, visto que nas fontes fica
evidente esta tencdo. Desta forma, interpretamos que 0S mesmos nao quiseram
adentrar nessa seara nebulosa, pois assim questionariam sua propria capacidade de
trabalho dentro da comunidade. Seria como admitir que ndo conseguiram cumprir
seus objetivos.

Clara é a manifestacdo de respeito e devo¢do ao Evangelho, aos valores

bY

morais e a propria IECLB como um todo. Percebemos também, nas respostas
formuladas, a conviccéo de que sdo fundamentais as balizas tracadas pelo Manifesto

de Curitiba, dentro do trabalho em comunidade.

Certamente houve este descompasso e, dependendo dos temas tratados
pela Presidéncia/Conselho/Concilio da Igreja, sempre havera descompasso.
Se, por um lado, é necessério levar em conta a caminhada da Igreja como
um todo, respeitando a diversidade, a Igreja ndo pode, em prejuizo ao
testemunho do Evangelho, ficar refém de posicionamentos que ferem o
Evangelho e a confessionalidade luterana. Por vezes a Igreja emite
posicionamentos biblico-teoldgicos que seus membros ainda nem tomaram
conhecimento e, muito menos, refletiram.

Este € o caso da Igreja pés-guerra, e € o caso também em relagdo ao
Manifesto de Curitiba, elaborado por ocasiao do Concilio da Igreja em 26 de
outubro de 1970. Trata-se de um “Manifesto” a altura dos acontecimentos
daquela época. Ditaduras, ndo somente na histéria do Brasil, mas no mundo
inteiro, vivem e sobrevivem de “fake news”. Foi o caso da ditadura militar,
implantada em 1964. Percebeu-se que a mesma se mantinha, censurando a
imprensa e impedindo que os fatos fossem relatados ouvindo as duas partes,
ndo somente a versado dos vencedores e/ou daqueles no poder pelo uso da
forca, obrigando os outros, os derrotados, ao siléncio.

A lgreja foi corajosa, ao se manifestar oficialmente e o fez, conforme se |é,
num conteddo elaborado com profundidade e responsabilidade.
Possivelmente membros e também liderancas da Igreja ndo quisessem que
a Igreja levasse um documento com tal contetido ao Presidente da Republica.
Ao elaborar suas teses e tarefas advindas para os fiéis de toda a IECLB, cabe
citar a 12. tese, onde se diz: “A mensagem da Igreja sempre é dirigida ao
homem como um todo, ndo s6 a sua ‘alma’. Por isso, ela tera consequéncias
e implicacbes em toda a esfera de sua vivéncia — inclusive fisica, cultural,
social, econémica e politica. Nao tendera apenas a regular as relacdes entre
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cristdos, mas visara igualmente ao dialogo com outros cidaddos ou
agrupamentos, sobre todas as questdes relacionadas com o bem-comum.”
Repito, sempre houve este descompasso entre pastores e membros. Quero
continuar crendo na forca renovadora e transformadora do Espirito Santo de
Deus. Muitos membros, inclusive ministros e ministras, se refletissem com
humildade e honestidade as consequéncias préaticas do Evangelho em que
se |é: “Jesus Cristo diz: Eu vim para que as ovelhas tenham vida, a vida
completa.” (Jodo 10, 10b), certamente seriam mais criticos em relagdo a
governantes que tem a tarefa de zelar pela vida e o bem-estar de todo o seu
povo.

A Igreja necessita prestar contas do Evangelho e, repito, € devedora do
testemunho do Evangelho, porém, respeitando as raizes de diferentes etnias.
Uma Igreja comprometida com o andncio do Cristo, histérico e ressurreto,
zelard pela diversidade, mas sem comprometer o testemunho, vida, morte e
ressurrei¢do de nosso Senhor Jesus Cristo.

Ha comunidades que, nos ultimos 40 ou 50 anos construiram uma histéria
diferente. S&o comunidades que deram vez e voz a membros vindos de outras
vivéncias de fé e experiéncias religiosas. Se estes membros de fato receberam e
acolheram os fundamentos de uma fé evangélico-luterana, a estratégia foi eficaz e
podera vingar em uma vivéncia da fé luterana nova e promissora. E serdo de fato
novas e promissoras se nao ficarem presos a lideres que zelam mais por manter linhas
teoldgicas exclusivas e que ndo ajudam a unir a Igreja como um todo. Complementa
P11:

Eu, porém, confesso que me alegro com ministros, liderangas e membros
gue, independente de teologias com acentos no “Encontrao”, “MEUC”,
“Liberal” ou “Sdcio-politicos”, extrema direita e/ou extrema esquerda, néo se
deixam cooptar por estes ou aqueles, mas se alegram com a liberdade de ser
uma pessoa cristd evangélico-luterana. Estas pessoas sempre encontrardo
um espaco para vivenciar sua fé em algum setor da vida comunitaria crista.
E se, por algum motivo as portas da comunidade se fecharem,
temporariamente, devido a liderancas e ministros/as que néo tém olhos
abertos para dar vez e voz a diversidade, certamente estas pessoas que
forem impedidas, encontrardo e saberéo participar de setores organizados na
sociedade civil, onde continuardo dando seu testemunho de fé de uma forma
eloguente e contextualizada, mas ndo menos comprometido com a fé crista.
Estas pessoas, movidas pelas misericordias de Deus, certamente apoiardo e
entenderdo os sinais claros e inequivocos que necessitardo ser dados no
tempo certo, para que a Igreja néo traia o Evangelho que diz proclamar. Este
Evangelho sera sempre inclusivo, ou seja, para todos 0s povos e ragas no
pais. Assim a Igreja o fez apds a Segunda Guerra Mundial e repetiu 25 anos
depois no Manifesto de Curitiba. Independentemente de quem sdo as
autoridades, conservadores ou progressistas, direita ou esquerda, a Igreja
ndo podera calar e, para ndo desagradar os poderosos, e parar de falar do
céu que é um lindo lugar. Sem dlvida é nossa esperanca, mas
comprometidos com novos céus e nova terra, este céu e nova terra comega,
aqui e agora, cuidando uns dos outros e de tudo aquilo que o Deus Criador e
Salvador confiou aos seres humanos*3.
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Um ponto que ndo foi trabalhado de forma devidamente suficiente em
Pelotas/RS é, sem duavida, a barreira entre zona urbana e zona rural. Ocorre, ainda,
na cidade uma constante migracao do interior para a zona urbanizada. O crescimento
pelotense nas zonas periféricas é algo que chama a atencdo, até mesmo aos

visitantes. P1 exemplifica este processo:

No papel é uma coisa e na realidade sempre € outra. Tudo acontece na Igreja
de modo muito lento, e também durante todo o regime militar a maioria das
comunidades quase todas a favor do regime, muito conservadoras. Também
depois de 1985 segue a resisténcia a uma abertura maior, e a Igreja fala em
missdo suburbana, nem é urbana porque ai nds estavamos em pleno éxodo
rural. Quem vem do campo ndo vai para o centro da cidade, mas se acomoda
na periferia.

Eles ndo entram na cidade, eles tém medo da pdlis. A cidade é como muito
para eles, entéo eles ficam na periferia tentando conviver de maneira que se
possa tirar alguma vantagem, algum proveito, muito timidos. Isso a Igreja viu
logo, que 0 nosso o0 povo estava indo para periferia, e ndo estava se ligando,
se filiando a comunidade que estava no centro, a Igreja ndo estava na
periferia, ela sempre esteve no centro. Quem estava no centro era a
burguesia, e quem vinha para cidade era o plebeu, o colono. Essa ponte entre
centro e periferia nunca aconteceu, até hoje. A igreja tentou ir para periferia,
até tinha programas missionarios, mas nao funcionou, porque nés nao
sabemos trabalhar com a periferia, a nossa indole nédo € periferia, a nossa
indole sempre foi 0 autoprotecionismo para sobreviver. Por isso a igreja esta
decrescendo. Eu vejo a igreja em uma encruzilhada, aumentaram-se as
tarefas e diminuiram-se os membros. A IECLB ndo consegue ser uma igreja
missionaria porque nao estda no DNA dela. Ela ndo sabe trabalhar com
aqueles que ndo séo do seu circulo. Essas pessoas sdo outro sangue, outra
cabeca e outra mentalidade. Isso esta na nossa histéria, nés sempre fomos
uma igreja de seletos, da elite*®®,

Ha quem contrarie esta afirma¢éo, no entanto, ela é assertiva em dizer que a
Igreja Luterana tem dificuldades no tocante a missdo. Como discutido no item 2.1, faz
parte da identidade teuto ser avesso a grandes mudancas. Os teuto-descendentes
oriundos do interior que agora habitam nas periferias pelotenses n&o séo assimilados
pela comunidade luterana urbana, e vice-versa. Existem excec¢des, como € o caso do
ponto de pregacdo Bom Pastor, da Comunidade Evangélica Martim Lutero, que ja
trouxe grandes contribuicdes. Isto ndo significa, porém, que o ponto de pregacéo
corresse risco de encerrar suas atividades, em inumeras ocasioes.
Mesmo no Movimento Encontrdo, onde h&a acentuagdo no viés evangelistico,
também vemos problemas nesse sentido. Assim demonstra P11:
Ndo podemos esquecer que membros de comunidades luteranas
independentes, que migraram da area rural para a area urbana, e néo se

identificando com o jeito de fazer culto luterano da IECLB na cidade, por ser
comunidade identificada com o ME, levaram estes membros a se unirem e
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fundarem uma comunidade luterana independente, ja que a comunidade da
IECLB, identificada com o ME, né&o abriria m&o de sua nova forma de celebrar
culto.

Atualmente, embora que todas as tendéncias existentes sigam as diretrizes
da IECLB ao elegerem seus/suas ministros/as, ndo podemos ignorar que ha
comunidades e pardquias, em que somente sdo aprovados candidatos/as, se
0s mesmos estdo identificados/as com o ME ou simpéticos a sua causa.

P11 reflete sobre a importancia de uma iniciativa pastoral, em um esfor¢o por
acolhimento dentro das comunidades. Observa que:

Infelizmente, no dia a dia, da vida comunitaria ministros/as e liderangas ndo

atuam na preparacao de membros para superar entraves que ainda existem

em relacdo a pessoas de diferentes origens, seja racial ou religiosa.

Preferimos um “curso” de profissao de fé, onde até acolhemos o novo

membro, mas também o cobramos. N&o seria mais fraterno e até fruto da

liberdade cristd, que novos membros fossem simplesmente acolhidos e ap6s
participarem e sentirem como atuam o0s varios setores, tivessem, eles

mesmos a liberdade de decidir: “Aqui quero participar e ser membro”, “aqui
me sinto em casa”®,

O acolher dentro da Igreja também € palco de disputas e tensdes, a histéria da
IECLB, desde o fim da Segunda Guerra Mundial até agora tem nos demonstrado isso.
Algo que é observado com preocupacao pela IECLB é o fato de que, lamentavelmente,
em prejuizo ao Evangelho de Cristo, para agradar os fiéis, ministros e ministras da
Igreja, muitas vezes incentivados ou até constrangidos pelos presbiteros/as,
assumem compromissos com tradicbes e culturas locais. A Igreja ndo tem, em
primeiro lugar, a tarefa de fomentar tradi¢cdes. 1sso n&o significa, de maneira alguma,
negar sua participacdo em eventos de sociedades e grupos de diferentes tradicfes
culturais, que convivem na localidade onde ela se insere. Isto, para a propria IECLB,
seria uma falta de sensibilidade, com expressdes de vida de determinados povos (sua
raca, lingua e expressao cultural).

No quarto capitulo desta dissertacdo serdo abordados dilemas atuais da Igreja,
a fim de demonstrar que a Igreja esta constantemente em processo de ressignificacao.
Antes disso, no entanto, necessitamos historiar a cerca de uma figura relevante dentro
do cenétrio religioso pelotense, visto que seu empenho através do prisma educacional

colaborou na transformacéo de alguns setores da Igreja em apreco.
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3.5 Alfredo Simon: pastor e educador

Alfredo Simon esta em evidéncia nesta dissertacao, visto que sua atuagao e
constantemente relembrada como sinbnimo de engajamento pela transformacao da
Igreja. Ele é seguidamente referenciado por nossas fontes, pois, serve também de
inspiracao.

Estamos acostumados a escutar por ai diversas frases inspiradoras como “A
educacdo é a arma mais poderosa que vocé pode usar para mudar o mundo3”” e,
também, “A educacdo abre portas na mente que jamais serdo fechadas”3. Na
década de 1950, pensar nos beneficios da educacdo para o Brasil jA era uma
realidade para Alfredo Simon.

Alfredo Simon nasceu em 22 de maio de 1904, na aldeia de Schee, Hattingen
na Westfalia, na Alemanha. Era filho de Georg Simon e Emma Simon. Alfredo tinha
ainda um irm&o chamado Helmut e uma irma chamada Fritche!3°. Cursou ainda na
Westfalia o Ginasio de Humanistica. De 27 de abril de 1922 a 19 de marco de 1925,
estudou no Seminario de Diaspora em Stettin/Witten, apods frequentar a Escola
Teologica de Bethel. Realizou sua ordenagdo ao ministério pastoral em 26 de maio de
1926, ja no Rio Grande do Sul, na cidade de Sao Leopoldo.

O reverendo casou-se em 15 de janeiro de 1930 com Hertha Hohnk. Hertha era
natural da Alemanha, e quando conheceu Alfredo, trabalhava como enfermeira no
Hospital Moinhos de Vento em Porto Alegre/RS. Desde casamento nasceram quatro

filhos: Gustavo Adolfo, Ingeburg, Christa e Martin.

137 Trecho de um discurso do lider sul-africano Nelson Mandela.
138 Mayara Benatti.
139 H4 duvidas quanto a grafia deste nome.
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Figura 12 — Reverendo Alfredo Simon
Fonte: Maahs (2014, p. 19), disponivel no acervo da Comunidade Martim Lutero.

Simon, como era referido, trabalhou em Pelotas/RS, na Comunidade
Evangélica Sao Jodo, onde residia com sua familia, de novembro de 1926 até sua
prisdo civil (apds o quebra-quebra'*’) em setembro de 1942. Um dos filhos de Alfredo

Simon conta como foi este momento para a familia:

Eu tinha na época 1 ou 2 anos, e moravamos na igreja Sdo Joado. Ali na Sédo
Jodo, atrds da casa, existia um tapume de madeira que ia até a rua XV de
Novembro. Meu pai estava viajando, mas ndao me recordo para qual local, e
a mae estava sozinha em casa comigo e minha irm& mais nova. Quando deu
0 quebra-quebra, eles batiam o sino, pois tinham intencdo de saquea-lo. Além
disso, atearam fogo nas coisas. A m&de me passou por cima do muro, para
uma pessoa das Trés Vendas que tinha vindo nos prestar socorro. Alguns
meses moramos nas Trés Vendas. Muitos anos eu sonhei com o barulho dos
sinos tocando e do fogo queimando®*!.

Apesar de constituir uma fonte secundaria, esse depoimento é importante a

medida que langa uma visdo panoramica sobre a vivéncia desse importante pastor.

140 O quebra-quebra foi um ato de perseguicéo contra os teuto-descendentes ocorrido em Pelotas/RS
no més de agosto, do ano de 1942. As violéncias realizadas por populares tinham por objetivo,
depredar casas, igrejas e comércios, cujos donos eram acusados de quintas-colunas.
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Simon voltou a atuar no pastorado em 15 de junho de 1955 até 1° de julho de 1967,
guando se aposentou. Apés a aposentadoria, residiu em Estrela/RS, onde faleceu em
18 de novembro de 1973.

Lindolfo Weingartner, que exercia suas atividades em S&o Lourengo do Sul/RS,
foi designado para substituir Alfredo Simon eventualmente, depois de sua prisdo. Em
conversas informais com o senhor Humberto Sell, este afirma que Weingartner
contava o quanto foi dificil abrir as portas do diadlogo entre ele, entdo com apenas
dezenove anos, e as familias assustadas e confundidas pelas loucuras vivenciadas
em agosto de 1942. Weingartner comentou também sobre a importancia da diretoria
da comunidade e do advogado Sr. Saft, nesse processo de aproximacao.

Enquanto Weingartner esteve em Pelotas/RS, hospedava-se no Hotel
Tessmann, onde organizava seus servi¢cos, a saber: batismos e demais cerimonias
gue eram feitas de forma secreta em casas particulares, pois conforme afirma
Humberto Sell, “bastava passar perto da Igreja que ja se ouviam gritos de ‘quinta-
coluna™.

Paulo Freire, célebre pedagogo brasileiro, afirma que seria “uma atitude
ingénua esperar que as classes dominantes desenvolvessem uma forma de educagéo
gue proporcionasse as classes dominadas perceber as injusticas sociais de maneira
critica” (FREIRE, 1984, p. 89). Entdo o que pensar dos colonos pelotenses, que em
grande maioria, ndo haviam cursado mais do que a terceira série do ensino
fundamental. Conforme explica P1:

O que Simon queria? Simon pensava em primeiro lugar na plebe, ele pensava
nos filhos dos colonos. No6s precisamos dar um futuro para essa gente, que
sdo nossa gente. O colono brasileiro manda os filhos para escola para
aprender trés coisas basicas, ler, escrever e calcular juros, e depois volta para
casa para trabalhar. Calcular juros era importante, pois iria emprestar dinheiro
e pegar dinheiro emprestado. Normalmente as criangas dos nossos
agricultores ficavam cerca de 3 anos na escola apenas. Com 10 ou 12 anos,
as criancas deveriam trabalhar parelho como se fossem adultas, o que
resultava em jovens de 20 anos virados em trapo. O Simon queria que essa

gente tivesse a oportunidade de uma formacéo, por isso sua preocupacao
com a educacgdo?®?,

O filho mais novo € enfatico ao dizer que:

O foco do trabalho do meu pai foi a educagéo e a evangelizagéo. Ele era
aquilo que a Igreja dizia que deveria ser. Um exemplo claro de que meu pai
era aquilo que a igreja gostaria que ele fosse é que, nas sextas-feiras, eu
precisava corrigir as pregacdes que ele faria nos cultos do final de semana,
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porque ele tinha grande dificuldade com o portugués. Mesmo sendo alemao,
falando o alemé&o e atuando em comunidades onde quase 100% das pessoas
eram teuto-descendentes, ele fazia questdo de usar o portugués, assim como
a igreja havia solicitado*2,

Quando perguntado sobre a prisdo de seu pai e a situacdo da familia nesse

momento, respondeu:

Meu pai era mais por uma igreja tradicional. Ele foi, por muito tempo,
representante da regido sul nas reunifes do Sinodo Rio-Grandense.

Ele nunca foi nazista, embora haja comentarios maldosos a respeito desta
ligacdo entre 0 meu pai e esta ideologia. Eu nunca ouvi meu pai expressar
uma opinido politica, mas a acusacao que justificava a sua prisdo, segundo o
governo brasileiro, foi a suspeita de quinta-coluna. Depois minha mae foi para
Sao Leopoldo e meu pai foi preso em Daltro Filho.

Ele chegou a ser torturado enquanto estava |4, eles tentavam forca-lo a
confessar algo. Tenho plena certeza ao afirmar que ndo passava pela sua
cabeca participar de qualquer tipo de grupo ou faccéo, ou até mesmo, de se
vincular ao partido nazista. Ele sempre foi muito integro e correto.

Enquanto meu pai esteve preso, a propria Igreja deu apoio, ela proveu a ajuda
gue nos precisavamos. A Igreja fez a sua parte para que ele fosse solto de
Daltro Filho.

Depois de ser solto, foi enviado para Panambi/RS, assumindo uma
comunidade la.

Sobre o Alfredo Simon pai, o filho conclui:

Tive muito pouco contato com meu pai, minha mée nos criou, ela fazia de
tudo. Meu pai atendia 12, 13 comunidades, e percorria todo o caminho entre
elas a cavalo. Meu pai era muito rigido, mas foi preciso ser, reconheco isso.
Alfredo Simon era uma figura imponente, que transmita muito respeito. Ele
ndo era ditador ou entéo carrasco, mas por sua propria figura impunha muito
respeito. No entanto, em quanto pai, Alfredo era pavio curto. Lembro-me de
uma vez que o acompanhei na ida a uma das comunidades que ele atendia.
Fiquei brincando na casa de um amigo, enquanto ele resolvia assuntos da
Igreja. Combinamos que eu o esperaria as 17h para o retorno para casa. Eu
e meu amigo fomos pescar em um riacho e ndo vimos a hora passar. Naguele
dia tive que voltar para casa caminhando, pois ele ndo esperou por mim.
Meu pai fumava muito, acendia um cigarro no outro, isso lhe trouxe problemas
de saude. Morreu cedo. Embora tendo suas peculiaridades, admiro muito
meu pai. Pela admirac&o que tenho pelo trabalho feito por ele, sugeri que o
colégio recebesse o nome dele, o que de pronto foi aceito. Mais tarde, a rua
onde a escola se localiza também recebeu seu nome44,

Na localidade de Morro Redondo/RS, Alfredo Simon tinha relacbes com a
lideranca local. La Simon foi fundador do Centro de Treinamento Agro Pecuario
(CETAP), localizado na Rua dos Pinos, n° 2. Esse centro, ainda em atividade,

promove encontros, oficinas e palestras. Presta assisténcia aos moradores da

localidade em diversos sentidos.

143 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 28 de agosto de 2021.
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Simon insistiu na presenca da Igreja dentro da vida comunitaria, seja no meio
urbano ou no meio rural. Como registro da atuacéo de Simon em Pelotas/RS, um texto
publicado em 1971 por Martin Simon é importantissimo. Ele descreve o esforco e o
engajado do pai na criacdo e construcdo da escola, explanando, também, sobre os
progressos que, a época da feitura do texto, j& haviam sido conquistados:

Em 1960, apos residir em Pelotas desde 1955, langou, o Rev. Pastor Alfredo
Simon, a ideia da constru¢do de um ginasio.

Durante trés anos trabalhou com afinco nesta e para esta meta, sendo que,
em 1963 realizou sua aspiracéo, isto é, o Ginasio Agricola Trés Vendas.
Iniciou com suas atividades no salédo transformado para a finalidade escolar,
situado ao lado da Igreja Martin Lutero, de Trés Vendas, e pertencente a
comunidade.

Logo em seguida, ou seja, ho ano seguinte, seu nome passou para Ginasio
Vocacional Trés Vendas, por sugestdo do Conselho Estadual de Educacéo.
Como nao lhe fosse possivel manter personalidade juridica propria,
funcionou, desde o inicio, conjuntamente com a Sociedade Educacional de
Pelotas, que é a mantenedora do ginasio.

Em 1966, sentindo que, com as quatro turmas que ja entdo frequentavam o
ginasio nao poderia aspirar maior nimero de alunos no local exiguo em que
funcionava, dirigiu-se, pela primeira vez, a Federagdo Mundial Luterana. No
mesmo ano, havendo viajado a Alemanha, através de contatos pessoais,
igualmente tentou conseguir auxilios para a construgao. Antes, porém, de sua
ida a Alemanha, havia obtido a doacéo de trés hectares préximos a cidade, e
local ideal de fixagdo de um educandario, pois que dista apenas 7 km do
centro da cidade. Ainda naquele ano, devido a sua enfermidade, voltando da
Alemanha, aposentou-se o Rev. P. Simon, deixando, contudo, alicercado o
gue pretendera, ou melhor, funcionando perfeitamente o Ginasio Vocacional
Trés Vendas.

Foi o Rev. P. Simon, desde a fundacéo até a sua aposentadoria, presidente
da Sociedade Educacional de Pelotas. Durante sua gestao, foram diretores
do Ginasio, respectivamente: Dr. Detlev Walter Schultze e Dr. Raymundo
Arraldi, que permaneceu no cargo até dezembro de 1967, quando entéo se
licenciou do cargo. Assumiu, entédo, o posto de diretor, onde permanece até
hoje, o Dr. Martin Simon.

Em 1969, foi eleito novo Presidente da Sociedade Educacional de Pelotas,
ap6s ampla reformulagdo estatuaria, pela qual as comunidades de Pelotas,
Trés Vendas e Santa Terezinha ficaram sendo a Assembleia Geral.

No periodo de 1967 e 1968, na disposi¢éo dos seus estatutos, ocupou o cargo
de presidente o Rev. P. Adelario Miller, como pastor da comunidade de
Pelotas.

A partir de 1969, com a reformulacéo estatuaria ja referida, foi eleito o Dr.
Geraldo Treptow como presidente, estando a atual diretoria assim composta:
Prof. Anibaldo Fiegenbaum — Vice-Presidente, Dr. Detlev Walter Schultze —
Secretério e Prof. Hilbert Schaunn como 2° Secretario, Walter Pommerening
— Tesoureiro e Erwin Tessmann, 2° Tesoureiro.

Eleita e empossada a nova diretoria, esta, de imediato, ratificou como diretor
o Dr. Martin Simon, que tem, como vice-diretor o Prof. Ruy Carlos Miritz.

A Diretoria, unificada com a direcdo do ginasio, procurou dar maior
incremento & expanséo, ou seja, a construgdo e ampliagdo. Novos contatos
e novo projeto foi elaborado. Em fins de 1969 foi o mesmo aprovado,
iniciando-se, contudo, com a construcdo propriamente dita somente em
fevereiro de 1970.

No entanto, em 20 de setembro do ano passado, presentes todas as altas
autoridades do municipio, além de deputados federais e estaduais,
representante do Governador e com a presenca marcante do Dr. Ingo
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Sudhaus, Prof. Wilmar Keller, Rev. P. Kunert e Rev. Pastor K. Meirose, orador
oficial na ocasido, e o P. Kunert oficiante do culto de inauguragdo as novas
dependéncias do Ginasio Vocacional Trés Vendas.

Na mesma oportunidade, através de palavra oficial do Diretor, Prof. Martin
Simon, por resolugdo ja aprovada anteriormente em Assembleia Geral da
Sociedade Educacional de Pelotas e também no Concilio da Regido Sul, foi
lancado o novo nome que devera o atual Ginasio tomar brevemente: Colégio
Vocacional Rev. P. Simon.

Os professores, componentes do corpo docente, sdo todos licenciados pela
Faculdade de Filosofia da Universidade Catdlica de Pelotas, portanto, em
perfeitas condi¢cdes de ministrar ensinamentos a seus alunos.

O curriculo do ginasio, além de matérias comuns a todos ginasios, conte:
alemao, artes industriais, educacao para o lar, educacédo econdmica, técnicas
agricolas e técnicas comerciais.

Hé& quatro pavilh8es, sendo sua destinacdo: um para administragcéo (direcéo,
secretaria, arquivo, tesouraria, sala de professores), um para oficina, dois
para salas de aula e biblioteca. O projeto total prevé ainda: um pavilhdo para
oficina, um para auditério, além de mais dois para internato. Ha, ainda,
canchas de esporte (vOlei, basquete, futebol de saldo) e, ainda, ha espago
suficiente para dois campos de futebol.

Possui, 0 ginasio, um pouco mais afastado, mais 13 ha de terras que se
destinam especificamente as Técnicas Agricolas, situadas no local
denominado Tablada, distante uns 4 km do Bairro Linddia, onde se localizam
as atuais dependéncias do Ginasio.

Pretende-se, em futuro préximo, e para isso ja foi encaminhado pedido ao
Ministério de Educacao e Cultura, equipar convenientemente as oficinas, para
um perfeito aprendizado das disciplinas técnicas. Contudo, a meta maior, ou
seja, o verdadeiro objetivo do atual ginasio € a mao de obra especializada,
isto €, dar ao aluno formado condi¢cdes de conseguir colocacdo garantida
junto a uma das industrias locais, ou mesmo de outras localidades.

O primeiro passo para tanto foi uma consulta dirigida a Associagdo Comercial
e ao Centro das Industrias local, que apresentaram varias sugestfes de
cursos que se poderiam realizar. Em funcdo destas e em contatos mantidos
com a Diretoria Industrial do Ministério da Educacdo e Cultura é que se
pretende dirigir a escola ao futuro e em funcdo do progresso, uma escola
dindmica e capaz de resolver os problemas com que se debate nossa cidade
e, principalmente, nossa regido e, sobretudo, nosso interior.

Em tempo, um aspecto interessante sobre Simon, € que foi inspiracdo e grande
incentivador de varios estudantes de teologia que de Pelotas/RS s&o oriundos. Um
destes, inclusive, faz parte do apanagio de fontes orais desta dissertacao.

N&o podemos mencionar a educacao pelotense sem pensarmos no Reverendo
Alfredo Simon. A obra de Simon € uma marca dentro do luteranismo pelotense, e se
estende também, como exemplo para a confessionalidade luterana, democratica e
aberta como um todo. Simon pregava a cidadania aos teuto-descendentes por meio
da educacéo, algo que pode ser justificado quando observamos sua formacgao, que o
direcionava a uma atuagédo em prol dos alemé&es que viviam fora da Alemanha, o que
foi capaz de dialogar com as comunidades estabelecidas no Sul do Brasil.

Finalizando este capitulo, destacamos que a reflexdo mais norteadora do

mesmo consiste em apontar os dilemas enfrentados tanto por comunidades quanto
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por pastores, ao tentar mudangas de rumos dentro do perfil institucional, no que tange

aos aspectos sensiveis da doutrina luterana.



4 Resquicios de fé luterana: novos rumos e perspectivas futuras

No presente capitulo, apresenta-se ao leitor um breve panorama dos atuais
problemas enfrentados pela IECLB. Objetiva-se demonstrar que os dilemas que a
IECLB tem enfrentado chegam ao ponto de causarem mais preocupacao do que
aqueles enfrentados no século passado.

Como vimos até aqui, pertence a historia da comunidade luterana pelotense,
gaucha e brasileira, enfrentar diversas provagfes durante sua caminhada de fé. Se
na segunda metade do século XX, o grande dilema da Igreja era ceder apenas a uma
pluralidade étnica, hoje ela encontra-se no desafio de ceder a uma diversidade
complexa.

Atualmente, a IECLB é uma Igreja que tende cada vez mais a diminuir. No inicio
dos anos 1970, o censo aponta a presenca de 1 milhdo e 500 mil luteranos no Brasil.
Estima-se que, cinquenta anos depois, este nimero tenha caido pela metade. Talvez
por ser uma igreja muito apegada a sua constituicdo formadora, vinculada a
germanidade e a religiosidade, demonstra-se ainda pouco inclusiva. Aspecto mais
acentuado no extremo sul do Brasil.

E também alarmante, quando se vé&, ao inicio de 2020, apenas oito nNovos
estudantes de teologia, divididos entre os trés centros de formagéo em teologia no
Brasil, a saber: a Escola Superior de Teologia (EST), a Faculdade Luterana de
Teologia (FLT) e a Faculdade de Teologia Evangélica (FATEV). Conforme P2:

A IECLB, sob minha otica, € uma Igreja que estd em crise. Em crise de
identidade, em crise teoldgica, metodolégica, onde o0s seus dirigentes,
pessoas amaveis, mas ainda as vezes se deixando determinar muito por
aquela Igreja do passado. Obviamente ndo dizem isso, mas agem assim,
talvez até de forma inconsciente. Cito um exemplo, nos anos 1970, nossos
dados estatisticos diziam que nés éramos 1 milhao e meio de luteranos no
Brasil, éramos a maior Igreja ndo catélica no Brasil. Oficialmente, hoje os
luteranos ndo passam de 600 mil pessoas. NOs ndo sabiamos e nem

sabemos como ser |Igreja. Estou muito apreensivo, estou muito
preocupado®.

Um primeiro aspecto a ser observado sdo as constantes dificuldades
financeiras vivenciadas pelas comunidades da IECLB. Se as comunidades nao véao

bem, a instituicdo IECLB n&o vai bem. As comunidades sustentam a IECLB. As

145 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 23 de setembro de 2021.



119

dificuldades financeiras, em grande parte, estdo ligadas a baixa no numero de
membros participantes. Como dito anteriormente, conforme diminuem os luteranos,
diminui o numero de dizimistas e contribuintes, principal fonte de renda das
comunidades.

Neste aspecto, outro fator determinante foi a pandemia, que por pelo menos
meio ano, impediu a realizacdo de eventos e festividades que geravam recursos para
estas comunidades. Isso observa-se ainda mais nas comunidades do interior, onde,
muitas vezes, a festa de aniverséario da comunidade € a Unica fonte de verba para o
sustento comunitario.

Durante a pandemia, as comunidades buscaram reinventar-se, a fim de nao
cessarem completamente suas atividades. Os cultos foram e séo transmitidos atravées
de transmissdes ao vivo nas redes sociais, as ofertas podem agora ser feitas por PIX,
além de transferéncias e depositos bancarios. De modo geral, houve boa aceitacédo
destes novos métodos, embora estejam sujeitos a diversas criticas.

Cabe citar também a imagem desgastada de Igreja que hoje temos no Brasil.
A Igreja Luterana é colocada no mesmo nivel das igrejas de cunho pentecostal,
aspecto que € complicado, conforme observamos neste estudo, pois a Igreja Luterana
demostra em sua propria trajetoria mais aspectos de conservacao do que de abertura.
Estas igrejas pentecostais que pregam a teologia da prosperidade'® estdo cheias de
pastores ricos e membros miseraveis. Aproveitando-se da boa vontade dos
brasileiros, exploram, envergonham e fazem de seus pulpitos, palanques politicos. A
IECLB em nada se assemelha a essas denominac¢des, mas constantemente precisa
desvencilhar-se da imagem dessa coletividade onde é seguidamente inserida.

E digno de nota, que as fontes destacam o que eles indicam como “fraqueza
confessional”, que a IECLB vivencia atualmente. Uma valorizag&o entre os depoentes,
que talvez expligue um pouco a ideia atual de “fraqueza confessional”, € o fato de que
no tempo em que, na lIgreja, se relacionavam de forma estreita Evangelho e
germanidade, havia constantes questionamentos do tipo “quem somos? e no que

cremos?”.

146 Teologia da prosperidade é uma doutrina religiosa cristad que defende que a béncéo financeira é o
desejo de Deus para os cristaos e que a fé, o discurso positivo e as doa¢des para 0s ministérios
cristdos irdo sempre aumentar a riqueza material do fiel.
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Nos ultimos anos, indmeros sao os esfor¢os para que a IECLB tenha, entre
outras coisas, uma legislacao interna, estatutos, regras, normas etc. Os documentos
basilares para a crenca luterana sao, além da Biblia, o Credo Apostdlico, o Credo
Niceno-Constantinopolitano e o Credo Atanasiano. Também compdem este apanagio
de doutrina a Confissao de Augsburgo e o Catecismo Menor de Martinho Lutero. No

artigo 7 da Confissao de Augsburgo, lemos:

Ensina-se também que sempre haverd e permanecera uma Unica santa
Igreja cristd, que é a congregagio?* de todos os crentes, entre os quais 0
Evangelho é pregado puramente e 0s santos sacramentos sdo administrados
de acordo com o Evangelho. Porque para a verdadeira unidade da Igreja
crista é suficiente que o Evangelho seja pregado unanimemente de acordo
com a reta compreensdo dele e 0s sacramentos sejam administrados em
conformidade com a palavra de Deus. E para a verdadeira unidade da Igreja
cristd ndo é necessario que em toda a parte se observem cerimbnias
uniformes instituidas pelos homens. E como diz Paulo em Efésios 4: “Ha
somente um corpo e um Espirito, como também fostes chamados numa so
esperanca da vossa vocacédo; ha um sé Senhor, uma sé fé, um sé batismo”™4.

Ha muito pouco disso na Igreja hoje. As fontes permitem dizer que se vivencia

um abandono de certas tradicbes que carregam em si a esséncia da Igreja. H&

comunidades que, por exemplo, ndo fazem mais o uso do Credo Apostélico em suas

cerimonias oficiais. Ao refletir sobre esta situacéo, P1 afirma: “penso que certas coisas

sdo feitas com leviandade, como por exemplo, a Santa Ceia. Ela ndo é

suficientemente refletida. A férmula estd dada, e sem essa formula ela ndo é

sacramento”'“8, P1 acrescenta, evidenciando divergéncias quanto ao ensino teoldgico
brasileiro, que:

A Faculdade Luterana de Teologia estd muito a frente da EST

teologicamente. A FLT é muito mais aprofundada teologicamente, s6 néo

confessionalmente. FLT deixa desejar na sua confessionalidade, no seu

luteranismo. A EST se modernizou demais, para sobreviver ela precisou abrir

muito. E talvez um dos erros ou prejuizos tenha sido tornar a EST

reconhecida pelo MEC, precisando seguir a cartilha do MEC. A nossa

doutrina se esvaziou. Acho inclusive que, o estagio final de 18 meses deveria
ser além de pratico, formativo4°.

Importante reflexdo, que segue uma linha de explicacdo do esvaziamento das
igrejas motivado por questbes doutrinarias, o que de certa forma questiona a

necessidade de transformagéo dos diversos segmentos da Igreja, como por exemplo,

147 Confissdo de Augsburgo. Disponivel em: https://www.luteranos.com.br/textos/a-confissao-de-
augsburgo. Acesso em: 21 dez. 2021.

148 Entrevista concedida em S&o Lourencgo do Sul/RS, em 4 de setembro de 2021.

149 Entrevista concedida em S&o Lourengo do Sul/RS, em 4 de setembro de 2021.
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do Movimento Encontrdo. Embora sejam muitos os exemplos que demonstrem esse
esvaziamento confessional, também ha aqueles que demonstram fidelidade a IECLB
e sua doutrina, como evidencia P5, ao afirmar: “minha esposa e eu optamos por ndo
escolher uma linha teoldgica, nés somos o que a IECLB é. N6s somos IECLB. O que
a IECLB determina como forma de ser Igreja, nés entendemos como compromisso de
nossa vocacao seguir a risca”t®°,

Esta declaracdo abre espaco para o ultimo ponto aqui abordado, a saber: a
identidade da IECLB atualmente. A IECLB est4 inserida em um Brasil que esbanja
diversidade. A origem brasileira estd na diversidade, e isto as aulas de Historia
demonstram com clareza. O que nao fica claro é que, a IECLB também é diversa em
sua origem, porém esquece-se disso com muita facilidade.

Ha pontos desta diversidade que se chocam com principios da IECLB e do
luteranismo como um todo. Isso provoca sérias tensdes entre a Igreja e o Estado
brasileiro, quando a Igreja se recusa a celebrar um casamento homoafetivo, por
exemplo. Por vezes, a Igreja é taxada de “racista”, “preconceituosa” etc., mas nao se
observa que, caso a Igreja ceda a certos caprichos que a sociedade em geral possui,
ela automaticamente ir4 contrariar principios estipulados ha pelo menos 500 anos,
com a Reforma Luterana. N&o € da indole do cristdo luterano envolver-se neste tipo
de polemizacéo, conforme avalia P11:

Ainda hoje, a grande maioria de seus membros € indiferente ao
posicionamento que a Igreja toma em relacao as autoridades constituidas ou
temas polémicos como: aborto, homossexualidade, mudanc¢as climaticas,
etc. Desde que o/a ministra celebre os oficios solicitados e ndo se envolva
em gquestdes que venham em seu prejuizo moral e/ou financeiro, a grande
maioria dos membros € indiferente aquilo que acontece em nivel nacional,
sinodal. Certamente ha aqueles membros, mas na maioria das vezes uma
minoria, com determinado viés de formacao biblico-teoldgica e identificado
com determinada ideologia, direita ou esquerda, estes sim, manifestando-se
a favor ou contra as manifestacbes da Direcdo da Igreja.

Mesmo sendo ministros/as ordenados da Igreja, muitos/muitas néo
identificados com a posicéo oficial da Igreja, ndo divulgam e nem manifestam
apoio as manifestacfes, cartas pastorais da Direcdo da Igreja. Como a
lideranga local é quem paga a subsisténcia ministerial, ndo cobram este tipo

de resultados, ministros/ministras acabam fazendo o que bem entendem e
tem tempo para corresponder o que o publico que participa mais aprecia®®®.

Segundo o pastor supracitado, observa-se, entdo, que € necessario que a
IECLB exercite, cada vez mais, sua capacidade de dialogo, pois s6 por meio dele

150 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 27de outubro de 2021.
151 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 1° de dezembro de 2021.
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podera demonstrar 0 quéo esta disposta a lidar com as diferencas, e de que forma o

fara. P2 reflete sobre a necessidade de retorno a pratica do dialogo:

Vejamos bem, eu falo de anos em que a Organizacdo das Nacdes Unidas
surge falando na necessidade do dialogo. E o que nds vivemos hoje,
passados 50 anos daquele momento? Hoje o dialogo é visto como uma
fraqueza, hoje o que importa é o poder, hoje se alguém ndo pensar como eu
penso ele é discriminado por mim. Hoje se 0 outro ndo crer como eu creio ele
€ separado de mim. Hoje se alguém tem uma posicao politica diferente da
minha ele é meu inimigo. Nés estamos voltando para o obscurantismo, de
certa maneira, isso traz reflexos para dentro da propria Igreja. Nao é sé a
sociedade brasileira que estd em mutacdo, e uma mutacao esquizofrénica,
neurdtica e louca, de ambos os lados ideoldgicos, tanto da esquerda quanto
da direita, n6s vemos um momento muito apequenado da sociedade
brasileira, um momento muito mesquinho. H4 50 anos nés tinhamos a
liberdade de dizer: penso diferente, mas que bom que eu sou teu irméo, vou
aprender algumas coisas contigo®®2,

A crise que vivenciamos atualmente demonstra suas varias faces também no
contexto da IECLB, visto que pode ser observada dentro dos aspectos politicos,
sociais, culturais e morais. Nao obstante, vemos na IECLB uma predisposi¢cdo ao
didlogo, conforme o tema do ano de 2022: “Amar a Deus e as pessoas: acolha, sirva,
ensine, pacifique e dialogue”.

A IECLB hoje néo vive, ela sobrevive. Por quanto tempo? Essa € a questéo.

O que vai restar da IECLB? Eu tenho esperanca de que nds ndo vamos
morrer quanto instituicdo em nivel nacional, as comunidades locais que tem
vida espiritual continuardo tendo vida espiritual, agora a instituicdo IECLB
precisa tomar algumas decis6es mais corajosas do que a de 1970 (Manifesto

de Curitiba). Acredito que o desafio hoje é no minimo semelhante aquele de
1970, com o Concilio de Curitiba®®2,

4.1 Conselhos: anseios de quem viveu, para com agueles que continuarao

Este item é fruto do questionamento que encerrou as entrevistas realizadas: ha
algo na IECLB que te decepciona/decepcionou?

Com esta pergunta, 0s ministros entrevistados tiveram oportunidade de avaliar,
através de suas proprias vivéncias, aspectos com o0s quais a Igreja precisa tomar
cuidado daqui por diante. Este item € isento de analises interpretativas, pois, restringe-

se apenas a dar vez e voz as pessoas que construiram a Igreja que conhecemos hoje.

152 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 23 de setembro de 2021.
153 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 23 de setembro de 2021.
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P1 afirma que:

Hoje criam-se polémicas com muita facilidade, onde o norteador ndo é o
Evangelho. Se esquece do Evangelho, cria-se a polémica e inicia-se a
polarizacéo. Isso € muito facil de acontecer.

Durante os seis anos que estive na Alemanha, eu tinha que divulgar, falar
sobre minorias evangélicas na América Latina, com foco no Brasil. Eu
participei de muitas reunifes de pastores I, fiz muitas palestras nesse tempo.
Eu cheguei a afirmar que a melhor Igreja do mundo era a minha Igreja, a
IECLB, porque eu tinha que amar a minha Igreja e falar bem dela. Eles &
falavam mal da Igreja deles, e mesmo assim queriam convencer pessoas a
participar da Igreja que dava o sustento para eles. O problema em todas as
instituicbes s@o pessoas, ndo existe outra maneira de uma instituicao
sobreviver a ndo ser por meio de pessoas, e as pessoas carregam consigo
suas particularidades. Entdo, eu ndo posso afirmar que a Igreja me
decepciona, mas sim que as pessoas me decepcionam®*,

As pessoas sao diferentes umas das outras e, portanto, as pessoas sdo 0
problema. O desafio esta em conviver com o diferente. Conforme ja apontado no item
anterior, P2 é militante do dialogo. Uma igreja sem didlogo enfrenta dificuldades a todo
momento. No entanto, quando se trata de distorcer ou menosprezar o Evangelho, de
acordo com P2, nao pode haver dialogo:

Este assunto é muito delicado. Eu tenho uma postura de que o Evangelho
deve ser prioritario, o que nds fazemos é anunciar a mensagem do Evangelho
de Jesus Cristo. Um pais onde os que vao ao pulpito e fazem do pulpito um
palanque, é um pais que sofre muito, porque se quebra aquela relacdo mais
humana de conviver com quem ¢ diferente!>,

Possivelmente, o Manifesto de Curitiba tenha sido a maior e mais profunda
manifestacdo politica realizada pela IECLB durante sua historia, no nosso entender,
visto que este manifesto causou muita polemizacdo. O envolvimento politico e
ideoldgico ndo é “visto com bons olhos”, segundo P8: “acredito que a Igreja precisa
ter um cuidado para que ndo se deixe levar por ideologias. Esse risco existe na
teologia e, consequentemente, na igreja como um todo. Certos posicionamentos que
as vezes acabam por deixar de lado a confessionalidade”®¢. Esta preocupacédo esta
presente em varios depoimentos, como € o caso de P9, que conclui:

Algo que me decepciona na Igreja sdo as questdes politicas e a falta de
compromisso que as pessoas tém com a mesma. Questdes politicas, mas
ndo s6 em um sentido de defender um partido ou algo assim, mas também
guanto a atuacé@o de pessoas em busca de um beneficio proprio. Quando

pessoas ou pastores atuam somente pelo dinheiro que recebem, isto também
decepciona. Atuar na Igreja €, antes de tudo, ter vocacao.

154 Entrevista concedida em S&o Lourengo do Sul/RS, em 4 de setembro de 2021.
155 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 23 de setembro de 2021.
156 Entrevista concedida em S&o Lourencgo do Sul/RS, em 4 de setembro de 2021.
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Nos ultimos anos, a Igreja se estruturou bastante em termos de normas e
regras. Hoje temos estatutos e regimentos muito bem definidos. Por outro
lado, mas somos uma igreja que déa liberdade para as pessoas escolherem e
tomarem decis@es, mas isso faz com que as pessoas pensem que tém total
liberdade. As pessoas querem viver sua religiosidade, mas ndo querem
manter um vinculo institucional. Nao s6 a IECLB que passa por isso, mas as
Igrejas historicas também enfrentam esses tipos de problemas.

Nesse sentido, P5 avalia que o mau uso das redes sociais é extremamente
prejudicial quanto a expresséao de opiniées, independentemente do assunto abordado.

O descompromisso existente para com a Igreja, de pastores e membros,
também é um problema. Mais problematica ainda é a situacédo vivida por aqueles que
ainda se preocupam e engajam-se no trabalho pela Igreja. Essas pessoas estao
Sujeitas sempre a inUmeras criticas. Criticas oriundas daqueles que “nao colocam a
mao na massa” para ver a mudanca acontecer. P3 evidencia em seu relato este tipo

de acontecimento:

Algumas pessoas nao aceitavam que eu participasse do Kerb, que eu fizesse
0 culto ecuménico na quarta a noite, também n&o gostavam que eu
participasse do desfile na quinta-feira a tarde, nG6s vamos participar com um
caminhdo da Igreja. Teve gente que ndo aceitou fazer aquele saldo dos
fundos, disseram que isso era coisa da minha cabeca. Nés precisavamos de
mais espaco fisico para acomodar as atividades da comunidade. No fim das
contas, por ser uma das maiores comunidades da regiéo, as atividades do
sinodo quase sempre eram realizadas nas dependéncias da Martim Lutero.
A Martim Lutero centralizava as atividades. As pessoas colocaram na cabeca
gue aquele saldo era feito s6 para fazer festa e que as festas eram coisa do
diabo. Nossas festas sempre eram boas, as pessoas se sentiam acolhidas,
chegavam pela manh3 e iam embora a tardinha®®’.

P3 expressa seu ressentimento com aquelas pessoas que, “nos bastidores”,
trabalhavam para dificultar o crescimento da comunidade, boicotando suas iniciativas.

Esse sentimento € compartilhado também por P1, P5 e P10. P3 completa:

No6s temos que olhar para a cruz, se olharmos para o pastor ou para o
membro da diretoria, eles nos decepcionam. Nés todos decepcionamos. O
Unico que nao decepciona é Jesus Cristo, entdo nés precisamos olhar para
Jesus e para a cruz. Esse é o segredo de ficar em comunidade, a Igreja
perfeita ndo existe, mas caminhamos no caminho certo quando temos o
Evangelho como elemento norteador. Se Deus me fez nascer dentro dessa
Igreja, é porque ele tem um plano para mim dentro dela, mesmo com todas
as imperfeicbes que eu e ela temos. E pela fé, isso Martim Lutero redescobriu
durante a reforma®ss,

157 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 31 de agosto de 2021.
158 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 31 de agosto de 2021.
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As pessoas que boicotam iniciativas de reformulagédo e reavivamento estéo
habituadas ao seu comodismo. Esse comodismo também €& preocupacéo, de acordo
com P11:

Muitos membros continuam participando de sua comunidade, porque se
deram bem na vida e véo continuar participando com alegria, enquanto a
mensagem proferida pela Igreja vai sustentar que sdo merecedores das
béncéos divinas. Se a mensagem, porém, vier com apelos que convidam a
repartir com outra gente e que, no seu entendimento, ndo fizeram por
merecer, esta Igreja talvez ndo seja mais tdo aconchegante como sempre foi.
E assim, um Unico “deslize” do/da ministro/a sera motivo de comentarios que
desqualificam seus dons sempre tdo bem-vindos®®®,

Por fim, observa-se ainda a preocupacdo quanto as diferentes linhas de
pensamento teoldgico existentes dentro da Igreja atualmente. Entre elas, destacam-
se: Movimento Encontrdo, Pastoral Popular Luterana e Missdo Evangélica Unido
Crista. Independentemente da vertente, o compromisso deve estar alinhado com a

IECLB, e sobretudo, com o Evangelho. P5 expressa:

Nés somos diversos em nossa origem, as linhas teolégicas estdo em nossa
origem e ndo vao deixar de existir. O desafio estd em entender-se como parte
de uma Igreja. Nés somos diferentes, mas temos coisas que nos unem e
devem ser zeladas como sinais de unidade. O primeiro sinal de unidade da
igreja deve ser Jesus Cristo, a pregacgédo deve apontar para Jesus Cristo. Ha
sinais de unidade menores, por exemplo, hinos expressam unidade, jeitos de
celebrar também expressam unidade. Se a diversidade é bem trabalhada e
bem usada, ela ndo prejudica a unidade. O problema esta quando a linha
teoldgica ou o grupo se coloca acima do ser Igreja. Ali ha problema, pois fere
muito a unidade da Igreja. Ha uma divergéncia muito grande entre os centros
de formacdo dos pastores aqui no Brasil. Talvez a principal crise de
identidade da Igreja esteja na formacéo. Se ndo ha unidade na formacao, néo
havera unidade na pratica. Espero que a Igreja trabalhe isso com mais
intensidade nos proximos anos®€°,

Os desafios existentes no ensino de teologia atual sdo suficientes para a
elaboracdo de outra dissertacdo. No entanto, € preciso que a IECLB seja unanime
internamente, para que possa acolher devidamente a quem se sentir convidado a

comungar a fé luterana. Ainda € necessario corrigir rumos.

A lgreja € uma Igreja voltada a pessoas que queiram nela encontrar acolhida
para expressao/vivéncia de sua fé. A Igreja, felizmente, tomou um rumo, que
condiz com a sua historia, preservando compromisso com a Sagrada
Escritura e a Confessionalidade, enraizada nesta mesma Escritura.
Infelizmente a Igreja vem se desgastando com movimentos e grupos que
desejam usar a estrutura de uma Igreja ja constituida para uma missdo com

159 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 1° de dezembro de 2021.
160 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 27 de outubro de 2021.
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acentos diferentes e até comprometidos com outra Igreja cristd ou até
religiosal®?.

A fala destaca o quao semelhantes séo os desafios vividos pela Igreja luterana
brasileira, com relacdo aos aspectos discutidos por Lutero ao tempo da reforma.
Interessante destacar que a busca por confessionalidade e verdadeira vivencia de fé
permanece atual, passados ja 500 anos.

Este capitulo buscou apresentar uma analise do tempo presente,
demonstrando essa longa duracéo, de elementos constituidos no inicio do século XX,
gue até hoje balizam disputas dentro da Igreja, e que de certa forma pautam questdes

teolégicas e de manutencdo enquanto instituicdo viavel.

161 Entrevista concedida em Pelotas/RS, em 1° de dezembro de 2021.



5 Consideracgdes finais

Ao final desta dissertacdo, varios elementos foram se redefinindo em minha
pesquisa, sobretudo, 0 aspecto que uma estruturacdo densa e historica entre
religiosidade e germanidade em nosso objeto de pesquisa deixou marcas tao
profundas que, na contemporaneidade, ainda é possivel reconhecer singularidades
proprias da comunidade do extremo sul brasileiro, a saber: seu aspecto conservador
da defesa entre germanidade e religiosidade.

E importante refletir sobre sua estruturagdo, que por sua vez, permitiu um
contato nada vulgar com o universo de pesquisa, bem como, contribuir para releitura
de um fragmento da histéria brasileira que, por vezes, foi solapado na poeira do tempo
historico.

Em um primeiro momento, como forma de contextualizacdo, este estudo
buscou construir através dos recortes mais significativos, um histérico acerca da
personalidade pomerana, presente de forma muito rica em Pelotas/RS, que se
transmutou em uma identidade teuto-brasileira luterana, desde que o0s primeiros
imigrantes estabeleceram-se na regiao que configurou nosso objeto de pesquisa. Uma
marca que reverbera até os dias atuais. Também foi possivel observar caracteristicas
particulares das comunidades luteranas existentes em Pelotas/RS, seus contextos de
criagdo e seu compromisso com a germanidade, ao menos até 1945. Esse capitulo
empreendeu ainda uma analise de caso, a fim de demonstrar, na pratica, a perigosa
ligacdo entre Evangelho e germanidade, que configura na manutencdo de uma
identidade imaginada entre 0s grupos a ela pertencentes.

Interessante destacar, como ficou perceptivel ao longo da dissertacdo, que
constantemente foi preciso contextualizar e exemplificar, para dar suporte as nossas
reflexdes sobre germanidade e Igreja Luterana no Brasil. Varias reflexdes feitas no
decorrer da pesquisa sO tém sentido através desta andlise minuciosa do contexto.

Neste periodo que compreende quase 70 anos (1881-1945), observa-se que 0
perfil assumido pela comunidade teuto-pelotense, e consequentemente, por sua
religiosidade, é resultado da resisténcia luso-brasileira quanto a imigracdo alema no
Brasil e a tentativa de integracdo dessas comunidades na sociedade brasileira. Em
meio a um contexto de autonomia teuto-pelotense, gerada pelo desamparo por parte

do Estado Brasileiro, as tensbes comeg¢am a aumentar com a unificagdo alema,
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fortemente embasada na ideia de um tipo de germanidade marcada pela mescla de
um sentimento nacionalista, uma religiosidade intensa e uma identificacao,
praticamente atavica, reinventada a partir de tradi¢cdes difusas, de uma ancestralidade
coletiva da comunidade. Aumenta-se ainda mais as dificuldades entre teuto-
pelotenses e brasileiros quando, nas décadas de 1930 e 1940, p6em-se em vigor a
nacionalizacdo, e em seguida, a perseguicdo fisica contra alemdes e seus
descendentes. Pensa-se ha situacao paradigmatica vivida pela comunidade teuto ao
confrontar-se com esta enchente de pensamentos socio-politicos e religiosos. Afinal,
0 que fazer em meio ao choque entre as propostas de germanidade e germanismo,
visto que a Igreja luterana, em determinado momento, também defendeu o
germanismo? Estas situacdes foram traumatizantes para a comunidade foco de nossa
pesquisa, e ainda sdo perceptiveis, sendo uma das chaves de leitura sobre essa
guestao que continua presente na Igreja Luterana, como foi possivel observar nos
capitulos que se seguiram.

Em um segundo momento, por meio do didlogo com as fontes orais e escritas,
este trabalho debrucou-se sobre a analise de um momento especifico na histéria do
luteranismo pelotense. Neste sentido, contemplamos um periodo em que se somam
iniciativas por parte da direcao da IECLB, em um sentido de abertura cultural da Igreja.
A aplicacdo da reorientacédo teoldgica foi trabalhada por meio de filtros proprios, o que
determinou a Pelotas/RS uma abertura singular e repleta de contradi¢cdes.
Interessante ver que as contradicbes marcaram esta trajetéria, pois a0 mesmo tempo
em gque as comunidades buscavam ampliar o nUmero de devotos, flexibilizaram o
acesso referente a questao da germanidade e, com isso, afastavam membros que
viam este aspecto como algo basilar para sua manutencgéao. Outrossim, os que ficavam
ndo conseguiam significativas ampliacGes, devido a sua prépria estrutura cultural
amplamente consolidada.

Destaca-se a tentativa de protagonismo de pastores ligados ao Movimento
Encontrdo. Seu carater evangelistico foi fundamental para que a comunidade luterana
pelotense desse seus primeiros passos na direcdo de uma tentativa de superacao do
paradigma de uma igreja alema no exterior, voltada unicamente para si mesma.

Propondo um panorama geral sobre a atual IECLB, no capitulo quatro deste
estudo, objetivou-se demonstrar que, as circunstancias ensinaram a IECLB a ampliar
seus horizontes étnicos. Porém, reformularam-se também os problemas enfrentados

pela instituicdo. Segundo as fontes, em determinada escala e dependendo do ponto
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de vista, falta dinheiro, falta confessionalidade, falta compromisso, falta liturgia, falta
de tudo, inclusive, a propria fé.

Em termos de consideracdo final, ha alguns aspectos que precisam ser
salientados. Estes aspectos dizem respeito & tentativa de abertura cultural da Igreja
em Pelotas/RS e aos problemas advindos desse processo, constatados através do
didlogo com as fontes.

Primeiramente, o Movimento Encontrdo foi importante para conduzir as
comunidades para uma maior abertura cultural, no entanto, isso ndo é uma regra. O
Movimento Encontrdo nunca foi e possivelmente nunca sera uma unanimidade entre
as comunidades e seus membros. Tampouco, néo ter relacbes com o movimento &
sinbnimo de impedimento para crescimento e renova¢do. Ha comunidades, como a
Advento, que cresceram muito antes da chegada dos encontristas. Hoje, um exemplo
disso é a Pardquia Trindade, de Pelotas/RS, que ndo se identifica com nenhuma
vertente teologica, e mantem-se em crescimento, independentemente disso. Cabe
ressaltar que, a escolha do pastor passa pelo crivo da comunidade. Neste processo,
os valores aos quais 0s pastores estdo vinculados, sejam eles politicos, familiares
e/ou, sobretudo, posicionamentos intramuros da Igreja, sdo determinantes para sua
aceitacado ou nao.

Outro aspecto interessante é que a abertura cultural é algo muito particular de
cada comunidade. Ha& comunidades naturalmente pré-dispostas a uma maior
aceitacdo daqueles que néao séo teuto-descendentes, sobretudo, no meio urbano. As
comunidades rurais da IECLB s&o, naturalmente, mais fechadas. Se as comunidades
do interior vinculadas a IECLB, que constantemente recebem incentivo para isso,
tendem a demorar mais a incluir o que € diferente, o que dizer das “Freie
Gemeinschaften” (comunidades livres), caracteristicas da regido sul do Rio Grande
do Sul? Nestas, qualquer tipo de mudanca € extraordinariamente mais complicado de
ser posta em prética. E ousado, mas ndo equivocado, afirmar que, quanto mais ao Sul
do pais, mais conservadoras as comunidades tendem a ser, fruto talvez do seu
processo de colonizacdo. Um exemplo sdo os Menonitas'®? da cidade de Hulha

Negra/RS, na fronteira entre Brasil e Uruguai. Este grupo religioso mantém até hoje o

162 Os Menonitas s&o um grupo de denominacio cristd que descende diretamente do

movimento anabatista que surgiu na Europa no século XVI, na mesma época da Reforma
Protestante. Tem o seu nome derivado do teélogo frisio Menno Simons (1496-1561), que através dos
seus escritos articulou e formalizou os ensinos dos anabatistas suicos. Segundo estimativas de 2015,
ha mais de 2,1 milh6es de Menonitas espalhados pelo mundo todo.
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uso da lingua alema e nao faz questao de abrir seus templos as diversas culturas que
0s cerca. Em menor escala, os luteranos reproduzem também barreiras que dificultam
esta integracdo mais ampla.

E digno de nota, que as fontes analisadas evidenciam que, por mais aberta que
a Igreja Luterana em Pelotas/RS possa parecer estar hoje em dia, ela ainda peca
nesse sentido. Em Pelotas/RS, vemos ainda uma Igreja que, por muitas vezes, nao
faz questdo de acolher, mesmo tendo progredido muito neste aspecto. A IECLB,
enquanto instituicdo, ndo mede esforgos na tentativa de acolher, mas, em termos
gerais, ainda ndo é uma Igreja que esta preparada para acolher o outro. Ndo esta em
sua indole o espirito missionario. Em artigo de 1994, Jungblut afirmara que:

O primeiro ponto a se destacar é a persisténcia do luteranismo no Brasil como
uma religiosidade ainda muito ligada as populacdes descendentes dos
imigrantes alemédes. Até onde as informacgdes de alguns autores nos
permitem constatar, as duas Igrejas — IECLB e |IELB — s&o, na atualidade,
compostas em cerca de 90% de adeptos descendentes de alemées. Ora,
esse dado é incontestavelmente revelador de uma religiosidade ainda muito
circunscrita a etnia que a introduziu no cenario religioso brasileiro. Dessa
forma, por mais que a IECLB e a IELB tentassem, de formas historicamente
distintas, incorporarem-se a cultura e sociedade nacional, elas permanecem
ainda bastante teuto-brasileiras continuando a merecer, portanto, a categoria
de "lgrejas de protestantismo de imigracdo” a elas atribuidas (JUNGBLUT,
1994, p. 144).

O autor, vinte e sete anos depois, tende a corroborar com a citagdo de Jungblut,
visto que, em nosso dialogo com as fontes, constata-se que essa perspectiva se
mantém atual.

Em tempo, é preciso pensar a abertura cultural como um processo, um
processo que ainda esta acontecendo, ha pelo menos 75 anos. Segundo o pastor
Ricardo Agreste'®3, mudar os rumos de uma Igreja recém criada é como fazer uma
curva de jet-ski, rapido e pratico, no entanto, redirecionar uma lgreja centenaria como
a IECLB é como mudar o curso de um transatlantico, um processo lento e cuidadoso.
Segundo nosso dialogo com as fontes, a IECLB ainda precisa percorrer um longo
caminho de reflexdes e atitudes, para conseguir atender devidamente todos e todas
gue buscarem nela algum tipo de reduto espiritual. No entanto, entende-se também
gue, qualquer tipo de abertura proposta, que por ventura venha a ferir o Evangelho,
ndo valerd a pena enquanto instituicdo, visto que, podera descaracterizar e afastar

importantes representantes da doutrina luterana original.

163 Ricardo Agreste, pastor da Igreja Presbiteriana Chacara Primavera, em Campinas/SP.
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E complexo resumir esse fragmento da histéria luterana pelotense em algumas
paginas de escritos académicos, mas, até certo ponto, as dimensdes desses conflitos
e tensdes podem ser compreendidas, principalmente quando as pessoas envolvidas
no processo o narram. Permanece na memoria dessas pessoas, no seu cotidiano, as
lembrancas do passado e suas consequéncias.

Esta pesquisa também traz a intencdo de incentivar e estimular novas
pesquisas para que, no futuro, outros professores e alunos possam rever a historia
multifacetada do luteranismo pelotense, gaucho e brasileiro.

Por fim, destaco que o projeto inicial de pesquisar a influéncia nacional-
socialista no Sinodo Rio-Grandense e seu processo de “desnazificagdao” (termo
totalmente inapropriado) foi sendo transformado, a medida que o didlogo com as
fontes tornava latente e permitia uma maior reflexdo acerca da abertura cultural
luterano-pelotense, responsavel em certa escala por um significativo avango rumo ao
propasito evangelistico original.

Enfatizo que, revisitar esse passado com rigor académico, possibilitou uma
releitura significativa da historia religiosa e social de Pelotas/RS e também da prépria
histéria do autor, visto que também é teuto-descendente de origem pelotense.



Referéncias

ANDERSON, B. R. Comunidades Imaginadas: reflexfes sobre a origem e a
difusédo do nacionalismo. Traducao de Denise Bottman. S&o Paulo: Companhia das
Letras, 2008.

ARENDT, I. C. Representa¢des de germanidade, escola e professor no
Allgemeine Lehrerzeitung Fur Rio Grande do Sul. [Jornal Geral para o Professor
no Rio Grande do Sul]. Tese (Doutorado). Orientagéo: Prof. Dr. Martin Norberto
Dreher. Universidade do Vale do Rio dos Sinos, Programa de Pos-Graduagao em
Histdria, 2005. 292f.

ARRUDA, J. A.; PI'LETTI, N. Toda a Hist6ria: Histéria Geral e Histéria do Brasil.
6. ed. Sao Paulo: Atica, 1997.

BEHS, E. O Processo de abrasileiramento da "Igreja dos Aleméaes". Dissertacao
(Mestrado em Historia) — Programa de Pés-Graduagdo em Historia. Universidade
Federal de Santa Catarina. Florian6polis, 2001.

BIERHALS, B. E. Afetividades divididas: teuto-brasileiros durante a Segunda
Guerra Mundial, perspectivas de identidade. Orientador: Edgar Avila Gandra. 2019.
Trabalho de Concluséo de Curso (Licenciatura em Histéria) — Instituto de Ciéncias
Humanas, Universidade Federal de Pelotas, Pelotas, 2019.

BOURDIEU, P. O poder simbdlico. Traducdo de Fernando Tomas. 12. ed. Rio de
Janeiro: Bertrand Brasil, 2009.

BRAUDEL, F. Histéria e ciéncias sociais. A longa duracao. In: Escritos sobre a
histdria. Tradugdo de Jaco Guinsburg e Tereza da Mota. 2. ed. S&o Paulo:
Perspectiva, 2005.

BUCHHOLZ, W. Pommern. Germany: Siedler, 1999.

BUSS, H. "Entjudete" Kirche: die Lubecker Landeskirche zwischen christlichem
Antijudaismus und volkischem Antisemitismus (1918-1950). Paderborn: Ferdinand
Schoningh, 2011.

CERUTTI, S. A construcao das categorias sociais. In: BOUTIER, J.; JULIA, D.
Passados Recompostos. Rio de Janeiro: UFRJ/FGV Editora, 1998.

CLARK, C. M. 1947. Cambridge, Massachusetts: Belknap Press of Harvard
University Press, 2006.

CUNHA. M. F. Reforma e contra-reforma. 1. ed. Lisboa: Quimera, 2002.


https://en.wikipedia.org/wiki/Cambridge,_Massachusetts
https://en.wikipedia.org/wiki/Belknap_Press_of_Harvard_University_Press
https://en.wikipedia.org/wiki/Belknap_Press_of_Harvard_University_Press

133

DECKER, C. B. A escola confessional luterana e a historia do Colégio Sinodal
Alfredo Simon. Orientador: José Plinio Guimarées Fachel. 2005. Trabalho de
Concluséo de Curso (Licenciatura em Historia) — Instituto de Ciéncias Humanas,
Universidade Federal de Pelotas, Pelotas, 2005.

DIARIO POPULAR. Comunidade Evangélica Sdo Jodo completa 130 anos. Foto:
Gabriel Huth. Pelotas, 20 out. 2018. Facebook: Diario Popular @diariopopularRS.
Disponivel em:
https://www.facebook.com/diariopopularRS/posts/2267458656615423/. Acesso em:
21 dez. 2021.

DREHER, M. N. (org.) Hermann Gottlieb Dohms: textos escolhidos Porto Alegre:
EDIPUCRS, 2001. (Pensadores Gauchos, v. 8).

DREHER, M. N. Historia do Povo de Jesus: uma leitura latino-americana. Sao
Leopoldo: Sinodal, 2013, p. 477-513.

DREHER, M. N. Igreja e germanidade: estudo critico da historia da Igreja
Evangélica de Confiss@o Luterana no Brasil. S&o Leopoldo: Editora Sinodal, 1984.

DREHER, M. N. Karl Friedrich Stellbrink. Martir do Nazismo. In: DREHER, M. N.
Espelhos: Historias de fé e vida. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2010. p. 9-11.

ENGLAND, U. Deutschland Erwache: the history and development of the nazi party
and the "Germany Awake" Standards. R. James Bender Publishing, 1997.

FACHEL, J. P. G. As violéncias contra os alemées e seus descendentes,
durante a Segunda Guerra Mundial, em Pelotas e S&o Lourengo do Sul. Pelotas:
UFPEL, 2002.

FARINATTI, L. A. Construgdo de séries e micro-analise: notas sobre o tratamento de
fontes para a historia social. Anos 90, Porto Alegre, v. 15, n. 28, p. 57-72, 2008.

FISCHER, J. H. Reforma luterana e Missé@o- Estudos Teolégicos, v. 41, n. 3, p. 5-
21, 2001.

FRANCO JUNIOR, H. As Motivacgdes Psicoldgicas. In: FRANCO JUNIOR, H. As
Cruzadas: Guerra Santa entre Ocidente e Oriente. Sdo0 Paulo: Moderna, 1999.

FREIRE, P. Acéo cultural para a liberdade. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1984.
(Colecéo O Mundo, Hoje, v. 10)

GEDENKSTATTE Lutherkirche. Adele Dieckmeyer, sogra de Karl Friedrich
Stellbrink, com Gisela Stellbrink no colo. Disponivel em: https://www.gedenkstaette-
lutherkirche.de/. Acesso em: 15 jun. 2021.



134

GEDENKSTATTE Lutherkirche. Familia Stellbrink no jardim da casa paroquial com
Ewald, Gisela, Hildegard, Karl Friedrich, Waltraut, Gerhard e Hugo. Disponivel em:
https://www.gedenkstaette-lutherkirche.de/. Acesso em: 15 jun. 2021.

GEDENKSTATTE Lutherkirche. Karl e Hildegard Stellbrink, em Arroio do Padre .
Disponivel em: https://www.gedenkstaette-lutherkirche.de. Acesso em: 16 jun. 2021.

GEDENKSTATTE Lutherkirche. Passaporte de Karl Friedrich Stellbrink e sua familia,
emitido em 1929, quando retornou a Alemanha. Disponivel em:
https://www.gedenkstaette-lutherkirche.de/. Acesso em: 15 jun. 2021.

GERTZ, R. E. A guerra que ainda ndo acabou: a populacao de origem alemé no Rio
Grande do Sul ap6s a Segunda Guerra Mundial. In: CONGRESSO
INTERNACIONAL DE HISTORIA REGIONAL, 2., 2013, Passo Fundo. Anais
Eletrénicos [...]. Passo Fundo: UPF, 2013.

GERTZ, R. E. A Segunda Guerra Mundial nas regides de coloniza¢éo alema do Rio
Grande do Sul. Revista Académica Licencia&acturas, lvoti, v. 3, n. 2, p. 15-25,
jul./dez. 2015.

GERTZ, R. E. A sombra da Segunda Guerra Mundial sobre o Rio Grande do Sul. In:
CARVALHO, B. L. P.; LUCAS, T. C. (org.). Expressdes do nazismo no Brasil:
partido, ideias, praticas e reflexos. Salvador: Sagga Editora, 2018. p. 200-217.

GERTZ, R. E. Descendentes de alemaes no Rio Grande do Sul ap6s a Segunda
Guerra Mundial. In: SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA, 27., 2015, Floriandpolis.
Anais [...]. Floriandpolis, 2015.

GERTZ, R. E. Dilemas para escrever uma histéria da imigracdo e da colonizagéo
alemas. In: MUGGE, M. H.; MUGGE, E.; HAUENSTEIN, I. (org.). Construindo
didlogos: historia, educacéo e ecumenismo. Sao Leopoldo: Oikos, 2010. p. 247-
264.

GERTZ, R. E. Germanismo e germanidade: imaginario e realidade. In: LUCHESE, T.
A.; MALIKOSKI, A. (org.). Italianidades, polonidades e germanidades. Caxias do
Sul: EDUCS, 2021. p. 351-386.

GERTZ, R. E. Os “suditos alemaes” no Brasil e a “patria-mae” Alemanha. Espaco
Plural, Marechal Candido Rondon, ano IX, n. 19, p. 67-73, 2008.

GERTZ, R. E. Os Luteranos no Brasil. Revista de Historia Regional, v. 6, n. 2.
2007.

GERTZ, R. E. Politica, religido e etnia: vida religiosa nas regiées de colonizacéo
alema do Rio Grande do Sul durante a Segunda Guerra Mundial e no imediato pos-
guerra. In: ARENDT, I. C.; WITT, M. A.; SANTOS, R. L. (org.). Migracdes: religibes
e religiosidades. Sao Leopoldo: OIKOS Editora, 2016. p. 953-967.



135

GINZBURG, C. Representacao: a palavra, a ideia e a coisa. In: GINZBURG, C.
Olhos de Madeira: nove reflexdes sobre a distancia. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2011. p. 85-103.

GINZBURG, C.; PONI, C. O nome e o como: troca desigual e mercado
historiografico. In: GINZBURG, C. A micro-historia e outros ensaios. Lisboa: Difel;
Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1989. p. 169-178.

HALL, S. Identidade na P6s-Modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 2006. p. 7-22.

HOBSBAWM, E. Era dos Extremos: o breve século XX (1914-1991). Sao Paulo:
Companhia das Letras, 20009.

LE GOFF, J. Histéria e Memdéria. Traducdo de Bernardo Leitdo. 5. ed. Campinas:
Unicamp, 2003.

LEVI, G. 30 anos depois: repensando a Micro-historia. In: MOREIRA, P.;
VENDRAME, M.; KARSBURG, A. (org.). Ensaios de Micro-historia: trajetoria e
migracdo. Sao Leopoldo: Oikos, 2016. p. 18-31.

LEVI, G. A heranca imaterial: trajetéria de um exorcista no Piemonte do século
XVII. Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 2000.

LIMA FILHO, H. E. Micro-histéria. In: CARDOSO, C. F.; VAINFAS, R. Novos
dominios da Historia. Rio de Janeiro: Elsevier, 2012. p. 207-223.

LOWENTHAL, D. Revivir el pasado: suefios y pesadillas. In: LOWENTHAL, D. El
pasado es un pais extrafio. Madrid: Akal, 1998.

LUTERO, M. 95 Teses. Wittenberg, 1917. Disponivel em:
https://lwww.luteranos.com.br/lutero/95_teses.html. Acesso em 04.01.2020

LUTERO, M. Obras Selecionadas: Etica: Fundamentos, Orac&o, Sexualidade,
Educacéo, Economia. v. 5. S&o Leopoldo: Comisséao Interluterana de Literatura
Sinodal, 1995.

MAPIO.NET. Imagem da Comunidade Evangélica Advento. Disponivel em:
https://mapio.net/pic/p-72627560/. Acesso em: 21 dez. 2021.

MAAHS, N. Centenério de fundacdo da comunidade evangélica Martim Lutero:
28.11.1914 - 28.11.2014. Pelotas, 2014.

MENESES, U. T. B. Fontes visuais, cultura visual, Histéria visual. Balanco provisorio,
propostas cautelares. Revista Brasileira de Historia, v. 23, n. 45, p. 11-36, 2003.


https://www.luteranos.com.br/lutero/95_teses.html

136

OBERACKER, K. H. Na terra ensolarada do Brasil: imagem e perfis. Experiéncias
no Sul do Brasil. Traducao, apresentacao e notas: Walli Dreher e Martin N. Dreher.
Séao Leopoldo: Oikos, 2020.

POLLAK, M. Memoria e identidade social. Revista Estudos Histéricos. Rio de
Janeiro: Editora UFRJ, 1992.

PORTAL Luteranos. Paroquia de Trés Vendas em Pelotas. Sinodo Sul-Rio-
Grandense. Imagem da Comunidade Evangélica Martim Lutero. Disponivel em:
https://www.luteranos.com.br/conteudo_organizacao/tres-vendas/presenca-como-
paroquia-em-pelotas-tres-vendas. Acesso em: 21 dez. 2021.

PRIEN, H. J. Formacéao da Igreja Evangélica no Brasil: das comunidades teuto-
evangélicas de imigrantes até a Igreja Evangélica de Confissédo Luterana no Brasil.
Sao Leopoldo/Petropolis: Sinodal/Vozes, 2001.

REVEL, J. Jogos de Escala: a experiéncia da microanalise. Tradu¢éo de Dora
Rocha. Rio de Janeiro: Editora Fundacéo Getulio Vargas, 1998.

ROCHE, J. A colonizagédo alema e o Rio Grande do Sul. Porto Alegre: Globo,
1969.

ROLKE, H. R. Descobrindo raizes: aspectos geograficos, historicos e culturais da
Pomerania. Vitoria: UFES/ Secretaria de Producao e Difusdo Cultural, 1996.

SCHUNEMANN, R. Do gueto a participac&do: o surgimento da consciéncia socio-
politica na IECLB entre 1960 e 1975. S&do Leopoldo: Sinodal/IEPG, 1992.

SIMON, M. Em funcéo do progresso. In: Igreja em nossos dias. Sao Leopoldo:
Metrépole, 1971.

THOMPSON, E. P. Costumes em comum: estudos sobre a cultura popular
tradicional. S&do Paulo: Companhia das Letras, 1998.

THOMPSON, E. P. A formacéao da classe operériainglesa: a arvore da liberdade.
v. 1. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987.

THOMPSON, E. P. A miséria da teoria ou um planetéario de erros. Rio de Janeiro:
Zahar, 1981.

THOMPSON, E. P. A historia vista de baixo. In: NEGRO, Antonio L.; SILVA, Sérgio
(org.). As peculiaridades dos ingleses e outros artigos. Sao Paulo: Unicamp,
2001.

WIIT, M. A. Em busca de um lugar ao sol: anseios politicos no contexto da
imigracéo e da colonizacédo aleméa (Rio Grande do Sul - século XIX). Tese



137

(Doutorado) — Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas. Programa de P6s-
Graduacao em Historia. PUCRS, 2008. Orientador: Prof. Dr. René Ernaini Gertz —
Porto Alegre, 2008. 428 f.

WIRTH, L. E. Protestantismo brasileiro de rito luterano. Revista USP, Sao Paulo, n.
67, p. 68-77, 2005.



G_’, PPGH
PROGRAMA DE PONRAWACAO

EM HISTORIA | UFPEL

TERMO DE RESPONSABILIDADE DE PLAGIO

Eu, Bruno Einhardt Bierhals, matricula n® 20103274. declaro para todos os fins que o texto em forma

de ( X ) Dissertagao de mestrado ou ( ) Tese de Doutorado, intitulado: A fé sub judice: germanidade e

fe luterana no extremo sul do Brasil, é resultado da pesquisa realizada e de minha integral autoria.

Assumo inteira e total responsabilidade, sujeitando-me as penas do Cddigo Penal (“Art. 184. Violar

direitos de autor e os que Ihe séo conexos”).

Pelotas, 22 de junho de 2022.

Geroe oo s

- ASSINATURA

arec

la 119 CEP 96010-770 Pelotas, RS




