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Resumo

GARCIA, Maria Luiza Rossano. Mulheres, narrativas, grafias e memarias:
Uma etnografia do Grupo Cidadania e Vida. Dissertacdo (Mestrado em
Antropologia Social) — Programa de Pés-graduacdo em Antropologia, Instituto de
Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Pelotas, Pelotas, 2021.

Este trabalho pretende ser um estudo do Grupo Cidadania e Vida, situado no
municipio de Pelotas, no Rio Grande do Sul. O grupo é um empreendimento de
economia solidaria localizado no bairro areal de Pelotas — nos fundos da
Comunidade Catolica Sagrada Familia, que busca inclusdo produtiva e
engajamento em espacos de convivéncia, através da producdo e
comercializacao de sabdes de cozinha e sabonetes ecoldgicos. Fazem parte do
grupo, mulheres em situacéo de vulnerabilidade social, majoritariamente negras,
de faixa etaria variada e que moram em bairros periféricos da cidade. Neste
contexto, com discussbes sobre a interseccionalidade entre raca, classe e
género e estudos sobre identidade a partir de feministas negras e autores
decoloniais, a etnografia aborda através do método etnografico — a histéria e
trajetéria do Grupo Cidadania e Vida desde seu surgimento até os dias atuais e
discorre, especialmente, sobre a historia de vida da sua ex-coordenadora — Dona
Ana.

Palavras-chave: Mulheres negras; interseccionalidade; etnografia.



Abstract

GARCIA, Maria Luiza Rossano. Women, narratives, spellings and memories:
An ethnography of the Citizenship and Life Group. Dissertacdo (Master
degree in Antropologia Social) — Programa de Pds-graduacdo em Antropologia,
Instituto de Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Pelotas, Pelotas, 2021.

This study aims to be a study of the Citizenship and Life Group, located in the
city of Pelotas, Rio Grande do Sull. The group is a solidarity economy enterprise
located in the beach neighborhood of Pelotas - in the funds of the Holy Family
Catholic Community, which seeks productive inclusion and engagement in living
spaces, through the production and marketing of environmentally friendly
kitchen soaps and soaps. They are part of the group, women in social
vulnerability, mostly black, of varied age group and who live in suburban
neighborhoods of the city. In this context, with discussions on the
intersectionality between race, class and gender and studies on identity from
black feminists and decolonial authors, ethnography addresses through the
ethnographic method - the history and trajectory of the Citizenship and Life
Group from its inception to the present day and discusses, especially, the life
history of its former coordinator - Dona Ana.

Keywords: Black women; intersectionality; ethnography.
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Introducéo

“Quando a mulher negra se movimenta, toda
a estrutura da sociedade se movimenta com
ela.” Angela Davis

s -

AR }..\;:k; i A o
Figura 1 - Oficina de formacao histérica da sociedade brasileira na Comunidade Catdlica
Sagrada Familia em 2017. Fonte: Acervo pessoal.

O tema ao qual me propus esmiucar no curso de Mestrado em
Antropologia Social e Cultural, desenvolvido no @mbito do Programa de P0s-
Graduacdo em Antropologia da UFPEL dialoga com a minha formacao anterior
em Servico Social. Durante minha graduacdo, deparei-me com diversas
produgdes académicas que versavam sobre feminismo negro e a resisténcia das
mulheres negras, além de ter trabalhado com professores de suma
representatividade negra e que militam no movimento negro em Pelotas. Logo,
o vinculo que, oficialmente, me ligava a essa temética dizia muito sobre o
outro(a) e, também, sobre mim, como mulher negra. Todavia, a maior parte da
formacgéo que obtive sobre essa problematica ocorreu em conversas informais,
cafés e, até mesmo, para nao faltar honestidade, nos bares universitarios, que
déo fama a cidade de Pelotas.

N&o obstante, vale ressaltar aqui, 0 quéo se faz necessario, em tempos
dificeis que estamos vivendo, nos aproximarmos daquilo que acreditamos. Isso
quer dizer muito sobre este trabalho, o qual busca trazer dados sobre uma
pesquisa etnografica, como também ensinamentos, vivéncias, memdrias e,

principalmente, dissertar sobre a resisténcia negra. Foi a partir de reflexées como
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essas que me despertou a vontade de produzir um estudo sobre o Grupo
Cidadania e Vida.

Ha 4 anos, em uma segunda-feira, na Comunidade Catdlica Sagrada
Familia, localizada no bairro Areal de Pelotas, acontecia meu primeiro contato
com o Grupo Cidadania e Vida. Lembro que eram, mais ou menos, duas horas
da tarde, de um dia bastante escuro e chuvoso, quando cheguei a comunidade.
Nessa ocasido, fui até la como estagiaria do Curso de Servigo Social, com a
missdo de ministrar uma oficina multidisciplinar sobre a formacao historica da
sociedade brasileira a partir de uma perspectiva decolonial, para as integrantes
do Grupo Cidadania e Vida e do Grupo Caridade!. O projeto idealizado pela
Céritas Arquidiocesana de Pelotas? tinha como objetivo a formacgédo/construcéo
de sujeitos politicos® em grupos identificados com a perspectiva da economia
solidaria dentro da Arquidiocese de Pelotas*.Estavam presentes neste dia em
torno de dez mulheres negras e um homem negro e, entre eles, estava a Dona
Ana, ex-coordenadora do grupo, sobre a qual irei posteriormente discorrer sobre
sua histéria/trajetoria ao longo deste trabalho. A Dona Ana, assim que vou me
referir a ela no presente trabalho, tem 82 anos, nasceu em Canguc¢u/RS e mora
em Pelotas desde crianca. Ela foi fundadora do Grupo Cidadania e Vida e atuou
nele entre 1963 e 2018 como coordenadora. Atualmente, a Dona Ana afastou-
se do grupo por causa de problemas de saude.

Em um dos momentos da minha fala sobre o meu processo de insercao
como uma mulher negra em uma universidade particular, majoritariamente
branca, notei que algumas mulheres que estavam ali presentes comecaram a
ficar inquietas, cochichando umas com as outras. Elas deram a entender que
nao compreendiam o porqué da diferenciacdo existente na sociedade brasileira
entre a mulher branca versus mulher negra. Foi quando percebi que cada uma

das integrantes do grupo possuia um entendimento diferente sobre género e,

1 Este grupo faz parte da Comunidade Catélica Sagrada Familia, onde os integrantes produzem
artesanatos, tricds e crochés para vender em eventos beneficentes da igreja catélica a fim de
arrecadar fundos para a mesma.

2 A Caritas Arquidiocesana de Pelotas faz parte de uma rede de solidariedade e pela sua
esséncia é uma entidade de transformacao social que, hd mais de 54 anos, a Instituicdo como
um organismo da Igreja Catolica, articula a Acdo Social da Arquidiocese. Disponivel em:
https://lwww.facebook.com/caritaspel/

3 O sujeito politico € compreendido como algo construido a partir do discurso de expressao,
alianca e coaliz6es, em um contexto politico especifico. (PRADO; TONELI, 2013)

4 Para mais informag8es sobre a Arquidiocese de Pelotas. Disponivel em: https://www.arquidio
cesedepelotas.org/
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notoriamente, sobre raca. Esses entendimentos sdo, de certa forma, baseados
em discursos racistas e machistas que se estruturam em nossa sociedade, no
entanto, sdo discursos que, mulheres negras como eu, vivenciamos e sentimos
na pele todos os dias.

Sou uma mulher negra, nascida em Curitiba/PR e criada em Pelotas/RS,
extremo sul do Brasil, por pais adotivos, sem irmdos. Cresci em uma familia
branca que me protegia, diariamente, das experiéncias de racismo que eu
poderia vir a sofrer e sofri, mas, acima de tudo, uma familia amorosa e
compreensiva. Na infancia, passei por varios episédios de racismo,
principalmente, no ambito escolar, os quais me possibilitaram sentir na pele o
que é ser uma crianga negra em uma escola, majoritariamente, branca. Fui
compreender, posteriormente a infancia, ainda na adolescéncia, que episédios
de racismo iriam ainda ser recorrentes em outros espagos, cOmo ocorreu na
universidade, no trabalho e em entre outros locais, sendo reflexos da
desigualdade racial que existe até os dias de hoje.

A partir do contexto acima, vale ressaltar alguns pontos sobre o municipio
de Pelotas, o qual se localiza no Estado do Rio Grande do Sul, na regido Sul do
Brasil (Figura 2). Os negros vieram para o Brasil durante o periodo colonial,
sendo que muitos acabaram vindo para o Rio Grande do Sul. Na cidade de
Pelotas havia a necessidade de méo-de-obra para trabalhar na producdo de
charque, em estancias chamadas de Charqueadas, e 0s negros acabaram
sendo traficados para esse proposito. Os negros viviam em situacdes
desumanas, por isso, inUmeras fugas ocorreram e houve a formacdo de
quilombos em locais de dificil acesso e captura (CAMARGO, 2015). O
crescimento econdémico do municipio aconteceu com base em atividades
agropastoris e na producdo de charque, as quais eram alicercadas pelos
escravos (MONQUELAT, 2014). Antes da abolicdo ocorriam inimeras violéncias
fisicas e, no periodo pds-abolicionista, elas continuaram a acontecer, mas de
forma moral e, muitas vezes, explicita. Atualmente, o racismo e a discriminacdo

ainda ocorrem, mesmo que, muitas vezes, seja de forma velada.
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Figura 2 - Localizag&o do municipio de Pelotas, Rio Grande do Sul, Brasil. Fonte: ABREU,
2006.

Para a autora Sueli Carneiro (2003), o racismo como classificacéo social
estabelece a inferioridade social dos grupos negros, em geral, das mulheres
negras em particular, e privilegia as mulheres brancas, além disso, também é um
fator de divisdo nas lutas das mulheres. Ao longo da histéria, as vulnerabilidades,
como a discriminacéo relacionado ao género, tém gerado desigualdades sociais,
as quais se refletem no mercado de trabalho brasileiro, por exemplo. A luta das
mulheres negras contra a opressao racial e de género tem destacado novos
contornos através de acdes politicas feministas e antirracistas, o0 que tem
enriqguecido a discussdo das questbes de género e raciais na sociedade
brasileira.

Dentro do Movimento Feminista Brasileiro, entre as décadas de 1980 e
1990, surgiu uma pluralidade étnica, cultural e de classe, esse fato culminou em
uma fragmentacdo do movimento em varios grupos de mulheres (DAMASCO,
2009). No contexto das mulheres negras, uma das criticas era que, ha época, 0s
movimentos sociais ndo abordavam, de forma conjunta, as pautas de género e
raca. Isso fez com que ativistas negras se juntassem e fundaram uma nova
vertente dentro do movimento, chamado de Feminismo Negro (CARNEIRO,
1988; ROLAND, 2000).
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Este movimento foi essencial para os debates a respeito das opressodes
sofridas pelas mulheres negras, pois as pautas e debates objetivam a
desconstrucdo e a quebra de padrbes naturalizados na sociedade. Esses
padrdes posicionam as mulheres negras em um grupo socialmente inferiorizado
e que, consequentemente, sofre maior violéncia (ASSIS, 2018). Dentro da luta
feminista, ha um interesse coletivo contra opress6es como machismo, racismo,
sexismo e desigualdade social e 0os movimentos sociais se organizam,
fortemente, contra essas questdes (VASCONCELOS et al., 2021). Por esses
motivos, os grupos formados por mulheres negras sdo fundamentais, pois seus
objetivos seguem as mesmas linhas de pautas e lutas, além de que
compartilham vivéncias similares relacionadas as opressodes da sociedade.

Dentro deste contexto, esta o Grupo Cidadania e Vida, o qual € composto,
majoritariamente, por mulheres negras que vivem em vulnerabilidade social e
que visam a inclusdo produtiva através dos principios da economia solidaria e/ou
engajamento em espacos de convivéncia. A Economia Solidaria € considerada
um modo de producédo alternativo ao capitalismo, e, também, € um movimento
social, onde o ganho financeiro ndo é a Unica finalidade. Também envolve a
harmonia entre a area social, politica e econémica, interligada a igualdade, a
cidadania e rejeitando um meio de sistema exploratorio. (LEAL; RODRIGUES,
2018). Esta economia se articula por meio de fatores humanos, beneficiando o
relacionamento entre os envolvidos, onde é valorizado o laco social através da
reciprocidade e de a¢gBes comunitarias (ALEIXO, 2014).

O Grupo Cidadania e Vida se constituiu em maio de 1963, quando o Padre
José Schramm, ja falecido, paroco da Igreja Nossa Senhora da Luz, localizada
no bairro Porto da cidade de Pelotas/RS, fundou o grupo nos fundos da igreja,
inicialmente nomeado como “Grupo das Carentes”. A intencéo era de realizar o
atendimento pastoral e fazer acbes sociais voltadas a assisténcia da populacéo
(homens e mulheres) em situagdo de vulnerabilidade social, preocupando-se
com questdes ligadas a habitac&o, educacéo, saude e trabalho, assim sendo um
grupo de amparo social por mais de trinta anos (GRUPO CIDADANIA E VIDA,
2016).

Na década de 1990, o modelo socioeconémico do pais causou uma
diminuicdo do mercado consumidor e uma crescente margem de desemprego.

Com a globalizagcdo, a fome, miséria e violéncia foram algumas das
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consequéncias drasticas, atingindo uma grande parcela da populacéo brasileira,
como também o grupo. Como reflete Boaventura de Santos (2002) em sua obra
“Produzir para viver — os caminhos da produgédo néo capitalista”, o capitalismo
nao so é o maior dos modos de producdo, mas molda a superestrutura legal e
institucional de acordo com os seus valores e interesses. Também ocasiona uma
desigualdade imensa entre paises ricos e pobres, acentuando, assim, “os altos
indices de pobreza que nos ultimos tempos tém afetado especialmente as
mulheres, que sdo as primeiras vitimas do desemprego e da precarizacdao das
relagdes de trabalho” (OLIVEIRA, 2008, p. 327).

A partir de 1994, com sede ainda junto a Igreja Nossa Senhora da Luz, as
integrantes que faziam parte do grupo, descontentes com as acgles
assistencialistas oferecidas pela igreja, passaram a adotar o nome de Grupo
Cidadania e Vida e tomaram um posicionamento diferente. Contudo, com 0 apoio
da Caritas Arquidiocesana de Pelotas, comecaram a produzir artesanato, trico,
croché e posteriormente, sabdes em barra e sabonetes ecoldgicos para
construirem a propria independéncia do grupo e alinhar-se aos principios da
economia solidaria (GRUPO CIDADANIA E VIDA, 2016). Para Paul Singer
(2002), um dos principais expoentes que trabalha com esta temética no Brasil,
define a economia solidaria como, “(...) um modo de produgdo que se constitui
ao lado do modo de producéo capitalista, da pequena producdo de mercadorias,
da produgao estatal, da producgao privada sem fins de lucro (...)" (p. 22).

Atualmente, o Grupo Cidadania e Vida encontra-se com sede nha
Comunidade Catdlica Sagrada Familia, localizada no bairro Areal, sendo
composto em sua maioria por mulheres® negras, de faixa etaria variada, baixo
grau de escolaridade e em situacdo de vulnerabilidade social. Elas se reanem
duas vezes por semana, nas segundas-feiras e quintas-feiras, além de eventuais
encontros de acordo com as demandas de trabalho. O grupo produz sabdo em
barra e sabonetes ecolégicos (Figura 3) de Babosa, Maracuja e Canela, entre
outros, sendo esses compostos, em sua maioria, por matéria prima natural junto

a 6leo de cozinha reutilizado.

5 Atualmente, fazem parte do grupo, apenas mulheres, no entanto, homens também podem fazer
parte do grupo, mas ndo héa procura ha muitos anos, como relata a coordenadora em entrevista
realizada durante o trabalho de campo (2020).
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Figura 3 - Sabdes e sabonetes ecologicos produzidos pelo grupo. Fonte: Acervo pessoal, 2020.

Assim, a dissertacdo aqui apresentada, pretende ser uma etnografia do
Grupo Cidadania e Vida (1963-2021), trazendo também um pouco da trajetoria
de uma mulher negra de grande importancia para o grupo e para 0 presente
trabalho, que se tornou a principal interlocutora desta pesquisa, a ex-
coordenadora do grupo, Ana Maria Soares da Silva, conhecida como Dona Ana.
Tanto o Grupo Cidadania e Vida quanto Dona Ana séo retratos importantes na
construgdo social como sujeitos politicos na cidade de Pelotas/RS.

A pesquisa etnografica traz contribuicbes para o campo das pesquisas
qualitativas, em especial para estudos que tém como foco as desigualdades
sociais, processos de exclusao e situac¢des socio-interacionais (MATTOS, 2011).
O objetivo da etnografia € conseguir uma descricdo completa sobre o que um
grupo especifico de pessoas faz e qual a percepcao que esses individuos tém
sobre as suas acgdes. Essas percepgdes se apresentam como estruturas inter-
relacionadas, em diversos niveis de interpretacdo (OGBU, 1981). Segundo
Mattos (2011), é objetivo do etndgrafo:

O etnografo, utilizando uma teoria critica de andlise aliada a
abordagem etnogréfica, procura identificar o significado nas relacées
sociais de classe, etnia, linguagem, género, e a cena imediata onde
estas relagcbes se manifestam. (MATTOS, 2011, p. 56)
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A metodologia desperta para um dialogo etnografico a partir das
narrativas biogréficas. A biografia etnografica se expressa no sentido de
esclarecer a experiéncia pessoal e a percepcao cultural — recomendando-se
repensar a relacao entre subjetividade e objetividade e entre pessoa e cultura.
Ao conceituar biografias nacionais em nossas pesquisas, procuramos expressar
as potencialidades e os conflitos de reflexdo neste campo a partir dos relatos
biogréficos de cada interlocutor. A proposta procura, necessariamente,
problematizar os fatores que distinguem o individual e o coletivo e os fatores que
os conectam. Cada uma delas comeca a se refletir em sua individualidade e nédo
falta o entendimento de que essas narrativas tém algo em comum, pois s&o
expostas na perspectiva de um mesmo ambiente social e cultural e posi¢cdes
inter-relacionadas (GONCALVES, 2012).

A proposta apoia-se em que todas as integrantes que compdem o grupo
sejam envolvidas na composicdo desta pesquisa etnogréfica, com base no
argumento de Eckert e Rocha (2013), nos quais 0 método etnografico indica uma
ética de inter-relacdo, construida sobre a relativizacdo dos pressupostos da
pesquisadora e da reciprocidade cognitiva, mediada pela convivéncia consentida
pelo grupo a ser estudado. Assim sendo, a pesquisa, por apresentar uma
abordagem qualitativa, recorre-se as afirmacdes de Bauer e Gaskell (2002, p.
65), quando colocam que “o primeiro ponto de partida é o pressuposto de que o
mundo social ndo € um dado natural, sem problemas: ele é ativamente
construido por pessoas em suas vidas cotidianas, mas nédo sob condi¢des que
elas mesmas estabeleceram” e compreender que as relagdes humanas
perpassam por um "universo de significados, motivos, aspiragdes, crencas,
valores e atitudes” (MINAYO, 1994, p. 21-22).

A antropdloga Claudia Fonseca (2000) denota que o método etnogréafico
se torna um instrumento importante para a compreenséo intelectual de nosso
mundo. Partindo deste conjunto de argumentos apresentados até entdo sobre a

pesquisa etnografica — a autora complementa dizendo que:

Este método de reunir particulas [...] requer do pesquisador boa dose
de paciéncia (para registrar tantas coisas aparentemente inudteis) e
coragem (para construir modelos lindamente equilibrados a partir de
fragmentos da vida social minada de contradices e ambivaléncias).
Indo além das falas, apostando na observacao das praticas sociais,
nossa abordagem apoia-se menos na linguagem normativa dos ritos
do que na logica informal da vida cotidiana inscrita no fluxo de
comportamentos (FONSECA, 2000, p. 9).



20

No discorrer da pesquisa, com o intuito de auxiliar as analises e
interpretacdes, foi utilizado um diario de campo, preenchido durante os periodos
de observacgOes realizadas, ali sendo, também, o lugar onde coloquei minhas
indagacodes, angustias, sensacdes que 0 campo me proporcionou enguanto
etnografa. Como o antropdlogo estadunidense Clifford Geertz (1989) descreveu
em seu trabalho "Uma Descricdo Densa: Por Uma Teoria Interpretativa da
Cultura ", a etnografia ndo trata apenas de construir relagbes, selecionar
informantes, transcrever textos, criar genealogias, desenhar campos, manter
diario de pesquisa, ‘0 que define € o tipo de esforco intelectual que ele
representa: um risco elaborado para uma “descri¢do densa” (GEERTZ, 1989, p.
15).

Geertz aponta que:

[...] a etnografia € uma descri¢cdo densa. O que o etndgrafo enfrenta,
de fato — a ndo ser quando (como deve fazer, naturalmente) esta
seguindo as rotinas mais automatizadas de coletar dados — é uma
multiplicidade de estruturas conceptuais complexas, muitas delas
sobrepostas ou amarradas umas as outras, que sdo simultaneamente
estranhas, irregulares, inexplicitas, e que ele tem que, de alguma
forma, primeiro apreender e depois apresentar [...] (GEERTZ, 1989, p.
20).

Igualmente, o autor afirma que “fazer etnografia € como tentar ler (no
sentido de “construir uma leitura de”) um manuscrito estranho, desbotado, cheio
de elipses, incoeréncias, emendas suspeitas e comentarios tendenciosos (...)"
(GEERTZ, 1989, p. 20). “Importam nao s6 o encontro intersubjetivo
(pesquisador/informantes), mas também o contexto do encontro histérico em si
e a explicitacdo do(s) processo(s) de construcéo de interpretagdes” (ECKERT;
ROCHA, 2013, p. 113).

Dentro desse contexto, portanto, esta pesquisa etnografica busca
investigar a historia e trajetéria do Grupo Cidadania e Vida e de sua ex-
coordenadora, Dona Ana, com objetivo de registrar os modos pelos quais esses
sujeitos percebem suas relagfes e as suas condi¢cdes materiais de existéncia,
refletindo a partir de produgfes tedricas de mulheres negras e autores(as)
decoloniais. A autora Suely Kofes (1994) destaca que o uso de histérias de vida
na antropologia costuma responder a diversas questdes, sendo uma ferramenta
bésica para compreender e analisar as rela¢des sociais, 0s processos culturais
e suas formulagdes, sendo sempre uma combinagéo entre atores individuais e

sociais — experiéncias — subjetividades e objetividades.
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Neste contexto, além da introducdo, este trabalho se divide em 2
capitulos. O capitulo 1, intitulado “Mulheres negras e identidade: Reflexdes
tedricas como pesquisadora negra e construcdo do percurso etnografico”,
aborda o referencial tedrico, a partir de autoras feministas negras e autores
decoloniais, relacionando com o contexto da tematica do trabalho, assim como
as orientacdes metodoldgicas do percurso etnografico realizado para ingressar
no campo de pesquisa. No capitulo 2, intitulado “Grupo Cidadania e Vida:
personagens e grafias: narrativas de uma histéria”, € apresentada a histéria e
trajetoria do Grupo Cidadania e Vida, os projetos, as integrantes, as producdes,
entre outros temas, além da apresentacao da histéria de vida da Dona Ana, ex-

coordenadora do grupo.
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Capitulo 1: Mulheres negras e identidade: Reflexbes tedricas como

pesquisadora negra e construcdo do percurso etnografico
1.1 Interseccionalidade e contexto de pesquisa

Torna-se necessario para o presente estudo, adentrar-se na abordagem
interseccional, pois ela possibilita 0 desvendamento dos problemas enfrentados
pela populacdo negra, especialmente as mulheres, que sdo colocadas
diariamente em desvantagem social. Esse recurso teodrico-metodologico tem
uma missao politica essencial para combater o racismo e 0 sexismo presentes
em todos os ambitos sociais no Brasil, configurando, assim, n0sSso pressuposto
para compreender a hierarquizacdo social presente nas diversas esferas da
sociedade e suas interconexdes perante as questdes de género, raca e classe
(PEREIRA, 2015).

Para Crenshaw (2002),

A interseccionalidade é uma conceituacdo do problema que busca
capturar as consequéncias estruturais e dindmicas da interacdo entre
dois ou mais eixos da subordinagdo. Ela trata especificamente da
forma pela qual o racismo, o patriarcalismo, a opressado de classe e
outros sistemas discriminatérios criam desigualdades basicas que
estruturam as posic¢des relativas de mulheres, racas, etnias, classes e

outras (p. 177).

Igualmente, a autora Avtar Brah (2006) em defesa de uma abordagem
interseccional, aponta que as “interconexdes entre racismo, género e classe
devem ser construidas (...) como relacdes historicamente contingentes e
especificas a determinado contexto” (p.353). A partir disso, com énfase em uma
reflexdo sobre marcadores de diferencas e identidades, Brah (2006) contribui

para esta pesquisa quando diz:

Em lugar de embarcar na tarefa complexa, mas necesséria, de
identificar as especificidades de opressdes particulares, entendendo
suas interconexdes com outras formas de opressdo, e construir uma
politica de solidariedade, algumas mulheres comecgaram a diferenciar
essas especificidades em hierarquias de opresséo. [...] Opressdes
multiplas passaram a ser vistas ndo em termos de seus padrdes de
articulacdo, mas como elementos separados que podiam ser
adicionados de maneira linear, de tal modo que, quanto mais
opressdes uma mulher pudesse listar, maior sua reivindicacdo a
ocupar uma posicdo moral mais elevada (p. 348).

Sendo assim, o conceito de interseccionalidade é utilizado para referir-se
a forma pela qual o racismo, as relacdes patriarcais, a opressao de classe e

outros eixos possiveis de poder e discriminagdo criam desigualdades. Para
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Crenshaw (2002), o sistema machista, racista e sexista, produz opressodes e 0
desempoderamento. No entanto, a interseccionalidade de racga, classe e género
pode ser utilizada ndo somente para enfatizar uma dimensdo negativa deste
contexto, mas pode, também, para pensar a emancipacdo e a mobilizacdo
politica.

A discriminacdo com as mulheres negras pode assumir varias formas,
nesse contexto, Crenshaw (2012) propde duas categorias para a
interseccionalidade: a estrutural e a politica. A estrutural € onde ocorre a
somatoria de género, raca e das variadas formas de violéncia conjugal, ja a
politica, tem como resultado a marginalizacéo sobre as violéncias sofridas pelas
mulheres negras. Entretanto, atualmente, a interseccionalidade recebe criticas
por pesquisadoras, pois € preciso incluir temas essenciais como sexualidade,
classe, religido, etnia, entre outros, sem que haja uma hierarquizacéo da raca e
género (HIRATA, 2014). Carneiro (2003) afirma que as mulheres negras sempre
foram tratadas desigualmente pelas politicas publicas, as quais ignoravam suas
especificidades. Essas situacfes precisam ser denunciadas e modificadas, em
todos os ambitos da sociedade e, inclusive, no meio de trabalho.

Em suma, o preconceito racial transpassa a realidade vivida pelas
mulheres negras que pertencem a empreendimentos de economia solidaria, ndo
sendo diferente, no Grupo Cidadania e Vida. No entanto, a vivéncia em grupo
explicita a interseccdo entre os marcadores sociais de género, etnia e classe,
assim como a possibilidade de desenvolver uma postura afirmativa, de
autovalorizacdo e empoderamento das mulheres negras que passam por
vulnerabilidade social e que, historicamente, tém sido triplamente discriminadas
(LOURO, 1997).

Singer (2002) ainda contribui com a seguinte reflexao:

Foram estigmatizados por serem pobres — sobretudo mulheres e
negros, vitimas da discriminacdo por género e raca — a experiéncia
cooperativa enseja verdadeiro resgate da cidadania. Ao integrar a
cooperativa, muitos experimentam pela primeira vez em suas vidas o
gozo de direitos iguais para todos/as, o prazer de poderem se exprimir
livremente e de serem escutados/as e o orgulho de perceber que suas
opinibes séo respeitadas e pesam no destino do coletivo (SINGER,
2002, p. 27).

O racismo e a discriminacdo sdo problemas sérios e presentes
socialmente, devido a determinadas imposi¢cfes de padrdes eurocéntricos que

vao se naturalizando em nossa sociedade ao longo do tempo. Os autores Grossi
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e Aguinsky (2001) relatam que as opressdes contra as mulheres se encontram
presentes em todas as classes sociais, mas ela ocorre de maneiras distintas
entre os segmentos sociais mais vulneraveis, principalmente, as mulheres
negras. O viés racial que esta subentendido na pratica do racismo com as
mulheres negras, desde a época colonial, pode ser compreendido por meio de
praticas subjetivas de discriminagdo e preconceito. Thereza Cristina Gosdal,

discorre sobre esse assunto:

A discriminacao pode assumir fei¢cdes diversas, efetivando-se direta ou
indiretamente, ou consolidando-se em acfes positivas. A
discriminacao direta é aquela pela qual o tratamento desigual funda-se
em critérios proibidos. E, por exemplo, a n#do contratacdo de
empregados negros. A discriminacdo indireta € a que tem uma
aparéncia formal de igualdade, mas que em verdade cria uma situacéo
de desigualdade. E o caso, por exemplo, da instituicdo de um adicional
de remuneracdo a uma determinada funcdo, ocupada exclusivamente
por homens. (GOSDAL, 2003, p. 94-95)

Gosdal (2003), usa como exemplo de discriminacdo que ocorre ambito do
mercado de trabalho e é visto que as mulheres negras estao no grupo social com
o menor nivel educacional e jornada de trabalho mais extensa, porém, ter a maior
jornada de trabalho e menores salarios. A auséncia de boas oportunidades para
as mulheres negras pode refletir durante as suas vidas, onde muitas né&o
conseguem nem o direito a aposentadoria, exatamente, pelas discriminacdes

sofridas, conforme relata Pinto (2006):

Na desigualdade por género e raga, ndo ha novidade sobre o fato das
mulheres negras ganharem menos que os homens em todos o0s
estados brasileiros e em todos os niveis de escolaridade. Elas saem
do mercado mais tarde, se aposentam em menores propor¢des que 0s
homens e ha mais mulheres negras idosas que ndo recebem nem
aposentadoria nem penséo. Isto reflete as condicbes em que estas
mulheres estdo no mercado brasileiro. (PINTO, 2006, p. 4).

Neste contexto, os empreendimentos relacionados a economia solidaria
representam um meio de trabalho alternativo para segmentos que vivenciam
processos de exclusdo, principalmente, pessoas que possuem menor
possibilidades de conseguir e permanecer em trabalhos formais, qualificados e
seguros (ANJOS, 2016). A economia solidaria deriva de experiéncias de auto-
organizacdes solidarias que buscam prover suas necessidades e ter alternativas
de trabalho e renda, transformando a realidade das pessoas envolvidas
(BONUMA, 2015). As desigualdades de raca e género ainda s&o muito evidentes

no mercado de trabalho, onde as mulheres, principalmente as negras, nao tém
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as mesmas oportunidades que os homens, este tipo de economia se torna uma
alternativa, trazendo autonomia e empoderamento.

Desta forma, € importante ressaltar que o Grupo Cidadania e Vida, por
ser composto por mulheres negras que produzem sabdes e sabonetes
ecologicos em um empreendimento de economia solidaria, assume o papel
catalisador, caracterizado pela autora Nilma Lino Gomes de “politizagcdo da
consciéncia racial’. A autora ressalta que: “poderdo alertar o negro e a negra
para a importancia da negritude e conseguir, entre outras coisas, desperta-los
para uma acao reivindicatoria, que tendera a diminuir as distancias sociais a eles
impostas” (GOMES, 2008, p. 126), além da construcéo e reafirmagéo de sua

subjetividade e identidade negra frente a uma sociedade que o subjuga.

1.2 Problematizacao das identidades a partir da dimenséo pd6s-colonial

De acordo com Stuart Hall (2003), “o termo “pds-colonial” ndo se restringe
a descrever uma determinada sociedade ou época. Ele relé a “colonizagao”
como parte de um processo global essencialmente transnacional e transcultural”
(p. 109). Por sua vez, para Hall (2003), a diversidade cultural se compde em
ameaca e abandona a possibilidade de desenvolvimento. Isso pelo fato de que
a colonizacao reconstruiu e modificou o espaco, tdo profundamente, que o
préprio conceito de um mundo formado por identidades avulsas por outras
comunidades, diferentes culturalmente, e economias separadas e
autossuficientes, acabam tendo que abandonar a uma variedade de modelos
dedicados a aprender essas formas diferenciadas de relacéo, representando a

configuracdo atual de disperséo que a colonizacdo pés em aceitacao.

Trata-se de como as relagdes transversais e laterais que Gilroy (1993)
denomina “diaspdricas” complementam e ao mesmo tempo deslocam
as nocdes de centro e periferia, e de como o global e o local
reorganizam e moldam um ao outro (HALL, 2003, p.109)

Hall (2002) fomenta que o pds-colonialismo assomou como um modo de
por em questdo as antigas dicotomias que legitimaram a supremacia do eu
nacional imperial. Com isso, o autor busca dizer que — ndo importa quais sejam
os diferentes individuos de uma nacdo em termos de classe, género ou raga,
‘uma cultura nacional busca unifica-los numa identidade cultural, para
representa-los todos como pertencendo a mesma e grande familia nacional’
(HALL, 2002, p. 59).
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Para isso, a problematizacéo das identidades desenvolvida por Stuart Hall
(2002) nos permite uma leitura dos processos identitarios. Ela se fundamenta em
escrever outras histérias sobre a nacao e sobre a prépria historia, na propor¢ao
em que o autor reconhece a tentativa existente de uniformizacdo das
identidades, por meio da homogeneizacdo e, assim, tenta construir um

pensamento alternativo ao tal processo de retificagéo.

A identidade nao assinala aquele nucleo estavel do eu que passa, do
inicio ao fim, sem qualquer mudancga, por todas as vicissitudes da
histdria. Esta concepgéo nao tem como referéncia aquele segmento do
eu que permanece, sempre € ja, mesmo, idéntico a si mesmo ao longo
do tempo. Do ponto de vista do “eu coletivo”, nacional, ndo ha um eu
coletivo capaz de estabilizar, fixar ou garantir o pertencimento cultural
ou uma unidade imutavel que se sobrepde a todas as outras
diferencas...As identidades estédo sujeitas a uma historizagdo radical
(HALL, 2000, p. 108).

O autor indiano Homi Bhabha (2010), em “O local da cultura”, nos convida
a meditar sobre os mundos desiguais, assimétricos, bem como a reinscrever
nosso imaginario social, além de instigar a metrépole ocidental a confrontar sua
histéria pés-colonial. Dialogando com o Hall (2002) diz que, a escrita da nacao
e, No seu interior, a etnia, a lingua, o territério, a cultura, os herdis fundadores,
torna-se uma tarefa de rasura da prépria tradicdo nacional, o que o autor
denominaria performidade.

Desse modo, a historia torna-se um potente campo para as préaticas de
significacao cultural e estas, no que lhe concerne, se posicionam em uma esfera
de dialogicidade, impedindo de que haja uma leitura, desmedidamente, fechada
da historia em relacdo a si mesma. Assim, ao problematizar a identidade
enquanto um sistema de representacbes que almeja uma homogeneizacao,
Stuart Hall (2002) ndo somente pensa historicamente a identidade cultural, mas

também a prépria historia:

A unidade, a homogeneidade interna que o termo “identidade” assume
como fundacional ndo é uma forma natural, mas uma forma construida
de fechamento: toda identidade tem necessidade daquilo que Ihe “falta”
— mesmo que esse outro que lhe falta seja um outro silenciado e
inarticulado (HALL, 2000, p. 110).

O Stuart Hall (2009) propde pensar as identidades como fragmentadas e
multiplamente construidas, em constante processo de transformacdo. Apoiado
nisso, ao tratar dos vastos descentramentos do pensamento moderno, Hall
(2002) assinala o feminismo enquanto movimento social e, também, como critica

tedrica — como um dos fatores norteadores para a alteracdo da concepg¢do da
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identidade. O movimento feminista politizou e ressignificou setores referentes ao
individuo e a sociedade, anteriormente considerados privados e, portanto,
inquestionaveis por parte do Estado, denominados de sistemas de
representacdo, que sdo as identidades culturais, das quais estdo — classe,
género, etnia, grupo, instituicdo e, também, a familia. Dessa maneira, a linha
divisdria entre o publico e privado deixa de ser tdo bem delimitada quanto antes
e a relacdo entre essas duas esferas na constituicdo de nossa identidade em
sociedade passa a ser evidenciada (HALL, 2002).

A autora Avtar Brah (2006) faz uma reflexdo quando diz:

[...] nosso género é constituido e representado de maneira diferente
segundo nossa localizacdo dentro de relagdes globais de poder. Nossa
insercdo nessas relagbes globais de poder se realiza através de uma
miriade de processos econdmicos, politicos e ideolégicos. Dentro
dessas estruturas de relagbes sociais ndo existimos simplesmente
como mulheres, mas como categorias diferenciadas, tais como
“‘mulheres da classe trabalhadora”, [...] ou mulheres imigrantes”, ou
seja, diferencas no sentido de condic¢des sociais (BRAH, 2006, p. 341).

Segundo Brah (2006), a diferenca pode ser definida como relacao social
e como identidade. A diferenca como relacdo social evidencia a articulacéo
historicamente variavel dos regimes de poder, dentro dos quais, os modos de
diferenciacdo como classe, género ou raca sao instituidos em termos de
formacdes estruturadas através das contingéncias, isto €, no campo das
possibilidades. Deste modo, “0 mesmo contexto pode produzir varias histérias
coletivas diferentes, diferenciando e ligando biografias através de

especificidades contingentes” (p. 362).

[...] se refere & maneira como a diferenga é constituida e organizada
em relacBes sistematicas através de discursos econdmicos, culturais e
politicos e praticas institucionais. Isso quer dizer que destaca a

sistematicidade através das contingéncias” = remete a uma
comunalidade em que narrativas séo transmitidas, compartilhadas [...]
(p. 362).

7

Ou seja, é no limiar e no encontro das diferencas que existe a
possibilidade de criacdo de novas subjetividades® que contestam e subvertem a
ordem social da forma como a conhecemos. Essas novas identidades, ainda de
acordo com o autor Bhabha (2010), reinserem novas temporalidades culturais

na tradicdo como a conhecemos e, por iSsso mesmo, questionam a ideia de uma

6 A subjetividade — o lugar do processo de dar sentido a nossas relagbes no mundo — € a
modalidade na qual o sujeito em processo ganha significado ou é experimentada como
identidade (BRAH, 2006, p.371).
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identidade (seja ela individual ou coletiva) original, fixa e/ou monolitica. Logo, &
necessario “formular estratégias para enfrentar todas elas na base de um

entendimento de como se interconectam e articulam” (BRAH, 2006, p. 376).
1.3 Intelectuais negras e suas contribuicfes

O movimento das mulheres negras, conscientes da importancia de seu
papel na historia do feminismo, visa desmoralizar eventos de conflito e excluséo.
Desse modo, ndo sO contribui para a conquista de visibilidade como sujeito
politico diante dos movimentos e da sociedade, como, também, constréi seu
préprio curso através da constituicdo do movimento independente de mulheres
negras. Ao incorporar esse novo olhar no movimento feminista e antirracista —
reconhece-se que, esta nova identidade politica é decorrente da condicdo
representativa do ser mulher negra (CARNEIRO, 2003).

Para a autora Sueli Carneiro (2003), o racismo também eleva os géneros
por meio de privilégios, que advém da exploracdo e exclusdo dos géneros
subalternos. Em funcdo disso, o racismo e 0 sexismo, operando juntos,
perpetuam uma iconografia de representacdo da mulher negra, que causa, na
consciéncia cultural coletiva, a idealizacdo de que ela estd neste mundo
sobretudo para servir aos outros (hooks, 1995). Nesse contexto de
representacdo da mulher negra, os aportes feitos pela pesquisadora Patricia Hill
Collins retratam o pensamento feminista negro e como ele se interliga com a
interseccionalidade de raca, género e classe. As suas reflexdes oferecem uma
visdo a respeito dos elementos que incidem no ambito politico-juridico-cultural,
para sobrepujar as opressdes racistas, patriarcais, classistas e heterossexistas.

Desta forma, a autora relata:

Essas e outras formas de opresséo séo atravessadas por certas ideias
basicas. Uma dessas ideias consiste nho pensamento binario que
categoriza pessoas, coisas e ideias segundo as diferengas que existem
entre elas. Por exemplo, cada termo dos pares branco/preto,
masculino/feminino, razdo/emocdo, cultura/natureza, fato/opiniao,
mente/corpo e sujeito/objeto tem significado apenas em relacdo a sua
contraparte. (COLLINS, 2019, p. 136).

Vemos uma crescente de mulheres negras feministas assumindo um
compromisso de acabar com as estruturas de dominacdo, opressdo e de
controle, historicamente estabelecidas. Entretanto, elas reconhecem que

diminuir alguma destas formas de opressdao, mesmo sendo fundamental,
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também pode fazé-las se sentirem oprimida de outras formas, pois suas
vivéncias ocorrem na intersecéo de diversas estruturas dominativas (COLLINS,
2016). Para a autora, isto carrega um significado:

A atencéo dispensada por feministas negras a natureza interligada da
opressao € significante por duas razées. Em primeiro lugar, esse ponto
de vista muda todo o foco da investigacao, partindo de uma abordagem
gue tinha como objetivo explicar os elementos de raca, género ou
opressao de classe, para outra que pretende determinar quais s&o 0s
elos entre esses sistemas. A primeira abordagem prioriza comumente
um tipo de opressdo como sendo primdria e, em seguida, trata das
opressfes restantes como variaveis que fazem parte do sistema que é
visto como o mais importante. Por exemplo, os esforcos de se inserir
raca e género na teoria marxista exemplifica esse esforco. Em
contrapartida, a abordagem mais holistica implicita no pensamento
feminista negro trata da interacdo entre multiplos sistemas como o
objeto de estudo. Em vez de acrescentar as teorias existentes variaveis
anteriormente excluidas, feministas negras tém como objetivo
desenvolver interpretacBes tedricas da propria interacdo entre si
(COLLINS, 2016, p. 108).

A exclusdo e opressdao que recai em cima das mulheres negras
constituem elementos advindos do machismo e da classe, como dito
anteriormente, o que as coloca em condi¢cdo de serem exploradas em todas as
esferas sociais, no mercado de trabalho e na academia, por exemplo. O modo
de dominacao exercido, majoritariamente, por homens brancos, tem o controle
social, econdmico, assim como sobre a informacédo e o conhecimento. Para que
0 pensamento Feminista Negro seja considerado valido, ele perpassa por trés
divergentes grupos: o da mulher negra comum, com suas vivéncias e
experiéncias; o das intelectuais negras; e o do grupo dominante, que tem o
controle das escolas, programas universitarios, publicacdes e diversos meios de
legitimacédo do conhecimento (COLLINS, 2019).

Com isso, a teorica bell hooks (1995), ressalta a importancia de romper

com o racismo na academia:

Num contexto social capitalista de supremacia patriarcal branca como
esta cultura, nenhuma negra pode se tornar uma intelectual sem
descolonizar a mente. Mulheres negras podem se tornar académicas
bem-sucedidas sem passar por esse processo e na verdade a
manutencdo da mente colonizada pode habilitd-las a vencer na
academia, mas isso néo intensifica o processo intelectual (p. 474).

Para bell hooks (1995):

Temos de desenvolver estratégias para obter uma avaliacao critica de
nosso mérito e valor que ndo nos obrigue a buscar avaliacdo e endosso
criticos das prOprias estruturas, instituicbes e individuos que nao
acreditam em nossa capacidade de aprender (p. 474).
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Segundo a autora, quando o trabalho intelectual surge de uma
preocupacdo com a mudancga social e politica radical e quando esse trabalho é
dirigido para as necessidades das pessoas, nos coloca em um apoio e
uniformidades maiores, elevando, sobretudo, a vida (hooks, 1995).

Por essa razdo, o movimento feminista brasileiro, ao incorporar o
movimento e a critica tedrica de mulheres negras feministas, tem significado,
concretamente, demarcar e instituir, na agenda do movimento de mulheres, as
demandas que detém a populacdo negra, especialmente, as mulheres e que,
ocasionalmente, ndo sdo demandadas — perpetuam as desigualdades e os
privilégios entre as mulheres brancas versus mulheres negras, tendo, como
exemplo, a discussao sobre as doengas com maior incidéncia sobre a populagéo
negra como questdes fundamentais na formulacao de politicas publicas na area
de saude, entre outros (CARNEIRO, 2003).

Nesse cenario, quais seriam as novas teméaticas que as mulheres negras
poderiam encaminhar a cena politica para além do “toque de cor” nas propostas
de género? A feminista negra estadunidense Patricia Hill Collins argumenta que

0 pensamento feminista negro seria

[...] um conjunto de experiéncias e ideias compartilhadas por mulheres
afro-americanas, que oferece um angulo particular de visédo de si, da
comunidade e da sociedade que envolve interpretacdes tedricas da
realidade das mulheres negras por aqguelas que a vivem (COLLINS
1989 apud CARNEIRO, 2003).

Por fim, acredito eu, como uma mulher negra pesquisando sobre outras
mulheres negras, que o caminho seja esse, para que, em um futuro muito
préximo, possamos ocupar lugares que nao nos foram pensados, mas passiveis
de serem conquistados por nossas lutas. Lutas essas, repletas de inspiracoes,
resisténcias e esperancas por um mundo mais enegrecido em todas as

dimensdes sociais da comunidade.
1.4 Construcao do percurso etnografico: Fazendo etnografia na pandemia

O primeiro momento da pesquisa ocorreu entre agosto de 2020 e
setembro de 2020 no local de trabalho do grupo — os fundos da Comunidade
Catolica Sagrada Familia. Foram realizadas duas visitas longas e aproximacoes

sutis com o grupo, possibilitando colher informacdes gerais e estabelecer
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“contatos” mais diretos com as integrantes e com a coordenadora, respeitando
o distanciamento social por conta da pandemia da COVID-19.

Ja no segundo momento, foram realizadas as observagdes participantes
no grupo de WhatsApp, entre outubro de 2020 e julho de 2021, onde as
integrantes, semanalmente, colocavam informes sobre o trabalho, horéarios e
demandas relacionadas ao grupo. Neste mesmo tempo, ocorreram conversas
individuais com algumas integrantes que tinham acesso ao WhatsApp, incluindo
a coordenadora atual do grupo, com quem mantive mais contato durante esse
tempo de trabalho no campo on-line da pesquisa.

O terceiro e Ultimo momento da pesquisa, foi a entrevista realizada
presencialmente com a Dona Ana, em sua casa, no dia 14 de julho de 2021.
Cabe salientar, como informada pela Dona Ana via ligacao telefébnica, uma
semana antes da visita, que ela ja estava vacinada com as duas doses da vacina
contra o coronavirus, tornando esse encontro possivel para poder finalizar a
presente pesquisa.

E de suma importancia para este trabalho trazer esse contexto pandémico
gue estamos vivendo e dizer que as observacdes realizadas por mim no meu
diario de campo, durante todos os momentos que compreenderam a pesquisa,
foram norteadoras para me manter pesquisando sobre o grupo. Digo isso, para
gue se possa compreender as possiveis dificuldades enfrentadas, por mim,
como pesquisadora (tendo que adequar a pesquisa, diariamente, ao ambiente
online e enfrentar suas possiveis barreiras). Assim como pelo grupo, por serem
mulheres negras, periféricas, onde a maioria das integrantes ndo possuiam
acesso a internet todos os dias. Segundo o artigo, COVID-19 e populacado negra:
desigualdades acirradas no contexto da pandemia, “a pandemia de COVID-19
constitui-se um desafio para a populagcdo mundial, mas pode ter efeitos diversos
em grupos e contextos especificos, devido a fatores como desigualdades
socioecondmicas ou racismo estrutural” (SILVA; MORAIS; SANTOS, 2020).

1.4.1 Oinicio do percurso

Primeiramente, antes de iniciar qualquer andlise, descreverei sobre como

foi meu processo de aproximagéo com o Grupo Cidadania e Vida, desde quando
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0 conheci e como aconteceu a minha insercdo em campo, frente ao contexto de
pandemia da COVID-109.

No inicio de 2017, ainda na graduacéo do curso de Servico Social cursado
na Universidade Catdlica de Pelotas, come¢ou meu processo de insercdo no
estagio obrigatério, o qual foi realizado na Caritas Arquidiocesana de Pelotas.
Naguele mesmo periodo, a instituicAo estava com um projeto vigente
coordenado pela Assistente Social Carla Barcelos, que tinha como objetivo geral
a formacéao e/ou construcéo de sujeitos politicos em grupos identificados com a
perspectiva da economia solidaria, vinculados a Arquidiocese de Pelotas. Em
maio de 2017, foi realizada, na Comunidade Catélica Sagrada Familia,
localizada no bairro Areal, junto ao Grupo Cidadania e Vida e ao Grupo Caridade,
a primeira oficina de formacao histérica da sociedade brasileira a partir de uma
perspectiva decolonial. Nesta oficina, eu enquanto estagiaria, apresentei a parte
que conduzia discussdes de género e raca a partir das minhas proprias vivéncias
enquanto mulher negra. Quando comecei minha apresentacao, eu, por ser a
apresentadora naguele momento, estava de pé, enquanto 0s ouvintes estavam
sentados, era em torno de 10 mulheres majoritariamente negras e apenas um
homem negro. A minha apresentacao inquietou para questdes pertinentes de
racismo na sociedade brasileira, com recorte a partir da minha vivéncia enquanto
mulher negra, estudante de uma universidade particular majoritariamente branca
e de classe média.

Assim que terminei minha apresentacdo, foi aberto um espaco para
perguntas e contribuicbes e uma mulher negra, com cabelos lisos,
aparentemente de meia idade, levantou a mao e pediu para falar, imediatamente

balancei a cabeca acenando em concordancia com sua fala e ela disse:

N&o identificada: Bom, primeiramente eu estou muito feliz de estar aqui
e ouvir vocé, uma menina nova, negra, cheia de vontade de viver,
trazendo um pouco sobre a tua histéria, mas mesmo sendo a tua
historia, eu me vejo muito nela, a primeira coisa que te olhei e notei foi
o teu cabelo, curto e solto, isso me da uma vontade de assumir 0s
meus, mas nao sei se consigo (DIARIO DE CAMPO, 2017).

A partir de entéo, essas inquietagdes, como outras que ocorreram neste
dia, como citei anteriormente na introducéo do presente trabalho, me fizeram ter
vontade de me aprofundar em estudos sobre classe, género e, notoriamente,
sobre raga. Como reflete Patricia Hill Collins (2016) em “Aprendendo com a

outsider within: a significagédo socioldgica do pensamento feminista negro”:
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Uma revisdo cuidadosa da emergente literatura feminista negra revela
gue muitas intelectuais negras, especialmente aquelas em contato com
sua marginalidade em contextos académicos, exploram esse ponto de
vista produzindo andlises distintas quanto as questdes de raga, classe
e género (COLLINS, 2016, p. 100).

Em decorréncia dessa oficina, eu e o Grupo Cidadania e Vida comecamos
a manter um relacionamento de proximidade, por conta, ainda, de eu ser
estagiaria do Servico Social da Caritas Arquidiocesana de Pelotas, o qual auxilia
as integrantes do grupo em questdes relacionadas a perspectiva da economia
solidaria. No final do ano de 2017, em uma disciplina do curso, era necessario,
para aprovacao no semestre, realizar um projeto de intervencdo no meu campo
de estagio. Foi a partir de entdo que eu comecei a construir um projeto pautado
em criar um espago de convivéncia dentro das dependéncias da Céritas
Arquidiocesana de Pelotas. O objetivo era de colaborar para o fortalecimento do
protagonismo da classe e mobilizar agcdes voltadas a sua superacdo das

desigualdades de género e racal/etnia, vivenciadas no cotidiano dos grupos de

convivéncia da Arquidiocese de Pelotas.

HEF

R N ,
ervo pessoal,

Figura 4 - Evento de inauguracéo da Feira Bayo - Um novo CamiollFrdnte: AE
2017.

Tendo como premissa, 0 primeiro espaco criado dentro da Céaritas
Arquidiocesana de Pelotas foi para que os grupos de convivéncia articulados
com a economia solidaria e a Arquidiocese de Pelotas pudessem expor seus
trabalhos, que seriam notoriamente: artesanatos, produtos agroecolégicos e

sabdes/sabonetes ecoldgicos. A primeira feira dos grupos ocorreu no final do
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ano de 2017, em um final de semana, junto a feira das roupas de inverno da
Feira da Fraternidade’, as quais sdo realizadas todos os anos pela instituicéo.
Contou com a participagédo do Grupo Cidadania e Vida, Grupo de Artesanato
Quilombola e o Grupo Agroecologico Sdo Domingos. O nome da Feira foi
denominado em concordancia com todos os integrantes dos grupos, como Feira
Solidaria Bayo - Um novo caminho, fazendo referéncia a um nome de origem

africana com significado “para encontrar a alegria”, fazendo do nome um

sentimento de gratiddo perante a inauguracéo da Feira&.

AAAAA

Figura 5 -Quadro de entrada fazendo referéncia ao nome da feira. Fonte: Acervo P‘essoal,
2017.

A Feira da Fraternidade, localizada na Av. Domingos de Almeida, n° 3150, em Pelotas, € um
projeto social sustentavel da Caritas Arquidiocesana de Pelotas. Para saber mais informacdes
sobre, acesse sua pagina no Facebook. Disponivel em: https://www.facebook.com/
feiradafraternidadearquipel/?ref=page_internal

8 Para mais informacgdes sobre o nome, acesse o portal Geledés, Disponivel em: https://www.gele
des.org.br/significados-dos-nomes-proprios-africanos/
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Figura 6 - Autora, juntamente com os integrantes da Feira Solidaria Bayo — Um novo caminho
no evento de inauguragdo. Fonte: Caritas Arquidiocesana de Pelotas (2018).

Atualmente, a “Feira Solidaria Bayo - Um novo Caminho” est4 articulada
com trés grupos, séo eles: Grupo Cidadania e Vida, Grupo de Artesanato
Quilombola e o Grupo Agroecolégico Sdo Domingos. Os mesmos se mantém na
perspectiva da economia solidéria, fazendo historia com suas participagdes nos
eventos da Caritas Arquidiocesana de Pelotas e em movimentos sociais
vinculados a perspectiva deste tipo de economia, em busca de inclusdo social e

produtiva.

S  Feira .. R
2B Economia Solidaria BAYO &

Caritas Arquidiocesana X
de Pelotas Um novo caminho

Figura 7 - Logo oficial da Feira. Fonte: Céritas Arquidiocesana de Pelotas (2018).

A economia solidaria representa uma forma estratégica de incluséo social
através do trabalho para individuos em situacao de desigualdade social, tanto no
mercado de trabalho como na sociedade (BRASIL, 2010). Dentro deste contexto
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se realizam atividades voltadas a producdo de bens, prestacdo de servicos
voltados a comunidades, comércio justo, e organizagdo através da autogestao
(ANDRADE, 2018). Este tipo de economia também é conhecido pelo “fator C”, o
qual esta relacionado com as atividades realizadas através da cooperacao,

coletivismo, colaboracéo e coordenacéo.

A economia solidaria compreende diferentes tipos de ‘empresas’,
associagOes voluntarias com o fim de proporcionar a seus associados
beneficios econdmicos. Estas empresas surgem como reacdes a
caréncias que o0 sistema dominante se nega a resolver. A mais
importante destas caréncias é, sem dlvida, a propria pobreza que, via
de regra, decorre da falta de oportunidade de participar do processo de
producdo social. Os pobres sédo pobres porque foram colocados a
margem das empresas que produzem a parte principal da riqueza
social (SINGER, 2002).

A economia solidaria valoriza os seus participantes, respeitando a
individualidade dentro da coletividade, assim como possibilita fortalecer as
pautas politicas e ideoldgicas, buscando a igualdade. Dentro dos
empreendimentos econdmicos solidarios, a etnografia possibilita identificar
elementos simbdlicos, distintos e especificos, os quais se relacionam com o
espaco e o tempo, em diversas esferas sociais: politica, econébmica, geografica,
religiosa, género e étnica (MAUSS, 1974).

Em decorréncia do trabalho de concluséo do curso de Servigo Social, em
2018, e por eu ter escolhido outra teméatica para abordar no trabalho, finalizei
meu estagio obrigatério e, como consequéncia, parei de acompanhar a Feira
Solidaria Bayo — Um novo caminho, me dedicando exclusivamente para a outra
pesquisa que era sobre “Politicas publicas para a populagdo negra no Brasil”. A
proposta era desenvolver um trabalho pautado, mais especificamente, nas
politicas publicas raciais que atendem a populacdo negra, a partir da
contextualizacdo do periodo escravocrata no Brasil. Ambos para explicar a
incidéncia da desigualdade racial na sociedade atual, que teve por resultado a
minha aprovacgdo neste trabalho de conclusédo de curso e hoje ser Assistente
Social.

No final de 2019, em um encontro casual na Feira da Fraternidade da
Céaritas Arquidiocesana de Pelotas, encontrei-me com a ex-coordenadora do
Grupo Cidadania e Vida, Dona Ana. No decorrer da conversa, questionei como
estavam as meninas do grupo e ela me relatou que o grupo passava por

momentos dificeis, desde o seu desligamento da coordenacdo do grupo por
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problemas de saude. Quando ela me colocou isso, eu disse que havia
ingressado no Mestrado em Antropologia no inicio do ano e demonstrei interesse
em comecar, novamente, uma relacdo de proximidade com o grupo, para que
assim, futuramente, eu pudesse executar minha pesquisa de campo com 0
Grupo Cidadania e Vida. Dona Ana ficou feliz pela minha colocacédo, me passou
seu contato particular, caso eu precisasse de algo e disse que se ela ainda fosse
a coordenadora do grupo, naquele momento, eu poderia iniciar naguele mesmo
dia, me deixando muito contente com sua demonstracdo de empatia com a
minha proposta.

De acordo com a orientadora anterior deste trabalho, seria melhor que, no
ano de 2019, eu, como mestranda de antropologia, me dispusesse
exclusivamente a disciplinas obrigatdrias e optativas do curso, justificando-se por
eu ndo ser nativa da antropologia e estar em processo de construcdo do
pensamento antropoldgico. Por esse motivo, ndo houve a realizacéo do trabalho
de campo naquele ano.

No inicio de 2020, com a deflagracdo da pandemia do coronavirus que
atingiu todo o mundo, meus planos de fazer trabalho de campo foram
interrompidos. Simultaneamente, lembrei que a ex-coordenadora, a Dona Ana,
como mencionada anteriormente, tinha me passado seu contato particular caso
eu precisasse de algo. Permiti-me, assim, a fazer contato com ela para saber
cComo 0 grupo estava se organizando frente a esse contexto de pandemia do
coronavirus. Em contato com Dona Ana, via WhatsApp, ela me colocou que o
grupo, mesmo em contexto de pandemia, estava se organizando e se alternando
entre elas para que as producbes de sabdes ndo parassem. Dona Ana me
realcou que elas ndo poderiam parar porque a maioria precisa das vendas dos
produtos para complementar sua renda familiar. Na sequéncia. Ela me passou o
contato da atual coordenadora do grupo para que, assim, eu pudesse saber mais
informagdes sobre como as mulheres estavam se organizando frente a esse
contexto.

Em maio de 2020, realizei contato via WhatsApp com a atual
coordenadora do grupo, chamada Marilda. Inicialmente, me apresentei e
coloquei qual era o0 motivo do meu contato, que seria comecgar um processo de

aproximagéo com o grupo para que, caso elas aceitassem a minha insercéo, eu



38

pudesse executar meu trabalho de campo com o Grupo Cidadania e Vida.

Marilda colocou o grupo a disposi¢éo e disse:

Estamos nos reunindo sim, pode vim, serd um prazer. Estamos
enfrentando um momento delicado no grupo, estamos enfrentando
algumas dificuldades financeiras no momento por ndo estar vendendo
muitos sab8es e sabonetes como vendiamos antes. Nossa renda maior
vinha das feiras e no momento elas ndo estdo acontecendo por conta
da Covid-19, isso afetou demais nessas vendas (Marilda).

Apos o final da conversa com a coordenadora, entrei em contato com a
orientadora anterior deste trabalho, como ja mencionado, e durante a conversa
sobre como tinha sido meu primeiro contato, relatei a ela que havia sido uma
aproximacao positiva, porém que a Marilda havia me comentado que o grupo
estava enfrentando um periodo dificil por conta da pandemia do coronavirus. A
orientadora entdo me colocou a possibilidade de eu ir a campo tomando todos
os cuidados que o momento exige (distanciamento/mascara/alcool em gel), ndo
apenas para a execucdo da minha pesquisa de campo, mas, também, para
auxiliar as integrantes do grupo frente a esse contexto de pandemia. Dito isso,
em novo contato, via WhatsApp, com a coordenadora, me coloquei a disposicéo
para colaborar no que elas precisassem. Neste momento, a coordenadora
demonstrou entusiasmo com a minha disposicdo em colaborar com o grupo e foi
guando comecei meu processo de insercdo no campo, como relatado no préximo

item.
1.4.2 Ingressando no campo de pesquisa

Durante os primeiros contatos, a coordenadora teve uma postura bastante
positiva em relacdo a possibilidade da realizacdo da pesquisa. ApOs eu
conseguir marcar, por telefone, uma visita ao campo, a coordenadora do grupo
demonstrou, pela sua voz, que estava entusiasmada e com interesse em
conversar mais sobre a pesquisa. Ela me informou que o grupo se reunia todas
as gquintas-feiras e, esporadicamente, as segundas-feiras, as 14 horas, nos
fundos da Comunidade Catélica Sagrada Familia, localizada no bairro Areal, a 3

km do centro da cidade de Pelotas-RS.

Hoje é dia de grupo! Na hora que eu e a coordenadora do grupo
marcamos, paro em frente & Igreja e ndo avisto ninguém, as grades
estavam trancadas com cadeados e correntes grandes, foi quando
percebi que ainda ninguém havia chegado. O sol estava muito quente,
entdo fui a procura de uma sombra que avistei final da rua, em uma
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casa cheia de &rvores na frente, ali me sentei embaixo dessas arvores
e fiquei aguardando alguma integrante do grupo chegar, assim se
passou 5, 10, 15 minutos do horario marcado e nada de alguém
chegar, quando eu ja estava quase desistindo de longe avistei uma
mulher negra com os cabelos presos, com um lengo nas méos que
passava pelo rosto rapidamente, vestida com uma cal¢a de ginastica e
uma blusa rosa e caminhava rapido em minha dire¢do. Imediatamente
me levantei e a mulher acenou para mim, a mesma era a coordenadora
do grupo, foi assim que tudo comecou (DIARIO DE CAMPO, 2020).

Durante essas duas \visitas, realizadas presencialmente ao
campo, percebi que a minha presenga no grupo, ou seja, eu estar ali olhando e
perguntando sobre o grupo e, também, sobre elas, fez com que houvesse uma
interacdo maior entre mim e as integrantes, o que possibilitou a minha insercéo

ser aceita de imediato.

J4 na minha primeira visita ao grupo, no momento, eu como
pesquisadora me sentia ja confortavel com as mulheres, talvez seja
pelo fato de eu ser mulher negra em busca de outras mulheres negras
para estudar principalmente sobre nés, a construcdo de espacos que
nos proporcionam reconhecimento e conforto afetivo que vai para além
de uma pesquisa. Esse dia foi importante, pois serviria para testar o
guanto minha presenca era aceita naquele espaco, ou seja, quanto
tempo as integrantes permitiriam que eu ficasse ali, conversando e
observando o espago (DIARIO DE CAMPO, 2020).

Essa aceitacéo inicial pode ter ocorrido devido a dois fatores importantes:
primeiro, a maior parte das mulheres do grupo me conheceu em 2017, quando
realizei, como estagiaria de Servico Social, a oficina de formacgéao histérica da
sociedade brasileira na Comunidade Catdlica Sagrada Familia; segundo, todas
integrantes que estavam presentes, mesmo as que nao me conheciam,
rapidamente demonstraram empatia com a minha presenca naquele momento

de socializagéo.

Eu estava com uma caderneta em méos e com algumas perguntas
para conhecer um pouco mais sobre 0 grupo e eu estava bastante
nervosa. Assim que a Marilda (coordenadora) abriu o portdo e
entramos no pétio da comunidade, acompanhei-a lentamente em
direcdo aos fundos em um siléncio timido, ja pensando na abordagem
a ser adotada por mim para me apresentar para as mulheres. Enfim,
eu estava muito nervosa. Ao chegar proximo a porta de entrada da
cozinha, olho paratras e vejo que uma mulher negra chegando em uma
bicicleta rosa fluorescente com uma blusa rosa pink com os cabelos
lisos presos e esbaforida de calor. Quando ela se aproxima, eu me
apresento para ela sem nos tocarmos. Ela me informou que as outras
integrantes j& estavam por chegar. E assim aconteceu, ndo se
passaram nem 5 minutos e as outras duas integrantes chegaram.
Entdo pedi um minuto de atencdo para nos apresentarmos, estavam
presentes esse dia, a Elisabeth, Elinara, Bianca e a coordenadora do
grupo, Marilda. Logo fiz uma apresentacéo rapida e objetiva e refleti
um pouco junto a elas sobre o periodo de pandemia que estamos
vivendo, realcando a todo o momento a importancia de nos prevenir
contra o coronavirus e respeitar o distanciamento social sempre que



40

possivel. Falei a elas que eu estava ali nagquele momento para fazer
uma aproximagdo com o grupo e tentar compreender brevemente
sobre o grupo e elas disseram que eu era bem-vinda. Disse a elas
brevemente sobre a pesquisa e coloquei-me a disposi¢do caso elas
precisem de algo que estivesse ao meu alcance. Todas elas foram
receptivas e fizeram eu me sentir como se eu estivesse em casa
(DIARIO DE CAMPO,2020).

Durante a segunda visita realizada a campo, na semana seguinte,
estdvamos no patio, sentadas em cadeiras de madeira, todas de mascara de
protecdo, conversando sobre o grupo, especificamente sobre como elas se
organizavam para se encontrar no grupo. Foi quando uma das integrantes,
chamada Bianca, comentou que elas tinham um grupo no WhatsApp, onde

repassavam recados, informes e assuntos importantes.

Luiza, é no grupo do WhatsApp que a gente combina quem vai poder
ir ou ndo no dia de encontro do grupo gque sao geralmente, as segundas
e quintas-feiras, normalmente, séo informes rapidos que repassamos
ali, para que ninguém fique de fora dos encontros e principalmente da
producdo, mas nem todas tem WhatsApp, mas ai sempre damos um
jeito, uma liga para outra ou até mesmo mandamos recados ou vamos
até a casa da pessoa, ja que a maioria de nés moramos perto umas
das outras.

Figura 8 - Igem do perfil do WhatsApp do Grupo Cidadania e Vida. Fonte: Cidadania e Vida,
2021.

Simultaneamente, apds a fala da Bianca, demonstrei meu interesse em
participar do grupo WhatsApp, caso fosse de acordo com todas as integrantes.

Quando eu perguntei se ndo havia problemas, a Bianca se manifestou e disse:



41

Pode sim, Luiza sem problemas pra nés, mas é aquilo que eu te disse
gue falamos por ali, a gente sé ndo costuma falar muito grupo sobre
outros assuntos porque nem todas tém celular, mas se precisar de
alguma coisa pode falar la que eu olho e respondo.

Em outras palavras, essa postura assumida pelo grupo, ja apontava para
uma futura aproximacdo entre mim e as integrantes através do grupo do
WhatsApp, para que, assim, eu pudesse colher mais informacdes e assuntos
relacionados ao grupo, para apresentar neste trabalho e pudesse seguir a
pesquisa de campo via internet, como ser4 demonstrado nos resultados, no

préximo e ultimo capitulo desta etnografia.
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Capitulo 2: Grupo Cidadania e Vida: personagens e grafias: narrativas de

uma histéria

2.1 Grupo Cidadania e Vida — Marcos importantes

Figura 9 - Primeiro registro do grupo, com o nome "Cidadania e Vida" em 1994 em um evento
da pastoral social da Igreja Nossa Senhora da Luz, primeira sede do grupo, localizada no
centro de Pelotas/RS. Fonte: Acervo pessoal de Dona Ana.

Comeco este capitulo com uma fotografia de suma importancia para a
histéria do Grupo Cidadania e Vida. Entretanto, inicialmente, irei discorrer sobre
uma breve contextualizacéo histérica da formacao inicial do grupo, a partir de
1963, para assim chegar em 1994 — o0 ano em que foi tirado esse retrato, que
marca o inicio da reformulacdo do Grupo Cidadania e Vida.

Em entrevista com Dona Ana (2021), perguntei como e quando surgiu o
Grupo Cidadania e Vida. Logo quando terminei a pergunta, ela me relatou sobre
o surgimento do mesmo. Segundo ela, o grupo se constituiu no dia 15 de maio
de 1963, quando ela e o Padre José Schramm, comecaram a articular, junto a
Pastoral do Servico Fraterno da Igreja Nossa Senhora da Luz, localizada no
centro da cidade de Pelotas/RS, a formagédo de um grupo para atuar na linha de

Pastoral Social.
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Flgura Igrej ossa Senhora da Luz Pelotas, Rua Padre Anchleta 3553 A - Centro,
Pelotas - RS. Fonte: Google Imagens.

De acordo com o Setor de Pastoral Social da CNBB® (2021), a Pastoral
Social tem como propésito executar agdes sociais, diante da preocupacdo da
Igreja Catolica sobre as questdes sociais existentes. Tendo como empenho, a
identificacdo das populacdes que vivem em vulnerabilidade social e prestar
atendimentos nas respectivas pastorais. Neste contexto, a pastoral social
preocupa-se com questbes relacionadas, principalmente, a habitacdo, a
educacao, a trabalho, entre outras, buscando-se melhorar as condi¢des de vida

das pessoas que estdo em situacao real de marginalizacéo.

Em outras palavras, deve ser preocupacdo inerente a toda acéo
evangelizadora. Pastorais Sociais, no plural, sdo servigcos especificos
a categorias de pessoas e/ou situacdes também especificas da
realidade social. Constituem acdes voltadas concretamente para os
diferentes grupos ou diferentes facetas da exclusdo social, tais como,
por exemplo, a realidade do campo, da rua, do mundo do trabalho, da
mobilidade humana, e assim por diante (CONFERENCIA NACIONAL
DOS BISPOS DO BRASIL, 2021).

O Grupo das Carentes, como era denominado inicialmente o Grupo
Cidadania e Vida, tinha como objetivo beneficiar pessoas através de

atendimentos pastorais, oferecendo, primeiramente, auxilio em assuntos

9 CNBB - Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil.
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relacionados a trabalho, a saude, a alimentos e a cidadania. Atendendo,
principalmente, mulheres que eram costureiras, doceiras, faxineiras e donas de
casa. No entanto, essas ac0Oes realizadas pela pastoral social ocorriam de forma
voluntaria e pontual, oferecendo alimentos e servicos de primeira necessidade,
mas sem dar continuidade em um processo de transformacdes da realidade
social daquelas pessoas, tendo assim, um cunho totalmente assistencialista,
como relatado pela Dona Ana.

No periodo que o grupo estava sendo formado, em 1963 — 1964 se
instaurava o regime militar no Brasil. A fome, a miséria e a violéncia eram
algumas das consequéncias drasticas daquela realidade, atingindo, diretamente,
a populacdo negra da sociedade brasileira. Falando a partir do contexto da
ditadura militar, Lélia Gonzalez (1982) explicita como o racismo articula a

marginalizacao da populacéo negra.

O golpe militar de 1964 procurou estabelecer uma “nova ordem” na
sociedade brasileira ja que, de acordo com aqueles que o
desencadearam “o caos, a corrupgao e o comunismo” ameagavam o
pais. Tratou-se, entdo, do estabelecimento de mudangas na economia
mediante a criagcao do que foi chamado de um novo modelo econémico
em substituicdo ao anterior. Mas para que isso se desse, os militares
determinaram que seria necessario impor a “pacificagcdo” da sociedade
civil. E a gente sabe o que significa esse termo, pacificacdo, sobretudo
na historia de povos como o0 nosso: o silenciamento, a ferro e fogo, dos
setores populares e de sua representacao politica. Ou seja, quando se

Ié “pacificacado”, entende-se repressdo (GONZALEZ, 1982, p. 11).

Em sintese, o modelo socioeconémico instaurado no pais, naquele
periodo, fez com que o grupo continuasse sendo apenas para 0 amparo social
da igreja, por mais de 30 anos, atendendo pontualmente a demandas sociais
trazidas pelos frequentadores do grupo, sobre assuntos relacionados as
guestdes sociais emergentes. Para Dona Ana, que foi fundadora junto ao padre,
este periodo, que compreendeu entre 1963 e 1994, deveria apenas ser uma
passagem esquecida na histéria do Grupo Cidadania e Vida, por nao
compreender a totalidade que o grupo se tornou nos dias de hoje. Atualmente, é

um grupo independente e livre das amarras assistencialistas da igreja catolica.

Olha, estou pra te dizer que naquela época, a gente era forcado pela
igreja, a desempenhar essas acdes assistencialistas e eu como tinha
medo de ser repreendida por estar em um periodo militar, ser
professora e catdlica, me enquadrava as amarras da igreja, por
entender que era melhor fazer alguma coisa para ajudar principalmente
mulheres negras, como eu, do que néo fazer nada, mas sempre tive
uma visao libertaria, no entanto, s6 a partir de 1990, comecamos a
colocar em pratica a liberdade de expressdo do grupo, a fim de
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construir a sua independéncia e foi assim que eu considero que a
histéria do Grupo Cidadania e Vida comecou (Dona Ana, ex-
coordenadora do Grupo Cidadania e Vida).

Em meados da década de 1990, considerando toda esta realidade e as
caréncias de toda ordem que atingiam os frequentadores do Grupo das Carentes
aqui apresentada, tornou-se necessario ampliar os objetivos e os métodos de
atendimento do trabalho pastoral social desenvolvido até entdo. Assim, foi a
partir de novembro de 1994, com apoio da Caritas Arquidiocesana de Pelotas —
que prestava auxilio financeiro através do Fundo Arquidiocesano de
Solidariedade!® da igreja catdlica e, principalmente, com o apoio da
coordenadora do grupo Dona Ana, que 0 grupo comecou a tomar uma postura
diferente, foi crescendo de tamanho e construindo sua independéncia. Desde
entdo, adotou o nome — Grupo Cidadania e Vida e comecou a desenvolver
atividades na area do artesanato, tricd e croché, nas dependéncias da Igreja
Nossa Senhora da Luz.

Dona Ana (2021) relata que eram em torno de oito mulheres,
majoritariamente negras, de faixa etaria variada (30 anos até 65 anos), quando
comecgaram a despertar para vontade de produzir artesanatos e vender seus
respectivos produtos para construir uma renda. A maioria das mulheres n&o
tinham renda nenhuma, apenas o auxilio de alimentos doados pela pastoral,
entdo consideravam importante construir essa independéncia para
complementar a renda, para além dos alimentos doados.

Foi a partir de entdo, que elas comecaram a pedir doacdes de roupas
usadas para vizinhos, familiares e amigos para vender em brecho6s beneficentes
promovidos pela igreja, com objetivo de arrecadar fundos visando comprar
matéria prima e produzir artesanatos para comercializacdo. Segundo ela, a
Céritas Arquidiocesana de Pelotas teve um papel bastante importante para essa
construgdo da independéncia do grupo - foi a instituicdo que apoiou as
integrantes com um valor simbdlico em dinheiro para dar inicio & producéo de
tricd e croché, assim que o grupo comecou a demonstrar interesse em produzir

artesanatos, como mencionado anteriormente, para enfrentar seus obstaculos e

10 E um fundo econdmico criado, em 1998, pela Arquidiocese de Pelotas. Destina-se ao auxilio
das pessoas empobrecidas e no combate a exclusdo social. Disponivel em:
https://lwww.facebook.com/Fundo-Arquidiocesano-de-Solidariedade-1572080609764299/
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romper com os atendimentos de cunho assistencialista oferecidos pela igreja até

1 .
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Figura 11 - Grupo Cidadania e Vida expondo seus artesanatos em um evento beneficente da
igreja catolica em 1996. Fonte: Acervo pessoal de Dona Ana.
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Figura 12 Breh beneficente na Igreja Nossa Senhora da Luz, para arrecadar fundos

financeiros, promovido pelas integrantes do Grupo Cidadania e Vida em 1997. Fonte: Acervo
pessoal de Dona Ana.
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Figura{ 13- Grupo Cidadania e Vida produzindo artesanatos para vender no Natal em 1998.
Fonte: Acervo pessoal de Dona Ana.

R
Figura 14 - Grupo Cidadania e Vida expondo seus produtos em um evento da igreja catélica
em, 2000. Fonte: Acervo pessoal de Dona Ana.

Desde os anos 2000, o Brasil tem passado por um ciclo de crescimento
econdmico solido no ambito estatal. Este periodo inicial foi marcado por uma
mudanca significativa na conducdo da politica econbémica e nas politicas
socioeconémicas do pais. Como reflete a antropologa Gleicy Mailly da Silva

(2017) em sua tese de doutorado — Empreendimentos sociais, negocios
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culturais: uma etnografia das relagdes entre economia e politica a partir da Feira

Preta de Sao Paulo:

Na primeira década dos anos 2000, o Brasil passou por um sensivel
crescimento econdmico, o qual foi acompanhado por um conjunto de
reformas politicas visando beneficiar particularmente as camadas
menos favorecidas da populacdo. No entanto, como mostram a
pesquisas de Marcio Pochmann (2014) e Jessé Souza (2012), tais
mecanismos institucionais, embora tenham tornado visiveis o0s
processos de mobilidade social ascendente de parte dos setores
populares, passaram longe de configurar uma mudanca radical na

estrutura de classes do pais (SILVA, 2017, p. 20).

A Feira Preta € composta por diversos cenarios que promovem o
engajamento de distintas pessoas, com o objetivo de valorizar a cultura negra e
as pessoas afrodescendentes. No contexto desta feira, ocorre 0 comércio, tanto
monetario como por meio de troca, atividades culturais variadas (danca, teatro,
musica, literatura, entre outros), debates politicos e sociais, com a total
valorizagcédo dos negros. Se constitui de um espacgo que acaba englobando as
diferencas, promovendo uma sensacao de identificacéo e pertencimento (SILVA,
2017). A Feira Preta vai ao encontro da Economia Solidaria, pois valoriza os seus
participantes, promove a solidariedade e, ainda, possui um viés ideoldgico, social
e politico.

Em razdo das crescentes politicas socioecondmicas que abarcavam o
pais, a partir dos anos 2000, o Grupo Cidadania e Vida passou a compor o Forum
Brasileiro de Economia Solidaria. O objetivo era fortalecer o desenvolvimento
sustentavel e econémico, a partir de trocas de saberes entre o grupo e demais
trabalhadores e apoiadores da economia solidaria de Pelotas. O FOrum
Brasileiro de Economia Solidaria (FBES) € um instrumento do movimento da
Economia Solidaria, um espaco de articulacao e dialogo entre diversos atores e
movimentos sociais pela construgcdo da economia solidaria, como base
fundamental de outro desenvolvimento socioeconémico para o Brasil. O FBES
estd organizado em todo o pais, em mais de 160 féruns municipais,
microrregionais e estaduais, envolvendo diretamente mais de 3 mil
empreendimentos de economia solidaria, 500 entidades de assessoria, 12
governos estaduais e 200 municipios pela Rede de Gestores em Economia
Solidaria (FBES, 2021). Neste contexto, Dona Ana (2021) relata em entrevista:

Eu acredito muito na economia solidaria e 