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Resumo

VILLARINHO, Rayanne Matias. Memdrias e discursos histdricos: o processo de
patrimonializacdo da Serra da Barriga - Alagoas (1986-2017). Dissertacdo (Mestrado em
Historia) - Programa de Pos-graduacdo em Histéria. Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas. Universidade Federal de Pelotas. 2021.

Esta pesquisa trata do processo de patrimonializacdo da Serra da Barriga, em Unido dos
Palmares no estado de Alagoas, que no passado sediou 0 maior assentamento de escravizados
das Américas, conhecido como Quilombo dos Palmares. Dessa forma, tornou-se um solo
sagrado simbolico-cultural que representa a luta destes povos que foram escravizados. A
partir das mobilizacdes do Movimento Negro na década de 1970 e com a Constituicdo
Federal de 1988, a Serra da Barriga foi declarada Monumento Nacional. J& em novembro de
2017, més da Consciéncia Negra, foi adicionada a lista de Patrimoénio Cultural do Mercosul.
Este reconhecimento apresentou-se como importante avango na contribuicdo do
fortalecimento da diversidade cultural brasileira. No entanto, dessa mudanca de status de
patriménio nacional para regional, busca-se investigar como 0s usos e discursos historicos em
torno da Serra da Barriga a validam enquanto bem patrimonial, considerando que o espaco
envolve diferentes atores, logo, diferentes memorias e (re)apropriacdes deste passado
histdrico. A investigacdo se fundamenta a partir da coleta e construcdo de fontes orais, sob o
manejo da Historia Oral, que possibilita analisar as distintas narrativas sobre a Serra da
Barriga, juntamente &s observacgdes da atividade de campo, que tornou possivel compreender
a existéncia de uma pluralidade de memdrias que sustentam a Serra da Barriga como
patrimdnio, questbes fundamentais, pois nem todas as vozes se encontram nos documentos

oficiais.

Palavras-chave: Histdria e Memoria; narrativas; patrimonio cultural; Serra da Barriga.



Abstract

VILLARINHO, Rayanne Matias. Memories and historical discourses: the
patrimonialization of Serra da Barriga (1986-2017). Master's Degree (History) Post-
Graduation Program in History, Philosophy and Human Sciences Institute. Universidade
Federal de Pelotas. 2021.

This research deals with the patrimonialization of Serra da Barriga, in Unido dos Palmares,
state of Alagoas, which in the past hosted the largest slave settlement of America, known as
Quilombo dos Palmares. In this way, it became a symbolic-cultural sacred ground that
represents the struggle of these people who were enslaved. From the mobilizations of Black
Movement in the 1970s and with the Constitution of the Federative Republic of Brazil
(1988), Serra da Barriga was declared a National Monument. In november 2017, Black
Consciousness month, it was added to the list of Mercosur Cultural Heritage. This
recognition was presented as an important advance in contributing to the strengthening of
Brazilian Cultural diversity. This change in status from national to regional heritage seeks to
investigate how the historical uses and discourses around Serra da Barriga validate it as a
heritage, considering that the space involves different actores, therefore, different memories
and (re)appropriations of this historical past. Thus, this investigation is based on the
collection and construction of oral sources, under the management of Oral History, which
makes it possible to analyze the different narratives about Serra da Barriga, together with the
observations of field research activity, which made it possible to understand the existence of
a plurality of memories that support Serra da Barriga as heritage, fundamental issues because

not all voices are found in official documents.

Keywords: History and Memory; narratives, cultural heritage; Serra da Barriga.
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Apresentacao

Esta pesquisa trata sobre o processo de patrimonializacdo da Serra da Barriga em
Alagoas, onde existiu 0 Quilombo dos Palmares durante os séculos XVI e XVII. Em 1985, a
mesma foi tombada pelo IPHAN, em 1988 foi declarada Monumento Nacional e desde 2017
tornou-se Patrimoénio Cultural do Mercosul. Ao longo destes episodios, mudangas foram
associadas a histéria do Quilombo dos Palmares, influenciando desse modo, a realidade da
Serra da Barriga.

A partir de breves consideragcfes sobre a historiografia do Quilombo dos Palmares e seu
legado na atualidade, vinculado a anélise de fontes oficiais e por fim, como eixo norteador, a
coleta de fontes orais e do trabalho de campo realizado, a presente pesquisa tem como
objetivo central compreender as formas de uso e (re)apropriacdo do discurso historico da
Serra da Barriga que promoveram a validacdo deste patrimonio, ultrapassando fronteiras
nacionais para ser um patrimonio regional do Mercosul. Interessou observar as
incongruéncias existentes entre as fontes utilizadas e as consequéncias desse processo para a
atualidade da Serra da Barriga, e de que maneira a histéria do local se entrelaga com a
memoria construida por quem hoje estabelecem vinculos de pertenca e identidade com esse
lugar e com essa historia.

Apesar de, atualmente, estar quase trés anos envolvida com meu objeto de estudo, a
inspiracdo para que essa pesquisa acontecesse comegou muito antes de sequer cogitar
ingressar em uma pos-graduacdo. Minha trajetoria no mestrado se iniciou com inquietacdes
que surgiram ainda como graduanda do curso de RelacBes Internacionais. Apesar da
abordagem do curso ser predominantemente vinculada a politica e economia no ambito
internacional, as quest@es relativas a sociedade, historia e cultura sempre me despertaram um
interesse especial. Passei a querer compreender melhor como estas questdes, usualmente ndo
consideradas nessa area do conhecimento, influenciavam o debate politico e comercial no
sistema internacional e também a questionar o motivo pelo qual a predisposicdo dos paises
em relacdo a cooperacdo e negociacao dessas tematicas acabava sempre comprometida.

A partir destas buscas associadas as leituras das disciplinas no decorrer da graduacéo,
muitas questdes vieram a tona e um fato que me chamou a atengéo foi perceber a escassez de
temaéticas sociais e culturais sendo debatidas no Mercosul. No ano de definigdo de tema para
0 TCC (2018), coincidéncia ou ndo, tomei conhecimento sobre 0 novo patriménio cultural do
Mercosul que, na época, havia sido declarado no ano anterior: a Serra da Barriga em Alagoas.

Apds averiguar um pouco sobre o tema e logo descobrir que foi palco do Quilombo dos
Palmares, somou-se a reflexdes que motivaram muitos questionamentos, sendo um destes por
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exemplo, quais os compartilhamentos histéricos e culturais entre o Brasil e 0s demais paises
do bloco mercosulino, visto que recentemente havia se tornado patriménio regional? Assim
moldou-se a minha problemética de pesquisa e tive a certeza que queria a Serra da Barriga
como meu objeto de estudo. Mas, como conectar Relagdes Internacionais com a tematica do
patrimonio cultural e da historia para desenvolver um trabalho de conclusdo de curso? Tive
essa duvida inicialmente, o que justifica a minha escolha por uma professora orientadora com
formacdo em Historia para me acompanhar durante o desenvolvimento deste estudo.

Embora meu TCC tenha se focado em promover uma andlise sob a perspectiva das
Relacdes Internacionais, o estudo da historia do Quilombo dos Palmares e da realidade da
Serra da Barriga foram pilares imprescindiveis para executar o trabalho. A partir de entéo,
meu aprego pela pesquisa se intensificou e reforcou o desejo de trilhar uma carreira
académica. A somatoria desses fatos foi a inspiracdo para realizar esta dissertacao.

Optar pelas Ciéncias Humanas, mais precisamente pela Historia, foi definitivo desde a
descoberta de que a Serra da Barriga sediou 0 Quilombo dos Palmares, o maior quilombo ja
existente nas Ameéricas. Sobre isso, recordei-me de uma época um pouco anterior, a fase do
Ensino Médio aonde nos meus materiais didaticos e consequentemente as aulas de Histéria
conduzidas por esse material, priorizava-se temas em detrimento de outros, onde
infelizmente, Quilombo dos Palmares era um assunto pouquissimo comentado, perto da sua
real grandiosidade histérica e cultural que segue presente nos dias atuais. Assim, essa
realidade vivenciada na minha formacdo escolar foi responsavel por gerar novas davidas,
como por exemplo, por que geralmente 0 ensino e discussdo sobre tematicas relativas a
cultura africana e afro-brasileira séo superficiais no &mbito educacional?

Somado a isso, existe 0 meu proprio caminho e a minha propria histéria. Nasci e cresci
em um berco evangélico. Lembro perfeitamente das escolas dominicais aos domingos pela
manhd, com outras criancas, da mesma forma que os cultos religiosamente pela noite. Faco
parte da grande parcela que foi ensinada a repreender outras crencgas, sendo as cristas, e
principalmente no que se trata de religides de matriz africana, relaciona-las diretamente com
o “mal”. Isso fez com que grande parte da minha vida eu passasse imersa em outras questoes
com um desconhecimento ou preconceito sobre outras religides e religiosidades.

Antes de retornar ao Rio Grande do Sul em 2011, ja havia morado no Estado gaucho
entre 0s anos 1999 a 2004. Sabendo que aqui no sul a quantidade de casas religiosas de
matriz africana é bem significativa, cresci passando na frente de seus espagos e interpretando

suas manifestagdes com repreensdo. Jamais cogitei um dia estar pesquisando um territorio

16



que retém significados relacionados ao que por muitos anos, entendi como “errados” ou COmo
“malignos”.

Por isso, vejo essa dissertagdo como um dos meus maiores presentes e oportunidades.
Pode parecer simples, mas pesquisar a Serra da Barriga me permitiu enxergar a vida de outra
maneira. Me permitiu muitas vezes me situar no lugar mais dificil do mundo: o lugar do
outro. Me mostrou que cada pessoa € um universo. Pude desconstruir estigmas enraizados,
me desprender de ideias que muitas vezes, nem foram minhas, mas instruidas. Pude aprender
infinitamente muito mais do que imaginei. Hoje, s6 quero levar adiante tudo que aprendi e
desaprendi.

Logo, estas também sdo concepgbes que amparam o desenvolvimento dessa pesquisa, e

a tornam além de uma conquista profissional e académica, também uma conquista pessoal.

Esclarecimentos introdutdrios e a problematica de pesquisa

Entre os séculos XVI e XIX o Brasil, assim como outros paises da América Latina,
encontrava-se submerso a colonizacdo europeia, com uma dindmica comercial sustentada
pelo trabalho compulsério de escravizados indigenas e africanos que impulsionava o sistema
mercantil imperante na época. Através desse sistema de exploracdo, Brasil e Africa estavam
indissoluvelmente ligados e a partir dessa relacdo fecundam-se capitanias e engenhos que
alcancaram destaque no mercado internacional (FREITAS, 1981, p. 19). Como forma de
resisténcia a este sistema e estratégia de sobrevivéncia, revoltas e fugas eram acontecimentos
constantes. Em busca de reflgios, estes escravizados africanos formavam povoaces, que
aqui no Brasil ficaram conhecidas como “quilombos”, termo derivado do linguistico africano
bantu “Kilombo” (GOMES, 2015, p. 9).

O Quilombo dos Palmares, considerado o maior e mais famoso quilombo ja existente
nas Americas, ocupava quase toda extensdo do Planalto da Borborema, também conhecido
como Chapada Pernambucana, na regido serrana no interior do nordeste brasileiro. O mesmo
surge por volta de 1597 no seio do nordeste agucareiro colonial e perdura por quase um
século, até 1695. A Serra da Barriga®, seu ponto mais alto onde ficavam os quilombos, hoje
no municipio de Unido dos Palmares no Estado de Alagoas, ocupa uma area de
aproximadamente 27km?2 (DOSSIE, 2017, p. 7). O topo da Serra se caracteriza como area

principal referente ao Quilombo dos Palmares, na época conhecido como Cerca Real dos

! A razdo de se chamar Serra da Barriga fica evidente ao se deparar com a regio montanhosa, como pode ser
vista pelo anexo IV.
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Macacos, e se situa junto ao conjunto de matas atlanticas proximas ao litoral do nordeste

brasileiro, a 73 km da capital alagoana, Maceio (ver figura 1).
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Figura 1: Localizacdo da Serra da Barriga. Fonte: Dossié de Candidatura, 2017, p. 8.

Por ter sido a sede palmarina, a Serra da Barriga retém memorias de dominacdo, mas
também de libertacdo e resisténcia, pois desde o século XVI até XVIII foi evidenciada nessa
regido registros de negros que fugiram da escravidao, indigenas e também uma parcela de
homens brancos, que ali viviam (FREITAS, 1981). A escravidao fez parte da historia colonial
da América, logo, também faz parte da formacéo da identidade cultural do Brasil.

Fruto destes assentamentos de escravizados que fugiam em busca de sobrevivéncia e
liberdade, a histéria e o legado de Palmares segue operante nos dias atuais, nutrindo a luta
contra o racismo, o preconceito e a desigualdade racial. Dessa forma, no més em que se
comemora a consciéncia negra, em 1986, a Serra da Barriga foi acautelada pelo IPHAN
através da legislacdo federal de tombamento (decreto-lei n° 25 de 1937)?, e em 1988, foi
declarada Monumento Nacional (decreto-lei n® 95.855 de 1988). Essa declaratdria obedece ao
processo de redemocratizagdo nacional, a luta do Movimento Negro pelo reconhecimento de
sua histdria, o que sera plasmado na Constituicdo Federal promulgada no final de 1988, na
qual a nocdo de patrimonio cultural foi ampliada. Passou-se a incluir o reconhecimento dos
bens culturais de natureza imaterial, além da material, redigidos nos seus artigos 215 e 216. A

perspectiva ampliada de patrimonio cultural da Constituigdo inclui o direito de memoria de

2 O decreto lei n° 25 de 1937 organiza a protecdo do patrimdnio cultural brasileiro. Natureza da obra: Conjunto
Historico - Paisagistico Nacional (DOSSIE, 2017, p. 9).
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diferentes grupos formadores da sociedade brasileira. Desta mudanca promoveu-se cada vez
mais uma maior valorizacao e relevancia acerca das culturas afro-brasileiras, quilombolas e
indigenas.

O processo pelo qual a Serra da Barriga foi declarada patriménio obedece a uma série
de motivacdes e tem suas origens no desenvolvimento desse campo, porém, é a partir da
Constituicdo Federal Brasileira de 1988, considerando a ampliacdo do campo patrimonial e
da declaragéo oficial da mesma pelo Mercosul em 2017, que se assume como momentos
chaves para compreender as mudangas mais importantes relacionadas ao objeto de estudo
proposto. O ponto-chave da discussdo-problema aqui proposta se da a partir da transformacao
da Serra da Barriga em patrimonio regional do Mercosul, entendida com uma conquista
politica em consonancia com as reivindicacbes do Movimento Negro fundamentada na
memo©ria e na histdéria do Quilombo dos Palmares.

Os estudos sobre patriménio cultural encontram-se em crescente avango e possuem
uma importancia significativa no campo da Historia, evidenciando dessa forma, a relevancia
deste estudo. A partir da percepc¢do da cultura como elemento envolvido intrinsecamente na
agenda internacional de integracdo e cooperacdo regional do Mercosul, mesmo que isso
ocorra, como Maria Susana Soares relata, de forma “mais retorica do que pratica” (SOARES,
2008, p. 53), considera-se importante investigar a consolidacdo do campo do patrimonio
cultural estabelecido no &mbito do Mercosul.

Ao procurar contetdos referentes as questdes socioculturais do bloco, em especial
sobre patrimdnio, percebeu-se que além da escassez e das limitacdes de agdes, existia uma
significativa dispersdo de fontes e materiais sobre a temética, além das assimetrias quando se
compara as politicas culturais e patrimoniais entre os paises mercosulinos. No entanto, desse
impasse criou-se 0 desafio de tentar minimizar essa falha.

O Mercosul surgiu em 1991 mediante o Tratado de Assuncdo entre Brasil, Argentina,
Paraguai e Uruguai, visando lograr uma adequada insercdo internacional. Em um primeiro
momento, esteve essencialmente direcionado a construcdo de relacbes e interesses de
natureza comercial e politica a fim de promover o desenvolvimento regional perante um
contexto de transformages com a Guerra Fria e a consolidacéo da globalizacéo®.

Com o passar dos anos, 0 bloco regional passou a tentar articular e minimizar suas
assimetrias, e em funcdo disto, as tematicas culturais passaram a estar incluidas nas

discussbes da agenda internacional. Deste modo, novas propostas foram estabelecidas a fim

® O fendmeno da globalizagdo promoveu uma intensificacdo das relacBes sociais e a interdependéncia em escala
global, que consequentemente, interferiu nas perspectivas culturais (CASTELLETTO, 2018, p. 19).
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do reconhecimento de bens culturais de interesse regional como patriménio cultural do
Mercosul, com objetivo de fortalecer e valorizar as relacdes entre os paises membros do
bloco e sua historia compartilhada. A partir da inclusdo das tematicas culturais, de extrema
importancia para o dialogo e aproximagdo no bloco, observou-se que funcionam como um
instrumento de “ponte” entre os individuos e as nacdes por meio de um dialogo intercultural
fomentando um ambiente de cooperacdo (RIBEIRO, 2011), sendo esta uma questdo
importante para o desenvolvimento desta pesquisa.

Através de uma contextualizagdo historico-politica, buscou-se compreender as
transformacdes perpassadas pela Serra da Barriga desde seus reconhecimentos, inicialmente
nacional, seguido da insercdo na lista de Patrimonio Cultural do Mercosul. Foi a partir da
historia, ou das histérias narradas, que este lugar® atingiu um novo status. Nesse sentido,
amparada em debates tedrico-historiograficos como pilares contribuintes para consolidar a
discussdo aqui proposta, assume-se como objetivo principal averiguar as formas de uso e
(re)apropriacdo do discurso histérico da Serra da Barriga que promoveram sua validacao
como patriménio. Em outras palavras, buscou-se compreender de que maneira a memdria e a
historia deste bem o fundamenta mediante seu processo de patrimonializacdo, juntamente a
analise das distintas narrativas histéricas que o validam e promovem sua preservacao.

Dessas consideragfes, compreende-se que o reconhecimento da Serra da Barriga,
passando do status nacional para regional, assume um papel importante na contribuicdo do
fortalecimento da diversidade cultural brasileira.

A partir disto, os objetivos especificos estabelecidos nesta pesquisa foram: apresentar
uma breve trajetoria sobre o processo de patrimonializacdo da Serra da Barriga, discorrendo
desde o seu passado histérico enquanto Quilombo dos Palmares até as mudancas
desencadeadas no contexto apds século XX; analisar fontes orais acerca da Serra da Barriga

enquanto patrimonio cultural do Mercosul nos mais diferentes niveis de envolvimento entre

* E importante apontar brevemente a distinc&o entre os termos espaco, territorio e lugar alinhado na perspectiva
deste trabalho. O espaco se compreende como uma dimensdo da realidade, produzida e reproduzida pelas
relacbes sociais, caracterizada dessa forma, a partir da vivéncia e experiéncia; entendida ndo apenas como
entidade objetiva, mas também intersubjetiva, uma vez que suas significaces sdo compartilhadas por diferentes
individuos. O espaco constitui-se como “elemento de determinagio das relagdes sociais, naturais e de interagdes
destas, num processo dialético” (ALENTEJANO, 2000, p. 11-14, 34). J& de acordo com gedgrafo Yi-Fu Tuan
(1983), lugar sendo como espaco de representacfes simbolicas, e nessa logica, espaco e lugar sdo expressdes
interligadas. E como se os lugares formassem as articulacdes do espaco, considerando o espaco em torno das
experiéncias, vivéncias e o lugar como a parte em que tais vivéncias ocorrem (apud ALENTEJANO, 2000, p 13;
LOPES, 2012, p. 26). Por fim, o territério é entendido pelo espaco sobre o qual os atores sociais afirmam
controle politico, ou seja, ordem territorial que estabelece determinado modo de organizacdo das relagBes
sociais e de apropriacdo da natureza (ALENTEJANO, 2000, p. 34). Assim, territorio € uma construcao histérica
e social a partir das relagGes de poder, simboélico e politico-econémico, que envolvem a sociedade e o espago
geografico (HAESBAERT; LIMONAD, 2007, p. 42).
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os colaboradores, contextualizando e analisando as diferentes perspectivas destes atores;
apontar como as questdes relativas a cultura ganharam mais espaco no ambito do Mercosul,
dando visibilidade a temaéticas e atores ndo contemplados nas “historias oficiais”. Em suma,
intenciona-se entender de que forma essa Histdria fundamenta o processo de
patrimonializacdo ao mesmo tempo em que o discurso historico é reapropriado hoje, por

diferentes atores, para validar e preservar a Serra da Barriga.

Considerac0es tedricas e metodologicas

Pesquisar e analisar um passado histérico e junto a isso, buscar compreender sua
realidade a partir de todas suas dindmicas € um desafio e tanto. Da mesma forma, abordar a
questdo do patriménio também é uma tarefa exigente, considerando que 0s principios que
sustentam tal campo sofrem modifica¢Oes ao longo do tempo.

Nesse sentido, o patriménio cultural atingiu novos alcances e significados, tornando-se
incentivo para que muitos estudos se debrucassem acerca desse universo. Sua dimensao
material enquanto objeto e/ou espago, constitui-se como elemento importante dentro dos
estudos histdricos. Todavia, ndo sdo somente 0s vestigios tangiveis que participam da
Histdria, como se percebe pela Serra da Barriga, patriménio cultural do Mercosul, expressa
pela dimensdo material e imaterial.

Para desenvolver esta pesquisa consideram-se trés momentos acerca dos processos em
torno da Serra da Barriga, sendo estes: a histéria do Quilombo dos Palmares, que tem 1597
como seu marco inicial e 1695 o final, com a morte de seu lider, Zumbi®; meados para o final
da década de 1970 e 1980, periodo que a Serra da Barriga adquire o status de monumento
nacional, fruto de reivindicacbes do Movimento Negro; e por fim, a década de 2010,
pontualmente 2017, quando transcende fronteiras e é declarada inclusa na lista do Mercosul.
Justifica-se dessa forma a marcacdo temporal da pesquisa ser entre 1986 e 2017 tendo a
memoria do Quilombo de Palmares como eixo norteador.

Este estudo projeta-se dentro da Historia, campo de conhecimento imprescindivel para
a formacao de identidades sociais, “a historia € a compilagdao dos fatos que ocuparam o maior
espago na memoria dos homens” e que sob essa perspectiva, a identidade é compreendida
como a nogdo que constitui o sujeito de forma individual e coletiva a partir de uma memoria

em comum com o grupo social a qual pertence. Existe a memoria individual, porém esta se

® Adiante nesta pesquisa serdo abordadas maiores informacdes sobre Zumbi dos Palmares.
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encontra dentro dos quadros sociais e relacionada as representagdes coletivas estabelecidas
por grupos sociais (HALBWACHS, 1990, p. 51).

O historiador Jacques Le Goff explica a memdria como elemento essencial do que se
costuma chamar identidade, seja ela individual ou coletiva, onde a busca pela mesma
configura-se como uma das atividades fundamentais dos individuos e da prépria sociedade. O
mesmo alega que “a memoria, onde cresce a historia, que por sua vez a alimenta, procura
salvar o passado para servir o presente e¢ o futuro” (LE GOFF, 1990, p. 476-477),
demonstrando a relacdo entre a memaria a partir de um passado histérico que fundamenta o
presente e o futuro.

E nessa ldgica que se pode compreender o processo de patrimonializacdo da Serra da
Barriga. A histéria do Quilombo dos Palmares obedeceu a diferentes apropriacGes e
interesses ao longo do tempo, que promoveram a validacdo da Serra da Barriga enquanto
patrimdnio nos tempos atuais, amparada sob a memdria desse passado.

A memoria se estrutura a partir de um contexto social e das relacdes estabelecidas entre
individuos e grupos sociais, logo, entende-se que através da mesma que se promove a
construcdo de lembrancas desse passado no tempo presente; e que cada grupo social tem uma
histéria com distintos acontecimentos, ¢ “no momento em que considera seu passado (...)
toma consciéncia de sua identidade através do tempo” (HALBWACHS, 1990, p. 54-56). Esta
ideia relaciona-se com a questdo de que a identificagdo do passado nédo se trata somente de
coisas antigas, mas, sobretudo, de uma forma de abordar os acontecimentos (BRUSADIN,
2015, p. 73). Dessa forma, o espaco ampara a formacdo da memoria assim como estes
conceitos demonstram-se apropriados para compreender as relacdes relativas a Serra da
Barriga enquanto patrimdnio que mantém vivo e constante a manutengdo da memoria do seu
grupo (ou grupos, como sera apresentado adiante).

Joel Candau (2011) aborda a memoria como uma “for¢a da identidade”, e nessa
perspectiva a mesma fortalece a identidade, tanto individualmente como coletivamente
(CANDAU, 2011, p. 16-17). Nesse sentido, o autor apresenta trés manifestacdes da memoria:
a protomemdria (memoria-repetitiva ou memdria-habito); a memdria propriamente dita ou de
alto nivel (essencialmente uma memoria de recordacdo ou reconhecimento); e por fim, a
metamemaria (memoria reivindicada, ostensiva). Para a construcdo da identidade, alega que a
metamemoria opera como memoria coletiva; “memoria coletiva ¢ uma representacao, uma
forma de metamemoria, quer dizer, um enunciado que membros de um grupo véo produzir a
respeito de uma memoria supostamente comum a todos os membros desse grupo”
(CANDAU, 2011, p. 21-24).
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Assim, retomando o conceito de memoria coletiva de Maurice Halbwachs (1990),
Candau argumenta sobre a memoria na concepc¢do individual como Unica que pode ser
cientificamente comprovada, pois como mencionado anteriormente, o discurso da memdria
coletiva é uma representacdo e pelo ato de transmitir e compartilhar essa memdria com o
outro, quem opera € a metamemoria (CANDAU, 2011, p. 25).

Para Peter Burke ha um forte interesse popular pelas memdrias histdricas, que € cada
vez maior. Isso se explica provavelmente como uma “reacdo a aceleragdo das mudancas
sociais e culturais que ameacam as identidades, ao separar o que somos daquilo que fomos”.
Entretanto, “as memorias de conflito também sdo conflitos da memoria”, pois se pode
arquitetar um campo de disputas entre estas diferentes memorias (BURKE, 2005, p. 59-60).

Seguindo nessa logica de entendimento, Sandra Pesavento ressalta que a memdria cria
identidades e constrdi lacos de pertencimento e amarramento dos individuos ao seu passado.
“A memoria, no caso, patrimonializa as lembrancas, levando o0s grupos a coesao social e a
uma comunidade simbolica de sentido partilhada” (PESAVENTO, 2006, p. 36). Assim, essa
concepcdo fundamenta-se pela andlise das instancias percorridas pela Serra da Barriga
enquanto patriménio, do ambito nacional para o Mercosul e quais consequéncias derivam-se
desta acdo, principalmente considerando as disputas dentro do campo do patriménio, que
tornam a pesquisa ainda mais delicada e sensibilizada.

Dando continuidade, essa perspectiva associa-se com Pierre Nora (1993) a partir de sua
concepcao sobre “lugares de memoria”, como lugares historicamente construidos por um
grupo, que referem a sua identidade e condensam as memdrias que permitem o entendimento
sobre o passado, lugares onde coexistem 0s aspectos “material, simbolico e funcional”
(NORA, 1993, p. 21-22). Assim, percebe-se a historia da Serra da Barriga como uma
narrativa viva, como um lugar de memoéria e histéria que transmite sua importancia de
geracdo em geracdo, simbolizando entre outras coisas a luta do Movimento Negro.

Apesar de existirem diferentes interpretacGes atribuidas a Serra da Barriga enquanto
patriménio e também considerando os conflitos proeminentes destas acdes e reivindicacdes,
0s processos de patrimonializagcdo constituem-se em determinado tempo e espago e
relacionam-se com “o jogo entre memoria e historia” (NORA, 1993, p. 21-22).

O patriménio constitui-se indissociado as perspectivas da memoria e identidade, “a
mem©ria € a vida, sempre carregada por grupos vivos e nesse sentido, ela esta em permanente
evolucdo, aberta a dialética da lembranca e do esquecimento, inconsciente de suas

deformacdes sucessivas, vulneravel a todos os usos e manipulacdes [...]” (NORA, 1993, p. 9),
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dessa forma, compreende-se que na medida em que as memorias se transformam o
patrimdnio também pode se reconfigurar e reapropriar.

Nessa extensdo, Michael Pollak (1992) traz apontamentos acerca da memaoria como
“elemento constituinte do sentimento de identidade, tanto individual como coletiva, na
medida em que ela é também um fator extremamente importante do sentimento de
continuidade e de coeréncia de uma pessoa ou de um grupo em si” (POLLAK, 1992, p. 204).
O autor também fala sobre o confronto entre a memoria e a identidade, como valores
disputados em conflitos sociais e intergrupais; ou seja, estes grupos estdo constantemente sob
0 processo de construcdo de sua memoria e identidade ao longo do tempo, e na busca
constante pela continuidade e coeréncia, como mencionado anteriormente.

No entanto, como elucida Stuart Hall (1996), “as identidades culturais provém de
alguma parte, tém historias. Mas, como tudo o que é histdrico, sofrem transformacao
constante. Longe de fixas eternamente em algum passado essencializado, estdo sujeitas ao
continuo “jogo” da historia, da cultura e do poder” (HALL, 1996, p. 69). A memodria e
identidade possuem uma relacdo indissolivel e que permite um individuo ou grupo a se
(re)inventar. O patrimodnio pode ser compreendido ndo s6 pela materialidade como também
pelo intangivel, ou seja, pela herancga cultural fruto das experiéncias e memorias, coletivas ou
individuais, que por sua vez, sdo responsaveis na contribuicdo da formacao sociocultural.

Dando continuidade, Jacques Le Goff (1997) destaca que a “identidade cultural de um
pais, estado, cidade ou comunidade se faz com a memoéria individual e coletiva” (LE GOFF,
1997, p. 138), nesse sentido, atentar-se a preservacao e divulgacdo de seus bens culturais
relaciona-se com a formacdo da identidade cultural. O patrimdnio constitui-se por uma
heranga do passado, viva no presente e que segue em transmissdo as futuras geracoes,
historicamente construida e responsavel por engajar o sentimento de pertencimento dos
individuos. Tratar de patrimdnio cultural associa-se imediatamente a lembranca e a
identidade, essas sendo questdes fundamentais “na esfera das agdes patrimonialistas, uma vez
que os bens culturais sdo preservados em funcgdo dos sentidos que despertam e dos vinculos
que mantém com as identidades culturais” (PELEGRINI, 2006, p. 116-121).

A Serra da Barriga, sob esse aspecto, constitui-se por um componente da manifestacdo
da cultura negra e a identidade do negro brasileiro bebe dessa fonte, fundamentando-se pela
memoria construida e compartilhada, em torno a historia dos Palmares. A memoria conserva
referéncias de modo que o passado ndo se esqueca totalmente e a historia se imortaliza na
consciéncia humana. Portanto, apesar de muitas vezes compreendida enquanto fenémeno
particular, a memoria também é compreendida como coletiva e social. Além disso, a memoria
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é seletiva, pois nem tudo fica gravado ou registrado e também pode sofrer transformacées em
funcdo do momento em que é articulada (POLLAK, 1992, p. 203). Entretanto, a memoria
detém o “vinculo entre a sucessdo de geracdes e o tempo histérico que as acompanha” e por
sua vez, permite que a populacdo conheca sua histéria, a formacéo do seu espaco urbano e
cria um elo afetivo a partir disso quando a comunidade envolvida com este patrimdnio se
reconhece como cidaddos de direitos e deveres e sujeitos da historia (LE GOFF, 1997, p.
139).

Desse modo, os estudos no campo do patrimonio cultural s&o processos complexos e
delicados. A Serra da Barriga enquanto lugar de memodria sustenta e valida sua
patrimonializacdo. No entanto, a sensibilidade se condensa pelo fato de que a mesma é
apropriada sob diferentes contextos e diferentes pontos de vista enquanto patrimoénio. Logo,
implica em relages de negociacdo que ndo sdo meramente simples, pois envolvem, por um
lado os moradores locais e por outro, atores externos como o Estado e o Movimento Negro.
Por isso, € importante mencionar a disputa entre as narrativas historicas existentes em torno
deste bem patrimonial.

Ap0s elucidar os objetivos centrais da pesquisa, 0 porqué do recorte temporal de analise
(1986-2017), justificada a importancia de realizar a pesquisa e os referenciais tedricos, agora
se apresentara as consideracGes metodoldgicas e por fim, se esclarecerd brevemente sobre
cada um dos capitulos da dissertacao.

Em um primeiro momento realizou-se a coleta documental, em sua grande maioria de
natureza oficial, que consolidou uma visdo inicial sobre o assunto. Posteriormente, foi
realizada uma pesquisa de campo em Alagoas entre os meses de fevereiro e marco de 2020,
que mudou por completo a pesquisa.

Os dias no Estado alagoense se marcaram por Varios tipos de atividades e eventos.
Lugares como a Sede Regional da Fundacdo Cultural Palmares; Restaurante Baoba (Macei0);
a Casa da Capoeira (Maceid); Sede Estadual do Instituto do Patriménio Historico e Artistico
Nacional de Alagoas (Macei6); Museu Théo Branddo de Antropologia e Folclore (Macei0)
foram visitados além do municipio de Unido dos Palmares e por fim, a Serra da Barriga e 0
Parque Memorial Quilombo dos Palmares. Nesse sentido, também houve a oportunidade de
conhecer, conversar e entrevistar muitas pessoas, que serdo devidamente apresentadas
adiante.

O proposito de investigacdo é compreender de que forma os usos e discursos historicos
do processo de patrimonializagéo da Serra da Barriga reforcam essa heranga cultural, visto
que foi atraves da Historia que se tornou possivel tal consagracéo, ou seja, a compreensdo da
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(re)apropriacdo do discurso historico a fim de valida-la como bem patrimonial. No entanto,
isso sera apresentado através da oralidade de sujeitos envolvidos em niveis diferentes com o
bem patrimonial.

A riqueza do que foi recolhido, observado, sentido e, sobretudo escutado, durante o
trabalho de campo, aprofundou a analise e a conduziu por outras instancias, oferecendo outra
perspectiva: mais intima e humanizada. Nesse sentido, viajar para realizar a atividade de
campo foi um divisor de aguas na pesquisa. O ato de pesquisar carrega a necessidade de uma
dindmica dial6gica com a realidade que se estuda e assim pesquisar algum acontecimento
vindo de uma realidade concreta requer aproximacéo, considerando a complexidade do seu
estudo (PIANA, 2009, p. 167). Nessa ldgica, o engajamento do pesquisador em situar-se em
outros tempos, outros lugares e outras perspectivas certamente € um condutor importante para
0 enriquecimento de um estudo. A oportunidade de pesquisar a tematica escolhida, a
experiéncia de atravessar o Brasil, ir até Alagoas, conhecer, sentir e entender essas (novas)
concepcOes, das pessoas, instituicdes, comunidade, propiciaram um estimulo inigualavel.

Entretanto, ao realizar o trabalho de campo constatou-se que alguns dos colaboradores
demonstraram um desconhecimento sobre a Serra da Barriga e sua dimensdo histérica.
Também havia um relevante nimero de entrevistados que conhecia e entendia a importancia
desse patriménio; e por fim, outras pessoas que pouco ou nada conheciam. Essa percepcdo
ergue o questionamento de varios atores sobre as estratégias de difusdo desse patriménio, ao
mesmo tempo em que se reconhece que ainda ha muito trabalho nessa dire¢do. Perante a
conjuntura nacional atual, a situacdo se agrava, pois a historia e este patriménio podem sofrer
ainda uma maior negligéncia e esquecimento perante as prioridades de gestdo do governo
federal.

Acerca da oralidade, conhecer e ouvir relatos que possuem relacdo direta no processo
de patrimonializacdo da Serra da Barriga, como das pessoas da comunidade, moradores e
trabalhadores locais, demonstrou-se fundamental para compreender processos, opinides,
dificuldades e limitagcbes que ndo surgiram (e nem surgiriam apenas) da leitura inicial dos
documentos.

Em decorréncia dos fatos apresentados, a Historia Oral® demonstra-se como
metodologia apropriada para a execucdo da analise, caracterizando-se, nas palavras de Meihy

e Holanda, como “manifestacdo do que se convencionou chamar de documentacao oral, ou

® Como meio de busca de esclarecimentos acerca de situacdes conflitantes e em disputa, se faz uso da historia
oral temética, sendo um dos géneros da metodologia de histéria oral. A discussdo se dispde em torno de um
assunto especifico, mesmo que com tangiveis subjetividades; e a preparacdo prévia do pesquisador também sdo
fatores interferentes no desempenho do roteiro investigativo proposto (MEIHY; HOLANDA, 2007, p. 38-40).
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seja, um suporte material derivado de linguagem verbal [...] documentacdo oral quando
apreendida com o propdsito de registro torna-se fonte oral” (MEIHY; HOLANDA, 2007, p.
14). Nessa via, a oralidade se fundamenta em situacdes como da existéncia de “versdes
diferentes da historia oficializada” (em episddios ao longo da historia que ndo promoveram
“outros” registros) e para os “estudos da memoria, constru¢do de identidade e formulacédo da
consciéncia comunitaria” (MEIHY; HOLANDA, 2007, p. 24-25). Por isso, adota-se como
intencional e primordial a construgdo destas fontes orais, a partir de didlogos realizados sob
diferentes perspectivas e novas categorias de analise.

Como dito por Alessandro Portelli (2016), "ao contrario da maioria dos documentos
histdricos, as fontes orais ndo sdo encontradas, mas sim co-criadas pelo historiador. Elas ndo
existiriam sem a presenca, estimulo e o papel ativo do historiador na entrevista feita em
campo”, assim, a Historia Oral diz respeito ao lugar e aos significados dentro da vida dos
narradores (PORTELLI, 2016, p. 10-12). Portanto, a abordagem qualitativa constituida a
partir da Historia Oral leva em consideracdo o universo de significados, representacdes e
valores, propiciando uma partilha densa entre pessoas, fatos e locais (CHIZZOTTI, 2003, p.
221) e permite abrir distintas dimensfes para se pensar novas abordagens teorico-
metodoldgicas. A oralidade é um instrumento que permite que se crie um vinculo durante seu
processo, fruto do dialogo, que é estimulado pelo desejo de ouvir e pelo que o outro tem a
compartilhar.

Em meio ao processo dialdgico, ndo apenas o fato de que “cada palavra dita e gravada
ndo existe como fendmeno isolado” como também gestos, lagrimas, risos, siléncios ¢ pausas
também sdo integrados aos registros (MEIHY; HOLANDA, 2007, p. 14). Posto isso, se abre
uma instancia de escuta, criando a oportunidade para que possam expressar suas memarias,
reconstruir e revigorar sua histéria, validar suas experiéncias compreendendo os fatos sob 0s
diferentes angulos e relacionando passado e presente.

Pelos seus depoimentos singulares, constroem e preservam uma memoria social. Em
Historia Oral, o que se caracteriza “coletivo” € fruto de “experiéncias que vinculam umas
pessoas as outras, segundo pressupostos articuladores de construcdo de identidades
decorrentes de suas memorias expressas em termos comunitarios” (MEIHY; HOLANDA,
2007, p. 27). Sendo assim, cada individuo tem suas vivéncias, sendo estas auténticas, Unicas e
particulares e que a partir das mesmas edificam sua identidade.

A partir disso, buscaram-se relatos orais de moradores, trabalhadores e outros sujeitos
envolvidos com a regido e o processo de patrimonializacdo, que pudessem agregar com
experiéncias e narrativas sobre a historia e memoria e também as condicdes presentes na
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Serra. Nesse sentido, a Historia Oral desvenda outras questdes e percepcdes sobre a realidade
desse patrimonio e seus envolvidos, das suas agdes e relagdes que muitas vezes permanecem
ocultas nas estruturas sociais e mais ainda nos documentos oficiais.

Visto que as memdrias sdo sempre permeadas pelo presente da pessoa que narra, pelas
suas caracteristicas socioculturais assim como pelos seus interesses, buscou-se observar 0s
aspectos em comum que 0s entrevistados possuem em relacdo ao que lembram sobre a
historia do Quilombo dos Palmares e de que forma essa narrativa fundamenta o patriménio.
Evidencia-se dessa forma a importancia da metodologia aqui escolhida que trabalha a partir
das memodrias, do que lembram os colaboradores, “memoria como um fato da historia;
mem©aria ndo apenas como um lugar onde vocé “recorda” a histéria, mas memoria "como"
historia” (PORTELLI, 2000, p. 69, grifos do autor).

E importante mencionar que outras abordagens foram adotadas paralelas ao manejo da
metodologia da Historia Oral (registrado por meio de gravacgdes), sendo elas: a observacéo, as
anotacBes no caderno de campo’ ou também chamado de di4rio de campo, com as
interpretacdes pessoais dentre as dindmicas vivenciadas. Estes apontamentos foram essenciais
para registrar desde os desvios da historia as informalidades ocorridas durante as gravagdes.
Registros como as expressdes faciais e corporais, siléncios, olhares, suspiros, emocdes e
dados falados fora dos momentos dialdgicos, que no caso ndo fazem parte das gravacdes, mas
sdo importantes fontes de anélise.

Paralelamente a fim de preencher as lacunas da oralidade, foi necessério buscar dados
de fontes oficiais como documentos advindos do Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico
Nacional (IPHAN), principalmente o Dossi€ de Candidatura da “Serra da Barriga, parte mais
alcantilada - Quilombo dos Palmares”; e do Mercosul como as atas das reunides do Conselho
do Mercado Comum (CMC), assim como documentos proporcionados pela Fundacgéo
Cultural Palmares (notas, noticias, matérias, entre outros).

Dentre outras fontes, cita-se a tese de doutorado da professora Dra. Rosa Lucia Lima da
Silva Correia na Universidade Federal do Para (UFPA), desenvolvida em 2016 com 0 mesmo
objeto de estudo (sendo o trabalho mais recente realizado até o momento que mais me
auxiliou); o livro do Centro de Cultura e Estudos Etnicos Anajo intitulado “Tambor falante:
refletindo, debatendo e transformando realidades” (2018); o levantamento estatistico de

visitagdo e guia do Parque Memorial Quilombo dos Palmares e o mapeamento de

" Realizada de forma simples, a técnica de observacdo é compreendida como um método de complementar as
informacdes, evidenciando realidades apresentadas por meio das atitudes dos sujeitos. O ato de observar é
fundamental para investigagdes cientificas (PIANA, 2009, p. 180). Sendo assim, tais observacdes séo
registradas no caderno de campo.

28



comunidades quilombolas, assim como “Palmares: A Guerra dos Escravos” de Décio Freitas
(1981) como obra principal, aqui utilizada para abordar a historiografia do Quilombo dos
Palmares.

Por isso, aderiu-se também ao uso da Analise Documental, por viabilizar a anélise da
pesquisa e “alguns tipos de reconstrugdao”. Os documentos escritos constituem uma fonte
extremamente preciosa, tratando de vestigios da atividade humana em determinadas épocas.
Nesse sentido, o documento consiste em “todo texto escrito, manuscrito ou impresso,
registrado em papel [...]”, considerando assim, fontes primarias e secundarias, estas
exploradas no contexto do procedimento da pesquisa (CELLARD, 2008, p. 295-297). Para a
procedéncia da andlise documental é preciso considerar as dimensdes que se comportam
neste plano metodoldgico, como o contexto, 0 autor ou 0s autores, conceitos-chave, a l6gica

interna dos textos, autenticidade e natureza da fonte textual.

As trajetorias das relacdes e os colaboradores da pesquisa

Como se relatou, os contetidos coletados pela realizacdo da atividade de campo® em
Alagoas foram fatores determinantes para o desenvolvimento desta pesquisa, e dentre eles,
um destaque as narrativas. As fontes orais foram criadas a partir da escuta de diferentes
interlocutores/colaboradores, dando o sustento e enriquecendo este estudo.

Uma das pessoas chaves foi a professora Dr®. Rosa Lucia Lima da Silva Correia, da
Universidade Federal de Alagoas (UFAL)®, responséavel por um trabalho etnogréfico em seu
doutorado em Antropologia tendo a Serra da Barriga também como objeto de estudo. A partir
de seus estudos houve um avanco significativo na compreensdo da historia desse patrimonio
e do cenério delicado de disputa e resisténcia existente na regido.

Através dela se contatou Helcias Roberto Paulino Pereira, ativista do Movimento Negro
de longos anos, envolvido com a regido da Serra da Barriga desde a década de 1980 e
funcionario da Fundacdo Cultural Palmares, na funcdo de assistente técnico. Também é

fundador do Centro de Cultura e Estudos Etnicos Anajo. Além de seu inestimavel

& Além disso, a oportunidade de ter a companhia da minha professora orientadora nessa importante atividade foi
algo incomparavel e completamente enriquecedor. Durante todo o periodo que estive em Alagoas ela me
acompanhou nas entrevistas e nas atividades relacionadas a pesquisa, me orientando com as operacdes e
esclarecendo davidas que sé surgem no momento. 1sso além de aprimorar minha experiéncia como pesquisadora
na construgdo desse tipo de fontes, me permitindo trabalhar com mais seguranga, também enriqueceu a minha
percepcao para vivenciar essa experiéncia.

° Gentilmente, ela me respondeu disponibilizando seu apoio & pesquisa, 0 que de fato foi realmente
imprescindivel para que tudo acontecesse superando positivamente as minhas expectativas.
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depoimento, foi através dele e de sua generosidade infinita que esta pesquisa expandiu suas
proporcoes, aprofundamento e adquiriu outra riqueza.

A partir de Helcias, outras relacbes emergiram devido ao seu vinculo, atuacdo e
experiéncia com a Serra da Barriga. O fato de as pessoas serem contatadas através de um
membro conhecido e respeitado pela comunidade gerou um ambiente de confianca Unico que
facilitou todo o processo de pesquisa. Além de entrevistar a Helcias na Sede Regional da
Fundacdo Cultural Palmares, o coordenador e representante regional da instituigdo, Balbino
Praxedes de Jesus Janior também somou com suas contribuigdes.

Outra colaboradora foi Maria Neide Martins, também muito conhecida por Mée Neide
Oya D’Oxum. Religiosa, é referéncia na disseminacdo da religido de matriz africana no
Estado de Alagoas e reconhecida como patriménio vivo pelo Estado, devido a sua atuacao
constante na promog&o da cultura afro-brasileira. Em sequéncia, Severino Claudio Figueiredo
Leite, mais conhecido como Mestre Claudio, outro referente vinculado a uma pratica cultural
afro-brasileira, a capoeira, que compartilhnou seus conhecimentos, praticas e experiéncias
sobre o tema e a Serra da Barriga.

Visitando a Sede Estadual do Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional
(IPHAN) de Alagoas, localizada em Maceio, entrevistou-se Joelma Farias Silva de Cornejo,
técnica da instituicdo que explicou a participacdo da instituicdo no processo de
patrimonializacdo e sobre seu envolvimento com o mesmo. Também foi realizada uma visita
ao Museu Théo Branddo de Antropologia e Folclore (MTB), um espaco vinculado a UFAL
no centro da capital, onde se entrevistou Victor Sarmento Souto, diretor atual do museu.

Dentro do ambito académico, tém-se as contribuicdes de Zezito de Araujo, historiador,
professor, mestre em Histéria pela UFAL, atuante no Movimento Negro, um dos
colaboradores na elaboracdo do Dossié de Candidatura da Serra da Barriga; Siloé Soares de
Amorim, antrop6logo, doutor em Antropologia Social pela Universidade Federal do Rio
Grande do Sul (UFRGS), atualmente professor na UFAL e colaborador do documento de
candidatura; e Clébio Correia de Araujo, historiador, doutor em Educacdo pela UFAL,
ativista do Movimento Negro, professor na UNEAL e também colaborador no Dossié.

Tratando sobre os membros da comunidade, se teve a excepcional oportunidade de
conhecer e ouvir uma moradora de Unido dos Palmares, um dos mais antigos municipios do

Estado de Alagoas, Maria das Dores Oliveira Cavalcanti, nascida na comunidade Muquém®®,

1 Muquém é um povoado de comunidade quilombola localizado no municipio de Unido dos Palmares, que foi
oficialmente reconhecido em 2005 pela Fundagdo Palmares como a Unica comunidade de remanescentes de
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quem se auto-define como quilombola. Sua fala permitiu compreender ainda mais sobre a
situacdo, sentimentos e expectativas da comunidade. Seguindo, antes de subir a Serra, no
Posto de Informagéo e Observacdo da Serra da Barriga, se ouviu Carlos Machado, um dos
guardas florestais mais antigos, envolvidos com a protegdo e preservagédo deste patrimonio.

No Parque Memorial Quilombo dos Palmares, a moradora no Parque, Adriana da Silva
Santos, que estava na sua tenda de venda, em uma conversa muito breve, enunciou
particularidades de seu cotidiano que foram muito importantes para anélise. Por fim, em meio
a caminhada, mais trés jovens moradores do local e trabalhadores no servico de limpeza e
manutencao do Parque, sendo estes Diego, Ualef e Jodo Victor™, compartilharam brevemente
sobre suas rotinas por la.

Todas essas falas*?, independente da perspectiva, formacio, experiéncia ou grau de
envolvimento com a Serra da Barriga, foram contribuicdes de grande relevancia. Através
dessas fontes com os diferentes colaboradores, e a partir da analise documental foi possivel
refletir sobre como € reproduzida e reapropriada a histéria da Serra da Barriga por estas
diferentes perspectivas.

Portanto, a estrutura do trabalho se deu da seguinte forma: o primeiro capitulo aborda
brevemente a histéria do Quilombo dos Palmares'®, que emergiu meados para o final do
século XVI no sul da capitania de Pernambuco, e dessa forma, discorre-se de tais décadas de
resisténcia até os dias atuais, ou seja, desde o pds-abolicdo, o contexto de marginalizacéo
destas pessoas e a ascensdo do Movimento Negro.

No segundo capitulo buscou-se contextualizar o Mercosul enquanto bloco de integracao
entre paises sul americanos, o Mercosul Cultural e em sequéncia, se abordou a trajetéria do
patrimdnio no Brasil, e como se insere 0 assunto no processo de patrimonializacdo da Serra
(de 1986 com IPHAN até 2017, com Mercosul).

E por fim, no terceiro e ultimo capitulo, se apontara as articulacdes entre 0s usos e
discursos da histdria da Serra da Barriga, através das narrativas coletadas como forma de
validar e potenciar este patrimdnio, através das categorias analiticas: discurso histérico,
memoria e identidade, eixo politico-racial, economia e turismo e por fim, a gestdo e politicas

patrimoniais.

Palmares, 0 maior e mais resistente quilombo das Américas (HIPOLITO, 2017), porém reitera-se que a
comunidade Muquém ndo fica na Serra da Barriga, localiza-se proxima.

1 Os sobrenomes destes colaboradores ndo foram compartilhados.

12 Reitera-se que todas as entrevistas concedidas foram devidamente autorizadas pelos colaboradores para fins
académicos, ou seja, para o desenvolvimento desta dissertagéo.

3 A historiografia para embasamento tedrico nesta pesquisa é a de viés marxista, sequndo Andressa Reis (2004),
pelo fato de ter sido ela a protagonista dentre os colaboradores.
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Pela multiplicidade de instancias de escuta (dmbito académico, institucional e social)
buscou-se compreender e analisar a apropriacdo da Historia para os fins patrimoniais assim
como para validar as lutas atuais. Verifica-se uma “utilidade” da Historia para sua
reivindicacdo da memdria, que fortalece o patriménio sob diferentes perspectivas, de acordo
com o contexto e envolvimento de cada colaborador.

Ainda sobre fontes usadas na pesquisa, cita-se a elaboracdo de uma ficha de observacéo
a partir de uma série de eventos relacionados ao 20 de novembro, Dia Nacional da
Consciéncia Negra, que ocorreram online devido ao contexto de pandemia no ano de 2020.
Dessa forma, foi possivel participar desse momento emblematico e atualizar algumas
narrativas de colaboradores desta pesquisa, que haviam sido coletadas meses antes. Em
seguida, apresenta-se uma tabela que sintetiza e facilita a melhor a visualizagdo das diferentes

fontes em analise (ver tabela 1):
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Tabela 1: Principais fontes da pesquisa®*.

Documentos Documentos néo Colaboradores Atividades de
oficiais oficiais campo

Dossié de Tese de doutorado | Helcias Roberto Paulino Pereira (fundador do Centro de | Visita a Sede
Candidatura da em Antropologia | Cultura e Estudos Etnicos ANAJO; membro do Projeto: | Regional da
Serrada Barriga, | ga professora Dr2. | Vamos Subir a Serra; ativista do Movimento Negro e Fundagao
parte mais Rosa Correia na funcionéario da Fundacdo Cultural Palmares); Cultural )
alcantilada — ] Palmares;
Quilombo dos UFPA (2016); ) . Visita ao
Palmares & Balbino Praxedes de Jesus Junior (representante e Restaurante
Patrimonio Guia do Parque coordenador regional da Fundacdo Cultural Palmares); Baoba (Maceio);
Cultural do Memorial
Mercosul, 2017 Quilombo dos Maria Neide Martins - Mae Neide Oy4 D’Oxum (lider Visita a Casa da
(IPHAN); Palmares (PMQP) | religiosa de matriz africana e Patrimdnio Vivo do Estado Cl\z;llpoe!r,a.
Ata n°01/2015 | - Fundacdo de Alagoas); (Maceio);
RMC/CPC — x| | Cultural Palmares Visita & Sede
Reunido da (FCP); Severino Claudio Figueiredo Leite - Mestre Claudio Estadual do
Comisséo do (professor de Educacéo Fisica e mestre de Capoeira); Instituto do
Patriménio Observagéo e Patriménio
Cultural do interpretacdes Joelma Farias Silva de Cornejo (arquiteta técnica da Historico e
Mercosul Cultural | oociis e diario | superintendéncia do IPHAN em Alagoas e colaboradora | Artistico
(CPC) — 2015, em de camno: no Dossié); Nacional de
Jaguardo, RS, PO Alagoas
Brasil (Mercosul); Zezito de Aralijo (historiador, professor, militante do (Maceid);

Ata n® 01/2016 |
RMC/CPC - XIlII
Reunido da
Comissdo do
Patriménio
Cultural do
Mercosul Cultural
(CPC)-2016 em
Coldnia do
Sacramento,
Uruguai
(Mercosul);

Ata n® 01/2017 |
RMC/CPC - XIV
Reunido da
Comisséo do
Patriménio
Cultural do
Mercosul Cultural
(CPC) — 2017 em
Buenos Aires,
Argentina
(Mercosul).

Mapeamento de
comunidades
guilombolas;

Dados estatisticos
de presengas de
visitantes no
Parque Memorial
Quilombo dos
Palmares - Serra
da Barriga (2019);

Projeto “Tambor
falante: Refletindo,
debatendo e
transformando
realidades” (2018);

Ficha de
observacgdo
(elaboracéo
prépria) a partir
dos eventos
virtuais pelo Dia
Nacional da
Consciéncia Negra
(2020).

Movimento Negro e colaborador do Dossié);

Victor Sarmento Souto (diretor do Museu Théo Brandéo
de Antropologia e Folclore em Macei0);

Siloé Soares de Amorim (antropélogo, professor e
colaborador no Dossié);

Clébio Correia de Araujo (historiador, professor e
militante do Movimento Negro e colaborador no Dossié);

Maria das Dores Oliveira Cavalcanti (moradora do
municipio de Unido dos Palmares, Alagoas e ex-
secretaria da Cultura de Unido dos Palmares);

Carlos Machado (guarda florestal do Parque Memorial
Quilombo dos Palmares na Serra da Barriga);

Adriana da Silva Santos (moradora no Parque Memorial
Quilombo dos Palmares na Serra da Barriga);

Diego, Ualef Mendes e Jodo Victor (moradores locais e
funcionarios do Parque Memorial Quilombo dos
Palmares na Serra da Barriga).

Visita a0 Museu
Théo Branddo de
Antropologia e
Folclore (visita
ndo integrada a
Serra da
Barriga/Quilomb
0 dos Palmares);

Visita ao
municipio de
Unido dos
Palmares;

Visita ao Posto
de Informagéo e
Observacdo da
Serra da Barriga;

Visita guiada a
Serra da Barriga
— Parque
Memorial
Quilombo dos
Palmares.

Fonte: elaboragdo prépria (2021).

4 Essa tabela se trata de uma demonstracdo das atividades realizadas pelo trabalho de campo e as fontes
principais utilizadas nesta pesquisa.
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Capitulo 1: Escrituras negras em paginas brancas

1.1 Breve historiografia sobre o Quilombo dos Palmares

Nas paginas iniciais de “Palmares: A Guerra dos Escravos”, de Décio Freitas (1981),
uma obra de referéncia sobre a historia palmarina, relata-se que o periodo da escraviddo no
Brasil foi marcado por revoltas e protestos armados entre colonizadores e 0s cativos.
Todavia, “estas revoltas ainda ndo obtiveram aquilo que Lucien Febvre denominou
lapidarmente de “direito a historia”. Nao apenas sdo mal conhecidas [...] sendo que tratadas
como episodios marginais no processo historico brasileiro” (FREITAS, 1981, p. 11).

O Quilombo dos Palmares, maior assentamento de escravizados ja existente nas
Américas, surgiu no seculo XVI no seio do Nordeste agucareiro colonial, no atual Estado de
Alagoas. Sendo assim, buscou-se apresentar brevemente esta histéria a fim de contextualizar
episadios histdricos que fundamentam e transpassam as narrativas.

No entanto, segundo Andressa Reis (2004) a historiografia recente sobre o Quilombo
dos Palmares e Zumbi dos Palmares se apresenta por duas vertentes principais. Uma vertente
é a dos historiadores marxistas vinculados aos movimentos de militdncia negra, sendo Décio
Freitas, seu principal expositor™. Sob esta perspectiva percebeu-se um esforco em
caracterizar o Quilombo dos Palmares como a primeira luta de classes na Histéria do Brasil.
Ainda segundo Reis (2004), de forma geral, os marxistas consideram que o Quilombo n&o era
somente local de fuga de escravizados negros, mas também reflgio para aqueles excluidos
socialmente, caracterizando dessa forma um movimento social na colénia (REIS, 2004, p. 4-
6).

A segunda vertente seria a dos historiadores académicos, que ndo possuem a pretensao
de criar uma narrativa Unica ou histdria total do Quilombo, preenchendo completamente suas
lacunas, mas sim de promover uma investigacdo com uma variedade de linhas interpretativas
e metodoldgicas a fim de superar limitacdes devidas & falta de documentos'. Estes
historiadores concordam com 0s marxistas no que tange a composicdo multiétnica dos
mocambos e a presenca do carater militar no Quilombo dos Palmares; no entanto,
discordavam acerca do ‘processo eleitoral’ pois Zumbi assumiu a lideranga no lugar de seu

tio Ganga Zumba, indicando a existéncia de uma linhagem real, apesar de contestaces

> Além de Décio Freitas, essa vertente também agrupa Clévis Moura; Joel Rufino dos Santos e lvan Alves
Filho (REIS, 2004).

16 Alguns nomes importantes neste grupo que podem ser citados sdo Stuart Schwartz, Jodo José Reis, Flavio dos
Santos Gomes, Pedro Paulo Funari, Charles Orser Jr (REIS, 2004).
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marxistas alegando que os niveis de parentesco na verdade eram adquiridos pelo momento
gue se assumia um cargo eletivo (REIS, 2004, p. 7-8).

No entanto, um estudo mais recente de Felipe Damasceno (2018), chama atencéo para
as caracteristicas das fontes ao analisar a historiografia do Quilombo dos Palmares: em
grande maioria tratava-se de relatos militares e administrativos portugueses que segundo ele,
narra a histéria dos vencedores apontando as dificuldades de lutar contra os palmarinos.
Também menciona que até pelo menos 1645-1667 ndo haveria uma centralizagdo politica em
torno de uma lideranga absoluta, mas como apds 1667 as expedi¢des contra Palmares
aumentaram significativamente, foi necessario neste momento edificar uma lideranca (mesmo
assim, nao absoluta) e uma organizacdo defensiva (DAMASCENO, 2018, p. 28-29). Todavia,
o trabalho aponta outras diversas perspectivas sobre a historiografia do Quilombo dos
Palmares e Zumbi dos Palmares.

Sendo assim, se faz necessario esclarecer que a historiografia mais citada neste trabalho
¢ a que Reis denomina “marxista”, vinculada aos movimentos de militancia negra. Isto se
explica pelo fato de ser a que os colaboradores aludiram reiteradamente nesta pesquisa.

Depois desses esclarecimentos, pode se dizer que através da historiografia do Quilombo
dos Palmares procurou-se compreender a continuidade do processo histérico em questdo, que
vai do periodo da escraviddo, ao desenvolvimento das geracdes dos ex-escravizados, para
compreender de que forma se apresentam as condigfes desses “herdeiros” do local na
atualidade. Sob essa perspectiva, analisou-se a construcdo da identidade negra no contexto
nacional associando-se a historia palmarina como simbolo de sua luta.

Primeiramente, é importante ressaltar que as dificuldades para reconstituir a historia
palmarina demonstram-se gigantescas. Sua historiografia € limitada e apresenta vazios de
informacdo devido a escassez das fontes, logo, o que se conhece e entende sobre 0 Quilombo
dos Palmares é bastante restringido (CARNEIRO, 1958); certamente jamais ao ponto de
refutar a sua existéncia, como diz o historiador Flavio Gomes (2011, p. 46-47), mas
pouquissimo se conhece em referéncia ao que significou Palmares, muito menos sobre sua
estrutura interna, seu sistema politico, organizacional, praticas sociais, religiosas, etc. “A
Republica Negra sempre serd vista a distancia e s6 fugazmente conseguiremos as vezes
relancear o seu interior”. Contudo, diversas lacunas sobre sua histéria jamais serdo
preenchidas, tornando-se questdes discutidas dentro da historiografia, como por exemplo, a
inexisténcia de fontes diretas dos proprios palmarinos, onde grande parte dessa minima

compreensdo sobre o tema € proveniente de escrituras brancas (FREITAS, 1981, p. 13).
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Ao publicar um estudo mais abrangente e sistematico sobre a regido de Palmares, a
partir de uma extensa pesquisa documental e bibliografica, Flavio Gomes (2011), renomado
estudioso sobre a escraviddo dos africanos e seus descendentes no Brasil, entre os seculos
XVI e XIX, tenta expor uma nova compreensdo diferente das abordagens ja existentes,
“transformar as histérias dos quilombos nas Ameéricas tdo-somente em capitulos da
resisténcia escrava € retirar-lhes ndo apenas a historicidade ¢ o legado” (2011, p. 8),
ressaltando sua grandiosa dimensdo. A  histéria do Quilombo dos Palmares é
majoritariamente escrita baseada em relatos sobre guerras contra Palmares, através de cartas,
correspondéncias, relatos, reproduzindo um discurso colonizador. Isso torna a historia
palmarina inerente a historia da Guerra contra Palmares, conduzindo a ideia de que se a
Guerra dos Palmares acabou, também terminou a historia do Quilombo dos Palmares, o que
ndo procede, sendo este fato o pilar que norteia as proximas discussoes.

1.1.1 Sistema colonial da América Portuguesa: diaspora, trafico negreiro e complexo
escravista

Para compreender a ascensdo do Quilombo do Palmares é preciso assimilar a formagéo
do sistema colonial advindo das sociedades europeias, datando entre os seculos XVI1 e XIX,
no territorio das Ameéricas, desde o norte até as regides meridionais do Uruguai e Argentina
(GOMES, 2015, p. 8). Sob um regime mercantilista, o objetivo primordial centrava-se na
acumulacdo de metais preciosos, o0 que a Ameérica desfrutava de quantidade generosa.

Para a efetivacdo dos negdcios, junto do comércio e do regime de propriedade, o
trabalho compulsorio foi parte da forma de exploracdo do momento; e a colonizacdo contou
com o produto ‘agicar’ como o nucleo central de ativacdo socioecondmica no territdrio
americano. Este sistema de exploracdo fecundou capitanias e engenhos e ganhou destaque no
mercado internacional (FREITAS, 1981, p. 19; MOURA, 1975, p. 23).

Inicialmente, a principal forca de trabalho era composta por indigenas. No entanto, esse
cenario durou até a virada para o século XVII, quando a populacdo indigena se esgotou
(FREITAS, 1981, p. 26-28; NASCIMENTO, 2016, p. 50-51), consequéncia de uma
catastrofe demogréfica; que na verdade, como diz Boris Fausto (2019, p. 46), referindo-se a
isso como um “eufemismo erudito para dizer que as epidemias produzidas pelo contato com
0s brancos liquidaram milhares de indios”. Os mesmos foram afetados por doengas como
sarampo, variola, gripe e por ndo possuirem anticorpos ou imunidade, acabavam né&o
resistindo. Assim, o indigena foi substituido pelo negro (MOURA, 1975, p. 27-28). O
genocidio das populagfes indigenas afetou significativamente os almejos imperiais de
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colonizacdo; e acerca deste fato, de uma sociedade cativa de origem indigena, que 0s
considerava preguicosos, passou-se a substitui-los pelos africanos, que eram vistos como
obedientes, sendo esta uma viséo que foi reproduzida posteriormente por muitos anos em
livros didaticos (GOMES, 2015, p. 58).

Logo, por volta de 1570, os incentivos a importacdo dos escravizados africanos
contaram com muitas justificativas. Preconceitos existentes sob o continente africano pela
perspectiva do colonizador (SILVA, 2016): como era dominado por uma floresta hostil,
povoado por negros com cultura estagnada e incapazes de qualquer possivel
desenvolvimento, povo sem historia e inferiores, constituiu a visdo que se tinha pela Africa a
partir da otica do imperialismo europeu, justificando a préatica do trafico negreiro, a ocupacao
territorial, a colonizacéo e a escravidao.

No entanto, a escraviddo como forma de producdo nao foi uma pratica também entre
africanos’’. A escraviddo praticada entre os povos da Africa diferia do método europeu
(SILVA, 2016, p. 29). Para a republica palmarina tornar-se uma comunidade econémica e
social realmente viavel era necessario além de mais mulheres, também novos membro do
sexo masculino; porém, segundo o historiador Décio Freitas (1981), o nUmero de negros que
fugiam de forma esponténea era insuficiente para atender a demanda de consolidar Palmares,
0 que tornava obrigatoria a acdo de sequestrar escravizados. Assim, estes eram mantidos
como prisioneiros e sé adquiriam sua liberdade ao participarem colaborativamente de alguma
expedicdo contra os engenhos e/ou sequestrando novos cativos. Dessa forma, apenas esta
pratica palmarina se interpreta como uma forma de escravidao, pois exceto isto, a escraviddo
“parecia incompativel com a indole do movimento palmarino” (FREITAS, 1981, p. 37-38),
ou seja, era um sistema com acdes e interesses bem divergentes do qual os colonizadores
propuseram ao chegar a América.

Esta prética existente desde a antiguidade adquiriu relevancia neste sistema colonial dos
séculos XV a XVIII, assim os portugueses, além de comprar especiarias, entre outros
produtos, comecaram a comprar também escravizados, “escravos de guerra”, para combates
(GUERRAS, 2019), com finalidade de mao-de-obra, principalmente nas atividades relativas a
monocultura de cana-de-agUcar; ou seja, o trafico de africanos inicia facilitado pelo contato

com estas sociedades ja familiarizadas com o comércio de escravizados.

7 Escravo vem do termo eslavo; os eslavos vendiam uns aos outros, por motivos derivados de conflitos
religiosos (alguns eram mugulmanos e outros ortodoxos). Quando um povo era derrotado por outro, em meio a
esses conflitos internos, os perdedores ficavam submetidos a um periodo de escraviddo (GUERRAS, 2019).
Assim, esclarecendo que “mesmo quando aparece em sua historica (a escraviddo como pratica na Africa), a
titulo completamente excepcional, assume quase sempre carater patriarcal, o proprio prisioneiro de guerra
incorporado depois de algum tempo a familia do vencedor.” (FREITAS, 1981, p. 38).
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Entretanto, para promover e legitimar essa escraviddo havia diversas justificativas para
o mundo europeu que validavam tais praticas, principalmente fundamentadas em razdes
religiosas e ideoldgicas (NASCIMENTO, 2016, p. 62-64). A Igreja Catolica argumentava
com questdes baseadas na Biblia, como por exemplo, que os cativos eram descendentes de
Noé, condenados por Deus a serem, desde sempre, servos; eram vistos como amaldi¢oados,
pecadores e inferiores por causa da raga e por isso deveriam arcar com estas condices. A
escraviddo era vista como um “pagamento” por tudo isso (PALMARES, 2018; GUERRAS,
2019).

Assim, durante séculos, o colonialismo portugués adotou formas de comportamento
para disfarcar tamanha violéncia. Nas palavras de Abdias Nascimento, “o mito da influéncia
humanizadora da Igreja Catdlica procura exoneréd-la de suas implica¢fes na ideologia do
racismo sobre a qual a escravidao se baseava” (NASCIMENTO, 2016, p. 63-64). Logo, a
justificativa se dava pelo fato de que os cativos eram trazidos para viverem em terras cristas e
salvarem suas almas. Os missionarios defendiam também que era melhor trazer os africanos
para o Brasil e aqui lhes implantar o cristianismo, ao invés de tentar realizar as missfes na
Africa, e isso no caso também colaborou para legalizar a pratica do trafico negreiro. O padre
Antbnio Vieira, missionario muito importante na época, argumentava que a escravidao do
povo africano estava distante de ser considerada como fator tragico, pelo contréario, era algo
glorioso, “uma bencdo” (PALMARES, 2018; FREITAS, 1981), pois quanto mais sofrimentos
eles passassem na terra, mais beneficios teriam no reino dos céus.

Apesar do risco e consequentemente a alta estatistica de mortalidade® durante as
travessias transatlanticas, o trafico negreiro ainda se demonstrou extremamente lucrativo,
tornando o desenvolvimento em terras brasis totalmente dependente dessa fonte para manter a
autossuficiéncia da metropole. Polos de producdo fecundaram-se a partir do trabalho negro e
assim as terras luso brasileiras e seu complexo econdmico se destacaram no mercado
internacional, como maiores produtores de acucar e com o mais solidificado sistema
escravista das Américas (FREITAS, 1981, p. 19).

'8 Sobre a mortalidade dos escravizados durante a rota transatlantica comecava no proprio territorio africano: os
escravizados aguardavam por longos periodos, podendo atingir até um ano, isso antes de embarcarem. Em
algumas regides da Africa, muitos estavam sujeitos a doencas tropicais, como malaria. Tais zonas
epidemioldgicas tiveram um impacto letal para os africanos. Depois, acontecia a jornada transatlantica, onde a
acomodacgdo dos navios e condi¢cdes alimentares e sanitarias reduziu ainda mais o nimero de escravizados.
Como a regra era “quanto mais escravos, maior margem de lucro”, o espago para que os africanos viessem era
minimo, conhecido como “empilhamento maximo”. Chegando ao destino, muitos navios ficavam de quarentena
nos portos, com os escravizados sob a vigilancia, onde averiguavam os mais “saudaveis” dos mais adoecidos.
Com a quarentena, a mortalidade seguia aumentando (JUNIOR, 2012, p. 165).
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A quantidade de africanos trazidos para o Brasil teve um fluxo de intensidade variavel,
sendo possivel observar tais oscilagcbes com o quadro a seguir (ver tabela 2), evidenciando

que o trabalho escravo foi, de fato, a forga motriz do processo produtivo nas Américas:

Tabela 2: Tréfico de Escravizados - estimativas de desembarque de africanos no Brasil
(1531-1780)

Periodo No periodo Meédia anual % sobre o total de escravizados
desembarcados na América em cada
século™
1531-1575 10.000 222 22
1576-1600 40.000 1.600
1601-1625 100.000 4.000
1626-1650 100.000 4.000 43
1651-1670 185.000 7.400
1676-1700 175.000 7.000
1701-1710 153.700 15.370
1711-1720 139.000 13.900
1721-1730 146.300 14.630
1731-1740 166.100 16.610 30
1741-1750 185.100 18.510
1751-1760 169.400 16.940
1761-1770 164.600 16.460
1771-1780 161.300 16.130
Total: 1.895.500 - 33

Fonte: Estatisticas Historicas do Brasil: série econdmicas, demograficas e sociais de 1550 a 1988.
IBGE 1990. In: Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE). Brasil: 500 anos de
povoamento. Rio de Janeiro. p. 223. 2007.

Em casos de revoltas sofriam diversas puni¢oes ordenadas pela Legislagdo Portuguesa.
Submetidos a chicotadas, troncos, prisdes, castigos além de jornadas de trabalho com duracao
de 12 a 16 horas por dia (GUERRAS, 2019), onde em meio a tantas atrocidades de tortura

fisica e mental, a expectativa de vida era muito baixa.

9 Essa estatistica exclui os africanos embarcados com destino & Europa ou as ilhas do Atlantico, cujo
movimento sé adquiriu importancia no século XVI.
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Ante este panorama € possivel afirmar que o legado africano deixou memorias de dor,
sofrimento e resisténcia intangiveis na histéria americana®®. O nlmero de escravizados
envolvidos, de forma direta ou indireta, eram milhGes e milhGes de seres humanos,
perdurando por quatro séculos. “Um escravo ja ¢ demais. Os homens, mulheres e criangas
aspiram a liberdade. O nimero de escravos nao ¢ importante”, palavras de Eloi Coly, gestor
do patrimonio de Senegal (PALMARES, 2018). Também é relevante ressaltar que o trafico
negreiro optava por homens e mulheres jovens, e assim, s6 poupou 0s idosos. Dessa maneira,
a populacio diminuiu de forma significativa na Africa.

Na diligéncia de desvincular sua identidade, antes de embarcar para a América,
Celestino Kassambo (2018), militar em Angola, conta que os cativos eram batizados e
ganhavam um novo nome, assim como também participavam de uma ‘cerimdnia’ na
chamada Arvore do Esquecimento: uma tentativa de manipulagdo psicoldgica, onde os
homens e mulheres giravam em torno da &rvore enquanto o padre dizia: “Nos os esvaziamos
de todas as suas memorias. VVocés vao esquecer de onde vocés vém. VVocés ndo vao resistir.
Vocés virardo zumbis®. E vocés ndo se lembrardo mais”. Nouréini Serpos (2018),
pesquisador em Benin, conta que esse ritual era feito para quebrar a resisténcia, como
garantia de que eles ndo tentassem se revoltar durante a travessia e posteriormente, durante o
trabalho (PALMARES, 2018), porém, a resisténcia ao sair dos portos continuaria a bordo e
ndo somente permaneceria forte durante toda a travessia como também se manteria depois,
seguiria intrinseca a historia destes povos.

Viveram sob um mundo regido pela escraviddo com uma violenta imposicao cultural,
foram obrigatoriamente batizados, receberam novos nomes de classificacdo cristd, salientado
as inimeras tentativas de criar novas identidades e readaptar suas mentes a uma nova
realidade. Através das aguas do Atlantico promoveu-se um compartilhamento de culturas,
saberes e religides, assim como o de povos, tradi¢cBes e costumes e por estas conexdes que
Palmares se tornou possivel e memoravel, e os sentimentos de resisténcia, luta e dignidade
que se condensam hoje na significacdo outorgada, nomeada na atualidade por Serra da
Barriga.

% O cenério do tréafico negreiro era constituido por sentimentos de medo, raiva, pavor, desespero e condicées tio
terriveis que muitos preferiam morrer a embarcar naquele navio, e muito menos, de chegar ao outro lado.
Muitos se jogavam no mar. Tumultuados, suor, vdmitos, sangue, excrementos, calor, gritos, dor, sem ar, sem
luz. As mulheres preferiam abortar bebendo veneno (PALMARES, 2018) porque ndo aceitariam jamais ter seus
filhos naquele contexto, “sé para que ndo cheguem os filhos de suas entranhas a padecer o que elas padecem”
(FREITAS, 1981, p. 30).

2L Aqui se tornar ‘zumbi’ referindo-se a um “morto-vivo”, alguém sem personalidade, sem vontade prépria, na
intencdo de esvaziar o africano de sua verdadeira identidade.

40



1.1.2 Forma-se Angola Janga

Sob este contexto, pela extensdo territorial das Américas formaram e desenvolveram-se
espacos de reflgio, fruto da resisténcia dessas comunidades de cativos que fugiram e lutaram
intensamente por uma liberdade que sempre lhes foi negada. Em terras brasileiras, sdo
conhecidos por quilombos?, palavra que vem do bantu Kilombo? (GOMES, 2015).

Data-se em 1575 o primeiro registro de um mocambo?* localizado na Bahia (GOMES,
2015); e por meados dos anos de 1580, os primeiros rumores de escravizados fugindo da
regido sul da capitania de Pernambuco e iniciando aglomeragfes em Angola Janga, que
significa “pequena Angola” na lingua banto quimbundo (D’SALETE, 2017, p. 8; DOSSIE,
2017, p. 38), que era 0 nome usado para se referir a Palmares.

Relata-se que a fuga inicial era de aproximadamente 40 a 50 cativos de um engenho da
mata sul de Pernambuco. Palmares assim se estabeleceu. Um dos principais motivos da fuga
dos negros, saindo das fazendas e engenhos para tais matas acolhedoras era por causa do
rigor do cativeiro, depois de sofrer absurdos com 0s navios negreiros e o mercado de
escravizados (CARNEIRO, 1958, p. 55; FREITAS, 1981, p. 42-43), como ja relatados, 0s
quais eram fatores rotineiros da época.

A regido que abrangia Palmares constituia-se por uma area virgem, um terreno
considerado praticamente inacessivel, e justamente por isso acabava sendo atrativo para esses
primeiros grupos palmaristas que ocuparam a regido (FREITAS, 1981, p. 43-44), fazendo
assim da natureza, sua aliada. As serras e montanhas representavam verdadeiros ‘santuarios’
para essas populagdes, evidenciando que de fato a escolha destes locais ndo aconteceu de
forma aleatoria, tratando-se de “uma escolha consciente por uma estratégia de sobrevivéncia
adaptada aquela nova situacdo dos negros africanos e que muito nos diz a respeito de seu
passado e suas experiéncias atlanticas” (DAMASCENO, 2014, p. 186), dessa forma, os

conhecimentos africanos foram aplicados para luta e resisténcia.

220 termo quilombo na verdade s6 foi registrado na documentacao colonial no final do século XVII (GOMES,
2015, p. 9), ou seja, antes geralmente eram chamados de mocambos.

% Tais reflgios eram nomeados de formas diferentes pelas diferentes regides. Seguindo pelas dimensées latino-
americanas, a partir das variagdes geograficas e temporais, na Venezuela, tais assentamentos eram conhecidos
como cumbes. Na Col6mbia, os palenques. Na Jamaica, no restante do Caribe inglés e no sul dos Estados
Unidos eram chamados de maroons. No caribe francés era conhecido como marronage; e no Caribe espanhol -
principalmente Cuba e Porto Rico - por cimarronaje (GOMES, 2015, p. 9); durante os séculos XVI e XVII
varias comunidades de escravizados que fugiam se formaram pela América, existindo varios registros desses
assentamentos: na Venezuela, México, Panama, enfim, de fato, varias comunidades surgiram em diversas partes
e ocasides (GOMES, F. 2011).

2 Alguns autores classificam as fugas e escravizados que haviam fugido temporarios - que voltavam as
condicOes de escravizados como petit marronage e a formacdo de assentamentos destes cativos estaveis mais
duradouros como grand marronage (GOMES, F. 2011, p. 9).
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Naturalmente montanhosa e agreste, semeada por uma variedade intensa de flora de
forma de que em algumas partes era impenetravel a luz, Palmares € justificada pelo nome
devido as principais arvores serem Palma Attalea Pindoba (CARNEIRO, 1958, p. 45;
FREITAS, 1981). A palmeira é considerada a rainha das arvores. Toda sua composicao gera
usos, sdo fecundas para todos os usos da vida humana. Era possivel fazer vinho, o azeite para
comer, com seu fruto se faz farinha, com seu tronco se constréi habitacGes, a palha
(folhagens) serve para cobrir e seu 6leo como remédio. Sobre isso, Buba Nvula Dalamana
(2018), rei dos Jingas em Angola, explica “ndo falta palmeira, ai se ndao ha palmeira, ndo é
quilombo” (PALMARES, 2018) quando se questiona sobre a importancia das arvores
palmeiras para estes povos e suas tradicdes.

Historicamente, tudo indica que a expansdo do Quilombo dos Palmares passou a
acontecer significativamente devido as invasdes holandesas que aconteceram por volta de
1630 (REIS, 2004, p. 22), pois tal conflito causou um caos social e desorganizou a vigilancia
dos senhores (CARNEIRO, 1958, p. 15), facilitando muito os escapes e assim promoveu um
crescimento gigantesco. Percebe-se uma guerra dentro de outra guerra.

A invasdo holandesa durou aproximadamente duas décadas e promoveu a ascensdo da
republica palmarina. Seu interesse no aglcar promoveu ataques e destruicdo aos engenhos
portugueses, de fato, desestruturando toda sociedade colonial de Portugal, e assim gerando
oportunidade para que houvesse escapatoria. Ante as dificuldades que atravessavam 0s
senhores e as tropas havia mais possibilidade de sucesso para fugir. Assim, os escravizados
iam para os lugares mais inacessiveis, como matas fechadas, florestas, montanhas, cavernas,
morros, serras, rios, etc. (GOMES, 2015; GUERRAS, 2019), procurando por recursos que
pudessem os permitir sobreviver nesses reflgios. Palmares era perfeitamente propicia para
1SSO.

O Quilombo dos Palmares chegou ao auge contabilizando aproximadamente mais de 20
mil pessoas por volta de 1655, tornando-se historicamente o0 maior assentamento de
escravizados/negros fugidos das Américas. Na verdade, os escapes dos escravizados neste
periodo, se ndo contribuiram diretamente para a expansdo da populacdo de Palmares, foram
no minimo intensamente significativas para causar preocupacdo aos colonizadores, que 0
mais breve possivel iniciariam o planejamento de suas expedi¢des punitivas contra os ‘negros
do mato’ (NASCIMENTO, 2010, p. 39-47; DAMASCENO, 2014, p. 41). Disso, esbocava-se

apenas o estopim.
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Mocambo ou mukambu que tanto em kimbundu ou em kicongo (linguas em varias
partes da Africa Central) significa pau de fieira, tipos de suportes usados em acampamentos
(GOMES, 2015, p. 10), elucidando dessa forma a origem e o significado do termo.

Conforme a figura 2 é possivel visualizar os principais povoados em Palmares, que
dentre os mais famosos cita-se Macaco, Subupira, Amaro, Curiva, Andalaquituche, Tabocas,

Zumbi, Danbraganga, Osenga, Aqualtune, Acotirene (D’SALETE, 2017, p. 8)25.
0 PRINGIPAIS POVDADOS DE PALMARES
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Figura 2: Principais povoados em Palmares. Fonte: Dossié de Candidatura, 2017, p. 32.

Tomando quase toda extensdo do Planalto da Borborema tendo como seu ponto mais
alto o que se conhecia por outeiro da Barriga (FREITAS, 1981, p. 110), hoje denominada a
Serra da Barriga, foi a sede do historico Quilombo dos Palmares, correspondente ao atual
municipio de Unido dos Palmares.

O pretexto da durabilidade extensa do Quilombo dos Palmares pode ser explicado pela
localizacdo privilegiada, no oeste alagoano. Como dito por Edison Carneiro (1958), os
quilombos geralmente posicionavam-se em zonas estratégicas, contando com a protegdo das
peculiaridades geogréficas, de solos férteis, proprias para cultivo de vegetais, fontes de agua e
abundantes em animais de caca e pesca (CARNEIRO, 1958, p. 20; FREITAS, 1981, p. 83).

% Qutros nomes de mocambos que compuseram Palmares: Una, Géngoro, Oiteiro, Garanhus, Gonzo, Graca,
Quiloange, Quissama, Catingas (GOMES, F. 2011, p. 43).
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Localizados longe dos portos e com uma altitude que permitia enxergar toda
movimentacdo da 4rea e protegidos pela natureza®®, além do bom aproveitamento dos
recursos naturais locais como arvores frutiferas, riachos e grandes rios*’, entre outras
atividades como modelagem de barro para criar utensilios e producdo de azeite extraido das
palmeiras também sdo demonstrativos de estratégias que possibilitaram a extensdo de sua
existéncia. A agricultura, uma das principais atividades dos palmarinos, se beneficiava a
partir da fertilidade da natureza local e também pelo sistema organizado de divisdo das terras.
Aos arredores de suas construcdes, pelas matas, da fauna e flora local, os “foragidos”
encontravam todos os elementos necessarios a vida (FREITAS, 1981, p. 44-46).

Apesar de coexistirem varios mocambos, as articulacdes e conexdes entre 0S mesmos
sustentavam o funcionamento econdémico e militar, com condutas e praticas complementares
(GOMES, F. 2011, p. 45; GOMES, 2015, p. 80), como por exemplo, enquanto um mocambo
produzia manteiga, o outro fabricava vinho, sendo estes outros fatores que os quilombolas
puderam prolongar a existéncia dos assentamentos.

Além disso, sobre o sistema defensivo do quilombo, 0 mesmo era formado por mirantes
e palicadas em pontos altos e estratégicos, também conhecidas por Atalaia, que permitia
vigiar e prevenir ataques, sendo parte da cultura material palmarina. Historicamente, estas
fortificacOes sdo parte da tradicdo africana de combate e estratégia e se fizeram presentes em
guerras desde os contatos primoérdios com os europeus até o século XIX. Foram construcoes
que permitiam assegurar o controle dos abrigos. Com a intencdo de repelir a presenca inimiga
ao maximo, espalhavam armadilhas no entorno do local que estavam alojados. Os
quilombolas também tinham informantes e homens armados nas regifes proximas da mata,
assim mantinham-se informados sobre acontecimentos pelos arredores de seus mocambos
através dos vigias instalados nas matas. Todo movimento era monitorado. As proprias fugas
tinham estratégias e eram formas de combate: fugir para locais como florestas, matas, serras
tdo ingremes e de dificil acesso, de modo que conheciam tdo bem o territério e suas
capacidades eram acOes propositais para justamente atrair 0s inimigos para emboscadas,
demonstrando assim uma capacidade de usufruir da ecologia local para seu favor, como arma
de defesa e ataque (FREITAS, 1981, p. 109).

%% Sobre a denominagdo prépria dos proprios habitantes de Palmares: na documentacéo eles s&o referidos como
“negros de Palmares”, “negros alevantados” ou “negros da Guiné”. Segundo Flavio Gomes (2011), a palavra
“negro” nesse periodo ¢é sindbnimo de escravo (GOMES, F. 2011, p. 23).

2" Acerca da abundancia hidrica no Quilombo dos Palmares, Mestre Claudio (colaborador no terceiro capitulo
deste trabalho) relata que foi feita uma pesquisa sobre as fontes de agua, no periodo de construgdo do Parque
Memorial Quilombo dos Palmares e a empresa SAAE (Servico Autdnomo de Agua e Esgoto) de Unido dos

Palmares detectou 20 pontos de agua (LEITE, 2020).
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Os palmarinos ndo viviam isolados da sociedade colonial, pelo contrério, estudos
arqueoldgicos supdem que os mesmos estabeleciam uma ampla rede de relagdes, envolvendo
europeus, africanos e indigenas. Essas relagdes ndo eram necessariamente apenas interacoes
conflituosas, enquanto alguns europeus realmente disputavam o poder territorial, outros
tinham relagdes comerciais (ORSER, FUNARI, 2004, p. 16), por exemplo.

Os mencionados arquedlogos também referem ao carater estratégico do Quilombo dos
Palmares, notando que “todos os sitios da Serra da Barriga estéo localizados na face sul em
uma posicao estratégica em relacdo ao Rio Mundau” (FUNARI, ORSER, 2004, p. 20). Outro
ponto é sobre a multietnicidade que existia no territério quilombola, ou seja, o convivio de
sujeitos de diversas origens étnicas e culturais®®. Compreende-se que a partir dessa
diversidade as identidades se constitufam de forma bem eclética®®, pela fusdo da cultura
africana, indigena e europeia. Scott Joseph Allen (2018), outro dos principais arquedlogos e
estudiosos sobre a Serra da Barriga, relata que a presenca indigena ja existia antes da chegada
dos europeus no litoral do Nordeste brasileiro. Foram encontrados materiais com ceramicas e
panelas de barro, parte da cultura material do Quilombo dos Palmares, sendo estes trabalhos
de origem indigena (PALMARES, 2018). Escavagfes arqueoldgicas desenvolvidas no sitio
da Serra da Barriga tém cerca de 900 anos antes do presente, ou seja, sao pré Palmares.

Os quilombolas desenvolveram modalidade de comércio com seus vizinhos, e assim,
realizavam escambos de produtos da terra, objetos de cerdmica, peixes e animais, produtos
manufaturados, artefatos de uso cotidiano, troca de servicos, roupas, ferramentas e até armas
de fogo (CARNEIRO, 1958, p. 30), ou seja, a producdo econébmica do quilombo ndo era s
para subsisténcia, mas também por trocas mercantis com localidades préximas. Inclusive essa
capacidade interativa que possuiam amedrontava muito as autoridades imperiais.

Também existiram as expedi¢des vingativas contra as fazendas localizadas proximas
quando eles sofriam algum ataque. Assim, destruiam mais engenhos e capturavam outros
negros que estavam submetidos a escravidao e levavam para Palmares (GUERRAS, 2019).
Faziam isso para punir e apavorar ainda mais 0s que destruiam seus mocambos. Além do

mais, era necessario constituir familias e aumentar suas comunidades, por isso a procura por

% Acerca da confluéncia destas identidades, como relata o historiador Flavio dos Santos Gomes, nem tudo
foram flores no convivio destes povos, ndo se constituindo a historia apenas por solidariedades e trocas
culturais, pois muitas vezes durante o periodo da colonizacdo, estes rearranjos multiétnicos vivenciaram muitos
conflitos entre si (GOMES, 2015, p. 59-60).

# Observando os nomes dos mocambos, por exemplo, alguns possuem origem do bantu, como Macaco e Zumbi,
outros de origem de tupi, como Subupira e Taboca, confirmando a multietnicidade palmarina. Palmares foi em
grande parte formado inicialmente por africanos provenientes do Congo e Angola, entretanto, a multietnicidade
cultural foi influenciada a partir de praticas méagicas e rituais de varias partes do continente africano, indigenas e
também pelo Catolicismo que se aprendera nas senzalas (GOMES, 2015, p. 79).
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mulheres no inicio das formacdes. As travessias atlanticas traziam cerca de uma mulher a
cada dez homens pelo alto custo no trafico (GOMES, F. 2011, p. 43); para resolver essa
deficiéncia da presenca feminina, os cativos praticavam sequestros. Além disso, 0s
quilombolas ainda possuiam a tatica de estarem sempre transferindo seus mocambos
(GOMES, F. 2011, p. 30)*°, ou seja, muitas vezes era dificil se quer encontra-los. Mudavam-
se e ndo deixavam pistas.

Sobre a producdo e organizacdo econdmica e comercial do quilombo: suas relagdes
sociais eram complexas e entre si praticavam o coletivismo econdmico, partilhando tudo que
fosse produzido e conquistado. A estruturacdo quilombola caracterizava-se como a de um
pequeno Estado com institui¢Bes politicas (GUERRAS, 2019), constituido por leis e normas
com um lider, tanto religioso quanto militar e politico, com funcéo principal de se comunicar
com seus ancestrais.

Como relata Décio Freitas (1981), ndo se tem conhecimento de fontes produzidas pelos
préprios palmarinos, existem pouquissimos dados. Sobre a vida interna de Palmares, em
geral, as interpretacbes sdo a partir dos indicios e costumes percebidos pela populacéo
escravizada (FREITAS, 1981, p. 13). Palmares é fruto da conexdo atlantica entre as terras
brasis e o continente africano. Apesar de viverem por anos em um contexto tdo violento e

desumanizado, as permanéncias culturais africanas mantiveram-se presentes.

1.1.3 Atentados e destruicdo: Guerra dos Palmares

O cenério de caos acarretado a partir da invasdo holandesa promoveu uma realidade de
guerras constantes até 1635. Quem liderou estas desavencas contra a Holanda era Matias de
Albuquerque, administrador colonial e militar luso brasileiro, primeiro governador do Brasil
nascido no mesmo territorio. A situacdo se altera com Domingos Fernandes Calabar, senhor
de engenho nascido na capitania de Pernambuco, que se aliou aos holandeses, traindo a
resisténcia luso-brasileira e venceu as forcas de Matias de Albuquerque. Ficou conhecido
como um grande traidor, pois seus conhecimentos sobre terreno e técnicas de luta, combate e
resisténcia foram usados em favor da vitéria dos holandeses, até que ele acabou preso e
executado (FREITAS, 1981, p. 54).

Em 23 de janeiro de 1637, desembarcou em Recife na condigdo de governador e

capitdo, Jodo Mauricio de Nassau, enviado pela Holanda para consolidar e expandir as

% Andando naquelas matas encontraram-se “todas as meias horas, mocambos feitos pelos negros quando
deixaram o Velho Palmares pelo novo”. Registros do diario de viagem do capitdo Jodo Blaer - 1645 (GOMES,
F. 2011, p. 49).
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conquistas (FREITAS, 1981, p. 58-59), quem também acabou se envolvendo com o trafico
negreiro por razdes politicas e comerciais. Como 0 agucar era um produto com demanda
inesgotavel, Nassau realizou uma reforma administrativa e reativa o desenvolvimento
acucareiro, que havia sido estagnado devido as guerras anteriores que destruiram os engenhos
(PALMARES, 2018; DOSSIE, 2017, p. 39). Para tal reativacio era fundamental recapturar
escravizados gque estavam fugindo, pois suas crescentes auséncias causavam menos producéo,
0 que era preocupante. Além disso, Mauricio de Nassau conquistou muitos senhores de
engenho por incrementar a produgao agucareira viabilizando novos lucros ao abrir o mercado
exportador holandés.

As mudancas geopoliticas que vinham ocorrendo, ocasionadas pelo fim da Uniédo
Ibérica, romperam o comércio com o Rio da Prata (uma das principais fontes de moeda para
o Estado do Brasil) e também em virtude da perda de Angola em 1641 para os holandeses
(ARAUJO, 2014, p. 38), principal fonte de méo de obra escrava comercializada na América
Portuguesa.

Os portugueses refugiaram-se no interior da fortaleza de Massangano em Angola e o
comércio ficou livre para os holandeses, assim, as possibilidades de exportar escravizados
eram menores para 0s portugueses. A historiadora Rosa Cruz e Silva (2018) relatou que a
saida de escravizados de Massangano sO poderia ser feita pelo portdo de Coanza até o litoral,
territorio que estava sob o controle holandés (PALMARES, 2018). Durante o periodo, sé
saiam navios holandeses do porto, com interesse de garantir a mao-de-obra para trabalharem
no acglcar em terras brasis. Portugal controlava as guerras no interior africano como forma de
atacar o0s interesses holandeses que ficavam assim sem meios de conseguir esses
escravizados. Isso explica os acordos que estabeleceram com os portugueses®:, por
dependerem desse fornecimento.

Em 1644 ocorre entdo a primeira expedicdo holandesa contra o Quilombo dos
Palmares, onde Nassau envia o capitdo Rodolfo Baro, sendo vencido®. Posteriormente houve
uma segunda expedicdo antipalmarina, dessa vez liderada por Jodo Blaer*®, que também
fracassou (GOMES, F. 2011, p. 35; FREITAS, 1981, p. 65).

%1 O tratado de Haia (1641) com validade de dez anos previa a paz entre holandeses e portugueses e formagéo de
uma tropa conjunta para combater o reino espanhol. Na pratica o tratado “congelava o status quo territorial”
porque a cessacgdo de hostilidades também representava, em teoria, a manutengdo do controle sobre os territérios
que ambas as partes detinham naquele momento. Como relatado, a paz definitiva interessava a ambas as partes,
fosse alcangada por acordo ou por desfecho da guerra, pois as tréguas ndo iriam eliminar as despesas de guerra e
ndo trariam os ganhos pelo conflito (ARAUJO, 2014, p. 30-31).

%2 Em 1645, Mauricio de Nassau é entdo removido deste cargo e retorna a Holanda (PALMARES, 2018).

% Em termos documentais, o diario de viagem do capitio Jodo Blaer é de grande valor, tratando-se dos poucos
relatos sobre o Quilombo dos Palmares na primeira metade do século XVII. Os registros de Blaer foram uma
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Com Nassau regressando a Europa, surgiu o cenario da insurreicdo, iniciando-se assim
o periodo histérico conhecido por Insurreicdo Pernambucana® em 1645, comandado por Jo&o
Fernandes Vieira, que tinha sido um dos principais favorecidos pela politica de Mauricio de
Nassau. Assumiu cinco engenhos que haviam sido abandonados pelos donos anteriores,
enriqueceu-se grandemente e se tornou muito poderoso.

Os holandeses foram expulsos de Angola, sob a lideranca da expedicdo de Salvador
Correia de Sa e Benevides. Segundo Luiz Felipe de Alencastro (2018), esta perda foi a mais
significativa no Atlantico Sul para a Holanda, inclusive mais que a Batalha dos Guararapes,
(PALMARES, 2018). Os holandeses acabaram se envolvendo em guerras contra a Inglaterra,
e se enfraqueceram significativamente. Com seus recursos escassos para manter as operacoes
militares, acabaram deixando as terras brasis por ndo ter condi¢cbes de administrar duas
guerras ao mesmo tempo. Nesse contexto conturbado de disputa e conflitos entre reinos da
Europa, Palmares prospera com uma geracao livre que segue consolidando-se e crescendo
significativamente apds 1650, o que desenvolveu uma classe senhorial em Pernambuco
vivendo em pavor com este crescimento acentuado.

Como a presenga palmarina ndo estava de acordo com os planos colonizadores,
extermina-los passou a ser um objetivo ndo somente necessario como urgente. Um reflgio
com condicdes tdo sélidas de resisténcia acabava servindo de estimulo para que 0s outros
cativos continuassem constantemente tentando fugir para l&. Tornou-se um centro de
referéncia a liberdade e autonomia. A conclusdo era que “a questdo palmarina s6 podia ser
resolvida mediante a total destruicdo de Palmares” (FREITAS, 1981, p. 165). Era uma total
ameaca a paz dos colonizadores e da administracdo imperial.

Deste modo, vindo de Sergipe, Ferndo Carrilho, administrador colonial, foi outro
capitdo responsavel por realizar expedicdes para tentar destruir o Quilombo dos Palmares.
Com experiéncias de guerra e depois de analisar os fracassos dos antecessores (PALMARES,
2018; FREITAS, 1981, p. 106), propbs-se uma nova estratégia de combate: consolidar um
assentamento para guardar armas e mantimentos, que chamavam de Arraial de Bom Jesus e a
Cruz. O objetivo era, a partir dessa nova localizacdo, realizar novos ataques aos arredores,

nédo precisando se deslocar sempre de muito longe.

das fontes principais que serviram de base para as analises socioldgicas sobre Palmares. E uma espécie de diério
de uma expedicdo punitiva contra Palmares realizada em 1645, onde sdo descritas todas as etapas da expedicao
e ataques a Palmares, destacando-se informacdes sobre nomes de lugares, rios e mocambos. Um interessante
ponto desse relatdrio é o fato de essa expedicéo ter contado com inmeros indios (GOMES, F. 2011, p. 47).

* Um dos motivos para a Insurreicido Pernambucana estava ligado as disputas envolvendo paises europeus
naquela época. Durante a Guerra dos 30 anos, que durou de 1618 a 1648, ainda periodo da Unido Ibérica, os
espanhois estavam em combate com os holandeses por causa das terras dos Paises Baixos.
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Alojados por meses na regido, fazem varios ataques até que finalmente em novembro
de 1677 se consegue capturar alguns familiares de Ganga-Zumba, o principal lider palmarino
(DAMASCENO, 2014, p. 206; FREITAS, 1981, p. 118). Sob este contexto, Ganga Zumba
foge, Macaco ¢ liderado pelas tropas coloniais, muitos foram mortos e outros tantos presos, o
que ja significava uma grande vitéria do ponto de vista dos portugueses. Posto isso,
capturando parentes de Ganga Zumba, surgiu um novo caminho para possiveis negociagoes.

A lideranga de Ganga Zumba, que vivia na fortaleza de Macaco durou
aproximadamente de 1670 a 1678*. Ante a situacéo descrita anteriormente, era iminente um
acordo. O Acordo de Cucal (entre Ganga Zumba e o governador de Pernambuco, Pedro de
Almeida) tinha para os portugueses um objetivo principal: desloca-los dali para regido de
Cucal o que para um lider com anseio proteger seu povo e garantir sua sobrevivéncia, parecia
uma saida interessante (GOMES, 2015, p. 92). Concorda-se com o tratado considerando a
garantia de que a autonomia de Palmares fosse respeitada. Os quilombolas a partir disso
deixariam todos 0s mocambos e passariam a residir em um local cedido por Portugal, no
caso, era 0 mocambo de Cucad, sendo reconhecidos como suditos do rei (GUERRAS, 2019).

Um dos pontos mais importantes deste acordo era de que quem tivesse nascido na
regido de Palmares tornaria-se livre, mas os que fugissem para Palmares poderiam ser
escravizados novamente. Provavelmente esse foi o principal ponto que a grande parte
discordou e se revoltou, inclusive Zumbi (FREITAS, 1981, p. 120). A partir disso houve uma
ruptura. Isto foi ponto positivo para os portugueses que conseguiram entdo dividir a massa
palmarina: parte dos que concordavam com Ganga-Zumba foram para Cucad, outra parte que
estava agora sob a lideranca de Zumbi, continuou na regido da Serra da Barriga.

Zumbi foi escravizado desde os sete anos de idade, pois foi entregue ao padre Antonio
de Melo em Porto Calvo. Aprendeu latim e o portugués. Foi batizado com o nome de
Francisco. Aos 15 anos conseguiu fugir para Palmares (GOMES, 2011, p. 71; FREITAS,
1981, p. 124-125), e tornou-se um destaque em guerras e estratégias. Nesse periodo, Zumbi
demonstrou um posicionamento politico bem diferente de Ganga Zumba, discordando nédo de
um acordo de paz em si, mas dos pontos existentes neste acordo.

Assim sendo, em 5 de novembro de 1678, Ganga Zumba sela a paz e se instala nas

terras de Cucall com seus seguidores. A historiadora Silvia Hunold Lara (2018) diz que

% Os principais lideres do Quilombo dos Palmares foram Aqualtune, Ganga-Zumba (0 mais significativo) e
Zumbi; os comandantes-chefes que formaram o Conselho Deliberativo da Republica eram Acaiene, Acaiuba,
Acotirene, Amaro, Andalaquituche, Dambrabanga, Ganga-Mui¢a, Ganga Zona, Osenga, Subupira, Toculo,
Tabocas; e 0os nomes significativos que resistiram apds a morte de Zumbi sdo Banga, Camoanga e Mouza (cf.
Painel Expositivo/PMQP, 2020) (ver anexo V).
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Cucau ¢ uma “mescla da politica de assentamento e dominagdo das populagdes nativas
aplicadas na Africa Central e na América portuguesa com os indios” (PALMARES, 2018).
No entanto, o Acordo de Cucau durou até o momento em que Ganga-Zumba foi morto
(envenenado) - acredita-se que possivelmente até por incidentes advindos do grupo da Serra
da Barriga, liderados por Zumbi (FREITAS, 1981, p. 129; DOSSIE, 2017, p. 40). Cucal foi
destruido®. Sabotados, portanto, o Acordo de Paz ndo foi cumprido e essa falha fez com que
parte de Palmares pagasse com a destruicdo de parte de seu povo, os que estavam em Cucad.
Nesse contexto, Zumbi, ainda muito novo, foi aclamado como rei de Palmares,
intensificando a resisténcia, que passou a conduzir a luta do povo palmarino. Zumbi dos

Palmares®””

era considerado uma representagdo, uma referéncia nos ambitos politico e
religioso. Era um negro de singular valor e o inimigo principal da dominagédo branca. Zumbi
foi responsavel por novas tecnicas e estratégias de combate, mudando suas taticas, antes o
objetivo era fugir, agora, ao invés de esvaziar as vilas, primeiramente buscava antes atacar as
tropas (FREITAS, 1981, p. 124). Provavelmente por esses motivos foi que Zumbi se constitui
como um simbolo dessa resisténcia, que hoje é ressignificada nas lutas do movimento negro
pela igualdade em todos os aspectos.

Como o Quilombo dos Palmares ocupava um territorio de dificil acesso, 0s
colonizadores durante os trajetos para as expedicdes antipalmarinas, enfrentavam indmeras
adversidades como falta de agua, temperaturas baixas, serras e montanhas muito ingremes,
matas fechadas, espessas, animais selvagens. “Uma coisa é vocé combater no litoral, como
por arredores de Santo Agostinho, outra coisa é vocé entrar pelas matas (...) requer outra
logistica.” diz Romulo Xavier (2018), ou seja, apesar de andarem sempre equipados com
armas e comida, era extremamente dificil, diga-se que quase impossivel, acessar o quilombo
(PALMARES, 2018). Assim, ir até Palmares era um caminho extenso, cansativo e bastante

complicado, “a floresta tornava-se, portanto, inimiga daqueles que tentavam reescravizar o0s

cativos” (GOMES, 2011, p. 30). Além de precisarem criar um caminho para seguir,

% Por Zumbi ter discordado e seguido para outros matos, também se demonstra como uma forma de prética de
incidéncias politicas - que por ter resistido e ndo ter acompanhado seu tio, Ganga Zumba, até Cucad, pode ser
acusado como protagonista da faléncia de Cucal. Também havia outras questdes em jogo que levaram a
violagdo do acordo como interesses por fazendeiros, senhores de engenho, comerciantes e jesuitas na
colonizacdo e exploracdo (PALMARES, 2018).

%" De acordo com Décio Freitas, 0 nome Zumbi nos documentos portugueses aparece como Zumbi ou Zambi,
ndo concordando com significado atribuido como de “Deus da Guerra”, pois o que consta na mitologia religiosa
africana é uma divindade suprema chamada Nzambi, que segundo Bauman, se cultuava na parte ocidental do
norte congolés e a partir do século XVI foi difundida por missdes cristds. Assim, aludindo a Zombi que em
Angola significava defunto e, entretanto, ndo sendo impossivel que os palmarinos vissem no seu general uma
reencarnacao divina, porém, Décio alega que ndo ha provas sobre isso (FREITAS, 1981, p. 126).
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enfrentavam muitos problemas de manutencdo, como de envio de mantimentos, armas e

materiais de socorro. Sobre isso, relatou um expedicionario antipalmarino:

Nossas povoagBes destruidas e os Palmares conservados; sendo a causa principal
deste dano a dificuldade dos caminhos, a falta de aguas, o descomodo dos soldados
porque como sdo montuosas as serras, para se abrirem é o trabalho excessivo,
porque os espinhos sdo infinitos, as ladeiras muito precipitadas e incapazes de
carruagens para 0s mantimentos; com o que é forcoso que cada soldado leve as
costas a arma, pélvora, balas, capote, farinha, agua, peixe, carne e rede com que
possa dormir; ...ordinariamente adoecem muitos, assim pelo excesso de trabalho
como pelo rigor do frio; e estes, ou se conduzem a ombros ou se desamparam as
feras; e como os negros sdo senhores daqueles matos e experimentados naquelas
serras, 0 uso os tem feito robustos naquele trabalho e fortes naquele exercicio; com
0 que nestas jornadas nos costumam fazer muitos danos sem poderem receber
nenhum estrago, porque encobertos dos matos e defendidos dos troncos se livram a
si e nos maltratam a n6s (FREITAS, 1981, p. 84).

A essa altura, pelo fim de 1684, o novo governador Jodo da Cunha Souto Maior,
embarcou em Recife trazendo consigo uma carta do rei de Portugal, Dom Jo&o IV, para o
novo chefe de Palmares: Zumbi. Algumas interpretacdes dos historiadores expressam que
esse reconhecimento de autoridade e lideranca palmarina concebido a Zumbi almejando
negociar era considerado como um ato humilhante para a elite colonial (PALMARES, 2018),
porque reconhece simultaneamente a incapacidade dos mesmos em resolver aquela situagdo e
reatarem dominio.

Assim, os colonizadores ficavam cada vez mais impacientes com a situacdo e com suas
reputacdes vulneraveis, afinal, de 1680 a 1686 inumeras expedi¢bes haviam falhado.
Entretanto, desta vez, o Conselho Ultramarino em Portugal posicionou-se a favor da guerra
(FREITAS, 1981, p. 89). Sem mais tentativas de negociagdo, declarou-se guerra contra
Palmares, pela necessidade de um enfrentamento mais sistematico, forte e competente, com o
objetivo de destruir e extinguir tudo e todos de Ia.

Para efetivar tais planos de destruicdo, contrata-se entdo um grande sertanista
experiente em guerra nos matos, em cacar indios e negros em terras brasilicas: Domingos
Jorge Velho (FREITAS, 1981, p. 152-153). Sua expedicdo de 1694 foi a maior expedicdo
militar até entdo na histéria do Brasil colonial, paulatinamente os quilombolas iam se
enfraquecendo e a partir dai aproxima-se o maior desafio do Quilombo dos Palmares: a
batalha final. Domingos Velho faz um detalhado plano de ataque a Palmares. E desta vez, a
expedicdo “deu certo”. Em fevereiro de 1694, sob ordem de trés comandantes, Bernardo
Vieira de Melo, Sebastido Dias e Domingos Jorge Velho (DOSSIE, 2017, p. 29), a ofensiva
contra Palmares mobilizada com cerca de 14 mil homens, onde os atacantes vdo muito bem

preparados.
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Houve até a presenca de canhdes para guerrear contra os palmarinos, havia a palicada
dos mocambos em Macaco e Domingos Jorge Velho mandou construir uma contra-palicada
para seu exército, onde os canhdes ficavam posicionados por tras para abater aquela area
(FREITAS, 1981, p. 176). Dessa forma, Macaco acabou se tornando insustentavel. E assim
que Angola Janga foi destruida.

Contudo, em meio a Guerra de Palmares, Zumbi consegue fugir. SO que nao bastava a
destruicdo de Palmares, para as autoridades coloniais o primordial era capturar seu lider.
Pouco tempo depois, surgiram noticias de que ele estaria vivo e que seguia pelas matas dando
trabalho as autoridades e militares coloniais. O capitdo André Furtado de Mendonca
consegue capturar e aprisionar um dos amigos de Zumbi, conhecido como Antonio Soares.
Depois de muito ser torturado e previamente convencido de estar assegurado de sua liberdade
condicionada a denunciar o esconderijo (FREITAS, 1981, p. 180), ele entdo revelou. Assim,
situava-se uma caverna protegida por uma queda d’agua na Serra de Dois Irmdos, no
municipio de Vicosa, em Alagoas. Entdo, um grupo de paulistas foi conduzido até o local,
Zumbi foi descoberto e assassinado, sendo este 0 marco declaratério ao “fim da histéria”
palmarina (FREITAS, 1981, p. 180-181; DOSSIE, 2017, p. 34).

Sua morte foi comemorada por autoridades, comerciantes e fazendeiros e anunciada por
todos os cantos dos territérios colonizados e provavelmente pelas dguas do Atlantico. Sua
cabeca foi degolada e colocada em exposicdo em praca publica na cidade de Recife como
licho de que todo aquele que tentasse se organizar e resistir ao sistema colonial portugués,
teria aquele mesmo fim (FREITAS, 1981, p. 178), até porque 0s negros julgavam Zumbi
como ser imortal. Tal acontecimento é lembrado pelo 20 de novembro, sendo o Dia Nacional
da Consciéncia Negra no Brasil, em virtude a figura emblemaética de Zumbi dos Palmares e
pela memoria e respeito como alicerce de toda historia de luta e resisténcia destes povos.

Depois de quase um século de resisténcia, em 1695, declara-se o fim do Quilombo dos
Palmares, destruido por Domingos Jorge Velhos (PHAF-RHEINBERGER, 2008, p. 70;
JUNIOR, 1999, p. 29) com a captura e morte de seu lider, Zumbi. Apesar de escassas, ha
fontes que relatam que posteriormente este marco histérico, ainda apareceriam outros lideres
das tradi¢cdes palmarinas, como Camoanga, lider do mocambo do Quissama, qualquer minima
tentativa de reorganizagdo de Palmares era impedida, entretanto, a guerra desses povos ainda
se arrastaria até 1736 (GOMES, 2015, p. 93)*.

% Apesar de, apos a morte de Zumbi dos Palmares, as autoridades afirmarem a destruigdo completa destes
povos, relata-se a possibilidade de surgirem grupos de palmaristas e remanescentes, que fugiram, criando novos
mocambos em outras partes pelas capitanias. O Quilombo dos Palmares foi tdo inesquecivel e preocupante que

52



Zumbi dos Palmares tornou-se icone politico na luta contra o racismo no Brasil, cuja
dimensdo atual é extremamente importante, sendo referéncia para a constituicdo da
identidade nacional brasileira, uma vez que serd considerado herdi nacional, produto das
reivindicagdes memoriais do Movimento Negro.

Zumbi simboliza a ndo aceitacdo do sistema colonial e escravista, uma resisténcia
cultural, espiritual, resisténcia e perseveranca das origens, das crencas e tradi¢des, simboliza
forca de luta. A peculiaridade da “Republica dos Palmares”, dentre os demais quilombos que
existiram no Brasil, se justifica pelos quase cem anos de um sonho e luta em prol da liberdade
e € acerca destas décadas e seu legado nos dias atuais que esse capitulo justifica sua

continuidade.

1.2 Mocambos e seu legado: décadas de resisténcia até a contemporaneidade
A historia de Palmares e seus descendentes ndo se encerraram com a morte de Zumbi,

pelo contrério, a resisténcia e luta quilombola prosseguiram. Registros fronteiricos em
meados do século XIX alegam a existéncia de negros remanescentes dos mocambeiros
(GOMES, 2015, p. 70-71), e a partir disto, geracbes destas comunidades de ex-escravizados
se desenvolveram, demonstrando a forga de sua resisténcia e transmissdo de sua cultura e
identidade até os dias atuais. A comunicacdo oral foi a ferramenta responséavel por transmitir
esses saberes, crengas, conhecimentos e memdrias para suas proximas geracdes. A outra
tradicdo africana herdada foi a de propriedade coletiva da terra. Assim surgiram as
comunidades de remanescentes quilombolas, grupo identificado pela sua resisténcia que
manteve suas proprias caracteristicas.

E possivel compreender mais sobre os quilombos, de acordo com Flavio dos Santos
Gomes (2015), a partir de duas visdes historiograficas que ajudardo posteriormente a um
entendimento mais revigorado acerca do tema. Uma € a visdo culturalista, que se desenvolveu
dos anos 1930 a 1950. Nesta, os quilombos foram considerados como espacos de somente
resisténcia cultural, ou seja, os escravizados fugiam com a intencdo de preservar sua
identidade étnica. A outra é a visdo materialista, lancada nos anos 1960 e 1970, com

consideracOes de Gilberto Freyre, apresentando os quilombos como principal caracteristica

nas mentes coloniais ainda poderia existir. Em 1763, em Minas Gerais, o Conde de Assumar ainda lembrava
sobre o perigo de Palmares. Em 1792, com medo das movimenta¢cBes dos mocambos do Rio de Janeiro, as
autoridades coloniais diziam que era preciso persegui-los a todo custo, pois poderiam se transformar em um
“novo Palmares”. Ha noticias de quilombos no estado de Alagoas até 1814. No Brasil, por toda parte, inimeros
mocambos surgiriam até as Ultimas décadas da escraviddo (GOMES, F. 2011, p. 82). Uma continuidade da
historia dos quilombolas e mocambeiros no contexto nacional (século XVII e XIX) é apresentada na obra
“Mocambos e Quilombos: uma historia do campesinato negro no Brasil” pelo Flavio dos Santos Gomes (2015,
p. 106-120).
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da resisténcia escrava, devido as pessimas condicdes a que eram submetidos (GOMES, 2015,
p. 73). Ponderada por estas duas perspectivas, a adversidade desenvolvida e impregnada na
sociedade foi uma ideia de “marginaliza¢io” destes quilombos®.

A resisténcia quilombola pode ser constituida pela reinvencéo de politicas, doutrinas e
estratégias a favor de uma liberdade que lhes era negada pelos dominadores. Tais
assentamentos deixaram um legado patrimonial referente a pratica quilombola. Entretanto,
nos dias atuais, existem nucleos consequentes de um passado de resisténcia ao colonialismo,
dominacdo europeia e a escraviddo. Tais organizagdes sdo conhecidas como Comunidades
Remanescentes de Quilombos. Com interacGes e praticas quilombolas, partilhando valores,
artes, ciéncias, mitologias, rituais, formas de organizacéo, crencas e experiéncias, estes sao a
continuidade de um extenso periodo na histéria da escravidao e das primeiras décadas da pés-
emancipacao.

Acerca disso, depois de muitos anos de silenciamentos, a historia dos palmaristas e seu
lider Zumbi moldou-se na contemporaneidade como referéncia a militancia politica,
ressignificando concepcdes opositoras a uma narrativa colonialista, que permeia tentativas de
esquecimento e apagamento da cultura negra dentre a histéria da formacdo do Brasil. Trata-se
de uma longa caminhada e lutas do Movimento Negro. Sendo assim, 0s quase cem anos de
existéncia e luta do Quilombo dos Palmares representa um marco historico cujo propdésito
politico serviu e serve para a consolidacdo da luta contra o racismo, é também simbolo de
resisténcia as forcas opressoras, motivo de orgulho que orienta as reivindicagdes do
Movimento Negro no Brasil. O preconceito e o racismo derivam desde o processo histérico
dos afrodescendentes que foram trazidos para a América até a época presente. Trata-se de
uma questdo bastante complexa que para entendé-la é preciso analisar o contexto histérico,
social, cultural e intelectual do Brasil naquela época e assim analisar as fases que a questao
racial atravessou ao longo da histodria.

A marginalizacdo da histdria quilombola obedece a uma série de interesses historico-
politicos, considerando a preservacdo de narrativas que foram construidas acerca do carater
pacifico daquele periodo, que representam o olhar dos homens e mulheres brancos, um olhar

“colonizador” com valores eurocéntricos que ainda perdura na escrita “oficial” da historia.

¥ E interessante ressaltar sobre a pluralidade das definicées para quilombo de acordo com a legislacdo colonial,
tanto que, por exemplo, em 1740 o Conselho Ultramarino considerava quilombo uma habitacdo que
contabilizasse mais de cinco negros, ja nos séculos XVI1I, XVIII e XIX quilombo era onde existiam dois ou mais
fugidos; ou seja, havia uma diversidade, intensidade e frequéncia espacial e temporal bem consideravel sobre
estes quilombos brasileiros. (GOMES, 2015, p. 73-77).
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No territorio brasileiro, os quilombolas sdo parte do “conjunto de comunidades negras
rurais de escravizados africanos e seus descendentes” (DOSSIE, 2017, p. 89). Em seu
conceito historico, quilombos foram assentamentos conhecidos como locais de refugio de
negros, considerados como a exteriorizagdo mais significativa da persisténcia negra. No
entanto, essa nocdo foi produzida a partir de uma narrativa simplificadora, que minimiza a
complexidade sobre os processos de formacédo de quilombos no Brasil. Nessa logica, a nogdo
de quilombo n&o se trata apenas de casos de fugas em massa e reflgio de escravizados, mas
se refere também & formacdo de grupos familiares que buscavam producdo autbnoma e
baseada na cooperacdo (CARVALHO; LIMA, 2013, p. 330-331). Portanto, a resisténcia
quilombola no Brasil assumird formas diferentes de expressdo a partir de cada contexto
historico, significando que no periodo da escravidao, esta se apresentava por fugas, abortos,

suicidios, revoltas, enquanto no pds-abolicdo assume outras formas de manifestacéo.

1.2.1 As teorias raciais do século XIX e XX e o contexto p6s-aboli¢do no Brasil

Antes de abordar sobre a construgdo da consciéncia negra no Brasil, considera-se
importante mencionar sobre as teorias raciais surgidas nos séculos XIX e XX, entendidas
como movimentos contraditorios sobre questbes raciais: por um lado, promoveu-se
movimentos de abolicdo a escraviddo do Atlantico Norte ao Atlantico Sul; mas por outro,
pensadores europeus ocupavam-se em sistematizar novas teorias raciais. Uma das hipoteses
para explicar a ascensdo politica e econdmica da Europa seria de cunho cientifico justificando
a superioridade dos povos do norte. Nesse sentido, racismo definia-se como uma “teoria
pseudocientifica, mas racionalizada, postulando a inferioridade inata e permanente dos nédo-
brancos” (SKIDMORE, 1976, p. 65).

Assim, o conceito de raga se difundiu no mundo ocidental. A partir disso levantaram-se
teses sobre a existéncia de distintas linhagens para as racas humanas, fundamentando a
classificacdo e o tratamento diferenciado para os inferiores; ou como outro exemplo, a ideia
de que ndo deveria haver cruzamentos entre brancos, negros e indigenas. Dessa forma, a raca
relaciona-se ndo apenas as questdes bioldgicas, mas também sociais*.

Apenas no século XIX surge o corpo do “pensamento racista sistematico”, e ja em
1860, as teorias raciais haviam alcangado o “beneplacito da ciéncia e plena aceitagdo por

parte dos lideres politicos e culturais dos Estados Unidos e da Europa” (SKIDMORE, 1976,

“0 E importante ressaltar que a palavra raca vai se modificando ao longo do tempo.
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p. 65). Nessa logica, o historiador Thomas Skidmore segue apresentando as trés principais
teorias raciais vigentes a partir desse periodo: poligenia, escola historica e darwinismo social.

A primeira, poligenia, surge nos Estados Unidos entre as décadas de 1940 e 1950,
sustentando a ideia de criacdo das racas humanas atraves das mutacGes diferentes das
espécies. Etnografos dessa vertente usavam medidas cranianas de mumias egipcias como
comprovacao para as diferencas fisioldgicas (SKIDMORE, 1976, p. 66).

A escola histérica, que emergiu nos Estados Unidos e Europa e demonstrou-se com
influéncia no Brasil, partia “da suposicdo de que as racas humanas - as mais diversas -
podiam ser diferenciadas umas das outras - com a branca permanentemente e inerentemente
superior a todas” (SKIDMORE, 1976, p. 67). Assemelha-se da teoria poligenista pelo fato de
pressupor a existéncia de varias ragcas humanas, tendo a branca como superior a todas. Seu
fundamento constitui-se na “evidéncia historica, aludindo que diferengas fisicas e
permanentes haviam sido estabelecidas de modo conclusivo por etnografos e anatomistas”
(SKIDMORE, 1976, p. 67). Assim, a escola histdrica apresentava a mensagem de que a raca
era fator determinante da historia humana.

Por fim, a teoria do darwinismo social, embasada nas ideias de Darwin, que defendia a
selecdo natural, ou seja, organismos mais adaptados ao meio teriam mais chances de
sobrevivéncia, enquanto os demais estariam fadados a extingdo. Os darwinistas sociais
caracterizavam o0s negros como ‘“espécie incipiente”, seguindo a sustentar a hipoOtese
poligenista (SKIDMORE, 1976, p. 69).

A disseminacéo dessas ideias advindas da Europa e Estados Unidos, demonstrou-se que
“quanto mais os brasileiros tomavam conhecimento das Ultimas ideias geradas da Europa,
mais ouviam falar da inferioridade do negro e do indio” (SKIDMORE, 1976, p. 69). Como
nesse periodo a mesticagem constituia-se como a base da formacdo do povo brasileiro,
interpretado pela elite como uma ameaca ao futuro nacional, projetou-se a teoria do
branqueamento como tentativa de solucionar este “problema racial”.

Percebe-se 0 quanto as teorias raciais integraram os discursos e praticas da realidade
social brasileira no pds-abolicdo. Os quilombolas foram considerados fugitivos até a
assinatura da Lei Aurea em 13 de maio de 1888. Sendo assim, questiona-se 0 que aconteceu
com os quilombos no pdés-aboligdo, pois de fato, passou-se a ndo ter mais escravizados,
porém, suas existéncias foram quase que integralmente negligenciadas na sociedade. Como
relatado por Décio Freitas nas altimas paginas de “Palmares: A guerra dos escravos” (1981),
“a formagao social escravista brasileira ndo desapareceu por forca de uma lei no ano de 1888.
Esta lei apenas consagrou a nivel juridico uma transformacdo econémico-social que se
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Operara a partir da supressdao do trafico” (FREITAS, 1981, p. 206). Nesse sentido, os
quilombos histéricos, como comunidades camponesas, seguiram migrando, resistindo,
desaparecendo e emergindo dentre a histéria do Brasil (GOMES, 2015, p. 120), do norte ao
sul do pais. Entretanto, o desenvolvimento destas comunidades negras na contemporaneidade
€ uma questdo complexa, responsavel por processos intrinsecos relativos a luta em prol de
direitos e cidadania destes povos.

Sancionada pela Princesa Isabel, filha de Dom Pedro Il, no dia 13 de maio de 1888, a
Lei Aurea concedeu a “liberdade total” aos escravizados que ainda existiam no Brasil,
abolindo o sistema de escraviddo®'. Dessa forma, o antncio dado foi de uma falsa liberdade,
visto que apesar de passar a nao existir mais escravizados, tornaram-se libertos de forma
precéria. A falta de interesse da elite brasileira em assegurar as relagdes com os africanos e
afros brasileiros para promover uma integracdo destes ex-escravizados, econdmica e
socialmente foi evidente, levando em conta as transformacdes do sistema capitalista neste
periodo. A partir disso, novas construcdes ideologicas sobre o papel dos negros precisaram
ser construidas para encontrar o lugar dos africanos e afrodescendentes na sociedade e na
cultura nacionais (SARAIVA, 1993, p. 40).

A Lei Aurea promoveu a tentativa de edificar uma memoéria em torno da Princesa
Isabel como uma dadiva. Um exemplo disso é retratado na obra “A Libertagdo dos Escravos”
de Pedro Américo em 1889 (ver figura 3), um ano ap6s a abolicdo. A liberdade é
demonstrada na imagem de uma pessoa branca e 0s escravizados agradecem por agora
estarem “livres”. Evoca-Se, entretanto, uma memoria que omite e em maioria desconsidera as
reivindicacdes dos negros em torno da composi¢do da histéria do Brasil. Silencia-se um
historico de séculos de lutas contra o sistema da escraviddo. Acerca disso, nas palavras de
Abdias Nascimento, os africanos confrontaram o sistema desde o inicio, “negando fatalmente
a versao oficial de sua docilidade ao regime, assim como sua hipotética aptiddo natural para o
trabalho forcado™, nesse sentido, “eles recorreram a vdarias formas de protesto e recusa
daquela condicédo que Ihes fora imposta, entre as quais se incluiam o suicidio, o crime, a fuga,
a insurreicdo, a revolta” (NASCIMENTO, 2016, p. 70-71).

1 E importante lembrar que alguns acontecimentos precedentes contribuiram para a Aboli¢do da Escraviddo em
1888, sendo estes: em 1850, Lei Eusébio de Queirds com a abolicdo do trafico negreiro; em 1871, a Lei do
Ventre Livre, garantindo que a partir dela os filhos dos escravizados nasceriam livres; em 1885, a Lei dos
Sexagenarios, que consagrou a liberdade de negros acima de 65 anos, e por fim, 1888 a abolicdo (MOURA,
1975, p. 39-51).
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Figura 3: A Libertacdo dos Escravos - Pedro Américo (1889). Fonte: Google (2020).

No final do século XIX, os escravizados adquiriram a condi¢do de alforriados,
tornando-se entanto ex-escravizados, porém, suas ocupacdes de terras foram desconsideradas
e entdo compreendidas como locais periféricos. O contexto pés-abolicdo marcou-se pelo
abandono e invisibilidade dessas pessoas e posteriormente se agravou devido ao processo de
marginalizacdo no periodo republicano, que ndo assegurava uma melhor situacdo
socioecondmica aos mesmos.

O silenciamento dessa realidade nos discursos oficiais e historiograficos durante os
séculos XIX e XX “foi uma consequéncia natural da extingdo do trafico de escravos, das
crises politicas brasileiras, influéncia britdnica na regido, do Ascenso de um novo grupo
econdmico modernizador em &reas de producgdo cafeeira de Sdo Paulo e da introducdo dos
trabalhadores europeus” (SARAIVA, 1993, p. 41). Assim a narrativa historica se construia
em funcdo das mudancas advindas da modernizagdo, deixando fora a anélise da realidade de
essa grande massa de ex-escravizados que representava um problema social ao que nao se
estava dando solucéo.

Sob os estigmas estabelecidos e uma ideologia do isolamento (como relatado, sem
comunicacgdo, transporte, acesso a educacdo, salde, politicas publicas e outras formas de
cidadania), estas comunidades de descendentes dos antigos escravizados viram-se a cargo de
uma recriacdo e ressignificacdo de suas dimensdes socioculturais que cultivou uma repulsa,
desgosto e até mesmo recusa (GOMES, 2015, p. 123) perante o reconhecimento de si

mesmos como geracdo de quilombolas. Concepcdo esta que se tornou uma problematica
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habitual acerca da falta de autoestima do negro, do descendente dos quilombos, do afro
brasileiro em reconhecer-se como tal, ou seja, influenciando diretamente no significado de ser
negro no Brasil.

Ainda nesse periodo a elite brasileira** pretendia edificar uma nacéo diferente, que
fosse moderna e moldada nos padrdes ocidentais. Para isso, a heranca africana e afro
brasileira formava parte de um passado que era apresentado apenas em algumas
manifestacdes culturais como o folclore, a culinria, etc. sem serem integradas & narrativa
historica e identitaria nacional brasileira, pois os ideais de modernidade precisavam ser
identificados e associados a heranca branca advinda da Europa (SARAIVA, 1993, p. 41).

A intencdo era atrair imigrantes europeus para trabalharem no Brasil, pois para efetivar
0 plano de modernidade precisaria do aprimoramento racial além do desenvolvimento
comercial; e simultaneamente sob este mesmo contexto, um projeto de lei era processado
visando impedir a imigracdo de pessoas negras, atrelando-se a Politica de Embranquecimento
do Brasil (JACCOUD, 2008, p. 49-50). A mesticagem assumia-se como estratégia politica de
eugenia, a fim de embranquecer a populagéo.

Na opinido de Saraiva, 0 intento era conceder aos escravizados a liberdade e com isso
formar uma classe de afro descendente com submissdo ideoldgica, ou seja, restritos e
limitados. No imaginario da elite brasileira o ideal seria que os negros enfrentassem o
processo de repatriacio a Africa (SARAIVA, 1993, p. 44). Assim, estes ex-escravizados
ficaram a mercé de uma sociedade e poder publico sem o minimo intento de promover uma
inclusdo social, reformas e projetos de politicas publicas para evitar a desigualdade social em
que se encontravam em relacdo a outros grupos, assim como ndo foram contemplados pela
sua participagdo na narrativa da historia “nacional”. Em &reas coloniais, estes foram trabalhar
em feitorias, plantagdes, engenhocas de aguardente, rogas, pastoreios e construcdo de
fortalezas militares (GOMES, 2015, p. 63), assim como se criaram comunidades nas unidades
de trabalho.

A reproducdo destes quilombos constituiu um complexo campesinato, ou seja,
passaram da situacdo social de ex-escravizados a camponeses e suas primeiras geracoes
buscavam se reestruturar e reconstituir trabalho, moradias e territérios para si e suas familias.

Nos fins do século XIX, adquiriram a condigdo de alforriados, porém suas ocupacfes de

2 Qutro fator determinante para prosseguir com o projeto de Abolicdo da Escraviddo, segundo José Flavio
Sombra Saraiva, estava associado ao medo da elite brasileira, visto a revolugdo haitiana de 1792, evento
historico marcado pela rebelido de negros no periodo do Brasil Colonial (SARAIVA, 1993, p. 43). Depois do
Haiti, o Brasil foi o pais onde aconteceu o maior nimero de revolta de escravos, fugas e outras manifestacdes
antiescravistas (MOURA, 1988, p. 4).

59



terras sem validade eram desconsideradas e compreendidas como periferias (DOSSIE, 2017,
p. 89), ou seja, 0 contexto pds-abolicdo marcou-se pela invisibilidade dessas pessoas.

Estigmatizados e excluidos social e politicamente, estas comunidades de descendentes
dos antigos escravizados viram-se a cargo de uma recriacdo e ressignificacdo de suas
dimensoes socioculturais que cultivou uma repulsa, desgosto e até mesmo negacéo (GOMES,
2015, p. 123) perante o reconhecimento de si mesmos como geracdo de quilombolas.
Concepcdo que desenvolveu a falta de autoestima do negro, do descendente dos quilombos e
mocambos, do afro brasileiro em reconhecer-se como tal, em aceitar-se, influenciando
diretamente no significado e no papel de ser negro no Brasil.

No contexto contemporaneo, a militancia politica da populacdo negra moldou-se a
partir da ressignificacdo das concepgOes opressoras, desenvolvidas pelo discurso colonialista,
que ao longo do tempo tentou silenciar sua presenga, que esqueceu, apagou ou nao valorizou
sua cultura, reforcando o preconceito, a desigualdade e o racismo da época colonial. Os
negros viveram sob constante luta e resisténcia, por isso Saraiva afirma que “a historia
completa de tais rebelides ainda falta ser contada no Brasil” (SARAIVA, 1993, p. 43).

Em meados do século XX, estas comunidades remanescentes sofreram novas ameacgas a
sua existéncia, referindo isto ao investimento de setores agrarios contra territorios dessas
populacgdes - rurais, indigenas e negras (GOMES, 2015, p. 123). Contudo, as lutas seguiram e
os quilombos jamais desapareceram da histéria. Nas ultimas décadas, varios debates sobre a
questdo racial tém sido pronunciados, promovendo uma maior visibilidade nacional destas
comunidades perante a sociedade civil, através de movimentos sociais, intelectuais,
universidades, partidos politicos e politicas federais, estaduais e municipais; além de datas
como a abolicdo da escraviddo (1888), aniversario da morte de Zumbi (1695) e pela
Conferéncia Mundial contra o Racismo (Durban, 2001) (GOMES, 2015, p. 126-127), estes
que vem impulsionando novas narrativas no combate a desigualdade e ao racismo na
sociedade brasileira.

Tratando de ambicgdes politicas, a questdo quilombola passou a fazer parte das
discussdes na agenda das politicas publicas principalmente a partir da Constituicdo Federal de
1988, fruto da mobilizagdo do Movimento Negro; artigo 68 do Ato das DisposicOes
Constitucionais Transitorias (ADCT) (ARAUJO, Z. 2018, p. 49): “Aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade
definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os respectivos titulos”, a problematica se da de
acordo com o que explica o professor e historiador Zezito de Aratjo, o termo “remanescente
de quilombo”, usado nas linhas constitucionais, faz referéncia a nogao de residuo, algo que ja
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se foi e sobraram apenas lembrancas. Tal termo néo representa a forma que os tais individuos
se reconhecem e se identificam para se autodenominarem, nem tampouco ao conceito usado
pela Historia e Antropologia (ARAUJO, Z. 2018, p. 50).

A Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA), para esclarecer sobre a questdo do
termo no artigo 68, publicou em 1994, um documento definindo o que se trata “remanescente
de quilombo”, explicando a situagao destes sujeitos referidos, atribuindo também novos
significados “questionando a utilizagdo de formas de identificagdo e classificacdo estranhas
aos proprios atores sociais, baseados em critérios “historiograficos”, “arqueoldgicos”, raciais
e/ou culturais. Trata-se de sujeitos com historia de resisténcia a escraviddo...” (ABA, 1994).

Sendo assim, Zezito Aradjo aponta que quando se trata de identidade étnica, 0 processo
de auto-identificacdo do sujeito é dindmico e ndo se minimiza a julgamentos a partir de
elementos materiais ou tracos bioldgicos distintivos, como a cor da pele, por exemplo. A
forma como um grupo social define sua identidade € resultado de uma confluéncia de fatores,
escolhidos por eles (ARAUJO, Z. 2018, p. 50): uma ancestralidade comum, formas de
organizacdo politica e social, também podendo ser tradi¢cdes e elementos culturais variantes
da linguistica e religido. Entra-se na discussao ja relatada, que os quilombos ndo eram
assentamentos necessariamente isolados e distantes dos centros comerciais; as comunidades
de escravizados constituiam-se por uma gama variada de processos. “O que caracterizava 0
quilombo n&o era isolamento e fuga, mas sim resisténcia e autonomia; e o0 que define o
quilombo ¢ o movimento de transi¢do da condigdo de escravo para a de camponés livre.”
(ARAUJO, Z. 2018, p. 51).

A atual legislacdo brasileira adota o conceito de comunidade quilombola bem como
reconhece que a determinacdo da condi¢do quilombola advém da identificacdo. O decreto n°
4.887 do dia 20 de novembro de 2003 em seu artigo 2° considera a comunidade quilombola
remanescente de “grupos €tnicos, que existem e persistem ao longo da historia (...) ndo se
refere a residuos arqueoldgicos de ocupacdo temporal ou comprovacdo biolégica". Também
ndo se trata de grupos isolados ou de uma populagdo estritamente homogénea” (ABA, 1994).
Assim, apresentam-se a partir de critérios de atribuicdo propria e relacGes territoriais
especificas, a partir de uma ancestralidade negra (ARAUJO, Z. 2018, p. 51) relativa de um
passado histdrico de resisténcia, luta e opressao.

A propria histéria do Quilombo dos Palmares, hoje, a partir do reconhecimento da Serra
da Barriga, possui um novo significado para o entendimento da formagéo historica e social do
Brasil. A sociedade quilombola é parte consolidada na formacdo da identidade latino
americana, aqui em especifico, se tratando da sociedade brasileira (DOSSIE, 2017, p. 70-71),
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pois para entender a formacdo do Brasil desde o periodo colonial, a histéria dos Palmares
demonstra-se como conteudo obrigatorio. Portanto, a partir das reflexdes feitas, percebe-se a
influéncia das teorias raciais na realidade social do Brasil desde o p6s-aboli¢cdo. No entanto,
no comeco do século XX, 0 mestico assume um novo status, passa de problema para simbolo

da identidade nacional brasileira.

1.2.2 Movimento Negro e a construgdo da consciéncia negra no Brasil

Fruto do passado histérico do Quilombo dos Palmares, estes assentamentos de ex-
escravizados transformaram-se em construgdes simbolicas da militancia negra na luta contra
a realidade imersa sob a desigualdade, o preconceito e o racismo. Os quilombos, como
representacdo politica, sdo fruto da apropriacdo da militncia negra em prol de uma maior
valorizacdo de sua cultura, cujo representavam a ideia de resisténcia contra as forcas
opressoras (GOMES, 2015, p. 127-128), fundamentando um discurso de identidade negra
tendo como paradigma de etnicidade, cultura e raca®. Sendo assim, os quilombos tornaram-
se evidéncias de lutas e fundamentaram muitas reivindicag0es da cultura negra.

Buscando reverter o quadro da marginalizacdo que se encontrava a populagéo negra, no
periodo pds-abolicdo e Proclamacdo da Republica do Brasil, foram edificados grupos de
mobilizagdo racial, consolidando movimentos sociais**, o que se entende nos dias atuais por
Movimento Negro. Portanto, compreender a histéria deste movimento é de suma importancia,
pois diz respeito a sociedade brasileira como um todo.

As narrativas construidas sobre o Quilombo dos Palmares no decorrer das décadas de
1970 e 1980, associadas as mobilizacdes politicas do Movimento Negro Unificado (MNU)*,
apresentam hoje os fundamentos para a construcdo da identidade negra, tomando como
simbolo a luta de Zumbi e de outros lideres da historia palmarina. A Republica Palmarina,
como muitos ativistas a reconhecem, transformou-se no mais importante centro de resisténcia
africana, indigena e de outros grupos marginalizados pelo sistema escravista da época.

Os diferentes grupos e suas diversas lutas, sejam nos movimentos abolicionistas ou no

ambito académico, na resisténcia quilombola, rebelides e confrontos armados, buscaram e

*% Apesar do conceito de raca vir do italiano razza, que por sua vez, se derivou do latim ratio significando sorte,
categoria, espécie, no Brasil este conceito sempre foi associado a “cor”, tornando-se um critério para classificar
as pessoas (MEDEIROS, 2012, p. 36).

* Segundo o soci6logo Jeffrey Alexander, movimentos sociais tratam-se dos “processos ndo institucionalizados
e aos grupos que os desencadeiam, as lutas politicas, as organizagdes e discursos dos lideres e seguidores que se
formaram com a finalidade de mudar, de modo frequentemente radical, a distribuicdo vigente das recompensas e
sancdes sociais, as formas de interagdo individual e os grandes ideais culturais” (ALEXANDER, 1998).

** Antes do Movimento Negro Unificado, outras entidades negras j& utilizavam o Quilombo dos Palmares e
Zumbi como simbolo de luta.

62



buscam pelo fim da desigualdade social, reivindicagdo que formam parte do chamado
Movimento Negro (CUSTODIO, 2017, p. 22-23); logo, constitui-se por um movimento
social em prol da luta dos negros na busca de resolver seus problemas na sociedade
abrangente, em particular, os provenientes dos preconceitos e das discriminagdes raciais, que
os marginalizam no mercado de trabalho, no sistema educacional, politico, social e cultural
(DOMINGUES, 2007, p. 101). Dessa forma, o combate a discriminacdo racial, a delacdo ao

mito da democracia racial e o anseio pela afirmag&o de uma identidade racial*®

negra positiva
sdo pautas do movimento social negro que se consolidou no Brasil em meados da década de
1970.

Buscava-se a edificacdo de uma memdria conectada a ancestralidade destes povos, “a
memoria ¢ um fendmeno construido” (POLLAK, 1992) e desta vez, preenchida pelo
sentimento de orgulho e pertencimento, sendo estes essenciais no objetivo de construir de
identidades negras positivas, fundamentadas nos combates de negros africanos no passado e
também na realidade da descolonizacdo. Nesse sentido, Pollak (1992) acrescenta a nogédo de
que a memoria “sofre flutuagdes que sao fungdo do momento em que ela € articulada, em que
esta sendo expressa. As preocupacdes do momento constituem um elemento de estruturacao
da memoria. Isso é verdade também em relacdo a memdria coletiva, ainda que esta seja bem
mais organizada” (POLLAK, 1992, p. 204).

Para compreender melhor sobre este movimento no contexto nacional, demarca-se
primeiramente a chegada dos negros africanos, como relatado anteriormente neste capitulo,
datando o século XVI até o 13 de maio de 1888 com a assinatura da Lei Aurea, que declarou
simbolicamente a Aboli¢do da Escravatura; e posteriormente, o pds 1888, ou seja, 0 periodo
apos a abolicdo e a proclamacdo da Republica do Brasil.

O Movimento Negro brasileiro recebeu influéncias externas advindas de outros
conflitos raciais internacionais, sendo exemplos a luta contra o Apartheid, regime de
segregacdo racial na Africa do Sul assim como também dos Estados Unidos, com a luta
contra as Leis de Jim Crow (CUSTODIO, 2017, p. 71; PEREIRA, 2010, p. 107), que
colocava brancos e negros em posicdes antagbnicas. Esse periodo marcou-se pelo

agravamento de tensdes nacionais e internacionais relacionadas ao fenbmeno estrutural do

*® Para 0 movimento negro a concepcdo da identidade racial fundamenta-se como elemento de mobilizagdo e
elemento de reivindicacdes politicas, ou seja, 0 conceito de raga constitui-se como fator determinante da
organizacdo dos negros almejando um projeto comum de agdo definido a partir de uma construcao social, com
minima ou ausente base biolégica (DOMINGUES, 2007, p. 101-102); ainda nesse sentido, nas palavras de
Paulo Silva explica-se que “raga ¢ uma construgdo social, destituida de fundamentos biologicos. A ideia de ragas
humanas e as bases sociais do racismo foram historicamente criadas e difundidas, como objetivos politicos bem
determinados, mas carecem de fundamentos cientificos” (SILVA, 2008, p. 65 apud MEDEIROS, 2012, p. 37).
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racismo e discriminacdo racial existentes, ainda que de diferentes formas, em todos os paises
do globo. Apesar destes ndo serem considerados fatores determinantes para o surgimento
desse movimento na era contemporanea, como fala o historiador Amilcar Pereira (2010, p.
162), tais acOes foram respondidas pela organizacdo dos negros, que reprimidos, perseguidos
e marginalizados no mercado de trabalho, no sistema educacional, politico, social e cultural
juntaram-se para reverter esta situacdo e alcancar visibilidade e inclusdo no meio social.

Apos a aboligdo, no periodo de 1889 a 1937, o Movimento Negro se expressou através
de mobilizacbes de diversos modos e organizacOes: clubes, grémios literérios, centros
civicos, associacdes beneficentes, jornais e entidades politicas. Praticavam atividades de fim
social, educacional, cultural e desportivo em meios do jornalismo, teatro, musica, danca e
lazer (DOMINGUES, 2007, p. 121), tornando-se um movimento de massa Vvisto a
consolidacdo da Frente Negra Brasileira (FNB) em 1931, que na segunda metade do século
XX, foi a mais importante entidade negra do pais, sendo um dos seus objetivos a valorizacdo
do negro brasileiro e a sua integracdo na sociedade.

Posteriormente, 0 Movimento Negro reintegrou os debates politicos, educacionais e
culturais, com discursos enfaticos em prol da conquista dos direitos civis. O Brasil
encontrava-se no periodo democratico na década de 1950, transitando pelos governos Dutra,
a volta de Vargas, JK, Janio Quadros e entdo Jango, de Jodo Goulart, marcado pela reforma
agraria, com mobilizacBes das ligas camponesas, estudantes e operarios, que contribuiram
para este contexto de instabilidade politica (NAPOLITANO, 2014, p. 20-36), constituindo-se
por um momento de luta de classes no pais.

Dessa forma, participou de mdltiplas a¢bes e grupos contrarios ao golpe militar de
1964, cujo carater autoritario e repressor a toda dissidéncia foi a caracteristica principal. A
ditadura instaurada desde entdo se dedicou a atenuar todo tipo de ativismo social e politico,
entre eles os de reivindicacdo pela igualdade racial e social. O periodo ditatorial se
caracterizou pela censura, perseguicdo politica, falta de democracia, violéncia e repressdo a
todos que eram contra o sistema, sendo estas as ferramentas para controlar a sociedade, além
da prética de Atos Institucionais que foram impostos (NAPOLITANO, 2014).

Entretanto, nesta segunda fase, € importante ressaltar a transformacdo no
autorreconhecimento como individuo negro, ou seja, suas narrativas fundamentaram-se em

um discurso racial, assumiram sua identidade negra de maneira positiva, frente a
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normatividade do eurocentrismo e a ideia de “branqueamento”47

, Que depreciava os padrbes
negros e nao os integrava socialmente. Contudo, buscavam demonstrar como a ideia em torno
da “democracia racial” na verdade exibia-se apenas na teoria e nio na préatica (CUSTODIO,
2017, p. 48-50), mascarando as tensdes raciais existentes no pais.

A Ditadura Militar representou um desafio para a populacdo negra que passou a buscar
solugdes contra a légica do sistema e uma destas respostas foi a criacdo do Movimento
Negro®®, de forma institucionalizada, organizada e politica na luta antirracista contra a
segregacdo e criminalizacdo dos negros. Nesse periodo, contestacBes sobre a democracia
racial foram proibidas e diversos estudiosos sobre o tema que denunciavam as desigualdades
raciais foram exilados.

Publicamente, o Movimento Negro foi inaugurado em 7 de julho de 1978, no Teatro
Municipal de S&o Paulo e reuniu milhares de pessoas em pleno contexto do Regime Militar
(CUSTODIO, 2017, p. 113-114). Frente a discriminacdo pela raca e a desigualdade racial,
fatores envolvidos na realidade negra, a concentracdo dessa insatisfacdo edificou o
Movimento Negro, vendo o racismo como pilar estruturante na nossa sociedade.

Contudo, no Programa de Acdo do MNU, segundo o historiador Petrénio Domingues,
as reivindicagdes minimas tratavam-se de:

Desmistificacdo da democracia racial brasileira; organizacdo politica da populagao
negra; transformagdo do Movimento Negro em movimento de massas; formagéo de
um amplo leque de aliancas na luta contra o racismo e a exploracdo do trabalhador;
organizacdo para enfrentar a violéncia policial; organizacdo nos sindicatos e
partidos politicos; luta pela introducio da Historia da Africa e do Negro no Brasil
nos curriculos escolares®, bem como a busca pelo apoio internacional contra o
racismo no pais (DOMINGUES, 2007, p. 114).

*" Durante o periodo datado entre 1884 e 1933, chegaram ao Brasil cerca de 1,4 milh&o de italianos, 1,1 milhdo
de portugueses, 557 mil espanhdis, além de aleméaes, japoneses, poloneses, entre outros povos, ocorréncias estas
que modificaram completamente a composicao racial no Brasil (SARAIVA, 1993, p. 44).

“% S&0 Paulo, junho de 1978, sob a reunido de vérias entidades negras (CECAN, Grupo Afro-Latino América,
Cémara do Comeércio Afro-Brasileiro, Jornal Abertura, Jornal Capoeira e Grupo de Atletas e Grupo de Artistas
Negros), surge inicialmente o Movimento Unificado Contra a Discriminagdo Racial (MUCDR), com sua
primeira atividade de repudio contra um ato de discriminagdo racial sofrida por jovens no Clube de Regatas
Tieté e em protesto por um trabalhador e pai de familia negro que foi torturado até a morte, sendo considerado
“como o maior avango politico realizado pelo negro na luta contra o racismo”. Posteriormente, na 1* Assembleia
Nacional de Organizacdo e Estruturacdo, no més seguinte, a palavra Negro foi adicionada ao nome do
movimento, e em 1979, por fim, simplificou-se o nome para Movimento Negro Unificado (MNU)
(DOMINGUES, 2007, p. 113-114). Vale também ressaltar que o movimento negro no “sentido estrito” ja existia
na década de 1930 a partir da fundacdo da Frente Nacional Brasileira (FNB), justamente como uma resposta ao
mito da democracia racial (PEREIRA, 2010, p. 83), o que se promoveu ao longo das décadas sequentes. O
Movimento Negro também acompanhou outros movimentos sociais no d&mbito internacional, ndo tendo sua
génese no Brasil. No entanto, assim como outros movimentos sociais, 0 Movimento Negro ndo é um movimento
Unico. Como nomes importantes referentes no &mbito nacional e internacional menciona-se Abdias Nascimento,
Lélia Gonzélez, Silvio Almeida e Djamila Ribeiro, entre outros.

*9 percebe-se, nesse sentido, que 0 movimento elucida historicamente um projeto educativo.
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Além disso, outras a¢Oes foram realizadas. A comemoracéo pelo 13 de maio em virtude
da Abolicdo da Escravatura, por exemplo, transformou-se em Dia Nacional de Denuncia
Contra o Racismo; e também como afirmagéo da luta dos negros no Brasil data-se o 20 de
novembro (morte de Zumbi dos Palmares), sendo eleito como Dia Nacional da Consciéncia
Negra®® e Zumbi o simbolo de resisténcia as forcas opressoras, como entendimento de que a
luta nunca acabou, mas segue viva.

Entretanto, a ascensdo deste movimento politico retratou um marco na histdria, pois
promoveu uma visibilidade publica relativa as lutas assim como fortaleceu o poder politico
dos negros no ambito nacional. As mudancas na mentalidade foram ponderadas em néo
considerar mais ofensivo o termo ‘“negro”, muito pelo contrario, passou a ser usado com
orgulho e apreco pelos ativistas do movimento (DOMINGUES, 2007, p. 115). As lutas
difundiram-se: no setor educacional indo contra as narrativas e conteldos preconceituosos
enraizados na estrutura da sociedade; buscaram intervir na capacitacdo de docentes por uma
pedagogia e didatica que abarcasse questdes interétnicas, assim como a inclusdo do ensino de
historia da Africa; e uma analise sob o papel do negro na histéria da formacgio nacional
(DOMINGUES, 2007, p. 116).

O ativismo norteava-se principalmente em torno da promocao da identidade do negro,
em prol de sua negritude e do “resgate da sua ancestralidade”. Todavia, a ideia de que a
mobiliza¢do negra parte dos anos de 1930 em diante € negada, visto que durante por todo
tempo na historia, sempre houve articulacdo de individuos e grupos negros em prol da luta
por seus direitos e sua integracdo na sociedade.

Meio a estas narrativas, para dar embasamento as reivindicacGes daquele momento e as
atuais, o acontecido no século XVII no Quilombo dos Palmares, ganhou uma importancia
impar na histéria do Movimento Negro. A historia do Quilombo dos Palmares passa a ser um,
se ndo o principal-referente da resisténcia negra no Brasil e ganha outra dimensdo para o
Movimento Negro na década de 1980, com a intencdo de fortalecer sua identidade®.

Nesse periodo, ocorre uma série de iniciativas destes grupos viabilizando suas
mobilizacdes no contexto nacional, destacando-se uma delas a publicacdo em lingua

portuguesa da obra “Palmares - A Guerra dos Escravos” de Décio Freitas, em 1973

* Estas acBes aconteceram sob a direcdo do Grupo Palmares, que foi uma das primeiras organizaces do
movimento negro contemporaneo. Fundado em Porto Alegre, 1971, por Oliveira Silveira, que neste mesmo ano
promoveu a primeira celebracdo da data emblematica de 20 de novembro (PEREIRA, 2010, p. 99-100).

> Nesse periodo, também é importante mencionar a Constituicdo Federal de 1988 como um fator importante,
pois reconhece 0 racismo e o preconceito racial como fendmenos presentes na sociedade brasileira e dessa
forma, sustenta a necessidade de combaté-los, sendo a partir desse contexto que se inicia a implementacdo de
politicas de acdo afirmativa no Brasil.
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(CUSTODIO, 2017, p. 51), sendo este um dos pilares que nortearam este trabalho acerca da
historiografia palmarina. Uma série de debates foi promovida sobre a importancia da
representacdo da identidade negra e da cultura afro brasileira na composicéo social nacional,
e se realizaram esforgos por recuperar e fortalecer a ancestralidade e de reavaliar o papel do
negro na sociedade brasileira. Demandas do Movimento Negro passaram a integrar a agenda
politica. Inclusive, tendo como marco legal a Constituicdo de 1988 para essa nova etapa no
contexto nacional que surgiu a Fundacdo Cultural Palmares, vinculada ao Ministério da
Cultura.

1.2.3 O mito da democracia racial no Brasil

A falsa propagacdo acerca da “democracia racial” e a busca pela transformagao da
mentalidade da sociedade brasileira foram fatores que articularam as lutas politicas do
Movimento Negro no contexto pos 1970, para construir uma nova interpretacdo sobre a
trajetdria negra no Brasil. O conceito de democracia racial supostamente refletiria que “pretos
e brancos convivem harmoniosamente, desfrutando iguais oportunidades de existéncia, sem
nenhuma interferéncia, nesse jogo de paridade social, das respectivas origens raciais ou
étnicas” (NASCIMENTO, 2016, p. 48). Logo, o que se entende atualmente como formagao
da identidade negra no contexto nacional atravessa diversos momentos ao longo da historia
que moldaram as concepcdes recorrentes sobre o0 assunto.

E importante ressaltar a vergonhosa posicdo do Brasil em relacio aos paises ocidentais
que aboliram o sistema da escraviddo: a Ultima. Foi com este acontecimento histérico que o
racismo tornou-se, de fato, fator dominante, pois a estratégia criada era a tentativa de
implantar um projeto de branqueamento, compondo uma sociedade brasileira mais proxima
da Europa. A miscigenacdo, no entanto, ndo democratizou a sociedade brasileira, pelo
contrério, desenvolveu niveis de discriminacdo racial e social que seguem até hoje atuando
dinamicamente.

As diferencas étnico-raciais no contexto histérico e politico do pais foram
desapropriadas de sua riqueza, além disso, preponderou-se a crenca na existéncia de relages
de harmonia entre distintos grupos étnico-raciais no pais, consequéncia da relagdo do
colonizador com os povos que foram dominados e uma narrativa impregnada no imaginario

social nacional (GOMES, N. 2011, p. 138); sendo justamente em discordancia a estas ideias
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que o Movimento Negro®® propds um questionamento ao mito da democracia racial,
buscando estratégias para corrigir este cenadrio. Um tanto complicado sustentar uma luta

contra o racismo sendo que para muitas pessoas essa questdo simplesmente era inexistente.

As teorias racistas, entdo largamente difundidas na sociedade brasileira, e o0 projeto
de branqueamento vigoraram até os anos 30 do século XX, quando foram
substituidos pela chamada ideologia da democracia racial. Nesse novo contexto,
entretanto, a valorizacdo da miscigenacdo e do mulato continuaram propiciando a
disseminacdo de um ideal de branqueamento como projeto pessoal e social
(JACCOUD, 2008, p. 45).

Destarte, segundo a sociéloga Luciana Jaccoud, no inicio do século XX, o propdsito era
atrair mdo de obra advinda da Europa para o Brasil. A ideia de progresso para o pais se
validaria, além do meio do desenvolvimento comercial, dependeria também de um
aprimoramento racial. Tais imigrantes passaram a ocupar cargos que antes eram pertencentes
aos negros, que agora estavam libertos (principalmente trabalhos fabris), porém muitas dessas
indUstrias possuiam cota para estrangeiros. Ainda nos anos 1920, se processava um projeto de
lei visando impedir a imigragdo de individuos de “cor preta”, que associado a politica de
embranquecimento do Brasil iria promover, brevemente, a extincdo da populacdo negra
(JACCOUD, 2008, p. 49-50). Com a entrada desses imigrantes europeus, 0 processo de
miscigenacdo minimizaria significativamente a populacdo negra e aceleraria a modernizagao
do Brasil.

O carater racista da elite brasileira associada ao posicionamento governamental é
nitido, visto que o po6s-abolicdo ndo assegurou os direitos e a inclusdo da populacdo negra na
sociedade. Dessa forma, entendido que o projeto moderno de tornar o Brasil mais préximo de
uma nacdo mais avancada estava diretamente associado a uma nagdo majoritariamente
branca, o designio consistia em exterminar esta parcela.

A identidade negra foi se consolidando em um contexto permeado pelo racismo e o
mito da democracia racial, com a propagacdo de inferiorizacdo do negro, que o colocava
como submisso e passivo frente a escravidao e a desigualdade, visto que isso jamais integrou
a trajetoria do negro, dessa forma, distorcendo a histdria e promovendo a minimizagdo das
tensdes raciais. A desigualdade racial no Brasil era incorporada como fenémeno natural, uma
perversao intrinseca e também como “subproduto do proprio comportamento € temperamento
dos negros e dos ndo-brancos em geral” e disso, se justifica o comportamento racial do

brasileiro ser de desconfianca, atitude de defesa ou hostilidade contra os negros

°2 Ressalta-se Abdias Nascimento e Lélia Gonzalez como nomes de ativistas negros brasileiros de grandiosa
importancia neste periodo.
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(NASCIMENTO, 2016, p. 50; MOURA, 1988, p. 6), solidificando uma mentalidade
intoleravel.

Nesse sentido, através deste processo de reconstrucédo e ressignificagdes do acontecido
no Quilombo dos Palmares é que se (re)escreve essa histéria com outro olhar, o dos que se
sentem herdeiros diretos daquela luta, os que outrora foram excluidos na construcdo dessa
narrativa histérica: os negros.

Acerca disso, é importante ressaltar a promulgacdo das leis n° 10.639 de 2003 e n°
11.645 de 2008 que alteraram a Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional com a
inclusdo no curriculo oficial da rede ensino publico e privado a obrigatoriedade do ensino de
Histdria e Cultura Afro-brasileira e Africana e a Histdria e Cultura Afro-brasileira e Indigena,
0 que contemplou muitos anos de reivindicacdes e lutas politicas e sociais em prol dessa
efetivacdo; buscando dessa forma promover uma educacdo mais igualitaria e desconstruir
narrativas fundamentadas sob uma ética colonialista, com o intuito de criar condi¢es para
minimizar a discriminacdo e o racismo no ambito educacional e na sociedade como um
todo®,

No entanto, considerando a posi¢do extraordinaria da historia de Palmares frente as
questdes abordadas neste capitulo, buscou-se promover um olhar aticado junto ao
posicionamento de inconformismo e indignacdo frente ao passado historico e as dividas nao
solucionadas no contexto brasileiro, a fim da tentativa de despertar uma sociedade mais
igualitaria, justa, emancipatdria e multicultural. Progressivamente, o debate sobre as relacfes
raciais no Brasil tem se tornado cada vez mais uma pauta presente na agenda politica

brasileira, assim como objeto de estudo para muitas pesquisas académicas.

1.2.3.1. O preconceito enraizado e a religiosidade de matriz africana

A abordagem prévia sobre o sistema de colonizacdo implantado no Brasil e as distintas
formas de repressdo sob os africanos que foram deportados para através da exploracédo
sustentar as demandas e interesses europeus permitem conduzir a discussdo para a questdo

religiosa, por sua vez, intrinseca a esta historia.

%% Qutras agbes importantes a mencionar sdo, em nivel nacional, a implementacio da Lei de Cotas, a fim de
minimizar as disparidades econémicas, sociais e educacionais, constituindo-se por acdes afirmativas aplicadas
nacionalmente, com obrigatoriedade no setor publico, como o0 ingresso em universidades e concursos publicos
(lei n° 12.711 de agosto de 2012); e tratando-se de nivel internacional, os dez anos que se completam de 2011,
quando a ONU elegeu como Ano Internacional dos Afrodescendentes (declarada em 18 de dezembro de 2009
por meio das resolugdes 64/169) e os vinte anos da declaracdo do Programa de Acédo da 11 Conferéncia Mundial
Contra o Racismo que aconteceu em 2001 na Africa do Sul. Tais mudancas sio uma forma de motivaco
simbolica para promover cada vez mais reconhecimento e a inclusdo de descendentes afro-brasileiros, no que se
trata do Brasil e afrodescendentes sob o contexto global.
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Desde as travessias transatlanticas, além de arrancados a forca de suas raizes culturais,
estes povos foram submetidos a adesdo do cristianismo, que como muito reiterou o Padre
Antdnio Vieira, era “para salvar suas almas”, demonstrando que o processo para (tentar)
extinguir as religides de matriz africana jA& comegou hd muito tempo e que meio a isso, as
relacdes entre o poder politico e religido sempre existiram®. Nesse periodo, préticas
religiosas ndo catolicas eram ndo sé abominadas como também proibidas.

Apesar da incessante tentativa de desenraizar sua identidade cultural, religiosa e sua
memoria histdrica, essas religides resistiram e sobreviveram, “para se tornarem um dos
patrimonios culturais brasileiro, cubano, haitiano, colombiano, venezuelano, entre outros”,
entendendo dessa forma que desde sempre essa resisténcia foi o que sustentou a defesa de
jamais renunciarem sua liberdade e identidade (MUNANGA, 2020, p. 9), que buscaram
sempre formas de se recriar diante das novas condigdes.

A religido, entendida como uma manifestacdo cultural onde os individuos ddo sentido
as suas existéncias na vida social, de acordo com o antropélogo Kabengele Munanga, passa a
ser 0 “nucleo duro dessa resisténcia” (2020, p. 9-10). No entanto, apesar de repreendidas, as
praticas relativas a religiosidade de matriz africana ndo deixaram de ser elementos
fundamentais para a formacdo da sociabilidade dos negros dentre a formacao da sociedade
nacional.

Como mencionado, a Lei Aurea e o periodo pos-abolicdo assim como a passagem do
Império para a Republica no Brasil foram acontecimentos que ndo mudaram a realidade da
discriminacdo e desigualdade raciais. Apesar de na Constituicdo de 1891 abolir-se
formalmente o conceito de religido oficial com a separacdo entre Estado e a Igreja Catolica,
antes fixada pela antiga Constituicao Imperial, Paula Montero (2006) alega que “produziu-se
um intenso conflito em torno da autonomia de certas manifesta¢fes culturais de matriz néo-
cristd, ou da sua legitimidade para expressar-se publicamente” (MONTERO, 2006, p. 49-50).
Isso deu continuidade a discriminacdo e preconceito em torno da diversidade religiosa no
Brasil, principalmente as perseguicGes enfrentadas pelos religiosos de matriz africana, que

nesse caso, se trata de racismo religioso, seguindo nos dias atuais.

> O Cédigo Criminal do Império do Brasil de 1830 - sob égide das chamadas “Ordenagdes do Reino”, cujo
Codigo Filipino (1603-1830), “o mais amplamente empregado no Brasil” estava integrado - que anunciava
punicdes aos escravizados e suas manifestacfes culturais, como por exemplo, “criminaliza reunides, festas ou
bailes organizados por escravos (Tit. LXX)” (SILVA JR, 2007, p. 305), assim como o Decreto 1331-A de 1854
que proibia a admissao de escravizados no ensino primario e secundario no municipio da Corte (ibid, p. 307) séo
alguns exemplos sobre o controle historico sob estes povos.
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Resultado de reivindicacdes do Movimento Negro, a partir da Constituicdo Federal de

1988 com os artigos 215 e 216 demonstra-se um reconhecimento do Estado as manifestacoes

afro-brasileiras®.

Art. 215. O Estado garantird a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso
as fontes da cultura nacional e apoiara e incentivara a valorizacdo e a difusdo das
manifestagBes culturais.

§ 1° - O Estado protegera as manifestaces das culturas populares, indigenas e afro-
brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo civilizatdrio nacional.
Art. 216. Constituem patrimdnio cultural brasileiro os bens de natureza material e
imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a
identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira, nos quais se incluem:

I - as formas de expressdo; Il - os modos de criar, fazer e Vviver;
1l - as criacdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;
IV - as obras, objetos, documentos, edificacGes e demais espacos destinados as
manifestaces artistico-culturais;

V - o0s conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico,
arqueolégico, paleontoldgico, ecoldgico e cientifico.

Outra elucidacdo trata-se do Estatuto da Igualdade Racial, aprovado em 2010 no

Congresso Federal, que tem por objetivo “garantir a populagdo negra a efetivagdo da

igualdade de oportunidades e o combate a discriminagdo” (COELHO, 2018, p. 75). Trata-se

de acOes afirmativas, reparatérias e compensatdrias que garantem direitos fundamentais a

populacdo afro-brasileira, como se elucida no Capitulo Il (do direito a liberdade de

consciéncia e de crenca e ao livre exercicio dos cultos religiosos):

Art. 24. O direito a liberdade de consciéncia e de crenga e ao livre exercicio dos
cultos religiosos de matriz africana compreende:
| - a prética de cultos, a celebracdo de reunides relacionadas a religiosidade e a
fundacéo e manutencdo, por iniciativa privada, de lugares reservados para tais fins;
Il - a celebracdo de festividades e cerimbnias de acordo com preceitos das

respectivas religides;
111 - a fundacdo e a manutengdo, por iniciativa privada, de instituicdes beneficentes
ligadas as respectivas convicgoes religiosas;

IV - a produgdo, a comercializacdo, a aquisicdo e o uso de artigos e materiais
religiosos adequados aos costumes e as praticas fundadas na respectiva
religiosidade, ressalvadas as condutas vedadas por legislagdo especifica;
V - a producdo e a divulgacéo de publicacGes relacionadas ao exercicio e a difusdo
das religides de matriz africana;
VI - a coleta de contribui¢Ges financeiras de pessoas naturais e juridicas de natureza
privada para a manutencdo das atividades religiosas e sociais das respectivas
religides;

VIl - 0 acesso aos 6rgdos e aos meios de comunicacdo para divulgacdo das
respectivas religides;
VIII - a comunicacdo ao Ministério Pablico para abertura de agdo penal em face de
atitudes e praticas de intolerancia religiosa nos meios de comunicacdo e em
quaisquer outros locais.

% Um exemplo foi o tombamento do terreiro Casa Branca na Bahia, sendo a primeira vez que a tradicéo afro-
brasileira obteve reconhecimento oficial do Estado, em 1984. Esta ac¢do significou a “afirmagio de uma visdo da
sociedade brasileira como multiétnica, constituida e caracterizada pelo pluralismo sociocultural” assim como
representou uma “reparacdo as perseguicdes e a intolerdncia manifestadas durante séculos pelas elites e pelas
autoridades brasileiras contra as crengas e os rituais afro-brasileiros” (VELHO, 2006, p. 240).
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Art. 25. E assegurada a assisténcia religiosa aos praticantes de religides de matrizes
africanas internados em hospitais ou em outras instituicbes de internacdo coletiva,
inclusive aqueles submetidos a pena privativa de liberdade.

Art. 26. O poder publico adotard as medidas necessarias para o combate a
intolerancia com as religides de matrizes africanas e a discriminacdo de seus
seguidores, especialmente com 0 objetivo de:
I - coibir a utilizacdo dos meios de comunicacdo social para a difusdo de
proposicGes, imagens ou abordagens que exponham pessoa ou grupo ao 6dio ou ao
desprezo por motivos fundados na religiosidade de matrizes africanas;
Il - inventariar, restaurar e proteger os documentos, obras e outros bens de valor
artistico e cultural, os monumentos, mananciais, flora e sitios arqueoldgicos
vinculados as religides de matrizes africanas;
Il - assegurar a participacdo proporcional de representantes das religides de
matrizes africanas, ao lado da representacdo das demais religifes, em comissdes,
conselhos, 6rgédos e outras instancias de deliberacdo vinculadas ao poder publico.

Entretanto, a intolerancia religiosa se mantém enraizada na realidade das religides de
matriz africana ainda nos dias atuais. A partir dessa noc¢do é possivel observar que “verifica-
se no Brasil das Ultimas décadas um acirramento dos ataques das igrejas neopentecostais
contra as religides afro-brasileiras, processo extensivo aos paises latino-americanos, como
Argentina e Uruguai” (SILVA, 2007, p. 9).

Nessa légica, Silva (2007) discorre com mais detalhes sobre a natureza e a extensao
desses casos de intolerancia, recolhidos de publica¢fes da imprensa e na literatura académica,
sendo estes ataques feitos no &mbito dos cultos das igrejas neopentecostais e em seus meios
de divulgagdo emancipando a ideia de que “a causa de grande parte dos males deste mundo
pode ser atribuida & presenga do demonio” associado geralmente aos deuses de outras
religiGes; agressdes fisicas contra terreiros e seus membros, quando invadem terreiros
intencionados em destruir altares, quebrar imagens e “exorcizar”; ataques as atividades
religiosas afro-brasileiras (oferenda, festa de orixa, procissao, etc.) realizadas em lugar
publico, ou ataques aos simbolos dessas religides da mesma forma que ataques aos simbolos
de heranca africana “mesmo que ndo sejam exatamente religiosos”; ataques advindos do
campo politico, a partir das aliancas entre igrejas e politicos evangélicos; assim como reacdes
publicas (politicas e judiciais) dos adeptos destas religides afro-brasileiras (SILVA, 2007, p.
10-19). Tais ponderacdes elucidam que a repressdo vivenciada pelos religiosos de matriz
africana néo é recente.

Portanto, ao longo da historia verificam-se inumeros casos de intolerancia religiosa,
principalmente contra as religides de matriz africana. Um episédio emblematico sobre essa
questdo trata-se do Quebra de Xangb. Nas vésperas do Carnaval, em 02 de fevereiro de 1912,
invadiram e destruiam casas de culto afro brasileiro em Alagoas (Maceid) assim como

perseguiram e agrediram os religiosos. Neste dia, os babalorixas e yalorixas tiveram seus
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terreiros invadidos pela milicia armada conjuntamente a retirada a forca destes templos de
seus paramentos e objetos de culto sagrados, que posteriormente foram expostos e queimados
em praca publica, tratando-se de um dos casos mais elucidativos de racismo e intoleréncia
religiosa no Brasil.

Como citado anteriormente, o contexto p6s 1970 trouxe mudancas significativas diante
desta situacdo, a partir das mobilizacbes do Movimento Negro Unificado (MNU) e o
processo de redemocratizacdo nacional. Destas pautas se deu continuidade as discussdes dos
quilombos como espagos de acao sociopolitica, tendo Zumbi dos Palmares como simbolo de
luta pelos direitos das populacdes afro-brasileiras. E neste periodo que se inicia uma série de
acOes, como a mudanca da data de celebracdo da emancipacdo negra pelo 13 de maio (Lei
Aurea) para o dia 20 de novembro (morte de Zumbi) assim como o tombamento da Serra da
Barriga em Monumento Nacional, atos simbdlicos e politicos muito importantes (SILVA,
2017, p. 7), pois fortalecem as reivindica¢cdes do Movimento Negro.

Entretanto, o preconceito religioso amparado no racismo segue como uma realidade.
Uma fala que evidencia isso é de quem viveu isso na pele, Clébio de Aradjo, um dos
colaboradores desta pesquisa. O professor foi um dos participantes de uma das mesas
redondas, esta intitulada “Biografias e Lutas Afirmativas” que integrou o “Seminario NEABI

UFAL: 40 anos do aquilombamento, saberes e praticas afirmativas” (2020), onde contou:

Depois fui eleito como vice-reitor da Universidade (Estadual de Alagoas) em 2010,
diga-se de passagem, debaixo de uma onda de racismo muito grande... com muita
discriminagdo porque na época eu ja participava do Candomblé, eu entrei para o
Candomblé em 2008. Entdo em 2010 eu j& participava e eu nunca deixei de assumir
minha identidade afro religiosa e eu fui muito discriminado no processo eleitoral da
UNEAL por ser do Candomblé [..] com pessoas anonimamente mandando
mensagens horrorosas sobre o fato de eu ser do Candomblé, que ndo se deveria
votar em mim... (ARAUJO, C. 2020).

Portanto, dessa fala revela-se o quanto lutar pelo direito de poder assumir sua religido
publicamente ainda é uma realidade para os religiosos de matriz africana no Brasil. Demorou
muitos anos para que as religides brasileiras de matriz africana pudessem ser reconhecidas
como religido meio ao universo religioso do Brasil, que por sua vez, € multipla, indigena,
europeia, africana, associada as raizes culturais que formam a identidade nacional do Brasil.
No entanto, busca-se uma educagdo que considere esta diversidade cultural brasileira, de
modo que se compreenda o passado, e a partir dele, se entenda o presente e projete o futuro,
mais igualitario, na luta antirracista e contra o preconceito e intolerancia religiosa.

No proximo capitulo, serd apresentada a contextualizagdo do Mercosul Cultural, a
tematica patrimonial no Brasil e dimensdes que envolvem a Serra da Barriga enquanto
patrimonio cultural regional do Mercosul.
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Capitulo 2: Mesmo solo, novo status: do Quilombo ao Patrimonio

2.1 Contextualizando o Mercosul
Antes de tratar especificamente sobre o processo de patrimonializacdo da Serra da

Barriga no ambito do Mercosul, julga-se importante apresentar um breve apanhado histérico
sobre o contexto de surgimento e desenvolvimento do bloco visando entender como as
questdes culturais passaram a se tornar cada vez mais importantes.

O Mercosul (Mercado Comum do Sul) foi fundado em 26 de marco de 1991, sob uma
conjuntura de redemocratizacéo e reaproximacado dos paises da regidao desde o final da década
de 1980. Seus membros fundadores sdo Argentina, Brasil, Paraguai e Uruguai, a partir do
Tratado de Assuncédo assinado em 1991 (MERCOSUL, 2020). Todos os paises da América
do Sul® participam do Mercosul, seja como Estado Parte, seja como Associado. Os Estados
Parte sdo Argentina, Brasil, Paraguai, Uruguai®’; e os Associados sdo Chile, Colémbia,
Equador, Guiana, Peru, Suriname®.

Na época da sua criagdo os presidentes eram: Carlos Menem (Argentina), Fernando
Collor de Melo (Brasil), Andrés Rodriguez (Paraguai) e Luiz Alberto Lacalle (Uruguai). A
situacdo nesses paises era de pos-ditadura militar, encontrando-se em um periodo de transicéo
democrética e enfrentamentos da grave crise econdmica advinda da década de 1980 e planos
econodmicos mal sucedidos.

Nessa logica, é preciso atentar-se aos fatores determinantes que estimularam os paises
sul americanos a se unirem buscando impulsionar suas economias, € que posteriormente,
criou-se 0 Mercosul. Ricardo Seitenfus (1992) relata que a globalizacdo e a regionalizacdo
séo dois fendmenos que moldaram as relagcbes econdmicas internacionais. O primeiro devido
ao cenario pds Segunda Guerra Mundial, com a Guerra Fria e 0s avan¢os tecnoldgicos, assim
como o entendimento regional, “cimentado pela vontade comum de superar rivalidades do
passado, baseado em contiguidade geografica e pressupostos ideoldgicos com valores
politicos e morais compartilhados” que dessa forma d4 inicio a uma aproximagao, geralmente
comercial (SEITENFUS, 1992, p. 118). Estes fatores motivaram os paises da América do Sul
a se unirem e priorizarem suas economias internas e suas dindmicas de importagdo e

exportacéo.

*® Exceto a Guiana Francesa, que por ser territorio francés vincula-se & Uni&o Europeia e ndo ao Mercosul.

>" A Republica Bolivariana da Venezuela se encontra suspensa de todos os direitos e obrigacdes inerentes a sua
condicédo de Estado Parte do Mercosul, de acordo com o segundo parégrafo do Artigo 5 do Protocolo de Ushuaia
(traducdo nossa, MERCOSUL, 2020).

%8 A Bolivia encontra-se em processo de adesdo (MERCOSUL, 2020).
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Apesar dos objetivos comerciais terem sido 0s protagonistas, & importante ressaltar que
a criacdo do Mercosul também se justifica por fatores socioculturais que remontam a
colonizagdo na América Latina, como exemplos tragco comum, histéria dos povos latino
americanos, especialmente os submetidos & coloniza¢do hispéanica, destacando assim o
sentimento de nacionalidade e aspiracdo a uma unidade continental (FILHO, 2009, p. 22-23).

Os anos iniciais do Mercosul foram promovidos contemplando interesses politicos e
econdmicos e a qualificacdo dos mercados envolvidos do bloco, sendo estas estratégias
regionalizadas de integracdo econdmica para promover uma melhor dindmica internacional.
Inicialmente restringia-se ao desenvolvimento econémico, embora seu tratado constitutivo
contemple direitos sociais, 0 que, em seguida, criou a necessidade de promover uma
integracdo social (FILHO, 2009, p. 22; SEITENFUS, 1992, p. 120). No entanto, como 0
objetivo fundamental era a busca do crescimento econdmico, na tentativa de implementar a
Unido Aduaneira, acrescentou-se a livre circulacdo de bens, servicos e pessoas e a
homogeneizacao das taxas alfandegérias, buscando facilitar e fortalecer a integracao entre 0s
paises. Tais decisdes foram estipuladas pelos principios do Consenso de Washington.

Sobre a organizacao interna do bloco, pautada pelo Protocolo de Ouro Preto de 1994,
que segundo seu art. 1°, estabeleceu a estrutura institucional do bloco: Conselho do Mercado
Comum (CMC); Grupo Mercado Comum (GMC); Comissdo de Comeércio do Mercosul
(CCM); Comisséo Parlamentar Conjunta (CPC); Foro Consultivo Econémico-Social (FCES);
e a Secretaria Administrativa do Mercosul (SAM) (FILHO, 2009, p. 24).

Como pontos relevantes para a pesquisa, cita-se a criacdo em 1995 da Reunido dos
Ministros da Cultura (RMC), que buscava desenvolver a coopera¢do no campo cultural na
esfera institucional do Mercosul; e em 1996, foi assinado o Protocolo de Integragdo Cultural
do Mercosul (FILHO, 2009, p. 30). Posto isto, adiante sera elucidado de forma mais

detalhada acerca da importancia desses acontecimentos.

2.1.1 Mercosul Cultural
A partir dos anos 2000, o Mercosul, que toma uma regido de intensa diversidade
cultural, passa por uma nova fase de desenvolvimento. Questdes além do ambito econdmico-
comercial passaram a ganhar maior relevancia na agenda do bloco, buscando promover maior
participacao da sociedade, e nesse sentido, as perspectivas sociais e culturais foram ampliadas
e fortalecidas.
O Brasil comparado aos outros paises possui politicas mais institucionalizadas no
campo do patrimdnio cultural, todavia, as semelhangas e diferencas existentes pelos paises
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sobre politicas relativas ao patriménio no Mercosul ndo foram fatores que impossibilitaram a
constituicdo do campo patrimonial no bloco, visto o patrimbénio como um fenémeno
reconhecivel em todos o0s seus paises a partir da constatagdo da existéncia de politicas e
instituigdes patrimoniais, mesmo que diferentes entre si (HEIDEN, 2017, p. 15).

Desde a segunda metade da década de 90, as questdes com viés mais social passaram a
ser tema de discussdes no ambito de 6rgaos ligados ao Mercosul (HEIDEN, 2017, p. 16, 44).
Nesse sentido, cultura e patrimonio cultural passaram a ser discutidos, porém isso ocorria de
forma bastante irregular e sem agdes que fossem devidamente realizadas, de forma efetiva.

Como dito por Maria Susana Soares (2008, p. 67), é preciso que o Mercosul encare a
cultura como instrumento, substituindo a diplomacia ‘discursiva’ pela diplomacia cultural
que faca uso do elemento cultura como ferramenta e fator de integracdo entre os paises do
bloco. Para que efetivamente haja agdes relativas a diplomacia cultural € preciso que “essa
atividade se enquadre nas acdes diplomaticas a longo prazo, porque o éxito depende do
reconhecimento do valor de outras culturas” (PORTE, 2006, p. 3, tradug¢ao nossa).

Manica Lessa (2010) apresenta diversos eventos que foram importantes para o inicio de
discussdes e a consolidagdo das politicas culturais no ambito do Mercosul, como ja
mencionados o Protocolo de Integracdo Cultural, a Reunido dos Ministros da Cultura (RMC)
e também a criacdo da Comissdo de Patriménio Cultural (CPC) do Mercosul (LESSA, 2010,
p. 50-54).

Em marco de 1992, aconteceu o 1° Encontro de Secretéarios de Cultura dos Estados
Partes do Mercosul. Em agosto do mesmo ano, novamente em Brasilia, ocorreu a 22 Reunido
de Secretarios de Cultura e Autoridades Culturais da Argentina, do Brasil, do Paraguai e do
Uruguai. Ainda em 1992, 0 GMC com a Resolucao n° 34/92 cria a Reunido Especializada em
Cultura, que posteriormente originou a Reunido de Ministros da Cultura do Mercosul
(VIEIRA, 2000, p. 92-94).

Estes sdo os primordios do surgimento do que se chama de Mercosul Cultural (LESSA,
2010; VIEIRA, 2000) com destaque para a decisio MERCOSUL/CMC/DEC n° 2/95 que cria
a Reunido dos Ministros de Cultura ou cargos que ocupem lugar equivalente a esse cargo, e
que pertencam a paises do bloco. Ja a decissto MERCOSUL/CMC/DEC n° 11/96 aprovou o
Protocolo de Integracdo Cultural. Seguindo, a decisdto MERCOSUL/CMC/DEC n° 11/06
definiu a Argentina como sede permanente do Mercosul Cultural; e a deciséo
MERCOSUL/CMC/DEC n° 38/10 criou o Fundo Cultural Mercosul (HEIDEN, 2017, p. 55-
56).
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Segundo Lessa (2010), a Decisdo n° 02/95 do Conselho do Mercado Comum (CMC) e
a Ata n° 02/96 da Reunido dos Ministros da Cultura aprovaram o Protocolo de Integracdo
Cultural do Mercosul, o qualificando como “documento estruturante da politica cultural do
bloco” (LESSA, 2010, p. 53). Assim, este protocolo (1996) foi resultado de esfor¢cos dos
Estados Parte, cujas diretrizes influenciam iniciativas no campo da cultura e colaboram para o
estabelecimento de politicas preservacionistas que possuem relacdo com a institucionalidade
do Mercosul, como por exemplo, anos depois a criagdo da Comissdo do Patrimonio Cultural
do Mercosul (VIEIRA, 2000, p. 56-57).

Em um primeiro momento, as acdes em prol de questbes culturais eram bem mais
engessadas no bloco, ja apds 2012, com a criagdo da categoria de Patrimoénio Cultural do
Mercosul (PCM) oficialmente criada a partir da decisdo n° 55/12, a situacdo passou a
apresentar mudancas positivas (HEIDEN, 2017, p. 59). Através disso, havia um estimulo para
a promoc¢do do processo de integracdo entre os paises, associando tempos passados e
presentes.

A deciséo n° 55/12 menciona a relacdo entre o conceito de patriménio ao processo de
integracdo como fator fundamental para se constituir a nova categoria de Patrimonio Cultural
do Mercosul. Inclusive, a partir da regulamentacdo dessa decisdo, a CPC constitui a Lista do
Patriménio Cultural do Mercosul (LPCM). A concepcédo a criacdo de um regulamento para
reconhecimento de uma categoria de Patrimonio Cultural do MERCOSUL emergiu a partir
de consideraces tidas como primordiais, sendo estas:

Que o patriménio cultural contribui para o reconhecimento e valorizagdo da
identidade cultural regional; que os bens culturais constituem elementos de
compreensdo de referéncias, principios e valores presentes e compartilhados entre
0s paises da regido; que o reconhecimento de um bem cultural para além das
fronteiras de um pais constitui importante fator para a integragdo regional
(MERCOSUL/CMC/dec n° 55/12).

Dessa forma, o tema do patriménio cultural pode ser considerado como um pilar para a
maior relevancia do projeto de integracdo do Mercosul; e para que seja promovido o
reconhecimento de um patriménio nesse nivel regional é preciso fundamentar as propostas
através de um Dossié de Candidatura relativo ao bem cultural envolvido, apresentando todas
as razdes para possivelmente ser reconhecido. Apds isto, os documentos sdo encaminhados
para organismos nacionais competentes, passando pelo comité técnico ad hoc e
representantes dos Estados partes do MERCOSUL (PENNAFORTE; RIBEIRO, 2016, p.
126), para finalmente ser adicionado a lista apds a homologacdo da Reunido de Ministros da

Cultura.
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Tendo em vista 0s processos para 0 reconhecimento de um bem, analisou-se o
protocolo de Integracdo Cultural do MERCOSUL e as decisfes n°02/95 e 15/12 do Conselho
do Mercado Comum, o documento de decisdo do MERCOSUL/CMC/dec. n® 55 de 2012,

onde foram decididos 5 artigos:

Art. 1° — Criar a categoria de Patrim6nio Cultural do Mercosul (PCM). Art. 2° —
Aprovar o “Regulamento para o Reconhecimento do Patrimonio Cultural do
Mercosul", que estabelece os critérios para o reconhecimento de bens culturais de
interesse regional como Patriménio Cultural do Mercosul, que consta como anexo e
faz parte da presente Decisdo. Art. 3° — A aplicagdo dos procedimentos previstos no
Regulamento anexo sera de competéncia da Comissdo de Patrim6nio Cultural
(CPC) e estara sujeita a homologacdo da Reunido de Ministros da Cultura (RMC).
Art. 4° — Os bens culturais reconhecidos deverdo ser inscritos na “Lista do
Patriménio Cultural do Mercosul (LPCM)”. Art. 5° — Esta Decisdo ndo necessita ser
incorporada ao ordenamento juridico dos Estados Partes, por regulamentar aspectos
da organizagcdo ou funcionamento do Mercosul. (MERCOSUL/CMC/DEC. N°
55/12).
Esta proposta destaca e valoriza o fator cultural como de extrema importancia a partir
do didlogo e aproximacdo dos paises mercosulinos. Dessa forma, o Mercosul, ainda que
inicialmente centrado no aprimoramento econdmico e comercial dos paises por meio da

integracdo, também passou entdo a usufruir de uma dimensao cultural compartilhada.

2.2 A trajetoria do patriménio no Brasil

A palavra patriménio possui Varios significados e usos, dependendo do contexto que
esta sendo analisada. Sobre sua origem e significado, vem do latim, patrimonium, que entre
os antigos romanos referia-se a tudo que pertencia ao pai, pater ou pater familias, pai de
familia (FUNARI; PELEGRINI, 2006, p. 10), tratando-se de uma heranca familiar. Nesse
sentido, patrim6nio pode ser considerado como tudo aquilo que possui importancia e traz
ideia de pertencimento e lembranca para a vida do individuo ou uma sociedade, porém, ao
longo do tempo, sua conceituacdo adquiriu novos significados e tornou-se mais complexa.

Ressalta-se que o0 patrimdnio aqui tratado se refere a um processo cultural que envolve
atos de memoria e recordacao do passado de um determinado grupo social com objetivo vital
de gerar interacdo com o presente (SMITH, 2006, p. 44; LOWENTHAL, 1994, p. 43), sendo
ainda o termo que melhor denota a nossa dependéncia inescapavel do passado.

Como dito por Andréas Huyssen (2000, p. 32) “quanto mais rapido somos empurrados
para o futuro global que ndo nos inspira confianga, mais forte € o nosso desejo de ir mais
devagar e mais voltarmos as memorias em busca de conforto”. Assim, patrimdnio ¢
entendido por uma heranca agregada ao elo entre os tempos: passado, presente e futuro. E

uma interpretacdo do presente, porém, fundamentada no passado.
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Historicamente, até o Renascimento as acfes direcionadas para preservacdo de
patrimdnio estavam intimamente ligadas ao carater aristocratico e também simbdlico, no
tocante a Igreja Catdlica, para conservar seus bens garantindo a transmissao para as futuras
geracbes (FUNARI; PELEGRINI, 2006, p. 11). O surgimento de Estados Nacionais
desencadeou uma transformacao no conceito de patriménio, tomando como um exemplo a
Franca a partir da revolucao de 1789, onde desenvolveu-se 0 moderno conceito de patriménio
(FUNARI; PELEGRINI, 2006, p. 15). Desencadeou-se uma mobilizacdo para salvaguardar
obras consideradas imprescindiveis para a nagdo, ou seja, a preservacdo dos artefatos que
carregam memorias e experiéncias de geracOes passadas, sendo essas direito de todos o0s
cidaddos que compartilham culturas de uma mesma regido e suas singularidades (RIBEIRO;
ZANIRATO, 2006, p. 252), ressaltando dessa forma a essencialidade de preservar-se o
patriménio cultural, sendo ele material ou imaterial. No entanto, 0 modelo francés, ap6s
predominar por toda Europa, chegou a América Latina, como no Brasil, na primeira metade
do século XX.

A essa altura, a preservagdo do patrimonio tornava-se algo de interesse publico, onde
0 Estado passou a reconhecer que 0s bens patrimoniais pertenciam a nagdo, sendo elementos
importantes para representar a historia, identidade e cultura de um povo. A definicdo de
patrimdnio passou a ser pautada a partir dos referenciais culturais dos povos, sua percepcao
dos bens culturais nas dimensdes testemunhais do cotidiano e também por meio das
realizacdes intangiveis (FUNARI; PELEGRINI, 2006, p. 32). Dessa forma, parte-se da nocao
de patriménio relacionada a identidade cultural e memoria social, que por esta perspectiva,
direciona-se a questdo do patriménio cultural.

A nocdo de patrimdnio cultural inclui aspectos identitarios de aqueles coletivos que
dettm o bem cultural em questdo, aspectos de memoria, crencas, ideologias, linguagens,
costumes, saberes (MENESES, 2009, p. 26). Trata-se de uma construcdo social e do modo
como 0s grupos sociais atribuem significado ao seu passado e também ao seu presente
(AREVALDO, 2010, p. 7; DANTAS, 2015, p. 32), ou seja, a partir do que consideram como
digno de ser perpassado as geracgdes futuras.

O desenvolvimento deste conceito no Brasil se relaciona com a criagdo do Servigo do
Patriménio Historico e Artistico Nacional (SPHAN), num periodo em que o Estado passa a
carregar consigo a ideia de nacdo, ndo apenas pela construcdo nacional como pelo exercicio
da cidadania. O SPHAN surgiu em 1936, tornando-se ativo em 1937, na direcdo de Rodrigo
Melo Franco de Andrade. Em 1946, passou a se chamar DPHAN (Departamento do
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Patriménio Historico e Artistico Nacional), modificado novamente nos anos ‘70, para
IPHAN, como se conhece até hoje (FONSECA, 2009).

Alguns marcos importantes no que se refere a trajetéria do patriménio cultural no
Brasil sdo a Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1934, que passou a atribuir a
Unido e aos Estados a responsabilidade de proteger belezas naturais e monumentos de valor
histdrico e artistico e declarou impedimento a evasao de obras de arte do territério nacional; a
Constituicdo de 1937, decisiva para a protecdo do patrimonio brasileiro, que estendeu aos
municipios a responsabilidade de proteger os bens culturais, estes monumentos historicos,
artisticos e proteger bens naturais, como paisagens e os locais dotados pela natureza. Tal
entendimento promoveu os processos de tombamento no Brasil, a partir do decreto-lei n® 25
de 30 de novembro de 1937, sendo este o principal instrumento juridico do SPHAN
(FUNARI; PELEGRINI, 20086, p. 44-45).

Nessa perspectiva, entre os anos 1960 e 1970, Maria Cecilia Fonseca (1996) relata
que, em termos praticos, foram tomadas algumas iniciativas para adequar a politica federal a
estes novos tempos. Realizaram-se dois encontros governamentais, em Brasilia e Salvador,
visando descentralizar a gestdo do patriménio cultural nacional. Menciona-se também em
1973, a criacdo do Programa das Cidades Historicas (PCH), visando “rentabilizar a
preservacao e restauracdo dos bens patrimoniais tanto em termos econdémicos quanto sociais,
sobretudo em regides carentes” (FONSECA, 1996, p. 156).

Nesta onda modernizadora desenvolveu-se o Centro Nacional de Referéncias
Culturais (CNRC) em 1975, que buscou “estender a visdo critica do trabalho sobre o
patrimonio cultural no campo conceitual”, voltado para o “referenciamento da cultura “viva”,
sobretudo daquela enraizada no fazer popular, como forma de tornar mais “nacional” e mais
“plural” a representagdo da cultura brasileira”. Em 1979, Aloisio Magalhdes assumiu a
direcdo do SPHAN, iniciando o processo de instaurar a pratica de consulta as comunidades
das cidades historicas (FONSECA, 1996, p. 156), quando em 1980 a cidade de Ouro Preto é
declarada Patriménio Cultural da Humanidade pela UNESCO e em 1982, a cidade de Olinda.

Nos anos 1990, o SPHAN e a Fundagdo Nacional Pro-Memoria (FNPM) foram
extintos e criou-se o Instituto Brasileiro de Patriménio Cultural (IBPC), que, no entanto, em
1994 voltou a se chamar IPHAN, permanecendo até a atualidade (FONSECA, 2009). E
importante mencionar que o desenvolvimento do IPHAN promoveu muitos beneficios no que
se trata de cultura e patrimdnio, considerando-o um marco significativo a constituicdo do

patrimdnio cultural no Brasil.
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Contudo, ao longo do desenvolvimento do SPHAN o conceito de patrimonio cultural
foi ampliado a partir do que se conhece da Constituicdo Federal de 1988. O artigo 216
declara patriménio cultural brasileiro “os bens de natureza material e imaterial, tomados
individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, & acdo, a memdria

dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, nos quais se incluem:”

| - as formas de expressdo;

Il - os modos de criar, fazer e viver;

111 - as criagdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificacGes e demais espacos destinados as
manifestacdes artistico-culturais;

V - o0s conjuntos urbanos e sitios de valor historico, paisagistico, artistico,
arqueoldgico, paleontoldgico, ecologico e cientifico (BRASIL, 1988).

Alinhado as diretrizes estabelecidas pela UNESCO, que promoveu em 1972 a
Convencao sobre a protecdo do Patriménio mundial, cultural e natural, com objetivo de
promover a identificacdo, protecdo e preservacdo do patrimonio cultural e natural de todo o
mundo, este novo conceito também buscou superar uma visdo estritamente vinculada a
arquitetura do patriménio cultural, em prol de uma concepcédo cultural abrangente de todas
expressdes simbdlicas da memoria coletiva, constituidas da identidade de um lugar, de uma
regidao e uma comunidade. Assim, o patrimonio cultural referia-se a bens moveis e imoveis de
interesse publico, vinculados a importantes momentos da histéria nacional e pelo seu valor
arqueoldgico, etnografico, bibliografico ou artistico (BRUSADIN, 2015, p. 69).

Para Ulpiano Bezerra de Meneses (2009, p. 33) tal mudanca ao contrario do que muitos
acreditam, ndo é a inclusdo dos bens imateriais do patriménio, mas sim o deslocamento da
matriz, demonstrando que a sociedade se torna mais participativa e ativa nas tematicas
relativas e ndo pelo poder publico.

Portanto, estas novas praticas promoveram novas perspectivas, estas relacionadas ao
conceito, protecdo, preservacdo e utilidade dos bens patrimoniais. Incorporaram-se além da
materialidade, também as praticas advindas da diversidade cultural brasileira a partir de
distintos grupos sociais (VELOSO, 2006). Dessa forma, quando um grupo ou comunidade
passa a se identificar e a valorizar seu patriménio local, ele passa a ser reconhecido e
protegido e pode-se tornar instrumento de desenvolvimento. A categoria de patriménio
imaterial evidenciou os inimeros usos da cultura pelos diversos grupos sociais que realgam
aspectos mnemaonicos para construcdo de uma cidadania cultural, sendo assim, o patrimonio
cultural se constitui de uma arena de disputas semanticas que envolvem e transcende suas
fungdes mnemonicas (SANTIAGO JR, 2015, p. 264).
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A América Latina contém muitos lugares, monumentos, costumes e tradicdes que ao
longo dos anos foram entendidos como patriménio, constituindo-se por um continente
intensamente rico, significativo e diverso em cultura; elementos estes que sdo encontrados na
experiéncia didria e na memoria social dos povos latino-americanos como um recurso
permanente para o passado interpretar o presente e construir o futuro (PRATS, 2005, p. 26).
Desta maneira, ao se ativar o patriménio se contribui para fortalecer uma memoria social.

Apesar das politicas publicas em prol do patriménio nos paises da América Latina
ainda serem acbes muito recentes, a valorizacdo do patriménio cultural potencializa a
identidade coletiva dos povos e promove a preservacdo dos seus bens culturais materiais e
imateriais, podendo contribuir também para o desenvolvimento econémico e social
(FUNARI; PELEGRINI, 2006, p. 29).

2.3 Dimensoes e politicas sobre a patrimonializacdo e gestdo da Serra da Barriga

Entendido sobre o que é patrimdnio cultural, torna-se possivel a essa altura abordar
sobre o processo de patrimonializacdo da Serra da Barriga. Os discursos acerca da Serra da
Barriga - Quilombo dos Palmares a categoria de Patrimdnio Cultural advém de varios atores
envolvidos neste processo, como em pauta principal o0 Mercosul conjuntamente da Comissao
de Patriménio Cultural (CPC), o IPHAN com documentos oficiais importantes a andlise
sobretudo o Dossié de Candidatura e da Fundacdo Cultural Palmares e interesses politico-
sociais do Movimento Negro, que entende que a histéria que condensa aquele bem é
representativa da sua luta atual, desde que ja era considerado patriménio local em Alagoas.

Acerca das dimensdes de tombamento®, historicamente, a palavra tombo (que significa
registro) passou a ser usado pelo Arquivo Nacional Portugués devido a um local conhecido
como Torre do Tombo, onde se guardava livros de registros especiais. No Brasil, em respeito
a isso, o decreto-lei adotou tais expressdes. O objetivo para realizar o tombamento de um
bem cultural tem como pauta principal impedir sua destruicdo ou mutilagdo, mantendo-o
preservado para as geragdes futuras.

O processo de tombamento € considerado adequado em casos de interesse publico por

meio da conservagdo de caracteristicas materiais de um bem cultural (CNM, 2018, p. 20):

% De acordo com o IPHAN, o tombamento é o instrumento de reconhecimento e protecdo do patrimdnio
cultural mais conhecido, garantindo sua conservag¢do. No dmbito federal, foi através do decreto-lei n® 25 de 30
de novembro de 1937 que o tombamento se instituiu, sendo o primeiro instrumento legal de protecdo do
patriménio cultural brasileiro e o primeiro das Américas (IPHAN, 2020), preceitos estes que se mantém em uso
e vigentes até os dias atuais.
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coisa mével ou imdvel, individual ou em conjunto, publica ou privada, na qual o seu valor
cultural a ser preservado reside em sua dimensao material. A solicitacdo para o tombamento €
realizada atraves de um oficio identificando dados como localizagdo e demais informagoes
sobre o bem cultural, como histérico e estado de conservagdo; justificativa que valide esta
acdo para o determinado bem cultural em nivel federal, além de, como preferivel, anexar
demais documentos, fotos, mapas, plantas. Posteriormente, parte-se a etapa do tombamento
provisorio, e posteriormente, caso o Conselho Consultivo do IPHAN e o Ministério da
Cultura determine o tombamento e 0 homologue, o bem cultural é tombado e inscrito em um
dos Livros do Tombo com uma das classificagcdes (CNM, 2018, p. 21-22). Diante disso, a
Serra da Barriga (Unido dos Palmares - Alagoas) foi instituida no Livro do Tombo
Arqueoldgico, Etnogréafico e Paisagistico no ano de 1986, devido ao carater de valor
etnogréfico e referéncia a grupos sociais (IPHAN, 2020; DOSSIE, 2017, p. 9), no caso, em
questdo, em prol da existéncia do Quilombo dos Palmares.

A dimensdo material da Serra da Barriga recorre-se aos valores de testemunhos
materiais historicos (documentos) e arqueoldgicos, como cenario do maior quilombo ja
existente nas Américas; pela multietnicidade; pelo valor paisagistico e ambiental do local
considerando-se dessa forma toda riqueza de fauna e flora, como a importancia morfolégica e
topografica dos processos culturais. A religiosidade de matriz africana também se associa aos
aspectos referentes ao paisagistico e ambiental (DOSSIE, 2017, p. 57), ou seja, sendo
simbolico e essencial a preservacdo, valorizacdo e manutencdo dessas tradi¢cdes culturais
destes povos.

Sua dimensdo histérica também se apresenta nas referéncias documentais sobre a
colonizacdo, formacao dos assentamentos, constituicdo dos quilombos, anos de resisténcia até
a destruicdo final de Palmares, tudo isso refere ao abundante acervo historico da regido. Mas
também, como mencionado no Dossié de Candidatura da Serra da Barriga (2017, p. 68), ha
consideracBes sobre a memdria local, a qual logicamente é dinamica; memaria que perpassa
geracBes; memoria continuada e reapropriada, que consagram a Serra da Barriga como bem
cultural de valor histérico e simbolico, citando dessa forma, o 20 de novembro: Dia Nacional
da Consciéncia Negra. Assim, devido a importancia deste bem, houve consenso para sua

consagracédo patrimonial.

A Serra da Barriga, enquanto simbolo conseguiu eliminar as divergéncias do
Movimento Negro e fazer com que a celebragcdo acontecesse aqui, sem nenhuma
divergéncia [...] nés como qualquer outro movimento social, 0 Movimento Negro
tem suas divergéncias, mas a Serra conseguiu unificar [...] (ARAUJO, Z. 2020).
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Na década de 1980, Serra da Barriga tornou-se um marco politico e também histérico
para 0S movimentos negros sociais do Brasil e desenvolveu uma acéo unificada em prol do
fortalecimento de suas lutas em comum (DOSSIE, 2017, p. 68), tendo Zumbi dos Palmares
como um heroi, simbolo de resisténcia e luta referente a este passado historico. Foi a partir
deste contexto que surgiu o Conselho Geral do Memorial Zumbi com objetivo de
estruturacdo do projeto de Memorial Zumbi na regido da Serra da Barriga, municipio de
Unido dos Palmares, em Alagoas, e dessa forma, tornar-se um episodio consagrado do
processo de valorizagdo da cultura negra, ou afro-brasileira.

Em 2 de julho de 1981, o Conselho Geral do Memorial Zumbi encaminhou para o
IPHAN/Pro-Memoria a solicitacdo de tombamento da area da Serra da Barriga validando o
pedido diante da sua dimensédo e importancia histérica, cultural e social referente aos povos
negros no Brasil (DOSSIE, 2017, p. 69). Em 20 de novembro de 1985, com a solicitagdo
acatada pelo IPHAN, a Serra da Barriga é entdo tombada pelo Governo Federal. Em 1988, a
mesma foi declarada Monumento Nacional e também de utilidade publica, com fins de
desapropriacdo, para estudos e pesquisas.

Propriedade do Governo Federal desde 1988, com posse repassada pela Secretaria de
Patriménio da Unido a Fundacdo Cultural Palmares, autarquia vinculada ao Ministério da
Cultura e instituicdo gestora da Serra da Barriga, conforme o decreto federal n°® 96.038 de 12
de maio de 1988, foi “declarada de utilidade publica, para fins de desapropriacdo, a area de
terra constituida pela Serra da Barriga, declarada Monumento Nacional, situada no municipio
de Unido dos Palmares, Estado de Alagoas” (DOSSIE, 2017, p. 7-8).

No que tange a dimensdo arqueoldgica e antropoldgica, a Serra da Barriga apresenta-se
como palco de vivéncias complexas e ricas culturalmente, a partir de grupos africanos,
afrodescendentes e indigenas (DOSSIE, 2017, p. 71). Além de Pedro Funari como pioneiro
nos estudos arqueol6gicos sobre o Quilombo dos Palmares, também se menciona Scott Allen
(2018) em suas pesquisas (que sdo pioneiras e referéncias ao tratar-se do Quilombo dos
Palmares), sobre a Serra da Barriga enquanto sitio arqueoldgico, alegando que ja foram
encontrados inumeros artefatos que se apresentaram como de carater multiétnicos
(PALMARES, 2018).

Os discursos arqueoldgicos da Serra da Barriga constituem-se pela sua ocupacéao
historica e os usos e significados que lhe foram atribuidos (DOSSIE, 2017, p. 77),
determinando-a dessa forma como espaco simbolico de expressao cultural de varios grupos

sociais e suas relagcdes com a vida e formas de forjar um lugar para viver.
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E sobre as condicOes paisagisticas, a relacdo se da pela interacdo do ambiente natural,
associando o bioma e os valores simbdlicos culturais. A Serra da Barriga esta inserida na
dimensdo da bacia hidrografica do rio Mundat, “sendo esse curso hidrico e seus afluentes
fundamentais a preservagio da diversidade ambiental do local” (DOSSIE, 2017, p. 77) como
a Lagoa dos Negros (ver figura 14), localizada na serra, lugar onde eram praticados cultos
religiosos destes povos. No entanto, o desafio do ambito paisagistico € a manutencao
equilibrada entre as ocupacdes locais (propriedades e &reas de agricultura, latifindios e
pecuaria) e a preservacio da paisagem natural cultural (DOSSIE, 2017, p. 78).

A Serra da Barriga enquanto bem imaterial fundamenta-se pelo pertencimento coletivo,
a partir da confluéncia das memorias e identidades, ao sentimento de preservar e valorizar a
Serra da Barriga enquanto patriménio material; mas também ao remeter-se sobre o Quilombo
dos Palmares, soma-se o carater imaterial - resguardando a ancestralidade destes povos que
ali vivenciaram o sistema colonial e a escraviddo (DOSSIE, 2017, p. 88).

O Dossié também aponta as relacGes dessa populacdo negra manifestando novas
categorias raciais linguisticas, culturais, étnicas, constituindo-se como afro-indigena
(DOSSIE, 2017, p. 90). Apesar das inGmeras tentativas de apagamento da memoria e
identidade destes povos, até os dias atuais na regido da Serra da Barriga encontram-se
aspectos que fazem referéncia as origens afro, como rituais religiosos, costumes, expressoes
artisticas, manifestacfes culturais, saberes, dominios, tradicdes e conhecimentos de vida que
séo passados por geracdes, dinamicamente, muitas delas hoje ressignificadas.

Do ponto de vista religioso, com o reconhecimento cultural das praticas de religides
derivadas de matriz africana, das manifestacdes de grupos capoeiristas, no que tange aos seus
ancestrais e a construgdo das expressdes socioculturais (DOSSIE, 2017, p. 93). Cria-se assim
a partir de todas essas interacdes, um cenario com o sentimento de pertencimento, identidade,
mem©ria coletiva e continuidade das referéncias culturais, onde o que mais importa é a

valorizacdo e respeito desse territdrio sagrado.

2.4 A patrimonializacdo da Serra da Barriga pelo Mercosul (2017)

A validacdo da Serra da Barriga pelo Mercosul como seu bem patrimonial, se
apresentou pela sua dimensdo histérica, em virtude do territério ter sido sede do Quilombo
dos Palmares e pela questdo da identidade cultural dos povos envolvidos que compartilham
deste patrimonio. Seu reconhecimento tornava viavel um estimulo ao processo de integracao
entre os paises componentes do Mercosul e consequentemente, a promogdo da integracao
regional (HEIDEN, 2017, p. 88); como também contribuiu ao:
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Reconhecimento dos individuos e suas comunidades de matrizes africanas no
continente americano, assim como nos estados nacionais da regido [...] também a
reparacdo as perseguicdes e a intolerancia praticadas e reveladas em meio aos
quilombos, refigios de negros “foragidos” e perseguidos por séculos e que hoje,
como ndo poderia deixar de ser, sdo reconhecidos como testemunhos da resisténcia
e dos processos de ressignificacdo das referéncias culturais dos afrodescendentes na
construgdo das identidades da América, em especial dos paises do Mercosul
(DOSSIE, 2017, p. 49).

O reconhecimento da “Serra da Barriga, parte mais alcantilada” ¢ representativo por
compor um conjunto de bens culturais além das fronteiras expressando dessa forma uma
ansia a partir do coletivo e comum do MERCOSUL de unido as lutas organizadas de
valorizagdo das minorias (DOSSIE, 2017, p. 56). Como mencionado anteriormente acerca
destas questdes, o Dossié registra de forma pertinente as justificativas que atestem a
importancia deste territério como bem patrimonial do bloco regional mercosulino, reunindo
dados geograficos, historicos, culturais, legais, econémicos e turisticos.

Em 2015, ocorreu a XI Reunido da Comisséo do Patrimdnio Cultural do MERCOSUL
Cultural - CPC (27, 28 e 29 de maio) em Jaguarao, no Rio Grande do Sul, Brasil. Contou com
a participacdo dos delegados dos seguintes paises: Brasil, Chile, Colémbia, Equador,
Paraguai, Uruguai e Venezuela. Nesta reunido a partir da avaliagdo de candidaturas a
patrimdnio cultural do Mercosul, aprovou-se por unanimidade o reconhecimento das Miss6es
Jesuiticas Guaranis, Moxos e Chiquitos®® e a Pajada®* como Patriménio Cultural do
Mercosul.

Na Ata n° 01/16 da XIIl Reunido do CPC que ocorreu em Colbnia do Sacramento, no
Uruguai (3 e 4 de maio de 2016), contando com a participacdo dos seguintes paises:
Argentina, Brasil, Chile, Paraguai, Uruguai e Venezuela, o sétimo apontamento mencionado
dessa Reunido Técnica foi sobre “La geografia del Cimarronaje: Cumbes, Quilombos y
Palenques del MERCOSUR?”, visto que o conceito de um bem cultural relacionado a cultura
dos afrodescendentes e a nocdo de MERCOSUL fora redimensionada (HEIDEN, 2017, p.

0 As Missdes Jesuiticas formam um bem patrimonial tnico, com elementos fortemente vinculados entre si,
onde cada parte tem a sua singularidade que ajuda na compreensdo e apreciagdo de todo o conjunto missioneiro.
O sistema das Missdes faz parte de uma heranga comum entre paises do Mercosul, sendo estes Argentina,
Bolivia, Brasil, Paraguai e Uruguai. Estdo inscritos na Lista do Patrimdnio Mundial os remanescentes
missioneiros: de Sdo Miguel Arcanjo (Brasil); as reducGes de San Ignacio Mini, Santa Ana, Nuestra Sefiora de
Loreto e Santa Maria Mayor (Provincia de Misiones, Argentina); as Missiones da Santisima Trinidad de Parana
e Jesus de Tavarangue (Paraguai); e as Misiones Jesuiticas de Chiquitos (Bolivia). Estes sdo os principais
remanescentes das Missfes Jesuiticas na regido, caracterizando uma particular organizacdo social e forma de
ocupacéo do territorio sul-americano (IPHAN, 2020).

o1 A Payada é um bem imaterial - espécie de poesia improvisada predominante em paises da América do Sul
(Argentina, Chile, Paraguai e Uruguai) - reconhecido como Patrim6nio Cultural do Mercosul. O Comité Técnico
da Comissao de Patrimdnio Cultural do Mercosul considerou suas singularidades, a importancia dos versos e da
sua musicalidade (IPHAN, 2020).

86



227). A Serra da Barriga enquadra-se aos critérios e as caracteristicas requeridas desta

construcao tematica, visto que:

E um bem cultural implantado no territorio do Mercosul enquanto reflexo e resposta
dos escravizados a um sistema colonial de origem europeia fundamentado na
escravizagdo de povos africanos e autoctones; forma-se portanto um conjunto
exemplar e comum; é bem que representa historia fundadora de territérios e
memorias coletivas sociais; é representante de um fato histérico nacional ligado a
questdo da resisténcia aos sistemas escravagistas implantados; é bem cultural que
representa lutas sociais contemporaneas de (re)valorizacdo cultural e social locais
de origem ancestral africana (DOSSIE, 2017, p. 50-54).

Dessa maneira, a proposta envolvia a aprovagdo da aplicagdo de candidatura
apresentada pelo Brasil, Equador e Venezuela, e um dos sitios referido foi a “Serra da
Barriga, parte mais alcantilada” (Estado de Alagoas - Brasil). Estabeleceu-se que a postulacédo
transnacional deveria apresentar o documento de Dossié de Candidatura para analise do
comité ad hoc a avaliacgdo final da CPC, que ocorreria no ano seguinte.

Em 2017, ocorreu a XIV Reunido do CPC, desta vez realizada na Argentina, com a
presenca de Argentina, Brasil, Paraguai, Uruguai e os estados associados do Chile e Equador
e a Secretaria do Mercosul Cultural. Na Ata n° 01/17 documentou-se a cria¢do da categoria
de Patrimdénio Cultural do Sul e também a aprovacdo pela CPC a inclusdo da “Serra da
Barriga, parte mais alcantilada - Quilombo dos Palmares (Brasil)” que foi finalmente
adicionada a lista de patriménio cultural do Mercosul®.

Baseado no regulamento para reconhecimento do patriménio cultural do Mercosul
(Secdo Il - Critérios de Reconhecimento; artigo 3 da caracterizagdo da PCM), a Serra da

Barriga caracteriza-se como bem cultural que:

Manifesta valores associados a processos histéricos vinculados aos movimentos de
autodeterminacdo ou expressdo comum da regido perante 0 mundo; esta diretamente
relacionada a referéncias culturais compartilhadas por mais de um pais da regido; e
constitui fator da promoc¢do da integracdo dos paises com vistas a um destino
comum (DOSSIE, 2017, p. 55-56).

A importancia da Serra da Barriga para o Mercosul Cultural explica-se por atestar um
modelo de relagBes socioculturais, politicas, de ocupacao e de resisténcia por toda a América
do periodo colonial; visto que Palmares € reconhecido além do territério nacional brasileiro.
Os povos que compuseram Palmares sdo de conformagdes multiétnicas, com
afrodescendentes, indios, brancos, mulatos, mamelucos, todos em comum com o sentimento

de rejeicdo ao sistema escravagista. Foram estes povos que com o fim do Quilombo dos

%2 A Serra da Barriga é um dos bens culturais reconhecidos pelo MERCOSUL atualmente. Os outros s&o: a
Ponte Internacional Bardo de Maud; Itinerario Missfes Jesuiticas Guaranis, Moxos e Chiquitos; Universo
Cultural Guarani; Pajada; Chamamé; Sistema Cultural de Erva Mate; e o Edificio Mercosul (MERCOSUL,
2020).
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Palmares, originaram o Estado alagoano e representam significativamente para a constituicao
cultural e social do Brasil (DOSSIE, 2017, p. 50-52), como se explicou previamente.

Os valores simbdlicos e historicos da Serra da Barriga aderem significados para
diversos grupos sociais. O reconhecimento do Quilombo dos Palmares fortalecerd ao
Mercosul, além da maior valorizacdo e visibilidade, uma reinsercdo da historia da América
Latina, a partir dos afrodescendentes, como individuos ativos nesse contexto®,

Abordando o IPHAN, as referéncias culturais de matriz afro comegaram a ter politicas
e praticas de preservacdo inseridas e aplicadas por volta da década de 1980. A Serra da
Barriga foi inscrita no Livro do Tombo Arqueoldgico, Etnografico e Historico pelo IPHAN
em 1986, assumindo de forma oficial uma das mais importantes referéncias para o
Movimento Negro no Brasil e também diretamente ligado ao surgimento da Fundacéo
Cultural Palmares em 1988 — mais um contexto de luta politica dos negros no pais. O
processo foi aberto em 1981 a partir de um pedido pelo Conselho Geral para criagdo do
Memorial Zumbi: Parque Histérico Nacional, dirigido ao Secretario de Cultura do MEC,

Aloisio Magalhdes com o seguinte discurso de justificativa:

O tombamento da area aventada para que nela se instale 0 Memorial Zumbi: Parque
Historico Nacional destina-se, ndo s6 a preservacdo do sitio histérico, mas também
a cultivar a memoria de todos os que, entdo, lutaram na busca de sua liberdade. Tal
proposta vem de encontro as aspiracfes de grande numero de brasileiros
preocupados em preservar a Memoria Nacional ndo apenas em suas manifestagdes
visiveis, mas também no conjunto de seus simbolos, para que estes atuem como
fonte de referéncia para as novas gerac6es (Processo n® 1.069-T-82, 1982).

Nessa ldgica, entende-se que o patrimdnio passou a apresentar valor econdmico além
do simbolico e cultural, vinculando-se ao turismo. O conceito de patrimdnio cultural assim

como suas praticas e representacdes se transformou.

2.4.1 Discursos sobre a Serra apds reconhecimento pelo Mercosul

No portal eletronico do IPHAN de Alagoas, a Serra da Barriga aparece como um dos
destaques turisticos e historicos principais enfatizando seu reconhecimento como valorizagdo
da contribuicdo africana no continente da América Latina. Acerca disso, a primeira
publicacdo referente a questdo de patrimonio cultural da Serra da Barriga no portal eletronico

da Fundagdo Cultural Palmares foi em maio de 2016, intitulada “Serra da Barriga ¢ candidata

% Os demais paises mercosulinos fundamentam-se sobre o compartilhamento da Serra da Barriga enquanto
patriménio cultural pela extenséo territorial das Américas, onde se formaram espacos de refigios como meio de
resisténcia ao sistema de escraviddo. No Brasil, sdo conhecidos como quilombos, porém, sdo nomeados de
distintas formas em diferentes regifes latino americanas. Na Venezuela, por exemplo, sdo conhecidos como
cumbes. Na Coldmbia, palenques. Na Jamaica, no restante do Caribe Inglés e no sul dos EUA eram chamados
de maroons. No caribe francés era conhecido como marronage; e no Caribe espanhol, principalmente Cuba e
Porto Rico, por cimarronaje (GOMES, 2015, p. 9).
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a Patrimonio Cultural do Mercosul”. Nesta reportagem anunciou-se que seu dossié de
habilitacdo seria avaliado no segundo semestre do ano daquele ano e que a aspiracdo a
Patrimonio Cultural do Mercosul demonstrava uma valorizagdo da contribuicdo africana no
continente sul-americano (FCP, 2016).

No ano de 2017 a questdo foi retomada: desde que a regido foi oficialmente promovida
a patrimonio cultural do Mercosul, a FCP anunciou o triplo de matérias referentes a Serra da
Barriga e sua grandiosa importancia para América Latina, se comparado aos anos anteriores
onde a visibilidade da Serra da Barriga era menor ou mais limitada a quem estava envolvido
diretamente com essa tematica. Em 31 de maio de 2017, no ultimo dia da XIV Reunido da
Comissao do Patriménio Cultural/CPC na Argentina, a FCP também anunciou imediatamente
“A Serra da Barriga agora ¢ Patrimonio Cultural do Mercosul”, discursando as justificativas
importantes para a Fundagdo diante da nova categoria atribuida, nas palavras de Erivaldo

Oliveira, presidente da FCP na época:

A Palmares tem como principal objetivo estratégico promover a mobilidade social
do nosso povo, esse titulo que a Serra da Barriga ganha hoje, é de fundamental
importancia. Além do valor simbdlico, nés também temos que mostrar para a
sociedade, o valor que tem a cultura afro, que por muitos anos ficou desvalorizada
no Brasil. Entdo esse momento é um grande divisor de aguas para a sociedade
enxergar a Serra da Barriga com outros olhos. E uma histria fantéastica, que os
jovens tém que conhecer, o Brasil tem que conhecer, e saber a histéria da Serra da
Barriga e dos nossos herois e heroinas. (FCP, 2017).

Observa-se a importancia e uso dos aspectos histéricos para fundamentar e justificar o
“novo” status adquirido. Para Oliveira (FCP, 2017), “manter viva a memoria dos heréis do
antigo quilombo ajuda a lembrar de que muito ainda precisa ser feito para que o negro
conquiste seu devido lugar na sociedade brasileira, permeada pelo racismo ¢ preconceito”.
Em uma noticia publicada no site da FCP menciona-se também a existéncia do Parque
Memorial Quilombo dos Palmares, que reconstitui uma das mais significativas edificacfes do
Quilombo dos Palmares e conta com diversas atra¢fes turisticas, como museus, cachoeiras e
trilhas, “um verdadeiro tour historico-ambiental”.

A Serra da Barriga possui um potencial para atrair turistas de todo mundo, pela sua
relevancia no campo simbdlico e histérico, promovendo desenvolvimento para regido, visto
gue a mesma passaria a atrair investimentos que iriam gerar impactos positivos como renda e
empregos a comunidade, palavras que foram de Sérgio S& Leitdo, ministro da Cultura
(AGUIAR, 2017). O objetivo da FCP é desenvolver uma grande visitacdo na regido para

expandir os conhecimentos da religiosidade de matriz africana e sobre a historia de Zumbi
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dos Palmares (ARAUJO, M. 2017) visto que é um dos principais diferenciais turisticos para o
mundo (SOUZA, 2019).

Na mesma noticia trata-se em virtude do reconhecimento a luta dos afrodescendentes
pela igualdade, representantes dos povos de terreiro e do Movimento Negro também
consideraram que este titulo daria maior visibilidade a Serra, “este reconhecimento permitira
gue venham mais politicas publicas para as pessoas que vivem na regido”, ressaltou o Pai
Célio de lemanja (ARAUJO, M. 2017). Assim, a FCP junto a Universidade Federal de
Alagoas (UFAL) e a Universidade Estadual de Alagoas (UNEAL) promovem estratégias que
incentivam o turismo sustentavel na regido, viabilizando a mobilidade social, mas respeitando
a preservacdo das caracteristicas locais, visto que é considerado um solo sagrado.

No periodo recorrente da presente pesquisa, a mais recente reportagem manifestava que
desde que a Serra da Barriga havia sido declarada oficialmente patrimonio cultural do
Mercosul atraiu inimeros turistas, brasileiros e estrangeiros; no primeiro semestre de 2019,
foram registradas visitas internacionais originarias de vinte e um paises diferentes pelo
mundo, aproximadamente mais de 7500 pessoas passaram pelo Parque Memorial Quilombo
dos Palmares. Namero superior ao de visitantes do ano anterior. E de acordo com 0s registros
estatisticos referidos na mesma matéria, o segmento mais forte na regido é o turismo
pedagdgico - estudantes, pesquisadores e intelectuais de varios niveis que visitam a area.

A partir da (re)apropriacdo do passado historico relacionado ao Quilombo dos Palmares
promovida neste processo de patrimonializacdo até a Serra da Barriga tornar-se bem regional,
essa memdaria serd constantemente ressignificada no presente. Isto é o que Lloreng Prats,
denomina pelo termo “ativa¢do patrimonial” (2001), para explicar o processo que mobiliza
valores atribuidos ao bem patrimonializado como formadores de um conjunto de referéncias
de identidade, onde os elementos de um passado acompanhados dos demais elementos
compdem sua legitimacdo, visando seu reconhecimento como patriménio e buscando dessa
forma prolongar sua existéncia, por ser “um processo que depende fundamentalmente dos
poderes politicos” (PRATS, 2005, p. 19-20).

O tombamento da Serra da Barriga ¢ interpretado como forma de consagracéo oficial de
um dos simbolos mais marcantes e representativos do Movimento Negro no Brasil e pela sua
luta contra o racismo e a desigualdade, por meio da inser¢do do Quilombo dos Palmares
como referéncia no rol do patriménio historico nacional (VAZ, 2014, p. 81), contribuindo
conjuntamente para uma ressignificacao das referéncias culturais dos povos afrodescendentes
na construcao de identidades da América e, em especial, dos paises do Mercosul (DOSSIE,
2017, p. 49).
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O uso do passado ¢ compreendido como fundamental para construcéo de identidades e
também para administra-las para que nédo se diluam e se percam ao longo dos anos. A Serra
da Barriga passou por varios processos e discursos até se constituir e ser entdo promovida
como Patriménio Cultural do Mercosul, com a responsabilidade de testemunhar memorias,
valorizar a cultura e manté-las vivas e presentes. Com a titulagdo por parte do Mercosul,
almejou-se uma maior conscientizacdo e valorizacdo sobre a cultura afro-brasileira,
atribuindo valor ao espaco e o0s respectivos aspectos histdricos e culturais.

Nas entrevistas realizadas para esta pesquisa que serdo analisadas no proximo capitulo
existem diferentes posicionamentos a respeito do éxito dessa difusdo, conscientizacdo e
valorizacdo. A falta de recursos humanos e financeiros compromete muitas vezes a
consecucdo desses objetivos, além das atuais politicas culturais que ndo parecem ter o foco
no desenvolvimento dessas iniciativas. E importante ressaltar que antes de regional ou
nacional, tal patriménio é local, fruto de uma cooperacédo de todos envolvidos naguela regido.
Ouvir suas experiéncias durante esse processo foi um dos objetivos desta pesquisa.

Por outra parte, é importante mencionar que atualmente o conceito de
patrimonializacdo estd diretamente vinculado a ideia de desenvolvimento. O processo
caracteriza-se pela “agdo que tem como finalidade fomentar o desenvolvimento atraves da
valorizacdo, revitalizagdo de uma determinada cultura e do seu patriménio cultural” (SILVA,
2011, p. 109). Sob perspectiva historica, as politicas de valorizacdo e protecdo patrimonial
tém se consolidado cada vez mais ao longo dos anos.

A acdo de patrimonializacdo sob determinado bem busca inserir a comunidade local
relacionada ao contexto de desenvolvimento, pois ao adicionar valor econdmico, simbolico e
social, a tal bem, é produzido o reconhecimento e identificagdo por parte do povo com a sua
historia e sua cultura e consequentemente, por outro viés, agrega valor econdémico com o
comércio, turismo e logo, desenvolvimento. E preciso usar a patrimonializacdo da cultura
como meio e fim da valorizacdo dos bens culturais (SILVA, 2011, p. 112). Nesse sentido,

julga-se importante elucidar acerca dessa relagdo entre o patriménio, a memoria e o turismo.

2.5 Patrimonio, memdria e turismo
O patrimbnio e sua representagdo associam-se ao processo de construcdo de
identidades, e € moldado a partir de cada contexto historico, que demonstra sua relagdo com a
memoria e identidade. Sob a concepcdo de Le Goff (1990), a memoria como elemento
essencial do que se costuma chamar identidade, individual ou coletiva, onde a busca pela
mesma configura-se como uma das atividades fundamentais dos individuos e da propria
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sociedade, assegurando dessa forma a relagdo entre a memdria a partir de um passado
histérico que fundamenta o presente e o futuro (LE GOFF, 1990, p. 476-477). Logo,
evidencia-se a corrente necessidade de retomar o passado buscando a preservacdo de uma
identidade cultural.

A Serra da Barriga trata-se de um lugar que envolve diferentes atores sociais que, no
entanto, a frequentam com diferentes fins. Por isso, da memoria coletiva, orienta-se a
discussdo para a memdria social. A concepc¢do de memoria social se vincula intimamente a
memoria coletiva, diferenciando-se apenas a partir de cada contexto que estd sendo

trabalhada e analisada. Marilena Chaui (2000) relata que a memaria social ou histérica:

E fixada por uma sociedade através de mitos fundadores e de relatos, registros,
documentos, monumentos, datas e nomes de pessoas, fatos e lugares que possuem
significado para a vida coletiva. Excetuando-se os mitos, que sdo fabulaces, essa
memoria é objetiva, pois existe em objetos (textos, monumentos, instrumentos,
ornamentos, etc.) e fora de nés (CHAUI, 2000, p. 163).

Ao longo do tempo passou-se a entender a memoria ndo apenas como sinénimo do
passado, mas como instrumento vinculado a realidade. Le Goff (1990) aponta o estudo da
memoria social como “um dos meios fundamentais de abordar os problemas do tempo e da
historia, relativamente aos quais a memoria estd ora em retraimento, ora em
transbordamento” (LE GOFF, 1990, p. 426). Isso se associa com a Serra da Barriga e seu
significado, que a partir da histdria de Palmares, torna possivel compreender a memaoria ndo
apenas como uma busca pelo passado, mas também como um sinénimo de continuidade, de
carater valorativo e simbolico, como um patriménio “vivo”, demonstrando que a preservagao
do patrimonio é intrinseca a memoria.

A partir do século XX com a consolidacdo de politicas de preservacdo de bens
patrimoniais e sua relevancia para as futuras geracbes, o patriménio é discutido como um
bem econbmico, que por sua vez, envolve o turismo. A partir do governo de Getulio Vargas,
na década de 1930, a identidade cultural brasileira estava associada com a constru¢do de uma
mem©aria nacional Unica, ou seja, a memdaria coletiva vinculada a identidade nacional. Desse
contexto se pensa a relacdo turismo e patriménio no Brasil (ROCHA, 2012, p. 66).

Ap0s isso, elaboraram-se acdes para ampliar a quantidade de atrativos turisticos, tendo
0 patriménio cultural como pilar, como igrejas e museus. Posteriormente essa ideia elitista
ficou ultrapassada e a evolugdo da industria turistica e as novas medidas acerca do turismo e
patrimdnio expandiu o leque de atrativos no pais. A cultura e o turismo tornaram-se fontes de
renda e emprego, visto o Ultimo como essencial para o auxilio na preservagdo dos
patriménios (ROCHA, 2012, p. 68).
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A respeito disso, pensam-se estas transformacgdes relacionadas ao patriménio
amparadas em uma politica que estabeleca equilibrio os interesses dos atores engajados neste
processo de patrimonializacdo, assim como dos sujeitos que na maior parte das vezes estdo
excluidos dessas operagdes. Nessa Otica, 0 passado é o elemento importante onde reside a
mem©ria social e a identidade cultural das pessoas que viveram e vivem nestes lugares. A
mem©ria social € um instrumento de auxilio na busca pela identidade cultural e incentiva a
sociedade, por sua vez, 0s proprios habitantes do local a enxergar valor no bem patrimonial.

Muitos patriménios sdo considerados atrativos turisticos que carregam em seu contexto
a presenca da memoria de um passado historico, sendo estes considerados patriménios
“vivos”, em constante ressignificacdo. Essa transmissdo acontece, como exemplos, pela
oralidade, manifestagdes culturais, celebraces de natureza religiosa, artesanato, vestimenta,
culinéria, fatores que podem ser usados pelo turismo. A Serra da Barriga caracteriza-se tal
como elucidado, onde todos estes fatores mencionados a validam como patriménio e disso

sustentam os setores econdmicos e turisticos.

2.5.1 O turismo na Serra da Barriga®

A Serra da Barriga esta entre os mais visitados locais para se contar a historia dos
quilombos. Anualmente, o turismo na Serra da Barriga € mais expressivo no més de
novembro em virtude da celebracdo do 20 de novembro. Esta data faz referéncia ao Dia
Nacional da Consciéncia Negra, em memoria & Zumbi dos Palmares e sua luta e resisténcia®.
Como no préprio site institucional da FCP (2018) relata, esses trabalhos integram uma série
de eventos® que sdo tradicionalmente realizados durante todo o més de novembro dedicado &
conscientizacdo da igualdade racial, na luta antirracista.

O més é marcado pelas mais variadas visitas, desde escolas publicas do Estado e
municipio, passando por grupos religiosos de matriz africana, grupos artisticos e culturais,
integrantes de diversos movimentos sociais, assim como interessados na histéria (CORREIA,

2016, p. 175). A comemoracdo tradicional do 20 de novembro geralmente tem inicio no fim

8 Considera-se importante mencionar que esta andlise ndo pretende se aprofundar em discussfes acerca do
patriménio e turismo, apenas demonstrar reivindicacdes da Serra da Barriga enquanto um patriménio que
representa um recurso econdmico para a comunidade local.

% A data foi oficialmente instituida em 2011 com a criac&o da lei n® 12.519 que consagrou o Dia Nacional de
Zumbi e da Consciéncia Negra.

% Estes eventos sdo fruto da parceria entre a Fundacdo Cultural Palmares, Ministério da Cultura (MinC),
Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional (Iphan), Governo de Alagoas, por meio da Secretaria de
Estado da Cultura (Secult), e as prefeituras de Macei6 e Unido dos Palmares (BRAGA, 2018).
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da tarde com a realizacdo de rituais religiosos de matriz africana e rodas de capoeira. S&o
homenagens aos seus ancestrais assassinados no Quilombo dos Palmares (PEREIRA, 2020).

Acerca disso, devido a pandemia do Covid-19, a celebracdo da subida a Serra da
Barriga pelo 20 de novembro no ano de 2020 n&o pode acontecer presencialmente em sua
totalidade®’. Por isso, a comemoragdo também ocorreu de forma simbélica, na modalidade
virtual, oportunizando a participacdo de milhares de pessoas. O responsavel pelo evento
intitulado Marcha Virtual Faremos Palmares de Novo foi o Coletivo de Intelectuais Negros e
Negras (CDINN). A Marcha Virtual constitui-se por uma série de atividades que comecgaram
ha um més antes do Dia Nacional da Consciéncia Negra e foram realizadas através da
plataforma Manif (ver anexo II).

No dia anterior, 19 de novembro de 2020 as 19h, o encontro online “Memorias e
multiplos olhares sobre Palmares” foi a largada simbolica como inicio do evento. Assim, em
20 de novembro de 2020, as 14h aconteceu a “Subida e Ocupacdo da Serra da Barriga”. Este
evento foi vinculado ao Coletivo Anajd e realizado pelos seus integrantes, que
compartilharam suas experiéncias e seu envolvimento com a Serra da Barriga. Em seguida, se
apresentou um video como imersao virtual a partir de roteiros de visitas guiadas e se explicou
sobre os projetos associados a Serra da Barriga enquanto patriménio. Um destes projetos é o
“Vamos Subir a Serra”, um dos maiores projetos afro-culturais do Brasil e do calendario
sociocultural e turistico de Alagoas. Sua edic¢do especial aconteceu entre os dias 28 a 31 de
janeiro de 2021 (ANAJO, 2021).

Retomando ao Parque Memorial Quilombo dos Palmares, localizado na Serra da
Barriga, este foi construido entre 2001 e 2007 pelo Ministério da Cultura e a Fundacao
Cultural Palmares. O objetivo era criar uma releitura que incorporasse interpretacdes e
expressdes culturais afro-brasileiras e indigenas neste espaco. A inspiracdo para desenvolver
esse projeto ja foi mencionada a partir das dimensdes de patriménio que a Serra da Barriga
possui: histérico, arqueoldgico, paisagistico e também imaterial (DOSSIE, 2017, p. 68-95).

O PMQP é composto por varios pontos que buscam retratar como era 0 Quilombo do
Palmares. Helcias Pereira foi quem conduziu a visita guiada no Parque durante o trabalho de
campo desta pesquisa, compartilhando gentilmente muitas informagdes, explicando de

antemao como aconteceria toda nossa passada no parque, do inicio ao fim.

% De acordo com a Agéncia de Alagoas (2020), o0 PMQP foi aberto a partir do dia 20 do més de novembro,
porém com limite de acesso contabilizando 300 pessoas por dia.
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“Subindo a Serra” no marco da pesquisa, 10go na entrada, ha uma Atalaia (ver figura 4),

“uma palavra africana (...) que significa lugar de observagdo” (PEREIRA, 2020), como ja
explicado®®.
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Figura 4: Atalaia no Parque Memorial Quilombo dos Palmares. Fonte: Registro proprio. 2020.

Além da Atalaia, outro elemento que chama atencdo sdo os Ojas (ver figura 5). De
origem religiosa e sem antecedentes na cultura palmarina, sdo panos brancos amarrados em
volta das arvores como um pedido de respeito e paz. Sobre isso Helcias relata um caso que
demonstra ainda mais a importancia do uso dos Ojas:

Agora em novembro passado (2019) em Salvador, a comunidade negra vestiu de
Oja todas as arvores da cidade, uma coisa incrivel... Por que? Porque desembarcou
um navio estrangeiro, sobretudo com europeus evangélicos [..] e saiu uma
comunicagdo, que eles caprichassem na orac¢do porque estariam atracando no lugar
onde os moradores eram admiradores de Satanas... cultuadores do demonio...
imaginem... ai o povo de matriz africana foi 14 [...] e fez um axexé que é um
momento de oferendas... para eles assistirem como € que era o ritual, enfim...
acabaram pedindo desculpas... (PEREIRA, 2020).

88 Atalaias eram fortificacdes construidas em pontos altos e estratégicos, uma espécie de mirante usado para

vigiar e prevenir possiveis ataques. Parte da tradi¢do africana de combate e estratégia, que, no entanto, também
foi parte da cultura material palmarina.
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Figura 5: Oja no Parque Memorial Quilombo dos Palmares. Fonte: Registro proprio. 2020.

Seguindo, visitou-se Onjo Cruzambgé, também conhecida como Casa do Campo Santo
(ver figura 6). De acordo com o banner explicativo, € um local sagrado que serve de apoio a
pratica de religides de matriz africana que neste espaco se entrelacam, sendo assim, Babalads,
lalorixas, Ekédes, Ogas e Abids fazem axexés (oferendas) e orikis (oracbes) aos eguns

(espiritos) que vagam sem sossego pelo sangue derramado (PMQP, 2020).

Figura 6: Onj6 Cruzambé no Parque Memorial Quilombo dos Palmares. Fonte: Registro proprio.
2020.
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Dentro desta casa, encontra-se o casal de Pretos Velhos demonstrado anteriormente
pela figura 13. Sobre cles, Helcias explica “os Pretos Velhos, na verdade, representam a
questdo do respeito aos mais velhos pela sua sabedoria, pelos seus conhecimentos, entdo na
religido da Umbanda, é considerado a figura mais respeitada, assim como a Yaba no
Candomblé...” (PEREIRA, 2020). E a partir disso, 0 mesmo compartilha:

Tem um fato muito sério aqui, chegou um grupo de religiosos [...] ndo sei dizer o
gue eram, ndo sei dizer qual era a igreja... mas eles chegaram aqui e jogaram... por
isso que tem essa grade... jogaram dleo... um tipo de 6leo e sal grosso para tirar o
demdnio daqui... Satanizar.. imagine gente, que absurdo, se eu estivesse aqui teria
tido uma confusdo... Porque isso € uma falta de respeito... (PEREIRA, 2020).

Estes relatos retratam o preconceito com as religides de matriz africana, que sera
melhor esclarecido e analisado adiante.

Retomando, com visitas e celebracdes no Parque, as casas dos moradores e seus modos
de vida acabam integrando a paisagem turistica do Parque. 1sso gera constrangimentos e
perdas significativas, pois estes individuos tém suas casas invadidas, rocas destruidas e furtos
(CORREIA, 2016, p. 176). A visita guiada no PMQP por Helcias Pereira (2020) concebida
para a realizacdo desta pesquisa também permitiu confirmar essa questdo. Ao se aproximar
do Onj6 de Farinha, estava montada a venda de Adriana da Silva Santos e em sequéncia,
havia casas dos moradores locais e suas plantagdes, como elementos do espaco, que, no
entanto, fizeram parte da paisagem durante o trajeto. E possivel visualizar essa descricdo
pelas figuras 7 e 8:

Figuras 7 e 8: Caminho em direcdo a Lagoa Encantada dos Negros. Fonte: registro préprio. 2020.
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Portanto, como a Serra da Barriga incorpora diferentes historias e memarias, percebe-se
0 desafio de incorporar o fenbmeno do turismo a sua realidade, pois convive com a
ambiguidade do patrimonio vinculado ao turiSsmo que gera 0S recursos para promover e
conservar a Serra, mas também por outro lado, afeta as préticas culturais dos moradores
locais. O resultado disso é uma situacdo conflituosa e complexa e um territério em disputa.

No entanto, serdo apresentadas a seguir o capitulo com as narrativas coletadas que
permitiram uma anélise sobre a situacdo atual na Serra da Barriga como patrimdnio cultural

do Mercosul.
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Capitulo 3: Patrimonio, (re)apropriacéo e oralidade

3.1 Compreendendo a realidade da Serra da Barriga

Para dar continuidade a discussdo, é fundamental referir @ ‘nova historia da resisténcia’
na Serra da Barriga, partindo das consideracdes da tese de doutorado da professora Rosa
Correia. O texto em questdo representou um primeiro contato com a tematica prévio a
realizacdo da pesquisa de campo em Alagoas. A partir da analise da tese se observa que o
processo de patrimonializacdo da Serra assim como a gestdo, uso e usufruto do local € um
campo de disputas e tenséo.

A pesquisa desenvolvida por Correia (2016) através de um estudo etnogréfico®
esclarece que além da resisténcia pelo Movimento Negro, ha a resisténcia local dos atuais
moradores da Serra da Barriga (CORREIA, 2016).

Como j& apontado pelo historiador Ulpiano de Meneses (2012), “o campo da cultura e,
em consequéncia, o do patrimonio cultural, é um campo eminentemente politico’®”
(MENESES, 2012, p. 38), concepcdo que se associa a realidade delicada e complexa em
torno da Serra da Barriga enquanto patrimonio. Os moradores atuais da Serra da Barriga
vivem a ameaca de serem expulsos de suas terras.

Nesse sentido, Correia (2016) propde a reflexdo: o Estado atendendo as reivindicacfes
do Movimento Negro em torno da Serra da Barriga enquanto seu patriménio, conhecendo as
condicdes de uso atuais do territorio, ndo estaria em contrapartida, alinhando-se ao passado
historico, desprezando os direitos histdricos e culturais da populacdo local? Os habitantes da
Serra sdo familias que ndo possuem registro de posse de terra, por isso ndo foram indenizadas
e ndo tém para onde ir. A questdo ndo se resume apenas pela ocupacdo, mas “também pelas
relacdes simbdlicas e fisicas do seu mundo, da vida com aquele pedaco de chédo, que nédo é
mais um espago vivido ou territério, mas um lugar” (CORREIA, 2016, p. 20-23),
percebendo-se que a apropriacdo da historia para os camponeses da Serra da Barriga ndao tem
0 mesmo sentido e significacdo para o0 Movimento Negro.

Ao mesmo tempo, Correia (2016) discorre sobre o modelo de colonizacdo do Brasil
desenvolvido a partir da monocultura canavieira e da produgdo do acucar, vinculado a

exploracdo da forga de trabalho africana e também de homens (relativamente) livres que

% A etnografia constitui-se por um dos principais niveis de investigacdo na Antropologia e pode ser definida
como 0s primeiros estagios da pesquisa, como observacdo, descri¢do, trabalho do campo, sendo um trabalho
monografico, ou seja, tratando de um grupo suficientemente restrito que o autor possa colher a maior parte das
informacdes gracas a sua experiéncia pessoal (ABELES, 1998, p. 103-121).

® Ulpiano Meneses refere-se a politico, ndo no sentido partidario, mas no de polis, aquilo que era gerido de
forma compartilhada entre os cidaddos, de coisa comum, de interesse publico (MENESES, 2012, p. 38).
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prestavam servigos aos donos da terra. Os engenhos eram a “esfera de influéncia do senhor de
terras” (CORREIA, 2016, p. 56) e por sua vez, envolviam uma rede complexa de interagdes
(econbmicas, sociais, culturais e politicas), organizados por uma hierarquia social, sendo a
ordem: donos das terras e sua familia; homens livres, que ofereciam servigos ao senhor; 0s
moradores, homens livres que inseriam as lavouras dentro das suas terras em troca de
moradia e subsisténcia; os empregados, homens livres e assalariados que orientavam 0s
negros na producgdo acucareira; e por ultimo, os negros, escravizados e desumanizados
(GORENDER, 1998, p. 209 apud CORREIA, 2016, p. 56). Dessa maneira, percebe-se como
imprescindivel a atencdo para os diferentes conceitos e condi¢fes da estrutura social dessa
época que sustenta os entendimentos da realidade da Serra da Barriga nos dias atuais.

Nesse sentido, Correia (2016, p. 57-58) partindo da discussdao de Armando Boito Janior
(2015) sobre o trabalhador camponés, explica que se tratava de um homem livre disponivel
para oferecer seus servicos. Logo, este poderia ser o camponés servo de gleba (sujeito
limitado, totalmente dependente da producéo do lote que o senhor da terra o destinava e que
assim, servia diretamente a terra e indiretamente ao proprietario da mesma) ou camponés
servil (sujeito que detinha a posse de parte dos meios de producdo podendo praticar uma
economia relativamente independente). Ja o trabalhador escravo, “tanto no escravismo antigo
guanto no moderno ndo possui capacidade juridica e é definido como propriedade do seu
senhor” (instrumento de prote¢do) (BOITO JR, 2015, p. 80-81), mostrando dessa forma as
diferencas existentes no plano das relagdes de producao pré-capitalistas.

Tais relacBes de producdo pré-capitalistas correspondem as diferencas no plano das
forcas produtivas. Tanto no escravismo como no que se poderia denominar como 0S
remanescentes do feudalismo existiam um baixo nivel de desenvolvimento e de socializacdo
das forcas produtivas; subordinacdo pessoal do produtor direto ao proprietario dos meios de
producdo; e a proibicdo da participacdo dos produtores diretos no Estado, cujos cargos eram
restritos a classe dominante. Os plantéis de escravos reuniam-se sob o comando unificado de
um mesmo senhor e em um mesmo local de trabalho, ja na economia feudal, os camponeses
viviam distribuidos e dispersos em pequenas glebas. Assim, “essa dispersao e esse isolamento
obstaculizam, embora ndo inviabilizam, toda acgdo coletiva, seja reformista, seja
revolucionaria, do campesinato servil e dos escravos rurais nas condi¢cbes normais da
produgdo escravista e feudal” (BOITO JR, 2015, p. 81).

Dessa argumentagdo complexa sobre o campesinato, avanca relatando sobre a formacao

do campesinato no Nordeste agucareiro. O chamado autoabastecimento ou autoconsumo era
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uma atividade ndo s6 complementar como necessaria para producdo mercantil e constituia-se
por unidade produtora de subsisténcia.

Segundo o historiador Jacob Gorender (1988, p. 238), 0 autoabastecimento era
responsabilidade dos trabalhadores livres, camponeses servis e de gleba, e dos escravizados
em menor escala. Para os trabalhadores livres “destinava-se uma posse de terra, uma morada,
a fim de que habitassem e pudessem estabelecer as lavouras de subsisténcia” e para os
escravizados “um pequeno lote para trabalhar para a sua subsisténcia e a do seu senhor, nos
dias que nao estivessem na plantagem de cana” (CORREIA, 2016, p. 59).

A autora também aborda a combinacdo escravo-camponés, estabelecendo que ambos
reconheciam-se na mesma necessidade: precisar plantar para sua sobrevivéncia e manter seu
senhor; e a producdo de agucar se sustentava por esta combinagdo: escravismo e campesinato
(CORREIA, 2016, p. 60-61). Posto isto, entende-se a relacdo inerente entre a historia da
Serra da Barriga com Palmares e a escraviddo junto a pratica do campesinato.

Considerando o primeiro capitulo desta dissertacdo, que aborda a historia do sistema
colonial da América Portuguesa, o complexo escravista e a existéncia do Quilombo dos
Palmares ao sul da Capitania de Pernambuco, destruido pelos bandeirantes, Correia relata que
0 desenvolvimento da cultura agucareira determinou a criagdo e/ou aumento de ndcleos de
habitacdo nos arredores dos engenhos e usinas. Assim, Alagoas tornou-se um significativo
polo produtor nacional e internacional de acucar entre o fim do século XI1X e inicio do XX -
periodo marcado pela substituicdo de engenhos por usinas. O desenvolvimento da producéo
agucareira acentuou uma concentragdo fundiaria na regiéo, “as usinas incorporaram pequenas
e médias propriedades, vinculadas principalmente a producdo de alimentos e a subsisténcia,
expulsando homens livres de suas terras ou empurrando-os para dentro das matas, para areas
mais distantes e menos férteis", que por sua vez, passaram a buscar onde poderiam
estabelecer territério familiar. Essa busca foi o que sustentou a méao-de-obra nessas usinas
modernas, pelo litoral e Zona da Mata Alagoana. Entretanto, “genericamente estes
trabalhadores familiares foram designados pelo termo camponés, ja que esta representa um
modo de viver e produzir em sociedade bem singular” (CORREIA, 2016, p. 65-66).

De acordo com as caracteristicas do trabalhador camponés expostas por Ciro Flamarion
(1979, p. 59), entende-se que “¢ a terra, a propriedade ¢ a forma de acesso a ela, que
determinam os paradmetros para a definigdo do campesinato”. Assim, Correia argumenta que,
no periodo colonial, os trabalhadores sem propriedade das terras que cultivavam e que as
ocupavam de forma “pacifica”, eram chamados moradores ou agregados onde somente a
heranga da ocupacdo permitia a passagem da condicéo de trabalhador para camponés, ou seja,
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0 camponés como trabalhador que detinha posse ou usufruto da terra (CORREIA, 2016, p.
66-67). Logo, a casa equivale-se a terra, que por sua vez, € equivalente ao trabalho. A terra,
além de onde se constroi a casa, constitui-se por um sistema que “garante a (re)produgio e o
sentido da existéncia”, ¢ um local de trabalho mas também € seu lar, seu patrimdnio, o que
promove um sentimento de familiaridade, identidade e pertencimento. Dessa forma, o
campesinato se compreende como “forma social particular de organizagdo da produgao,
pensada e gerida em funcdo da familia, da sua reproducéo, e que associa patrimonio, trabalho
e consumo” (CORREIA, 2016, p. 68-71).

Acerca da memdria campesina da Serra da Barriga, com 0 passar do tempo e a
moderniza¢do, 0 sujeito do campo tradicional busca melhorar seus conhecimentos e
produtividade para conseguir atender as demandas modernas do mercado e da sociedade; isso
o transforma em um agricultor, que é uma “categoria que nao Se caracteriza apenas pelo
modo de vida singular do campesinato, mas também e crucialmente, na especializacdo da
atividade rural, exercendo-a como profissao”. Portanto, chamar agricultores de camponeses ¢
possivel, ndo havendo distingdo entre 0s mesmos sob Otica da produgdo familiar,
especialmente na Zona da Mata Alagoana (CORREIA, 2016, p. 71-72).

Segundo Correia (2016), a organizacdo fundiaria nessa regido se destacou de acordo
com 0 censo agropecuario de 1996 devido ao predominio da agricultura familiar
(estabelecimentos com menos de 10 hectares representando 67% do total; e os
estabelecimentos com menos de 100 hectares, sendo 25%). Na regido da Zona da Mata,
segundo o censo agropecuario de 2006, os pequenos produtores na condicdo de proprietarios
constituiam-se em 70% - que dentre estes, estdo as comunidades quilombolas que possuem
reconhecimento oficial pela FCP e Unido dos Palmares sendo uma destas. Contudo, havia
também uma parcela significativa destes pequenos produtores que ndo possuiam esse titulo,
sem a posse, vivem na situacdo de ocupantes de terra. Incluso neste Gltimo esta a populacéo
que reside na Serra da Barriga (CORREIA, 2016, p. 73-74).

O potencial canavieiro e a busca pela expansdo da producdo agucareira sempre foram
acentuados na regido do nordeste brasileiro. As invasdes ao Brasil muito se justificavam pela
extragdo do acUcar, e 0s engenhos agucareiros eram sustentados pela méo-de-obra escrava
(CARVALHO, 2005, p. 21-27), ou seja, historicamente, as atividades envolvendo agucar
foram estimulos de sujeitos em busca de trabalho e terra, migrando para a regido. Na década
de 1950 e 1960, muitas pessoas chegaram a Serra da Barriga para constituir morada e
também trabalhar (CARVALHO, 2005, p. 75-76), em virtude da terra fértil e das usinas.
Dessa forma, a sede do antigo quilombo passou a ser habitada por novos sujeitos da histéria.
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Algumas décadas depois, 0 contexto mudou. A Serra da Barriga passou a ser pauta de
reivindicacdes do Movimento Negro (conforme mencionado), justificado pelas vitimas da
didspora africana e aos cativos que foram escravizados. A partir disso, a territorializacdo do
Movimento Negro se promove em detrimento da territorialidade camponesa e da
desterritorializacdo da populacdo habitante (CORREIA, 2016, p. 13), e inaugurando assim
novos tempos de resisténcia.

O discurso do Movimento Negro em torno da Serra da Barriga ndo se fundamenta
apenas na historia, a partir dela foi se constituindo uma memdria coletiva ou compartilhada
em torno deste patriménio. Um primeiro momento foi quando foi inscrita no Livro do Tombo
em 1986 e posteriormente, quando foi declarada Monumento Nacional em 1988. Assim,
conforme as ideias de Le Goff, no entendimento da memdria como um elemento essencial do
que se costuma chamar identidade, seja ela individual ou coletiva (LE GOFF, 1990, p. 410).
Dessa forma foi se constituindo uma memoria, que foi se afirmando como um “triunfo” (uma
vitdria depois de anos de apagamento e deslocamento dos palmarinos), e também como uma
ferramenta de poder, da qual a partir dela se comp8e um cenério de contrapontos entre o que
deve ser lembrado e o que deve ser esquecido.

Os processos de patrimonializacdo da Serra da Barriga (dmbitos nacional e regional)
promoveram uma ressignificacdo do espaco. Paralelamente a esta mudanca de status se
desencadeou um campo de conflitos, disputas e resisténcia. A Serra da Barriga se entrelaca e
até confunde entre uma memoria (constituida de acordo aos interesses atuais e as
reivindicacdes presentes) e a histéria do Quilombo dos Palmares. Assim, conforme
mencionado nos capitulos anteriores, o local e sua historia representam povos que lutaram
contra a opressao colonial e escravocrata imposta aos negros e indigenas, e também a
liberdade conquistada pelos mesmos, validando seu status patrimonial e sobre tudo a luta
atual de quem se identifica como herdeiro de aquele passado. “Escravo e camponés sdo
conteidos do mesmo mosaico, sdo elementos estruturais da historia” (CORREIA,
ALENCAR, 2014). Contudo, o que deve ser relembrado é que o negro sempre foi um
trabalhador do campo, um praticante do campesinato.

Por outra parte, segundo o expressado anteriormente, 0s atuais moradores estariam
vivendo sob ameaca de perderem suas terras, que nesse caso, ndo se trata apenas de um
deslocamento fisico, mas também memorial-simbolico, considerando a relacdo entre seu
modo de vida, seu trabalho e a terra, como seu patriménio. Ja para 0 Movimento Negro, a
Serra da Barriga legitima um valor memorial-simbélico-cultural, mantendo viva a historia
dos Palmares a partir da qual fundamentam suas lutas atuais.
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Nessa Otica, entende-se a memoria coletiva referente a uma representacdo, um
enunciado que os individuos de um grupo produzirdo sobre uma memdria comum a todos
membros deste grupo (CANDAU, 2011, p. 25). Na concepgao de Pierre Nora sobre “lugares
de memoria”, a Serra da Barriga ¢ onde estdo guardadas suas memorias, um lugar que pode
contribuir significativamente a producdo dos saberes e entendimentos sobre o passado
(NORA, 1993, p. 21-23). E onde se identificam. E essa realidade, ou seja, que foi atribuida a
Serra enquanto patrimonio negro ndo possui relagdo com os modos de vida dos moradores
camponeses, habitantes locais, que por sua vez ndo se identificam com essa historia.

Seguindo a Halbwachs (1990), que estabelece que a memoria se estrutura a partir do
coletivo, reconhece-se os lugares como primordialidade na constituicdo da memoria coletiva.
Os quilombolas palmarinos resistiram por quase um século as tentativas de exploracdo e
escravizacao, originando-se deste passado historico as memarias coletivas como simbolos de
resisténcia, heranca cultural e identitdria do Movimento Negro do Brasil e dos demais
afrodescendentes por toda América. No entanto, a mobilizacdo para estabelecer a Serra da
Barriga enquanto seu patrimonio cultural negro e nacional, em referéncia aos seus
antepassados e sua histdria, ndo levou em conta a heranga cultural do lugar em relacdo as
familias camponesas do local, que passaram a situacdo de ocupantes de terras publicas e por
isso, lutam pelo seu direito de terra para o trabalho e subsisténcia, como seu patriménio.

Os diferentes significados atribuidos a Serra da Barriga como patriménio cultural séo
manifestados pelo Movimento Negro, pelo Estado com interesses principalmente econémicos
em virtude do turismo cultural e também pela populacdo local. E considerando essa questo
que se apresenta a continuacdo, a analise das atividades de campo, para compreender essa
mudanca de status da Serra da Barriga de patrimonio cultural nacional para regional, pelo
Mercosul junto as narrativas de diferentes atores engajados com este processo de

patrimonializacao.

3.2 Vozes locais e sua relagdo com a Serra da Barriga

Como se vera a seqguir, as apropriac@es sobre a Serra da Barriga sdo desiguais. Acerca
disso, é importante acentuar que cada colaborador narra desde uma perspectiva (a sua) e um
contexto especifico, ou seja, os niveis de envolvimento e os pontos de vista sobre a Serra sao
distintos. Por isso, para este capitulo, foram estabelecidas categorias analiticas a fim de
elencar os contrapontos entre as narrativas coletadas. Assim, estdo divididas em: analise do

discurso historico; relacdo entre memdria e identidade; eixo politico-racial; eixo econémico e
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turistico; e por fim, as politicas patrimoniais. Este foi o modelo que se considerou mais
pertinente para edificar o capitulo e elencar as concordancias e contrapontos.

Portanto, entendidas essas questdes, serdo apresentadas as narrativas dos diferentes
colaboradores desta pesquisa assim como o observado durante o de campo em Alagoas,
durante os meses de fevereiro e marco de 2020. Reitera-se que as divergéncias das falas se
justificam pelas distintas perspectivas e envolvimento destes sujeitos com a Serra da Barriga.
Ambito institucional, académico e social foram as instancias de escuta para se discorrer nas

paginas a seguir.

3.2.1 O discurso historico

As falas de Balbino Praxedes de Jesus Janior e Helcias Roberto Paulino Pereira’™
conformardo o ponto de partida para esta analise. Balbino € gestor publico e ocupa o cargo de
representante regional da Fundacdo Cultural Palmares, enquanto Helcias é assistente técnico,
ambos funcionarios da mesma instituicéo.

Dialogando sobre suas perspectivas acerca da histéria do Quilombo dos Palmares e a
relacdo com a Serra da Barriga como patrimonio cultural, questiona-se sobre a construcdo do

Dossié de Candidatura para o Mercosul. Balbino expressou:

As participagdes... como ja teve contato com o Dossi€... a parte historica, por
exemplo, professor Zezito, a contribuigdo dele esta ali... com relagdo & montagem
do Dossié foi muito importante também o professor Clébio [...] o conhecimento
deles como historiadores foi muito importante para a montagem do Dossié e até
entdo n6s fomos bem elogiados com a montagem... (PRAXEDES JR, 2020).

Percebe-se que o conhecimento histérico dos intelectuais mencionados (que integram o
quadro de colaboradores desta pesquisa) demonstrou ser fundamental na construcdo do
documento, para apontar as evidéncias relacionadas a historia dos Palmares e assim sustentar
0 processo de patrimonializacao.

No entanto, os entrevistados contam que tém buscado promover meios para divulgar a
historia da Serra da Barriga: “nds temos feito trabalho... Helcias tem... temos trabalhado
muito em isso, que € a questdo do pertencimento das comunidades quilombolas com a Serra
da Barriga” (PRAXEDES JR, 2020). A respeito, Helcias acrescenta “em 2018 fomos em 30
comunidades... ¢ em 2019, em 20” (PEREIRA, 2020), e Balbino explica “fazemos um
seminario em todas as comunidades [de Unido dos Palmares]... o objetivo é [...] mostrar a

importancia da Serra para as comunidades quilombolas” (PRAXEDES JR, 2020). A partir

™ Entrevista de Balbino Praxedes Janior e Helcias Pereira concedida a Rayanne Matias Villarinho e Ana Maria
Sosa Gonzalez em Alagoas, 28 de fevereiro de 2020; Helcias e Balbino sdo homens negros.
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destas falas, fica clara a intencdo de ensinar esse passado historico da Serra da Barriga a
diferentes grupos, para que a populacdo local possa consolidar sua apropriacdo com este
patriménio. No entanto, ndo ficou claro através do trabalho de campo a participacdo da
comunidade camponesa que habita o local nestas atividades mencionadas.

Essa iniciativa é conhecida como “Seminario Afro Brasileiro”. Balbino e Helcias
explicam que vao até as comunidades quilombolas e pedem para cederem um espaco de sua
preferéncia, onde acharem mais conveniente e confortavel, e entdo realizam a apresentacao
do patriménio e de sua historia. A duracdo é de aproximadamente duas a trés horas. Nesse
momento explicam sobre a estrutura, sobre o que representa, sobre a historia e “também
falamos um pouco do que ¢ ser quilombola... porque as vezes, por incrivel que pareca alguns
quilombolas ndo sabem o que ¢é ser quilombola...” (PRAXEDES JR, 2020). Helcias conta
que “eles adoram quando nés visitamos... eles se sentem valorizados, respeitados, entdo
nossa presenca da uma animada boa...” (PEREIRA, 2020).

Entretanto, Balbino, explica que é um trabalho que contempla um “resgate historico e
um resgate da autoestima da comunidade” onde dessa forma eles buscam “mostrar também
que ser negro ¢ orgulho” (PRAXEDES JR, 2020), discursando sobre todo o passado do
Quilombo dos Palmares, e concluindo com uma reflexdo sobre a importancia do ser
quilombola hoje: “[...] até porgue tem pessoas que moram no quilombo que por varios
motivos ndo se sentem ou ndo querem ser chamados de quilombolas [...] ou negros... pelo
que [isso] representa: luta e sofrimento...” (PEREIRA, 2020). Percebe-se como persiste uma
ideia preconceituosa dos quilombos, predominando uma associacdo do quilombo e o ser
quilombola com sentimentos de vergonha e desgosto, sem compreender que a esséncia da
identidade quilombola, sustentada pela histéria dos Palmares, representa o contrario. Helcias

comenta:

No6s levamos a histéria do Quilombo dos Palmares justamente para dar essa
levantada... Vocé dizer “Néo! Ser quilombola ¢é ser resistente, ser da luta, é ndo
deixar o outro amigo, ¢ luta pelo bem comum” enfim, para ver se eles se animam no
sentido de juntarem forcas e aceitarem o local onde eles moram, mas ndo aceitar a
miséria, ndo aceitarem a desunido [...] temos muitos quilombolas hoje liderancas
fortes... temos jovens quilombolas na Universidade... (PEREIRA, 2020).

Observa-se a tentativa de aumentar a valorizagcdo e o reconhecimento da Serra da
Barriga levando esta narrativa historica referente a Palmares para fortalecer o sentimento de
pertencimento e de identidade desses sujeitos com o patrimonio. Helcias narra com mais
detalhes sobre como acontecem essas atividades intencionadas em transmitir a historia

palmarina:
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Quando realizamos esse seminario afro quilombola é no sentido de identificar que o
publico alvo mesmo é trabalhar essa conscientizacdo nas comunidades
quilombolas... essa questdo do pertencimento étnico, pelo menos conhecer um
pouco a histéria do grande quilombo que foi Palmares [...] é exatamente isso que
levamos para as comunidades... Comegamos indagando o que ¢é que eles
conhecem... o que eles sabem do Quilombo dos Palmares, quais as personalidades,
as liderancas quilombolas que ja ouviram falar, que resume entre aspas Zumbi dos
Palmares... ndo conhecem praticamente nada, entdo quando comegamos a narrar...
(PEREIRA, 2020).

Helcias esclarece que a verdadeira histdria sobre Palmares é apresentada, explicando
sobre a “chegada de Aqualtune, a figura de Acotirene, a Xama Acotirene, a situacdo que 0s
africanos viveram nos navios negreiros, na travessia do mar... a divisdo das familias com
grupos étnicos e falas diferentes... e a dificuldade de organizagdo, de comunicagado inclusive”
(PEREIRA, 2020). Ou seja, narra-se sobre as décadas de sofrimento e luta para resistir a

escraviddo. No entanto, salienta que:

NOs mostramos a resisténcia do povo quilombola, ndo em fugir da casa grande, da
senzala ou do canavial sozinho [...] pelo meio do mato para ser vencido pela fome,
pelo frio, pelos animais... animais pe¢onhentos na mata, enfim, mas sim em
grupos... foi exatamente o que fez acontecer a formagdo dos primeiros mocambos,
nas terras de... terras palmarinas... alias, Palmares por conta da grande quantidade
de palmeiras [...] na regido e ai o que acontece? NOs trazemos a figura de
Aqualtune, uma princesa angolana, do povo de Bengala... e essa princesa veio da
condicdo de mulher parideira e chegando aqui enquanto escrava, ela autorizou um
grupo... ja sabia que eles tinham pessoas escondidas na Serra e ela fugiu [...]
coletivamente para se embrenhar nas matas e ai encontrar um povoado que mais
tarde... em torno de 30 anos depois se consolidou enquanto Quilombo dos Palmares
ou Mocambo dos Palmares, isso em 1630... e ja reunia um pablico superior a 3000,
3500 pessoas... e esse povo todo ai se mantinha unido por qué? Porque a
agricultura e a defesa passaram a serem elementos primordiais de defesa e de
organizagdo... (PEREIRA, 2020).

Destaca-se que, apesar de Helcias ser um funcionéario da FCP, seu interesse sobre a
historia de Palmares ultrapassa os eixos de apenas ser uma relacdo de trabalho. Conhecido
por muitos na regido como um “historiador da Serra”, Helcias transparece um conhecimento
além do bésico, como se percebe pelos seus breves apontamentos sobre a estrutura e o
funcionamento dos quilombos. Posteriormente a essa fala, ele seguiu narrando diversos
detalhes sobre a historia de Palmares. Seu entusiasmo e dedicacdo que excede o ambito
laboral € uma militancia, um compromisso que ele assumiu e que Ihe permite levar adiante
essa narrativa, divulgar seu conhecimento, informando e sensibilizando aos moradores e aos

visitantes. Nessa logica, Helcias concluiu sobre os seminarios nas comunidades quilombolas:

Décio traz... relatos que Zumbi [...] [depois de] 9 anos da sua morte, havia
reclamagdes de que existiam quilombos ainda na &rea resistindo... Ai Camoanga,
que foram perseguidos... ha historiadores que narram que em 1720 ainda tinha
quilombolas... entdo concluimos essa fala com a comunidade quilombola dizendo
que o quilombo ndo acabou, por isso que as comunidades quilombolas ainda
resistem até hoje... Zumbi vive em cada um de nés que luta pela liberdade, por
dignidade, contra uma forma de racismo... Quando dizemos que ser quilombola
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hoje é ser seguidor de Zumbi é estar com o legado de Zumbi para continuar a luta
(PEREIRA, 2020).

Observa-se a identificagdo de Helcias ao utilizar “nds” para falar sobre a importancia de
compreender este passado historico e que dessa forma fundamenta as lutas no presente, sua
propria luta e seu trabalho. Logo, sua relacdo com a Serra da Barriga como patriménio se
sustenta pelo fato de que antes de ser funcionario da Fundacéo Cultural Palmares, também é
militante, e carrega consigo a memoria de Zumbi como simbolo de resisténcia.

No entanto, depois de contar praticamente toda a historia do Quilombo dos Palmares
em minutos, perguntou-se sobre a origem desse seu conhecimento, ou seja, quais eram suas

fontes historicas de estudo. Entdo, Helcias esclarece:

Eu gosto muito de Décio Freitas, alids, ele morreu e eu ndo consegui abraca-lo
pessoalmente. .. porque Décio foi diretor do NEAB aqui de Macei0 [...] ele escreveu
0 livro “A Guerra dos Escravos” [...] gosto do Décio porque ele traz no livro dele...
primeiro ele faz uma coletanea de todos os documentos em um livro que 0 NEAB
publicou, jogam uma coletanea de documentos que ele encontrou, por exemplo, ele
encontrou sobre Zumbi, que Zumbi ndo morreu jogado do despenhadeiro como
muitos, Nina Rodrigues, Edison Carneiro fazem essa fala... até a década de ‘80,
Décio iniciando meados de ‘80, ‘90 faz essa pesquisa... ele traz um livro narrando,
ele narra a0 mesmo tempo ele separa em outro documento... Por que Zumbi nio
morreu 1a? E sim ha quase 2 anos, encontraram uma carta, 0os caras informando que
prenderam um tal de Antdnio Soares, que torturaram, que levaram até Zumbi... [...]
Quando também descobrimos, por exemplo, que no Quilombo dos Palmares tinha
uma lingua, falavam uma lingua prépria, eles adaptaram... porque como eram
varios [..] separavam as comunidades, entdo, um escravo, até mesmo um
quilombola falava, poxa, 3, 4, 5 linguas diferentes para se comunicar... dialéticos,
enfim a comunicacdo no Quilombo dos Palmares eles praticamente desenvolveram
uma lingua quilombola.. uma lingua palmarina, tanto € que quando o.. rei, o
governador de Pernambuco mandava alguém negociar com Ganga Zumba, sempre
vinha um ex quilombola que foi preso, que conhecia a lingua, vinha para traduzir..
entendeu? Entdo assim, sabemos disso por conta do documento [...] (PEREIRA,
2020).

Percebe-se que a explicacdo histdrica foi extensa, mas apenas 0 nome de Décio Freitas
foi citado como resposta sobre seus estudos acerca da Historia; e que a relevancia desta obra
se justifica pelas fontes (documentos) que o historiador fez uso. A essa altura, é possivel
relacionar com o que foi abordado no primeiro capitulo, sobre a dificuldade da reconstrucdo
historica pela caréncia de registros oficiais e dos proprios palmarinos que refiram a esse
passado. Das poucas fontes existentes que nutrem esta historia, os registros por parte dos
palmarinos séo praticamente inexistentes, pois eles ndo registravam da mesma forma que o
homem branco.

Na sequéncia, a conversa permanece direcionada sobre a historia de Palmares. “Entdo
assim... Eu gosto muito de Décio Freitas, eu li Adao Ventura, Clovis Moura e talvez pelo...
Joel Rufino [...] ¢ muita informagdo apesar de ndo estarem nos livros oficiais...” (PEREIRA,

2020). Helcias assume que existe uma grande quantidade de informacdes sobre a historia dos
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Palmares, narrada por historiadores, citando alguns que conhece, que, todavia essas
informacdes, ndo se encontram nos livros “oficiais”. Isto evidencia a complexidade em torno
da historia do Quilombo dos Palmares. Em seguimento, pergunta-se sobre onde estdo essas
fontes historicas, ou seja, os documentos que ddo embasamento para essa reconstrucdo
historica.

Existem alguns... se vocé chegar ao IHGAL, aqui na rua do Sol, atual Rua Jodo
Pessoa, que tem o Instituto [...] chegando la vocé vai encontrar Colecdo Nova
Esperanca [...] que mostra um pouco da histéria de resisténcia do povo afro
brasileiro de matriz africana, em 1910. que foi o Quebra de Xang6.. Destruiu aqui,
matou pessoas... Junto a essa cole¢do, vocé encontra alguns elementos, por
exemplo, tem |4 um pildo, um pildozinho de pedra, de marmore, que foi encontrado
na Serra da Barriga... ndo sei se tem o cachimbo ainda... Entdo, s8o elementos que
mostram a Arqueologia da Serra... mas assim, hoje tem alguns livros também que
falam... dos mocambos, que falam muito de mocambos de Sabalanga, que é onde
Zumbi ficou... (PEREIRA, 2020).

Novamente, 0 que se menciona sdo evidéncias historicas do contexto pos seculo XX
(quando cita 0 Quebra de Xang0), ndo registros do século XVI ou XVII, época que existiu 0
Quilombo dos Palmares. Citam-se elementos arqueoldgicos encontrados na Serra, como pilao
e cachimbo, porém, devido a escassez de registros acerca desta historia, percebe-se a
dificuldade em demonstrar as fontes.

Por fim, ele ressalta:

Estou escrevendo o “Ultimo mocambo de Zumbi”, eu conto a historia do Quilombo
com Zumbi ferido, Zumbi com febre, delirando e lembrando-se das coisas [...] Cada
vez que eu falo, conto a histéria, segundo Décio Freitas, segundo Ventura, eu cito
0S homes porque quem quiser depois, vai l4 e pesquisa... (PEREIRA, 2020).

Nota-se que a apropriacdo que Helcias faz da Serra da Barriga é validada pelo passado
historico do Quilombo dos Palmares, porém, ndo apenas dele. Adiante, Balbino conta: “por
exemplo, o pessoal de Muquém... eles dizem ser originarios do Quilombo dos Palmares...
[risos] assim, historicamente € impossivel porque toda regido foi destruida. NGs néo
interferimos nesse ponto, dizem que sdo legitimos do Quilombo” (PRAXEDES JR, 2020).
Dessa fala se percebe a apropriacdo da comunidade quilombola Muquém sob Serra da
Barriga enquanto seu patriménio, sob uma base que parece nao ter a mesma fundamentacao
histdrica. Isto se constitui pelo vinculo com a terra e significacBes relacionadas a resisténcia
cultural deste grupo, como se discutiu anteriormente. Por outro lado, questiona-se até que
ponto a fundamentag&o historica é considerada importante para a memdaria social?

A Serra da Barriga enquanto patrimonio da comunidade Muquém compde-se através da
“condigdo de coletividades camponesas, definida pelo compartilhamento de um territorio e de
uma identidade” (SCHMITT; TURATTI; CARVALHO, 2002, p. 3-5), ou seja, é diferente,

por exemplo, da apropriacdo da Serra da Barriga enquanto patriménio para o Movimento
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Negro, e por sua vez, também sédo diferentes dos religiosos de matriz africana, dos moradores
e trabalhadores locais, dos capoeiristas, do governo em nome da Fundagdo Cultural Palmares
- considerando cada um destes como atores envolvidos que apoiam suas respectivas
narrativas acerca da Serra a partir de sua respectiva relagdo com o espaco.

Outra colaboradora desta pesquisa é Maria Neide Martins, mais conhecida por Mae
Neide Oya D’Oxum’?, ialorixa” de referéncia religiosa afro-brasileira em Alagoas (com uma
trajetoria religiosa que percorre mais de 45 anos) e considerada patrimdnio vivo™ pelo
Estado. Mie Neide é alagoana, nascida em Arapiraca, na Fazenda Olho D’Agua que se

localizava no Sitio Carrasco, uma comunidade quilombola.

Houveram mudangas na questéao racial, na questdo da propria... na propria forma de
contar a histéria da Serra, de divulgar a historia da Serra, da forma da visitagao...
do cuidado com a Serra, 0 olhar com as matas, com as estradas, o cuidado com o
parque sabe? Mudou muitas coisas, 0 olhar para os quilombolas [...] por causa da
Serra da Barriga [...] entdo se comecou a trabalhar o reconhecimento dos quilombos
no Brasil, tudo por conta da Serra da Barriga [...] nés ganhamos muito durante esses
anos, o Brasil se reconheceu... 0 Brasil se tornou brasileiro [risos] (MARTINS,
2020).

Posto isso, compreende-se a semelhanca na fala de Mé&e Neide com os colaboradores
anteriores sobre os beneficios trazidos através do reconhecimento como patrimonio cultural
do Mercosul. Ela explica sobre como se mudou inclusive a forma de contar e divulgar a
histéria da Serra da Barriga. Quando menciona que o “Brasil se tornou brasileiro”,
compreende-se que o passado historico da Serra da Barriga, vinculado com o Quilombo dos
Palmares € o discurso que ampara sua concepcao sobre este espaco ser patriménio.

Agora, é a vez de Severino Claudio Figueiredo Leite, ou também como prefere ser
chamado “Mestre Claudio”"”. Carioca, professor de Educacéo Fisica e um dos fundadores da
Escola de Capoeira Por do Sol dos Palmares, com mais de 30 anos de formacéo capoeirista e
integrante da Federacdo Alagoana de Capoeira e 0 Conselho Estadual de Capoeira de
Alagoas’®. Sua primeira experiéncia com a Serra da Barriga em um 20 de novembro foi no

ano de 1985. Apesar de muita chuva, se recorda claramente como um dia de energia muito

"2 Entrevista de Maria Neide Martins (M&e Neide) concedida a Rayanne Matias Villarinho e Ana Marfa Sosa
Gonzélez em Alagoas, 28 de fevereiro de 2020; Mée Neide ¢ uma mulher negra.

" Traduzido do Yoruba, Yalorixa corresponde a mée pelo Orixa. Trata-se da responséavel por toda comunidade,
pelos rituais e pelos preceitos, ocupando o mais alto grau na hierarquia das religi6es afro-brasileiras.

" Mae Neide é patriménio vivo pelo registro no Livro de Tombo n® 05, & folha 22 frente, a partir de 03 de
agosto de 2011, conforme a Lei n® 6.513, de 22 de setembro de 2004, alterada pela Lei 7.172 de 30 de junho de
2010 (cf. Secretaria do Estado da Cultura - SECULT/Alagoas).

" Entrevista de Severino Claudio Figueiredo Leite (Mestre Claudio) concedida a Rayanne Matias Villarinho e
Ana Maria Sosa Gonzélez em Alagoas, 29 de fevereiro de 2020; Mestre Claudio é um homem negro.

"® Informagdes sobre o Mestre Claudio cf. Secretaria do Estado da Cultura - SECULT/Alagoas; e também do
banner expositivo sobre 0 mesmo no Parque Memorial Quilombo dos Palmares (ver anexo V).
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forte e que depois disso, frequentar a Serra virou tradicdo. Nascido no Rio de Janeiro, foi

durante em essa época que também passou a ter conhecimento do Movimento Negro:

Eu comecei a ter essa visao historica do Movimento Negro, eu ndo tinha até entdo
[...] nasci no Rio de Janeiro, comecei capoeira com 12 anos de idade no Rio, nos
ndo tinhamos essa nogdo dessa importancia do nome Zumbi dos Palmares, de
Ganga Zumba, Andalaquituche, ndo sabiamos muito dessa histéria (LEITE, 2020).

A partir de 2001, como contou, passou a trabalhar na Secretaria de Defesa das Minorias
com o professor Zezito de Araudjo (outro colaborador que serd analisado adiante) e assumiu 0
cargo de coordenador de Capoeira na Serra da Barriga no evento do dia 20 de novembro - dia
muito significativo aos militantes do Movimento Negro, celebrado o Dia Nacional de Zumbi
e da Consciéncia Negra. Nesta data, a presenca macica de capoeiristas é tradicdo, visto a
importancia simbodlica do Quilombo dos Palmares aos praticantes da capoeira, a partir da
construgdo das expressdes socioculturais, pertencimento coletivo e respeito e memoria a
ancestralidade (DOSSIE, 2017, p. 93), como referentes ao legado de patrimdnio intangivel da
Serra da Barriga.

Por anos, o Mestre Claudio desenvolveu projetos e acdes relativas a Serra da Barriga e
a capoeira. Pelo desenrolar da conversa, se recorda quando foi desafiado a “comprovar” que

havia esta pratica na época do Quilombo dos Palmares:

Em 2006 eu fui convidado a fazer parte de uma ONG chamada Instituto Magna
Mater, foi quem construiu o Parque [Memorial Quilombo dos Palmares], me
convidou para fazer parte [...] e trabalhar nesse processo [...] a presidente da ONG
me fez um desafio “Mestre Claudio, se o senhor me provar que tinha capoeira 14 na
época do quilombo, eu fago uma roda de capoeira aqui no Platd, no Parque [...]”
(LEITE, 2020).

O desafio foi aceito e seu desempenho em busca e leituras foi intenso. Apesar da
origem da capoeira estar intimamente ligada a histdria dos negros no Brasil, pesquisadores e
especialistas no assunto declaram a grande dificuldade em encontrar documentos a respeito
das suas raizes. Um dos principais motivos que dificultam esse conhecimento de forma mais
fundamentada justifica-se pela atitude do Ministro da Fazenda do governo de Deodoro da
Fonseca, Ruy Barbosa, que ordenou que fossem queimados os poucos documentos referentes
da época, com objetivo de realmente apagar a historia negra da escraviddo (FONTOURA,;
GUIMARAES, 2002, p. 142).

Eu passei 0 ano estudando. E vocé sabe que a academia exige 0 preto no branco, o
comprovante daquilo que vocé esta dizendo... e eu li, 1i, 1i, li, reli. Peguei de Décio
Freitas, Edison Carneiro, fui pra escritos holandeses, cartas que foram enviadas para
Portugal, enfim [...] varios autores. Eles falavam de uma luta que era muito
perigosa... usava bragos, pernas e cabegas e derrubavam antes de matar. Se isso ndo
for capoeira, eu ndo me chamo Mestre Claudio [risos], mas o nome Capoeira eu nao
encontrei numa literatura [...] (LEITE, 2020).
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Considera-se importante aqui mencionar que no Codigo Penal de 1890, em seu artigo
402 previa a “punicao ao crime de capoeiragem (art. 402)” (SILVA, 2007, p. 11). Isso
relaciona a prética da capoeira a identidade negra e quilombola, logo, a capoeira é dada como
intrinseca a histéria do Quilombo dos Palmares, sendo a base da argumentacdo de Mestre
Claudio em reconhecer a Serra da Barriga como patrimonio.

Para estudiosos do assunto, a capoeira foi uma tradicdo da Africa trazida pelos negros
como um ritual animado por coros e cantos, danca e expressdo corporal e devido ao processo
de colonizacdo, se desenvolve como uma espécie de defesa pessoal contra 0s opressores
(FONTOURA; GUIMARAES, 2002, p. 142), tornando-se uma fusdo entre danca e luta.
Anandes das Areias, em “O que é capoeira” (1983 apud FONTOURA; GUIMARAES, 2002,
p. 143), aponta que como os escravizados ndo tinham armas de defesa, movidos pelo instinto
natural de preservacdo de suas vidas, descobriram a arte de bater com o corpo, semelhante
com brigas de animais, com coices e saltos e assim, nasce o que se conhece por capoeira’”.

Entende-se a capoeira, no entanto, como uma arte marcial criada pelos escravizados
negros no Brasil durante o periodo colonial. Na prética da capoeira, treinavam e fortaleciam-
se para guerrear, porém, justificavam aos seus senhores que era apenas “uma danga” para ser
permitido. Em 1953, Getllio Vargas a reconheceu como “Unico esporte verdadeiramente
nacional”, apesar de constantemente marginalizada e relacionada a uma forma de “briga de
bandidos”.

Nesse sentido, o Mestre Claudio fala mais sobre o termo e a génese. “O termo capoeira
é um vocabulo do tupi guarani [...] 53 anos que estou completando de capoeira, eu entendo
que a capoeira € mais indigena do que negra, africana, mas houve a miscigenacao das trés
etnias [...]” (LEITE, 2020). A origem do nome vem do tupi guarani, sendo uma palavra
indigena, que significa mato ralo. Quando os cativos fugiam pelas matas, e para se
prepararem para 0s combates, preferiam locais de mata com poucas arvores e ramagem baixa.
Foi por essa vegetacdo que levou o nome de Capoeira; que passou a designar também essa
forma de luta e adestramento corporal usada por eles. De acordo com o historiador Waldeloir
Rego (1968):

O vocabulo capoeira foi registrado pela primeira vez em 1712, por Rafael Bluteau,
seguido por Moraes em 1813, na segunda e Ultima edi¢do que deu em vida de sua
obra. Apo6s isso, entrou no terreno da polémica e da investigacdo etimoldgica. A
primeira proposicéo que se tem noticia é a de José de Alencar em 1865, na primeira
edicdo de Iracema, repetida em 1878, em O Gaulcho, e sacramentada em 1878, na

" A capoeira foi declarada & Patrimdnio Imaterial da Humanidade em 2014 pela Organizacdo das Nacdes
Unidas para Educacdo, Ciéncia e Cultura, como representatividade & resisténcia dos escravizados a violéncia e
repressdo dos tempos coloniais nas Américas, tal reconhecimento demonstrou um acéo a reforgar o valor desta
heranga cultural afro-brasileira (UNESCO, 2014).
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terceira edicdo de lracema. Propds Alencar para o vocabulo capoeira o tupi caa-
apuam-era [...] a capoeira ou cad-apuam-era significa mato virgem que ja nao é,
que foi botado abaixo, e em seu lugar nasceu mato fino e raso (REGO, 1968, p. 17-
19).

A capoeira se constitui por uma pratica que esteve presente entre todos os povos que
viviam no quilombo, ou seja, compds a trajetoria de resisténcia e a luta dos negros, indios e
brancos. Formava-se de dancas, cangfes e instrumentos (AMARAL; SANTOS, 2015), e o

tambor é um dos instrumentos de percussdo presentes no ritual capoeirista.

O circulo se fechava e o tocador de viola sentava-se num dos cantos, e comegava
uma simples toada, acompanhada por algumas cancGes favoritas, repetindo o refréo,
frequentemente um dos versos era improvisado e continha alusdes obscenas. Um
homem ia para o centro da roda e dancava [...] as vezes, até o amanhecer [...] 0s
instrumentos musicais eram extremamente rudes. Um deles era uma espécie de
tambor, formado de uma pele de carneiro, estendida sobre um tronco oco de arvore
(REGO, 1968, p. 71).

Quando se busca sobre as praticas no Quilombo dos Palmares e as origens e
semelhancas dessas manifestaces culturais, se encontra que “preparam os alimentos durante
o dia, e, quando chega a noite, procedem a contagem dos homens para verificar se falta
algum. Estando todos presentes, terminam a noite com dangas e ruflar de tambores que se
ouvem a grande distancia. Vo, entdo, dormir [...]” (NIEUHOF, 1981, p. 19). De fato, como
ja referido por muitos historiadores e estudiosos, a falta de registros historicos de Palmares
infelizmente € grande, dificultando as explicacdes, defini¢des e informagdes precisas acerca
da vida cultural dos negros do palmar. No entanto, a apropriagdo da histéria do Mestre
Claudio com a Serra da Barriga ampara-se pela pratica da capoeira, heranca cultural trazida

dos Palmares. Em sequéncia, Mestre Claudio comenta:

Eu como mestre de capoeira, estou muito preocupado [...] porque tém pessoas que
ainda ndo conseguiram entender o espirito da coisa... t€m pessoas ainda que ndo
entenderam a importancia daquilo ali. Ndo estdo usando isso a seu favor, para o seu
autoconhecimento, e precisamos mostrar mais, frequentar mais, estudar mais
daquela Serra, que ela é magica [...] queria que ali fosse mesmo um local de
visitacdo e de formacdo constante, continuada... ¢ a melhor sala de aula, para mim
que existe.. da histéria do nosso povo, esta ali... no Quilombo dos Palmares, na
Serra da Barriga [...] eu gostaria muito que ali tivesse esse entendimento de ter
essa... historicidade (LEITE, 2020).

Contudo, quando se pergunta ao Mestre Claudio sobre a origem das fontes historicas

que embasam seus estudos sobre 0 Quilombo dos Palmares e a capoeira, ele conta:

Ah... o termo capoeira € um vocébulo do tupi guarani... eu sou mestre capoeira, 53
anos que estou completando de capoeira, eu entendo que a capoeira é mais indigena
do que negra, africana. Mas houve miscigenacdo das trés etnias para ser construida
essa capoeira. E a capoeira que se escreve com O, L e I (soletra capoeira), vém do
sotaque portugués porque na verdade € “capdeeird mato cortado” local onde eles
treinavam capoeira, entendeu? [...] Entdo desde o Quilombo j& existia a capoeira,
que ela é desenvolvida ali, é... se vocé for ver, todas as artes marciais sdo inspiradas
na luta de um animal [...] Na Serra da Barriga se praticava uma danga de guerra
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indigena chamada Marana, que era... se esperava sabe do qué? Uma ave chamada
Uru.... ai 14 vai o Mestre Claudio pesquisar Uru... olha o nome cientifico de Uru ¢
“odontophorus capueira spix”... ndo é lindo isso? Entdo, o indio praticava uma
danca de guerra inspirada na ave, que eu fui ver a fotografia do Uru [...] é uma
codorninha [...] Entdo até nesse sentido eu fui buscar, e ai vem a preocupagéo...
Pernambuco, nasceu na Bahia, saiu do Rio de Janeiro, esses trés locais se proliferou
a capoeira através do cais do Porto, a primeira apari¢do da capoeira foi [...] desses
trés estados... O que vem antes? O ovo ou a galinha? Eu ndo sei... se paralelamente
apareceu a capoeira nos trés lugares [...] mas ela veio do Quilombo dos Palmares,
isso ai eu nao tenho duvidas... (LEITE, 2020).

Nesse momento, Helcias complementa a fala de Mestre Claudio:

O Décio narra que Ganga-Zumba fazia diariamente exercicios fisicos com seus
guerreiros e que estes exercicios envolviam uma espécie de luta cujos movimentos
eram usando o0s bragos, as pernas € a cabeca... Ganga-Zumba, ou seja, bem antes de
Zumbi... Entre 1630 a 1670... (PEREIRA, 2020).

Atenta-se que a fundamentacdo do discurso histérico de Mestre Claudio e também de
Helcias, ao questionar-se sobre suas fontes histéricas de estudo sobre Palmares, ndo foi
portanto respondida. As suposi¢des que sustentam a apropriacdo de Mestre Claudio com a
Serra da Barriga como seu patrimonio se relacionam com a préatica da capoeira, expressao
cultural brasileira que mistura arte marcial, esporte, cultura e danca.

Dando continuidade, Siloé Soares de Amorim’®, antropélogo, doutor em Antropologia
Social pela UFRGS, docente na UFAL e integrante da equipe que produziu o Dossié de
Candidatura da Serra da Barriga. Dentre suas producdes, relatou sobre o documentério 1912
Quebra do Xangd’®, explicado anteriormente do que se trata, um trabalho significativo na sua
trajetdria profissional de envolvimento com estudos étnico-raciais em Alagoas, sobretudo
questdes religiosas relativas as praticas de matrizes africanas e também indigenas.

Quando se dialoga sobre a relacdo da histéria da Serra da Barriga enquanto patriménio
regional do Mercosul, Siloé argumenta que o processo de patrimonializacdo da Serra da
Barriga carrega uma significativa complexidade, por envolver uma pluralidade de relaces.

Dessas concepcdes, como professor, comenta:

De forma muito genérica obviamente, mas ndo discute a questdo da recessdo, de
uma educacdo diferenciada nesse sentido [...] o Quilombo dos Palmares esta
inserido num contemplacdo generalizada... genérica de Zumbi, mas tudo isso
dentro de uma perspectiva historica... ndo de uma histdria atuante, mas no sentido
de uma formacéo histérica (AMORIM, 2020).

Contudo, entende-se que apesar da implementagcdo das leis n° 10.639 de 2003 e n°
11.645 de 2008 a fim de criar condigdes para minimizar as discriminagGes e racismos

existentes no ambito educacional, a auséncia de discussbes abrangentes sobre questdes

"® Entrevista de Siloé Soares de Amorim concedida a Rayanne Matias Villarinho e Ana Maria Sosa Gonzélez
em Alagoas, 04 de mar¢o de 2020; Siloé Amorim é um homem branco.
™ O documentario “1912 Quebra de Xangd" foi produzido pelo Dr. Siloé Amorim e esta disponivel no Youtube.
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étnico-raciais com os alunos ¢ uma realidade declarada pelo professor. “O debate ndo esta
inserido na escola, ele estd inserido em uma perspectiva muito dentro de uma sala de aula,
mas aquela coisa [...] em uma aula engessada, mas ndo em um didlogo maior” (AMORIM,
2020).

A promulgacdo destas leis mencionadas alterou a Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo Nacional do Brasil com a inclusdo no curriculo oficial da rede de ensino publico e
privado a obrigatoriedade do ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana, e
Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena, contemplando muitos anos de reivindicagdes e
lutas politicas e sociais. A finalidade era de estabelecer uma integracdo maior entre Brasil e
Africa, atendendo & construcdo de uma educacio igualitaria e promovendo a desconstrugdo
de discursos enraizados como verdades historicas em nossa sociedade, fundamentadas sob
uma 6tica colonizadora, e que dessa forma, irradiam em seus diversos segmentos, cujo alguns

deles sdo os livros didaticos e praticas pedagdgicas. Siloé Amorim acrescenta:

Eu digo para o reconhecimento na América Latina... de elementos em comum, que
gue a gente tem em comum com o Uruguai, com o Paraguai, com a Bolivia, com a
Colombia, com a Venezuela... que nds temos em comum em termos étnicos-raciais,
a histéria dos negros... porque a histéria do indigena e negro nesse pais estdo
intimamente ligadas sobretudo no nordeste brasileiro (AMORIM, 2020).

Logo, o processo de patrimonializagdo da Serra da Barriga cumpre como fundamental
para essa discussdo sobre o compartilhamento historico e sociocultural na construcdo de
identidade na América Latina, referente ao nosso passado historico, amparado no Quilombo
dos Palmares. “Mas isso sO vai ser importante a medida que saia dessa conversa entre nds
estudantes...” (AMORIM, 2020). Entretanto, entende-se que esta discussdo exclusiva do
ambito intelectual demonstra-se como uma adversidade ao proposito de valorizar a Serra da
Barriga como patriménio.

Como arquedlogo, Siloé traz consideracGes sobre a histéria dos Palmares, sob uma
Gtica da multietnicidade derivada deste passado histérico:

Os estudos arqueoldgicos vdo apontar isso tudo que eu estou falando de uma
perspectiva de didlogo, de conversas paralelas mais do que propriamente uma
informagdo baseada em critério de leituras, essa questdo toda... bom
arqueologicamente falando vocé vai encontrar residuos ali nos elementos mais
indigenas, que é a partir, ndo sei se é mais indigena, mas a partir das igacabas, a
partir das urnas funerarias, a partir das ceramicas entdo... essas praticas eram tupis,
enfim, eram ali contempladas em templos de culturas indigenas [...] vocé esta
lidando com identidades étnico-raciais, entdo materialmente vocé vai encontrar
elementos indigenas quando ali foi povoado [..] porque ali foi um territdrio
indigena, mas ocupado depois por quilombolas, entdo a Arqueologia vai discutir
iSso em termos... nesses termos culturalistas e ndo dentro das identidades, entdo
vocé vai ter um debate que é identitario por um lado e histdrico por outro, e esses
debates nao chegaram ainda a um consenso... (AMORIM, 2020).
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Como discutido nas paginas anteriores, o Quilombo dos Palmares foi um assentamento
de negros, indigenas e brancos que lutavam contra o sistema de escravizacdo na América
Portuguesa. Nesse sentido, Siloé Amorim confirma a multietnicidade do Quilombo dos
Palmares e salienta que essa relagdo entre a historia e a identidade segue como eixo de
discussdo na Arqueologia quando se trata de Palmares.

Chega-se a vez de Clébio Correia de Aratijo®, professor, historiador e coordenador do
NEABI (Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas) da Universidade Estadual de
Alagoas (UNEAL), doutor em Educacdo pela UFAL. Clébio gentilmente nos concedeu uma
tarde para comentar suas experiéncias profissionais (e pessoais) sobre o processo de
patrimonializacdo da Serra da Barriga. Nas explica¢Oes iniciais da conversa, o professor se
declara como ativista do Movimento Negro de Alagoas e que sua participacdo nas tematicas
aconteceu em um processo natural.

Ao longo de sua fala, reitera a importancia do professor Zézito de Aradjo, que foi
participante da primeira geracdo de militantes que subiram a Serra da Barriga no 20 de

novembro.

Comegou anualmente a constituir uma espécie de ritual de subida da Serra no 20 de
novembro para l1a em cima fazer uma movimentacdo em torno da meméria de
Palmares, quando a Serra nem era tombada ainda como patrimonio nacional... ela
era propriedade privada, o Zézito ja estava ai... junto com esse pessoal, junto com
Abdias Nascimento que foi uma figura marcante na histéria do Movimento Negro
brasileiro e outros, e eu era estudante ainda... (ARAUJO, C. 2020).

Confirma-se que o envolvimento de Zezito com o processo de patrimonializacdo da
Serra da Barriga ocorre desde os principios destes acontecimentos. Entretanto, sobre o
Mercosul, Clébio alega que “foi um processo assim meio apressado, nesse sentido [...] foi
anunciada ja muito em cima da hora [...] uma coisa meio em cima do prazo” (ARAUIJO, C.
2020). Sua contribuicdo no documento de Dossié de Candidatura teve como ponto de partida
um texto académico para apresentar em um congresso, “tratando a questdo dos Palmares
como uma experiéncia socio-politica e a0 mesmo tempo como a construcdo de uma matriz
cultural de resisténcia que ndo se acaba com a destruicdo do Quilombo, mas que
permanece...” (ARAUJO, C. 2020). Dessa forma, a partir das suas percepgdes como

pesquisador, declara:

Eu comeco a desenvolver a ideia que ainda que o individuo tenha sido morto, o
papel sécio-politico que ele desenvolve ndo morre com ele... se repete na historia
de Alagoas e nesse sentido o esforco que [faco] é de trazer Zumbi para o presente...
de pensar as liderangas negras no presente que atuam em episodios como quebra
dos terreiros em Alagoas em 1912, que atuam nas favelas, que atuam nas grotas,

% Entrevista de Clébio Correia de Araljo concedida a Rayanne Matias Villarinho e Ana Maria Sosa Gonzalez
em Alagoas, 04 de margo de 2020; Clébio Aradjo é um homem negro.
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que atuam nos quilombos urbanos, de pensar a continuidade histdrica dessa figura
Zumbi dos Palmares, por qué? Porque percebemos que o Estado brasileiro, e as
elites que coordenam esse Estado na impossibilidade de apagar totalmente Zumbi e
os Palmares da historia, o que eles fizeram? Eles ressignificaram e se apropriaram,
através de uma narrativa, se apropriaram de Palmares e de Zumbi... mas se
apropriaram [...] colocando Zumbi dos Palmares e os Palmares como algo que
aconteceu e... aconteceu e terminou no passado como algo que esta 14, engessado
no passado e que se acaba ali. Entdo, é esse ato historiografico, esse ato na meméria
é o0 que explica, por exemplo, que os negros do presente em Alagoas ndo se pensam
como uma continuidade de Zumbi dos Palmares... (ARAUJO, C. 2020).

Em Alagoas, ainda ha uma falta de apropriacdo desta historia por parte da populacao
negra, considerada bastante emblematica, principalmente por este fato ser realidade no estado
brasileiro que historicamente sediou a maior lideranca negra da América. “Vocé ndo vai
encontrar um negro em Alagoas cujo nome seja Zumbi... entdo isso ¢ muito significativo”
(ARAUJO, C. 2020). De acordo com o professor, até o século XIX toda referéncia a Zumbi e
aos Palmares é numa perspectiva de acentud-los como experiéncia de barbarie e
criminalidade, marginalizando o debate. “Zumbi e os Palmares vao sendo ressignificados ja
na Republica, mas sendo novamente idealizado e apropriado por uma elite branca, que
esvazia [...] de todo contetido negro, afro...” (ARAUJO, C. 2020). Discurso este que vai ao
encontro do que foi analisado anteriormente com a fala do professor Siloé sobre os discursos
historicos fundamentados em uma perspectiva colonizadora e que sdo estabelecidos como

verdade na nossa sociedade. Outro ponto sobre essa questdo que é relatado:

Outro aspecto da africanidade que perpassa Palmares, totalmente e esse duplo
esvaziamento, da ligacdo de Palmares como experiéncia africana aqui... e de
Palmares como uma continuidade na histéria, como uma experiéncia que continua
na histéria, é que provocam uma identidade do Alagoano negro, que é alienada da
experiéncia de Palmares... que ndo vai beber na experiéncia de Palmares como algo
que ele possa usar como matriz para a construcdo da sua identidade. Claro que isso
vai interessar muito as elites, porque & medida que se esvazia e as pessoas do
presente ndo se pensam como descendentes de Zumbi, descendentes tanto fisicos
quanto simbdlico e histdricos [...] a elite tem uma capacidade maior de manter essa
massa negra sob o dominio de explorar essa mao de obra, de oprimi-la, e impedir
que ela se organize para resistir (ARAUJO, C. 2020).

Clébio argumenta no que vai de encontro ao que foi debatido no primeiro capitulo e que
também aflui aos apontamentos precedentes de Helcias, Balbino e Siloé. Descaracterizar a
esséncia da historia do Quilombo dos Palmares frente a luta do Movimento Negro apresenta-
se como uma iniciativa interessante aos que se intencionam em encerrar essa resisténcia para
dessa forma, seguir amparada no discurso colonizador.

Dando continuidade ao trabalho de campo, chegou o dia 5 de margo de 2020 e com ele,
a mais ansiada atividade: dia de subir a Serra da Barriga. Esse dia comecou bem cedo
passando pelo povoado de Muguém, uma comunidade quilombola localizada no municipio de

Unido dos Palmares. Chegando Ia fomos recebidos com um apreciado doce pela comunidade:
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o doce de jaca, na casa de Maria das Dores Oliveira Cavalcanti®!, mais conhecida por
Dorinha, que é muito mais do que uma moradora local. Maria foi Secretaria de Cultura pela
SECULT de Unido dos Palmares.

Ela nos explica que sua relacdo com a Serra vai além de qualquer situacdo, “eu sou
envolvida com a Serra [...] por ter uma relacdo de ancestralidade [...] a Serra, por si sO, vocé
chega 14 e vocé ja sente a energia... [emocdo e lagrimas]” (CAVALCANTI, 2020)%. Maria
complementa: “o meu envolvimento com a Serra ndo €, as vezes eu até pergunto ‘mas o que é
que eu estou fazendo aqui?’ Podia estar em outros... projetos mas algo maior me puxa pra
Serra entdo acho que a ancestralidade da Serra ¢ muito forte...” (CAVALCANTI, 2020).
Dessa forma, sua participacdo no processo de patrimonializacdo pelo Mercosul se explica em
virtude de inicialmente ter sido representante da comunidade Muquém e posteriormente nessa
mesma época atuou como Secretéria da Cultura; porém, sua relagdo com a Serra da Barriga
também apresenta fundamento pela sua ancestralidade, amparada na histéria do Quilombo
dos Palmares, como elemento que nutre sua identidade.

Por fim, ainda no que se discute acerca do discurso historico sobre o Quilombo dos
Palmares e a realidade da Serra da Barriga, conhecemos Adriana da Silva Santos®®. Dentro do
parque, ha tendas para a venda de artesanatos da tematica palmarina para os turistas. Em um
destes espacos, Adriana estava trabalhando. Moradora local, nascida e criada hd 33 anos na
comunidade da Serra da Barriga, € a Unica de sua familia que ainda permanece morando la.
Conta que a venda desses objetos é sua fonte de renda “é meu sustento de renda porque o
meu esposo é desempregado agora [...] € daqui que tiro meu sustento, tiro umas roupas para

os meus filhos, um calgado... 0 que precisa dentro de casa, eu tiro daqui...” (SANTOS, 2020).

8 Entrevista de Maria das Dores Oliveira Cavalcanti concedida a Rayanne Matias Villarinho e Ana Maria Sosa
Gonzéalez em Alagoas, 05 de marco de 2020; Dorinha é uma mulher branca.

8 Por falar sobre a energia da Serra da Barriga, aqui véo dois relatos curiosos de Helcias Pereira e Wlandeslau
da Silva (motorista da Fundacdo Cultural Palmares que nos acompanhou em todo dia imersdo em Unido dos
Palmares) sobre uma experiéncia compartilhada (por ter sido no mesmo dia). “Senti como se alguém tivesse
borrifado uma agua que chegou a gelar meu brago?! (gesticula) Uma alfazema forte... e eu “ué, que coisa é
essa?” E eu olhei e fiquei procurando, pensei que era até uma menina que trabalha aqui na limpeza...” e
completa “Fiquei olhando e ndo vi ninguém [...] falei para os meninos “vocés estdo sentindo esse cheiro?” ai
eles “que cheiro?” Ai eu fiquei “Caramba, s6 eu estou sentindo esse cheiro [...] cheguei a me arrepiar... Axé,
axe, obrigado! Ai fui para o carro [...] fui conversar com o Wal [...] e ele contou... [risos]” (PEREIRA, 2020). J&
Wilandeslau conta também sua experiéncia “Eu estava capinando de ré [de costas] e ai passou a Lais, que é a
nossa amiga, trabalha na limpeza, aqui no telefone orelhdo fazendo ligagdo [...] depois de 5 minutos, chegou o
Diogo, também fez ligagdo e foi pro computador e eu pensando que estava 1a” e assim finalizou “e eu estava
aqui falando sozinho...pensando ser o Diogo, mas ndo, havia aquele negro alto, um tipo de corpo malhado e eu
falando sozinho... [...] com aquelas vestes tipo aqueles sacos de agucar, olhando pra mim assim e quando fui
olhar pra ele, ele sumiu.. eu me arrepiei, foi quando apareceu Helcias. .. [risos]” (SILVA, W. 2020).

% Entrevista de Adriana da Silva Santos concedida a Rayanne Matias Villarinho e Ana Maria Sosa Gonzalez em
Alagoas, 05 de margo de 2020; Adriana Santos € uma mulher branca.
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Logo, entende-se que Adriana vive do turismo na Serra da Barriga, pois a medida que a
Serra aumenta sua visibilidade, seu reconhecimento e consequentemente o fluxo de visitagéo,
isso beneficia diretamente seu trabalho com as vendas.

O dialogo foi um dos mais curtos, porém, nesse tempo, a mesma relatou brevemente
seu dia a dia no parque, e falou sobre algumas pessoas vao comprar seus artesanatos: “elas
vem assim me perguntar se eu sei da histdria daqui, ai eu digo que ndo sei... nunca me
interessou [risos]..." (SANTOS, 2020). E no minimo curioso perceber esse desconhecimento
sobre o passado histérico do Quilombo dos Palmares, visto que Adriana nasceu e cresceu
toda sua vida na Serra da Barriga em Unido dos Palmares. Como moradora do local
manifestou surpreende que demonstre interesse. No entanto, é possivel compreender a partir
da pesquisa de Rosa Correia (2016), que sua relacdo com a Serra da Barriga remete a uma
memoria familiar que se relaciona com a ocupagdo de camponeses posterior a dissolucdo do
quilombo. Seu vinculo com aquele territorio € outro, apresentando sobre esse que é também
seu patrimonio, valores diferentes a0 que o Movimento Negro e a maior parte dos
colaboradores dessa pesquisa apresentam.

Por outro lado, ainda dentro do Parque Memorial Quilombo dos Palmares, observou-se
outra perspectiva sobre o lugar em conversa também muito breve com Diego, Ualef Mendes
e Jodo Victor, trés jovens também trabalhadores e moradores da Serra da Barriga. De acordo
com Ualef, que tem sete anos de experiéncia com o servico, ele explica o seguinte: “o
trabalho que nds fazemos é na manuteng¢do do parque... na limpeza, para quando as pessoas
chegarem verem o parque limpo, esta sendo mantido... e gostamos de fazer... trabalha e faz
com amor, n6s somos daqui da regido mesmo...”, e completa “¢ um prazer muito grande,
VOCEé nascer, morar aqui e trabalhar aqui na Serra [risos]...” (MENDES, 2020). Percebe-se 0
apreco do jovem, em cuidar da Serra da Barriga, que fala em nome dos trés, entendendo a
relevancia deste patrimonio que se associa ao seu lar, sua moradia e seu local de trabalho. A
patrimonializacdo do lugar trouxe uma possibilidade laboral para esses jovens numa regiao
em que um trabalho fixo é escasso. Certamente seu vinculo com a valorizacdo desse

patrimdnio se associa e essa possibilidade.

3.2.2 A memodria e identidade
A questdo da memdria e identidade com a Serra da Barriga € baseada por diferentes
perspectivas. Helcias e Balbino, a partir das mobilizagbes desenvolvidas para transmitir a

historia do Quilombo dos Palmares como citadas anteriormente, trabalham na construcéo do
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pertencimento da comunidade local, no caso, de Unido dos Palmares para que possam

entender o verdadeiro significado deste patrimoénio. Acerca disso, esclarecem:

A propria cidade de Unido dos Palmares, acho que... dois anos... tem feito um
trabalho, a Secretaria de Educagdo, de Cultura e de Turismo tém feito um bom
trabalho, levando os estudantes para a Serra da Barriga e vi mudando esse
paradigma com relagdo a Serra da Barriga... A propria cidade de Unido [dos
Palmares] meio que tentava... eu nio sei se estou, se eu posso... (JUNIOR, 2020).

N&o... Unido ndo tinha nenhum pertencimento... A cidade em si ndo aceitava,
falavam assim “ah é festa dos negros”, hoje ja vemos uma farmacia Zumbi dos
Palmares, um posto Quilombo dos Palmares, um restaurante Zumbi... (PEREIRA,
2020).

Reitera-se que, de acordo Helcias Pereira e Balbino Praxedes Junior (2020), a
identificacdo da populacdo local com a histéria de Palmares era praticamente inexistente,
demonstrando que, dessa forma, tornou-se necessario que se construisse esse reconhecimento
nas comunidades®. Essas consideracdes atravessam um debate sobre o reconhecimento da
identidade quilombola no Brasil e o conceito historico de quilombo, que se ampara pelas

discussdes do primeiro capitulo desta dissertacdo. Dando continuidade ao didlogo:

Um dos motivos que nds... ndo sei se o Helcias concorda com essa fala, mas eu ja
ouvi muita [...] falando que Unido dos Palmares na verdade, ela é uma cidade que
foi criada pelos exterminadores, assim atribui a essa resisténcia... (JUNIOR, 2020).

Mas ¢ verdade, os quilombolas moravam naquela regido ali... os caras vieram,
botaram todo mundo para correr, mataram todos... e ai o que ficou na cidade?
(PEREIRA, 2020).

Posto isso, identifica-se que a memoria da cidade de Unido dos Palmares foi edificada
sob o discurso do colonizador, que desejava apagar o ex-escravizado, o quilombola, o0 negro
da histdria nacional, como o capitulo 1 esclarece. Acerca disso, Balbino explica sobre a falta
de interesse inicial dessas pessoas, “eu acredito que ¢ o racismo institucional... na Serra da
Barriga, por muitos, até pela cidade de Unido dos Palmares, nds ndo tinhamos muita adesdo a
Serra da Barriga... Unido [dos Palmares] na verdade nunca tinha se apropriado da Serra da
Barriga...” (JUNIOR, 2020). O desconhecimento dessas comunidades quilombolas acerca da
histéria de Zumbi e do Quilombo dos Palmares demonstra-se como consequéncia do
silenciamento e da marginalizacdo desencadeada por interesses politicos. No entanto, se
refere a incompreensdo do propdsito politico que envolve a histdria palmarina e seu legado a

partir de reivindicagcbes do Movimento Negro, a assumindo como instrumento de luta contra

¥ E importante ressaltar que as consideraces da pesquisa foram baseadas sob este tipo de narrativas que
respondem ao olhar de militantes e simpatizantes do Movimento Negro, ficando para futuras pesquisas ampliar
a discussdo a partir de novos colaboradores que ndo estejam compreendidos nesse universo pesquisado para esta
oportunidade.
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0 racismo, simbolo de resisténcia as forcas opressoras, constituindo-se dessa forma, como
motivo de orgulho e apreco de seus descendentes.

O final da década de 1950 representou um marco historico nas questdes relativas a estas
populagdes, pois os quilombos e as revoltas passaram a ser vistos na perspectiva da luta de
classes. Nesse periodo, apesar dos quilombos constituirem-se por uma representacdo da luta
negra a escraviddo, ainda persistiu a concep¢do de quilombos como comunidades isoladas e
marginalizadas. No entanto, no imaginario social brasileiro quilombos remetem ao periodo da
escravidao de séculos passados e associam-se a escravizados fugidos. A partir disso, torna-se
possivel uma compreensdo sobre a resisténcia destas pessoas com esta memoria e apropriacao
da identidade quilombola.

Ja Mé&e Neide esclarece sobre seu envolvimento com a Serra da Barriga contando que
renasceu desde que comegou a subir a Serra ha 38 anos. “Digo que renasci, nasci para a
minha verdadeira vida [...] me identifiquei, nascida daquela barriga. Eu digo que a Serra da
Barriga é o grande ventre que pariu todo sonho da liberdade, do negro, do indio, de todos
aqueles que imaginam que sonham por um mundo igualitario..." (MARTINS, 2020) e
complementa sobre a importancia da Serra da Barriga enquanto patrimonio para a sua
trajetoria “minha resisténcia, minha identidade ancestral... ndo s6 dos meus orixas, mas de
todos que viveram ali, dos meus irmaos que viveram ali, das minhas avos espirituais que
estdo ali naquela terra [...]” (MARTINS, 2020). Assim, percebe-se que a M&e Neide tem sua
relacdo com a Serra da Barriga baseada na ancestralidade e na espiritualidade, dados como

elementos intrinsecos na validacdo da sua memoria e identidade vinculada a Serra da Barriga.

Minha filha, quando vocé entra, o ar ¢ diferente... 14 ¢ um santuario, ndo é uma
terra que vocé sobe para visitar, € um santudrio. L4 vocé sente a presenca da
ancestralidade, em cada espacgozinho vocé sente... a presenca... eu me emociono
guando muitas pessoas chegam 4, tiram o calcado, entram descalgos e beijam o
chdo, em respeito a tudo que aconteceu ali na Serra e tudo que existe ali na Serra
(...) tem pessoas que chegam 14 e dizem assim “ah, eu posso levar uma pedra? Posso
levar um pouquinho dessa terra?” Eu olho assim... Meu Deus, meu Pai Oxala, que
coisa linda as pessoas saberem que aqui quanto sangue foi derramado...
(MARTINS, 2020).

Observa-se que para Mae Neide, o passado histérico do Quilombo dos Palmares
sustenta a Serra da Barriga enquanto patriménio por ela se configurar como um solo sagrado
religioso e simbdlico-cultural que fomenta sua ancestralidade e identidade. Seus antepassados
sdo os quilombolas e descendentes quilombolas que ali habitaram, e é por meio dessa
identificacdo que aquela terra se caracteriza como patrimonio. “Para nos de matriz africana la

€ nosso santudrio... € ndo vamos poder abaixar a cabeca...” (MARTINS, 2020).
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O antropologo Kabengele Munanga (2020) explica mais detalhadamente acerca da

religiosidade de matriz africana:

Os antepassados e os mortos sdo intermediarios entre o ser humano e Deus. Pela sua
concepgdo animista, o africano faz da terra uma pessoa, um génio. O antepassado
étnico, o primeiro cultivador e ocupante da terra, fez com este génio um pacto,
celebrado pelo sacrificio ritual. Este pacto ndo foi feito em nome pessoal, mas em
nome de toda a comunidade que ele encarna [...] Por isso, a terra é um patriménio
social sagrado e inalienavel (MUNANGA, 2020, p. 13).

Ainda acerca disso, ela compartilha um pouco mais sobre seu entendimento acerca da

Serra da Barriga:

A Serra é o lugar da liberdade ndo s6 do preto... porque 14 se refugiaram indios e
até alguns portugueses que se simpatizavam com a questdo. A Serra da Barriga para
mim é o maior espaco de igualdade do nosso pais [...] a Serra da Barriga eu acho
gue para o Brasil é o renascimento, o ressurgimento, € 0 sonho de uma eterna
liberdade e de direito de expressdo... [lagrimas e emocdo] (MARTINS, 2020).

Dessa forma, reitera-se que o envolvimento de M&e Neide com a Serra da Barriga como
patrimdnio é por uma perspectiva acerca da sua identidade e sua ancestralidade, baseada em
sua religido de matriz africana.

J& Mestre Claudio elucida sobre sua memdria e identidade com a Serra da Barriga a
partir da prética da capoeira, considerada uma heranca cultural do Quilombo dos Palmares,
que compde a sua ligacdo com estes povos, com seus ancestrais. Ele compartilha sobre um
episodio, onde recebe uma “comprovagdo propria sobre a capoeira”, através de uma
experiéncia religiosa. Em 13 de maio, data que relata se comemorar o dia dos Pretos Velhos

na umbanda, visitou trés terreiros de umbanda e pergunta a eles:

Todos, um por um... o primeiro disse “tinha sim! Tinha capoeira... era uma luta de
resisténcia”. Fui ao segundo terreiro, e a Preta Velha disse que tinha, luta de
resisténcia e quando chegou no terceiro terreiro, a Preta Velha disse “tinha, vocé
teve vida terrena la [...] vocé era capoeirista!” (LEITE, 2020).

Percebe-se que a ideia da capoeira como danca, jogo, treino, luta € um discurso
construido a partir da tradi¢do oral, considerando que os quilombolas a praticavam, e isso se
relaciona com as estratégias de resisténcia que seguem vivas até os dias atuais, como algo que
foi sendo passado através das geracdes. Foi assim que, arrepiado e feliz, disse que convenceu
a responsavel da ONG, sobre a origem da capoeira ter sido aqui no Brasil, no Quilombo dos
Palmares. Dessa experiéncia, emocionante e satisfatoria, segundo ele, também estimulou
mais seu interesse e curiosidade sobre essa histdria. “Eu tenho outras atividades paralelas,
mas a capoeira sempre foi me acompanhando no dia-a-dia e a historia do meu corpo também”
(LEITE, 2020). Assim como a Mé&e Neide, o mestre se conecta com a ancestralidade de
Palmares, enquanto a Mae remete aos aspectos religiosos, 0 mestre enfatiza a préatica da

capoeira no local.
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Sua apropriacdo histdrica, social e cultural com a regido fica evidente pela narrativa
que, sempre, relaciona em suas concepcdes sobre a Serra com a atividade que Mestre Claudio
faz a tanto tempo e o sentido “sagrado” que lhe atribui. Ao longo do nosso encontro, suas
expressdes e emocdes ao associar a regido historica a préatica de capoeira, que compdem sua
trajetdria de vida, se resumiam em afeto e uma atribuicdo pessoal. Inclusive, o préprio espaco
que escolheu para a visita e conversa demonstra muito sobre tudo isso abordado: sendo na

Casa de Capoeira (ver figura 9), em Jacarecica, seu centro cultural.
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Figura 9: Casa da Capoeira - Maceid. Fonte: Registro prdprio. 2020.

Outro colaborador que traz a discussdo sobre as questbes relativas a memoria e
identidade na Serra da Barriga é Siloé Amorim. De fato, o reconhecimento da Serra da
Barriga como Patriménio Cultural do Mercosul representou um avango no enaltecimento da
memo©ria e a identidade nacional, visto que seus valores perpassam a materialidade do local,
tendo também como referencial simbdlico as manifestaces culturais de religiosidade,
expressoes e celebracGes que, agora mais que nunca, ultrapassam fronteiras, reafirmando e
destacando a contribuicdo cultural africana e de seus descendentes na histéria da América
Latina (DOSSIE, 2017, p. 13). Porém, Siloé considera que ainda falta uma compreensio

consolidada sobre o significado da Serra da Barriga.

Trabalhar essa perspectiva da Serra da Barriga como patriménio do Mercosul foi
muito importante [..] na perspectiva de que Alagoas sedia, em termos
geopoliticos... o Quilombo dos Palmares. Entdo, pra mim foi importante essa
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entrada porque me deu a possibilidade de visualizar alguns elementos, sobretudo da
auséncia politica, da populacdo.. Vocé tem varias acles, das populacdes, dos
intelectuais da Historia, da Antropologia, das Ciéncias Sociais no caso... mas vocé
vé uma auséncia muito grande de participacdo da populacdo, voltada para uma
compreensdo do significado da Serra da Barriga (AMORIM, 2020).

Como relatado, hd um desconhecimento por parte da populacdo local acerca do
significado da Serra da Barriga e sua dimensdo historica, o que de fato, ndo integra a
memo©ria referente a0 Quilombo dos Palmares. Esse conhecimento apresenta-se por outros
atores, como exemplificado na fala, “os intelectuais”. Entretanto, a projecdo da importancia
da Serra da Barriga deve ir além do &mbito intelectual e académico e alcancar a populacéo,
através conjuntamente de projetos educacionais com fins para educagéo patrimonial. Visto a
fusdo de atores culturais diferentes envolvidos com a Serra da Barriga, o professor Siloé
argumentou sobre a problematica referente a uma auséncia desse debate a partir do processo
de patrimonializag&o.

De fato, os professores ocupam um papel destacado no processo de luta contra a
discriminacao racial no Brasil, contudo, Siloé assume a dificuldade dessa execucdo na préatica

docente na realidade dos ambientes escolares, como uma problematica na esfera educacional.

Serra da Barriga como patriménio... ndo é s6 essa informagdo... o que isso
representa? O que isso significa? Entdo esses elementos eles ndo estdo
contemplados ali... se o professor ndo ¢ induzido ou se ele ndo receber da
Secretaria ou do seu plano pedagogico, da escola... que ensina esse debate, ¢ muito
dificil de ser inserido porque o preconceito, a resisténcia a debater isso em sala de
aula é muito séria... (AMORIM, 2020).

Identifica-se as deficiéncias no que se trata da execucdo efetiva destas leis
implementadas, o que dificulta um maior conhecimento e reconhecimento sobre a formacéo
da identidade cultural brasileira. Siloé alega que desconhece a verdadeira razdo deste fato,
acreditando que uma mudanca nesse cenario ndo dependa unicamente do Ministério da
Educacéo e pela representacdo local, mas sim de um projeto macro entre os governos local,
municipal e estadual com as direcGes das escolas de ensino fundamental e médio, para que
possam verdadeiramente integrar-se a essas discussoes. “Eles podem estar até preocupados,
mas ndo em acdo, e sim dentro de um discurso...” (AMORIM, 2020). Observa-se a
insuficiéncia de politicas publicas que promovam uma mudanga nessa situacao.

Em sequéncia, Siloé aborda a questdo sobre a memdria e a consciéncia negra no Brasil,
“a falta de consciéncia da negritude é muita séria... o combate a negritude foi muito sério na
histéria do Brasil, o combate a autoestima do negro...” (AMORIM, 2020). Como professor,

ele comenta sobre um episddio que vivenciou e que evidencia bastante essa questao:

Teve uma coisa muito interessante que em uma escola... no ano passado que foi...
Ia em Séo Miguel, tinha mais de 200 alunos ai eu perguntei quem se reconhecia...
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[...] Imagina vocé... ninguém... acho que 10 alunos? Levantaram a m&o... N&o
chegou a 10 eu acho... Al eu perguntei quem ¢ que tem mae empregada doméstica
aqui? 80% levantaram a méo... Isso é decorrente da escraviddo [...] entdo,
interessante... porque vocé constrange quando faz esse tipo de pergunta, vocé esta
constrangendo os alunos... Essa historia é muito pesada... [...] porque veio de uma
histéria que escravizou e por estar ali tentando trazer uma consciéncia, quando essa
também esta sendo negada [...] Entdo assim sdo coisas que vocé fica meio
impactado... entramos em uma crise de identidade... (AMORIM, 2020).

Nesse sentido, se pode perceber que a memoria ainda permanece engessada a
concepcdo da identidade do negro, do descendente quilombola, do afro brasileiro com
vergonha, rejeicdo, de forma marginalizada, como ja se abordou por outros colaboradores.

Acerca do déficit no envolvimento e conhecimento da populacédo local sobre a historia e
a relevancia deste patriménio, tanto moradores da Serra, como a populacdo de Unido dos

Palmares, Clébio de Araujo aponta:

Para o desenvolvimento da Serra da Barriga é o fato de que a propria cidade ou
municipio onde a Serra esté localizada ela em grande medida tem uma relacéo de
estranhamento com a Serra [...] entdo vocé ndo tem como desenvolver o Turismo
Cultural se vocé ndo tiver informacdo de mao de obra qualificada, formagdo do
trade turistico, dos hotéis, dos restaurantes, dos servi¢os que vao recepcionar 0s
turistas, e ai como é que vocé vai fazer isso? Como é que vocé vai recepcionar o
turista que vem conhecer a Serra porque esta interessado na histéria da cultura negra
e ele chega no restaurante e o dono do restaurante [...] tem preconceito inclusive
com Zumbi dos Palmares?! (ARAUJO, C. 2020).

Percebe-se que isso se vincula ao que Balbino e Helcias trouxeram ao relatar sobre a
falta de reconhecimento da populacédo local com a histdria da Serra da Barriga. Para preservar
e promover este patriménio, a educacdo patrimonial aparece como uma significativa opc¢éo,
portanto, é sobre isso que em sequéncia se questiona o professor: é necessario atuar sobre as
geracbes mais novas, incorporar no curriculo escolar a questdo da historia afro brasileira,
educacdo patrimonial e assim, impulsionar a formacdo de jovens alagoanos com
conhecimento histérico para atuarem em projetos da Serra da Barriga, como guias,
professores de capoeira, oficineiros, entre outros cargos (ARAUJO, C. 2020). Ja quando se
trata das geragOes mais idosas de Unido dos Palmares, Clébio reconhece “que os avangos sdo
muito pequenos”, e acrescenta que “boa parte vé a Serra como um problema, ndo como
patriménio, porque ela mexe na questio latifundiaria...” (ARAUJO, C. 2020), portanto, o
tombamento da Serra da Barriga vai contra os interesses latifundiarios existentes na regiéo,
fator que torna a situagdo bem mais complexa e delicada acerca dos camponeses da Serra da

Barriga.

% O fato da populacdo local nfo se identificar como quilombola e ndo considerar a histéria de Zumbi dos
Palmares ndo é um empecilho para o desenvolvimento do turismo na regido, entretanto, pela fala do professor
Clébio Araljo fica bem evidente a validacdo de pessoas com esse vinculo historico-ancestral-étnico-racial junto
a Serra da Barriga; enfatizando que ha a necessidade deles mesmos transmitirem esse conhecimento acerca da
historia do Quilombo dos Palmares.
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Frente ao fato de que Clebio tem uma relacdo com a Serra a partir de varias dimensoes,
como relatado pelo proprio: “ora como estudante, outros como pesquisador, como professor,
como ativista [...] como gestor municipal da cultura, gestor de uma instituicdo de ensino
superior, outra hora como religioso...” (ARAUJO, C. 2020), seu entendimento sobre a Serra
ndo apenas pelo passado, pelos aspectos histdricos, mas pelo seu significado presente e
constante que a valida como um patrimonio regional, além de local e nacional. Ele comenta
que nos ultimos anos “no inicio do governo Lula pra ca, o Estado Brasileiro adotou algumas
medidas que na minha visdo impactaram bastante a formagdo de uma mentalidade média nas
novas geragdes...” (ARAUJO, C. 2020). Essa narrativa vai ao encontro das concepcdes
trazidas anteriormente pelo professor Siloé sobre educacdo patrimonial, “precisa de muito
investimento ainda, mas eu acho que perto do que era antes... um vazio total, qualquer
iniciativa por parte do Estado, ja comecamos a colher os primeiros resultados” (ARAUJO, C.
2020), na tentativa de estabelecer um maior reconhecimento e pertencimento da Serra da
Barriga como patriménio considerando que a historia de Palmares fundamenta essa memoria.

Dorinha, por sua vez, como ex-secretaria da Cultura e representante da comunidade

quilombola Muquém, esclarece suas a¢cdes em torno da Serra da Barriga como patrimonio:

Era meu papel 14, trabalhar algumas ac¢des, algumas politicas que envolvessem a
comunidade da Serra, esse era 0 meu maior foco e ai comegamos a levantar algumas
atividades que viessem promover tanto a Serra como a comunidade Muquém, em
relagdo as politicas e a divulgag@o... a questdo histérica mesmo, a importancia que
Muquém tem, qual a relacdo de Muguém com a Serra? Entéo isso tudo cada vez
mais envolveu e foi onde se dedicamos para participar, do processo de avaliacdo do
Mercosul... (CAVALCANTI, 2020).

Compreende-se que Dorinha fundamenta a sua relacdo com a Serra da Barriga sob uma
narrativa enquanto moradora da comunidade quilombola Muquém, como descendente de
Palmares pelo seu reconhecimento como quilombola. No entanto, essa identificacdo é

fragilizada, como outros colaboradores também apontaram.

A cidade em si, eu ainda volto nessa tecla, ndo tem esse pertencimento historico,
ndo tem o amor que deveria ter pela Serra, ndo tem a valorizagdo que deveria ter
pela Serra... entdo depois do reconhecimento deu uma provocada nisso, entdo
avangou um pouquinho... pouquinho, mas avancou! Isso para mim € positivo, eu
acho... pela minha percepcdo alguns ja comecaram a se interessar mais pela
historia... (CAVALCANTI, 2020).

Posto isso, explica que apesar de pequenas mudangas positivas sobre uma maior
valorizacdo da Serra, a problematica em sua opinido consiste na auséncia de apropriacdo dos

moradores locais:

Precisa melhorar muito, muito, muito, mas a Serra em si j& est4 vendo com outros
olhos... 0 préprio estado o proprio municipio despertou nos moradores de Unido dos
Palmares, da cidade onde fica localizada a Serra o interesse pela histdria, porque
ndo tem... a cidade ndo tem o pertencimento historico também... Assim dizemos o
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seguinte: quem construiu Unido dos Palmares foram aqueles que derrubaram, que
derrubou o Quilombo (dos Palmares) entendeu? Entdo assim é uma falta de
pertencimento é muito forte... que eles ndo tem, a cidade ndo tem mesmo, ndo da a
valorizagdo que a Serra precisa... entdo precisou algo de fora vir e dizer assim “ndo,
a Serra é algo bem maior e ndo é s6 de vocés [...]” entdo achei que avangou nessa
questdo da valorizagdo mesmo... do reconhecimento, comecou a despertar 0
pertencimento. Comecou! Nao é querendo dizer que ja tem... mas comegou, deu
uma provocada nisso... (CAVALCANTI, 2020).

Essa situacdo sob uma otica mais especifica como abordada por Dorinha, tratando-se
dos moradores de Unido dos Palmares, € o reflexo dos assertivos declarados por Siloé
Amorim anteriormente numa dimensdo mais ampla, ou seja, nacional, quando se refere ao
desconhecimento do verdadeiro significado da Serra da Barriga; e que com isso, narrativas
fundamentadas sob uma perspectiva colonizadora e eurocéntrica sdo disseminadas e
dificultam o entendimento sobre a formacdo de uma identidade nacional a partir da
integracdo Brasil e Africa. Novamente, essa analise vai ao encontro das declaracdes de
Balbino Praxedes Junior, Helcias Pereira, Siloé Amorim e Clébio Aradjo quando trataram
também sobre a insuficiéncia de envolvimento e conhecimento da populacdo local (tanto
moradores da Serra da Barriga quanto do municipio de Unido dos Palmares) sobre a histdria e
a relevancia da mesma enquanto bem patrimonial. Assim sendo, essas perspectivas se

amparam no que foi analisado no primeiro capitulo deste trabalho.

3.2.3 Eixo politico-racial
Quando a Serra da Barriga foi requerida para tornar-se patrimonio cultural do Mercosul

em 2017, Balbino conta:

Essa foi uma ideia que nos foi proposta pelo IPHAN, que também é responsavel
pela manutencéo do Parque (PMQP). A FCP tem a gestdo e o IPHAN tem a guarda
historica [...] N6s fomos consultados sobre a possibilidade da Serra da Barriga se
tornar Patriménio Cultural do Mercosul, e entdo nés aceitamos e articulamos junto
do IPHAN para que isso acontecesse... (PRAXEDES JR, 2020).

No entanto, Balbino segue explicando que o IPHAN e a FCP uniram-se viabilizando
realizar essa tarefa e também se articularam com outros 6rgaos federais, estaduais e do
municipio de Unido dos Palmares para conseguirem coletar o maximo de informaces sobre a
regido. E possivel perceber que a iniciativa partiu dos 6rgdos especializados e ndo da
comunidade local, motivo pelo qual o trabalho de identificacdo e apropriacdo desse bem
patrimonial ainda se esta construindo.

Igualmente, Balbino também explicou que esse processo foi produto de varias reunides,
ndo apenas com 6rgdos publicos, mas também com a participacdo da sociedade civil, “vocé

teve participacdo de religiosos de matriz africana de Alagoas, teve a participacdo de
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capoeiristas, historiadores da UFAL, da UNEAL também...” (PRAXEDES JR, 2020),
demonstrando as diferentes categorias de atores sociais que estavam envolvidos com o
processo de patrimonializacdo da Serra da Barriga pelo Mercosul, ndo sendo exclusivo do
Movimento Negro.

Mé&e Neide compartilha suas percepcdes sobre a articulacdo da Serra da Barriga
enquanto patriménio sob trés instancias: o Movimento Negro, 0 movimento religioso e as
instituicdes publicas, alegando que os avangos foram muito positivos. “Vocé ndo via no
passado o IPHAN se preocupar com a comunidade [...] a Palmares (FCP)? A Palmares
nasceu por causa da Serra da Barriga e as instituicbes passaram a ter mais respeito, mais
preocupagdo...” e da continuidade “vocé discutir um 20 de novembro, discutir... algo que se
refere a populagdo negra era um mito na €época...” (MARTINS, 2020). Percebe-se como as
mudancas na mentalidade e a¢des foram sendo articuladas através de um maior conhecimento
em torno da historia do Quilombo dos Palmares, Zumbi e a Serra da Barriga a partir de toda
essa significacéo.

No entanto, em nome da comunidade religiosa de matriz africana percebe-se que ainda
sdo muitos os desafios enfrentados em torno da Serra da Barriga sendo um bem patrimonial.
Mée Neide conta que, perante aos fatos, preza principalmente pela unido do povo negro. “Eu
acho que a unido do povo negro... mas quando eu falo é ser aquilombado, € ter a mesma fala
para todas as regides brasileiras” (MARTINS, 2020). Ela se refere as adversidades por causa

desse déficit de “ser aquilombado”, que se define em suas proprias palavras:

Temos que nos unir [...] Ndo adianta ir para a rua, ndo adianta atacar nas redes
sociais... ir para a rua, para o vandalismo ndo, nds temos que ir com uma
proposta... temos que ir com seriedade e com respeito, ndo quebrando vitrine!
Como muitos fazem... Temos que buscar 0 nosso irmao indio, puxar para nos, o
indio que fica sozinho, jogado, isolado... eu lhe digo: o indio esta precisando muito
mais do que até o povo preto... que muitas vezes o indio nao tem nem metade das
nossas oportunidades... Acho que tem que ter um movimento desses, porta a porta,
o0s representantes dos quilombos do Brasil sempre estarem com suas liderangas,
conversar, entende? Para nos articularmos dessa forma... [...] Sim, se aquilombar!
Longe de ir para as ruas dizer s6 “Fora Bolsonaro!”, bater panela... também, mas
reivindicar com propostas... porque ndo fazemos fazer o jogo do governo dele [...]
Nos temos que ir com propostas sérias e sem vandalismo... € nos temos total
condicéo de fazer isso... (MARTINS, 2020).

Como apresentado, Mé&e Neide comenta sobre a realidade de desunido dos descendentes
de quilombos e como isso acaba os prejudicando, pois como contou Helcias anteriormente, o
Quilombo dos Palmares se sustentou naquela época a partir da unidade e pela oposic¢do que
formou frente a escraviddo. No entanto, sua luta é em prol de uma sociedade mais justa,

igualitaria e com mais respeito.
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Ainda discorrendo sobre essa situacdo mencionada por Mae Neide sobre os desafios
enfrentados pela comunidade de matriz africana, a questdo da pluralidade religiosa existente
dentro do Movimento Negro e as diferengas nas respectivas crencas de cada religido que
partilham do ativismo no Movimento, podem chegar a ser um problema que afasta os
individuos uns dos outros, ao invés de ser um instrumento de aproximacao e reconhecimento
entre 0s mesmos, sob a histéria de Palmares, o que acaba aumentando as tensdes ja

vivenciadas em torno da Serra da Barriga enquanto patriménio.

Hoje vocé vé do Movimento Negro, vocé ndo s6 vé negro de religido de matriz
africana, vocé vé preto de movimento de igreja evangélica, que ndo nos
representa... Vocé vé capoeiristas de Jesus, que ndo se unem conosco [...] Essa
invasdo dessas igrejas, sujando a nossa imagem, nos prejudicando, € muito sério...
mas no momento como esse, sO podemos Nnos unir... com religiosos de matriz
africana. Temos que sentar com quilombola, capoeiristas, com LGBT, temos que se
unir... (MARTINS, 2020).

A essa altura, é possivel associar a questdo da intolerancia religiosa, principalmente
com religiosos de matriz africana, baseado nos apontamentos do primeiro capitulo deste
trabalho. M&e Neide nos conta sobre a existéncia de 16 familias evangelicas que vivem no
topo da Serra, onde o INCRA ja realizou todo o processo de documentacdo para retirada
destas pessoas e que em suas palavras “todas as 16 sdo bolsonaristas®®” (MARTINS, 2020).
Segue narrando sobre estes sujeitos na Serra e a apropriagdo dos mesmos com a histéria do
Quilombo dos Palmares de forma intencional, baseada em interesses politicos e territoriais e
de seu desejo de manter as propriedades. “Nenhum ¢é quilombola, ai querem dizer que eles
sdo nativos... eles ndo sdo nativos, eles sdo invasores! E que por alguma agdo politica vem
com essa historia de nativo, ndo sdo nada! [...] O IPHAN proibiu e ja estdo construindo, estdo
mexendo na Serra...” (MARTINS, 2020). Como se percebe, Mae Neide ndo esconde seu
descontentamento com os moradores no Parque Memorial Quilombo dos Palmares/Serra da
Barriga, que como Patrim6nio Cultural do Mercosul, para ela essa realidade deveria ser
diferente. Estes sujeitos deveriam ter sido removidos a partir da desapropriacdo para ser
possivel efetivar as politicas de preservacdo e conservacdo deste patrimdnio. No entanto, é
importante observar a relagdo destes moradores camponeses com a Serra da Barriga — como
esclarecido anteriormente, no sentido de que este espaco também se constitui enquanto seu
patriménio. Assim como os militantes do Movimento Negro justificam sua identificagdo com
0 territdrio, os camponeses tambem tém suas historias e memorias fundamentadas pelo

pertencimento com a Serra da Barriga enquanto seu lar, sua terra de trabalho e, por tanto, o

# Relativo a0 movimento chamado de “Bolsonarismo”, ou seja, que ou aquele que apoia o presidente (vigente
no periodo da presente pesquisa) Jair Messias Bolsonaro, e/ou as suas politicas.
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seu patrimdnio. Antes das reivindicacdes do Movimento Negro na segunda metade do século
XX, a Serra da Barriga ja possuia seus habitantes locais.

No entanto, além das divergéncias acerca da ocupacdo da terra, também existe a
divergéncia religiosa, pois em sua maioria pertence a religido cristd evangélica. Relaciona-se
esse fato a convergéncia com a 'ideologia’ do atual governo do Brasil, e assim, se junta a lista
de motivacgdes conflituosas. Desta fala se identifica um cenario duplamente sensivel perante a
Serra da Barriga como patrimonio.

Nessa logica, visando solucBes para resolver essa situacdo e esclarecendo seu

sentimento de medo com o futuro, Mae Neide conta:

Tem que ir pra Serra, tem que fazer vigilia, tem que ocupar 0 espago... se ndo
ocupar o espaco da Serra da Barriga, infelizmente pode acontecer o pior... por esses
4 anos [...] Meu marido fica preocupado [...] que troquem os Pretos Velhos... Eu
sentei Ogum, sentei Exu [...] 14 em cima mas [...] a qualquer hora com esse
presidente, eu entro na Serra a qualquer hora... Eu deito, solto ar... [...] tentar tirar
0s Pretos Velhos que estdo 1& [...] Sobrou a minha angustia... Eu ndo quero
prejudicar o trabalho de ninguém, quero proteger, mas precisamos... [...] Eu acho
que ele vai mandar tirar tudo do Parque (Memorial Quilombo dos Palmares)... Ele
mandou tirar ja o da Palmares que se refere ao preto... € ai? Entende a minha
pressa? [...] Eu ndo estou vendo essa preocupagdo... [siléncio longo] e a temos que
fazer igual Xangd Rezado Baixo, tem que fazer muitos escondidos [...] que néo

sabemos a quem confiar minha filha... ndo sabe em quem confiar... (MARTINS,
2020).

Como ja apontado, o temor ante as propostas do atual governo, a falta de incentivo a
cultura em geral e as consequéncias para a Serra da Barriga em particular, sdo aspectos
mencionados pela maioria dos entrevistados. Existe uma grande preocupagdo com 0s VAarios
sujeitos engajados no processo de patrimonializacdo da Serra da Barriga quanto as
perspectivas futuras do local.

Em outra dimensdo, desta vez institucional, em nome do Instituto do Patrimonio
Histérico e Artistico Nacional de Alagoas, Joelma Farias Silva de Cornejo®’, como arquiteta e
técnica do IPHAN, envolveu-se diretamente com o processo de patrimonializacdo da Serra da
Barriga por ter sido designada como a fiscal da area tombada. Atualmente faz mestrado
profissional pelo Programa de Especializacdo Profissional do préprio IPHAN, pesquisando
sobre os indigenas na Serra da Barriga. Sua colaboracdo para esta pesquisa foi de extrema
importancia.

Sobre o reconhecimento da Serra da Barriga como patrimonio, conta que “basicamente
a grande importancia dela € pela bandeira do Movimento Negro. Uma histéria para o Estado

brasileiro, um valor historico imensuravel, pela questdo do Quilombo dos Palmares, mas

8 Entrevista de Joelma Farias concedida a Rayanne Matias Villarinho e Ana Maria Sosa Gonzélez em Alagoas,
02 de margo de 2020; Joelma Farias é uma mulher branca.
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também valor imensuravel para os povos de matriz africana” (CORNEJO, 2020). Joelma
falou sobre a elaboracdo do Dossié de Candidatura da Serra da Barriga como patrimonio

cultural do Mercosul:

Nos fizemos um compilado das contribuicGes dos pesquisadores [...] No6s ndo
tinhamos muito tempo para fazer, entdo tivemos que realmente cobrar esse apoio
tanto dos pesquisadores que ja estudavam a Serra... como dos 6rgdos... e até da
sociedade civil, representante 1a, do Movimento Negro, pra contribuicdo dessa
matriz de diretrizes que estava no plano de gestdo, para construcdo do plano de
gestdo... (CORNEJO, 2020).

A construcdo do plano de gestdo da Serra da Barriga enquanto patriménio contou com a
participacdo do Movimento Negro, que a partir de suas reivindicagdes, estimulou esses

acontecimentos.

Entdo, a Serra da Barriga ela foi tombada, no primeiro reconhecimento dela através
de tombamento, ela é meu objeto de mestrado... [...], portanto, eu estudei toda ela,
ela é um emaranhado de instrumentos de protec¢do [...] mas basicamente a grande
importancia dela é pela bandeira do Movimento Negro... ¢ uma historia... para o
Estado brasileiro, ela é um valor historico imensuravel... pela questdo do Quilombo
dos Palmares e pela importancia que aquilo teve... mas ela também é um valor
imensuravel pra os povos de matriz africana, entdo [...] apesar de falar de outros
valores que téo ali presentes, mas a construcdo desse valor atribuido ao quilombo no
patriménio cultural do Mercosul é totalmente pela questdo negra, totalmente pela
questdo do Quilombo dos Palmares. Histérica também e pela questdo social
envolvida... com o Movimento Negro, com as pessoas descendentes do quilombo...
[...] Quando ele foi construido [PMQP], ele ja estava no escopo da empresa que foi
contratada... entdo foi feito e preparado junto de pessoas que faziam parte do
movimento negro... é todo contado... se vocé pegar o livro de Décio Freitas, vocé
vai ver tudo ali... [risada]” (CORNEJO, 2020).

Joelma dessa forma ressalta que a Serra da Barriga enquanto patriménio tem
fundamentacdo devido & histéria do Quilombo dos Palmares, em convergéncia com 0s
colaboradores antecedentes e ainda cita Décio Freitas, importante historiador sobre Palmares,
como também ja mencionado por Helcias, Balbino e Mestre Claudio.

Dando continuidade & analise, Zezito de Aratijo®, professor, mestre em Histéria do
Brasil pela UFAL e pioneiro no trabalho com a Serra da Barriga em Alagoas, representa uma
importantissima voz sobre a vida negra em Alagoas. Comecou suas atividades em 1980,
quando ingressou na Universidade e participou de um evento sobre a Serra da Barriga, que
como ele relata, até entdo estaria sem participacdo de professores (as) negros (as). Zezito
entdo presente, torna-se participante, sendo essa foi entdo sua primeira discussdo sobre a
Serra da Barriga.

Em 1979, o IPHAN incorporou-se ao Centro Nacional de Referéncia Cultural (CNRC)
e 0 Programa das Cidades Historicas (PCH) e criou-se entdo a Fundacdo Nacional Pro-

% Entrevista de Zezito de Aradjo concedida a Rayanne Matias Villarinho e Ana Maria Sosa Gonzalez em
Alagoas, 02 de margo de 2020; Zézito Araljo € um homem negro.
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Meméria®, pela lei n° 6.757 em 17 de dezembro, passando a funcionar em cooperacéo &
SPHAN. No entanto, 0 Pro-Memoria passou a discutir a questdo da Serra da Barriga junto a
Universidade, sendo seu foco inicial o turismo. A partir de discussdes profissionais,
envolvendo o Movimento Negro e também o Movimento Indigena® buscou-se aprimorar

novas direcBes sobre o assunto:
Chegou-se a seguinte conclusdo: a prioridade seria a Historia e nao o turista. E ai se
inverteu realmente... e quem deu a direcdo foi o Movimento Negro [...] e a partir
dai, deslanchou-se a coisa. Também foi criado neste momento o Centro de Estudos
Afro Brasileiro da Universidade Federal de Alagoas (ARAUJO, Z. 2020).

Quem ficou na direcdo desse centro de estudos foi o historiador Décio Freitas,
contratado pela UFAL para realizar e administrar esse trabalho. Freitas criou uma pequena
equipe, na qual Zezito formou parte. Para ele, esse periodo foi de grande importancia, pois
aprendeu muito, principalmente sobre a histéria do Quilombo dos Palmares. O objetivo era
promover o Nucleo de Estudos Afro-brasileiros (NEAB), realizando seminarios e eventos, a
fim de engajar mais a comunidade académica de Alagoas e do Brasil. Em 1982, por questdes
internas, Freitas ndo continuou na direcdo do NEAB e se afastou das atividades e
gerenciamento.

O NEAB tornou-se referéncia dos movimentos negros em Alagoas. Entrou Rogério
Gomes, depois Max Luterman, quando por fim, este Ultimo convocou Zezito para assumir a
gestdo. Posto este cargo sua relacdo com a Serra da Barriga se consolidou intensamente.

Vocé vai realizar todos os trabalhos na Serra da Barriga, vocé vai morar em Unido
dos Palmares!” Eu novo, inexperiente, eu entrei na Universidade com 28 anos... ndo
tinha nenhuma experiéncia... nem administrativa... eu fui pra l1& sem a minima
estrutura. sem nada, sem casa. A Universidade tinha... adquiriu a Jorge de Lima. A
Casa Jorge de Lima® é gerida e administrada pela Prefeitura. .. tem um rico museu,
entdo eu fui pra 14, mas como ndo tinha condices [...] € 0 Max que era arquiteto,
fez a reforma da casa. Enquanto isso eu fiquei morando mesmo em Unido [dos
Palmares], tentando organizar alguns trabalhos de extensdo porque naquela época as
Universidades tinham uma autonomia financeira [risos]... entdo contratavam 0s
estudantes secundaristas para fazer alguns trabalhos de pesquisa voltado para
cultura negra de Uni&o dos Palmares (ARAUJO, Z. 2020).

Como entendido, Zezito se mudou para o0 municipio de Unido dos Palmares, passando a
ser morador local e responsavel do NEAB ao mesmo tempo.

8 A Fundacdo Nacional Pr6-Meméria foi um érgdo publico criado em 1979 e extinto em 1990. Funcionou ao
lado da Secretaria do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional (SPHAN), formando com ela uma organizagédo
dual, que visou dar maior dinamismo as politicas culturais voltadas para a preservacdo do patriménio cultural
(REZENDE; GRIECO; TEIXEIRA; THOMPSON, 2015).

% Sobre isso cita 0 antropélogo e pesquisador Olympio José Trindade Serra (ARAUJO, Z. 2020).

L A Casa Jorge de Lima é a atual sede da Academia Alagoana de Letras, propde um roteiro pela obra e historia
de Jorge de Lima, poeta alagoano (1893-1953).
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Zezito também fez referéncia a criacdo do Conselho Geral de Memorial Zumbi na
década de 1880, como uma “entidade criada por nods, proposta por organizacfes publicas,
estatal e privada do Movimento Negro, que tinha par a par, nimero de representantes da
sociedade civil e representantes da sociedade, do Estado”. A partir disso se desenvolve o
Conselho Deliberativo, “que executava as agdes ¢ buscava viabilizar os estudos historicos da
Serra, do Quilombo dos Palmares... e a primeira a¢ao nossa foi solicitar o tombamento da
Serra da Barriga” (ARAUJO, Z. 2020).

Em 1980, os movimentos negros juntos ao governo em ambito federal, estadual e
municipal e a Universidade Federal de Alagoas, reuniram-se para discutir a questdo da Serra
da Barriga. Esse encontro resultou na criacdo do Conselho Geral do Memorial Zumbi, com
cinco representantes de instituicbes oficiais, quatro representantes da sociedade civil e oito
representantes de instituices de direito privado relativos as entidades de cultura negra
(DOSSIE, 2017, p. 68-69). O objetivo era estabelecer uma estrutura para o Memorial Zumbi
na Serra da Barriga.

Sobre a preocupagdo com a histdria do Quilombo dos Palmares e consequentemente, a
preservacdo da Serra da Barriga, o Conselho Geral do Memorial Zumbi encaminha em 1981
ao IPHAN/Pro-Memoria, uma solicitacdo de tombamento alegando sua relevancia historica
da luta e resisténcia dos povos negros (DOSSIE, 2017, p. 69). Com isso, formou-se uma
equipe de profissionais para fazer o levantamento topogréfico da regido para ser tombada.

Inicialmente, havia sido tombada, até que alguns problemas surgiram:

Na hora em que comegamos a fazer a delimitacdo da Serra, foi quando comegaram
os conflitos. O primeiro marco que fizemos passava na area das terras da Usina [...]
que era de familia, e quando nds apresentamos isso dai ele® disse “ndo!” Af
fizemos um novo marco para fechar a circunferéncia [...] Ai eles disseram assim pra
mim “olha professor, eu ndo sei por que o senhor e esse pessoal estdo querendo
terra para esse negocio ai de negro” [...] Quando eu disse pra ele que nossa questdo
ndo era terra, nossa questao era dimensdo historica [...] eu expliquei a ele e ele tinha
seus auxiliares, que a questdo ndo era a area, desapropriada, mas a area cOmo um
todo era protecdo (ARAUJO, Z. 2020).

Dessa fala, destaca-se a existéncia do desconhecimento dos ocupantes daquele
momento, ou seja, 0s habitantes da Serra da Barriga em relacdo a historia do Quilombo dos
Palmares.

Houve alguns empecilhos, pois a Serra da Barriga foi o segundo monumento negro a
ser tombado no Brasil (o primeiro foi a Casa Velha do Engenho Branco na Bahia) e ndo
atendia as exigéncias da lei federal de tombamento. “O tombamento no Brasil foi feito para

os templos religiosos cristdos... A Serra da Barriga ndo atendia” (ARAUJO, Z. 2020). Essa

% Refere-se aos proprietarios de terras na Serra da Barriga na época.
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questdo se associa ao que foi evidenciado anteriormente sobre o preconceito e racismo
enraizados, que afeta a religiosidade de matriz africana. Apds alguns embates, a Serra da
Barriga tornou-se patriménio, porém sem o reconhecimento digno e acdes efetivas de um
patriménio nacional. Nesse sentido, Zezito fala da gestdo da Serra da Barriga convergindo
com o que Joelma Farias havia relatado.

Zezito acrescenta também que falta investimento, discussdo mais coletiva e mais
participacdo do Movimento Negro nas questdes relativas a Serra da Barriga. “Como ¢ que
vocé vai discutir um patrimonio excluindo aqueles sujeitos da historia?”. Muito se tenta
justificar pela representacdo da Fundagdo Cultural Palmares. “Nao, a Palmares (FCP) é o
orgédo publico responsavel pela manutencdo. Ela ndo representa 0s movimentos sociais, ela
representa os interesses do Estado na questdo negra, que é diferente. Totalmente diferente”
(ARAUJO, Z. 2020). Percebe-se que Zezito relata que a FCP, como 6rgdo gestor vinculado
ao governo federal, cumpre as politicas de preservacdo e conservacdo desse patrimonio
devido aos interesses politicos que estdo associados a este fato, mas, em sua opinido a
instituicdo ndo é representativa de todo o Movimento Negro.

Em sequéncia, quando perguntado sobre o futuro, expressou que seu desejo é que
Alagoas seja representada como terra da liberdade, onde as pessoas possam visitar e estarem
constantemente lembrando sobre a dimensdo historica do Estado, sobre a historia do
Quilombo dos Palmares, histéria da escraviddo. “E inconcebivel... quando vocé chega, no
meu olhar eu também acho muito vazio, vocé ndo encontra esses elementos [...]”. Zezito
também faz uma critica & mobilizagdo negra. “Nao ha mobilizagdo nacional, ou estadual...
primeiro quem quer morar na casa que tem que cuidar da casa [...]” (ARAUJO, Z. 2020).
Nesse aspecto, assemelha-se quando Md&e Neide relatou que sobre a necessidade de se
promover uma unido em torno da Serra da Barriga enquanto patrimoénio coletivo.

Como fora mencionado, um dos locais visitados durante a realizacdo de pesquisa de
campo foi o0 Museu Théo Branddo de Antropologia e Folclore (ver figura 10), vinculado a
Universidade Federal de Alagoas, localizado na Avenida da Paz, no centro da capital Maceio.
O MTB, como também € conhecido, foi criado em 20 de agosto de 1975 e seu nome €
referente a homenagem ao professor, médico e folclorista Theoténio Branddo Vilela, que
doou uma colecdo de arte popular a UFAL, além de fotografias, livros, discos e outros

elementos referentes a cultura popular que guardou ao longo de sua vida.

134



R - > > <y P T U

Figura 10: Vista pela parte externa do Museu Théo Branddo. Fonte: Registro proprio. 2020.

Como apresentado na figura 11, tal monumento foi construido no inicio do século XIX,
pertencia a tradicional familia Machado e se constitui como uma das arquiteturas mais
significativas de Maceid. O acervo em exposicdo do Museu conta com pecas nordestinas (em
sua maior parte alagoanas), como brinquedos populares dos mais diversos materiais, objetos
de fibra vegetal como cestas, chapéus, etc., ceramicas de etnia indigena, pecas de culto afro-
brasileiro, elementos ligados ao catolicismo popular, entre outros (MTB, 2020), que sao
expostos em um ambiente projetado visualmente para ressaltar a representacdo simbolica
destas pecas.

A expectativa com a visita foi de buscar compreender melhor a relagdo do museu com o
processo de patrimonializacdo da Serra da Barriga. Ninguém mais adequado para relatar
essas informacdes do que o diretor, por isso, conversamos com Victor Sarmiento Souto®. A
percepcao dos fatos na realidade foi bem diferente do esperado. A relagdo entre o MTB e a
Serra da Barriga demonstrou-se inexistente. Isso ficou claro quando numa segunda tentativa

de questionar Victor diretamente sobre este vinculo, a resposta foi:

% Entrevista de Victor Sarmiento concedida a Rayanne Matias Villarinho e Ana Marfa Sosa Gonzalez em
Alagoas, 04 de margo de 2020; Victor Sarmiento ¢ um homem branco.
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A interacdo com a Serra da Barriga aqui... desde que eu estou aqui eu ndo Vi...
légico que nds somos um museu de antropologia e folclore, e a temos muita ligacdo
com algumas éareas, por exemplo, temos uma ligacdo muito forte com a area
indigena, com a &rea também o grupo LGBT, é muito ligado & filosofia do museu
também. Levantamos muito essa bandeira aqui no museu [..] também tem o
Quebra, também ja tivemos muitos do Quebra aqui que €é ligado com o Movimento
Negro, mas ndo temos ligagdo com a Serra da Barriga... infelizmente. A
comunicagdo entre os equipamentos e a propria unidade de cultura de todo Estado
qualquer nivel, qualquer esfera, municipal, estadual, ¢ muito pouca... Ndo temos um
sistema que faz essa comunicacdo, como Sdo Paulo tem... ndo sei se la no Rio
Grande do Sul tem... com sistema de museu, com o0 sistema cultural. Minas
[Gerais] tem muito forte também.. A ligacdo mas ndo temos essa ligacdo direta com
0 Museu (SARMIENTO, 2020).

Surpreende o fato de ser um Museu vinculado ao folclore e a cultura popular do Estado

que ndo tenha em todo seu rico acervo sequer uma pega ou Um setor na sua exposicdo que

refira a Serra ou a histéria do Quilombo dos Palmares. Ante 0 questionamento, o diretor

respondeu:

Eu ndo sei se ao quilombo especificamente... mas ao Movimento Negro nds temos,
ao movimento afro... Temos muitas pecas... Algumas de religiosos, de matriz
africana, temos uma sala.. Chamada Sala Fé (ver figura 11), que é uma
representacdo [...] de um lado é tipo um altar que simboliza candomblé e tudo [...] e
mais engragado assim [...] temos um suportezinho escrito, tudo cenografico, mas o
suportezinho é tudo de oferenda... Quando chegamos tem 100 reais, tem 50 reais...
tem cigarro, documento, tem uma cesta de coisas que as pessoas deixam... elas
acham que estdo dando oferenda... Cigarro, documento, passaporte, entdo tem essa
ligacdo com... As religides de matriz africana [...] (SARMIENTO, 2020).

Victor complementa:

De vez enquanto nds temos uma cobranga assim... ah numa data comemorativa, de
Zumbi, [...] Ai entdo as vezes as pessoas cobram, mas as vezes ndo tem dinheiro, as
vezes queremos fazer alguma atividade relacionada, as vezes um auxilio ou uma
exposi¢do... mas as vezes ndo conseguimos... a cobranga Vem mais nesse sentido,
agora a cobranca... De uma ligacdo com a Serra da Barriga direta. N6s nunca,
diretamente, que eu me lembre, nds nunca recebemos... Seria até interessante nés
termos essa aproximagao maior.. NO6s somos um grupo completamente aberto, nos
gueremos... Sabemos que tudo no final das contas termina em dinheiro, se ndo tiver
um orgamento para fazermos certas coisas... Ndo conseguimos... (SARMIENTO,
2020).
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Figura 11: Sala Fé no Museu Théo Branddo. Fonte: Registro proprio. 2020.

O MTB possui trés causas que sustentam sua filosofia, sendo estas: LGBT, Indigena e o
Movimento Negro, como salientou Sarmiento (2020). Visto a contextualiza¢do e o propdsito
do museu, voltado para a Antropologia e Folclore, tornou-se no minimo curiosa a auséncia
das relacbes diretas entre a Serra da Barriga, que é patriménio local, nacional e também
cultural do Mercosul desde novembro de 2017, e 0 museu.

Victor contou que hd uma ligacdo de eventos relacionados ao Movimento Negro,
porém, estes ocorrem apenas esporadicamente. No entanto, em virtude dos propésitos do
museu, como elucidadas anteriormente, demonstra-se pertinente promover e consolidar um

vinculo de relacdes entre 0 Movimento Negro, o MTB e a Serra da Barriga como patriménio.

Podemos pensar numa aproximagdo junto da Fundagdo [Cultural Palmares] para
tentar ndo sei se uma coisa dentro da prdpria exposi¢do, mas uma ligagdo maior...
gue estamos sentindo falta. Nesses Gltimos anos reconhecemos isso... Que tivemos
pouca proximidade com o Movimento Negro. Estamos atualmente muito préximo
do movimento LGBT, e do Movimento Indigena, mas reconhego que o Movimento
Negro estd um pouco afastado do Museu... N&o sei o motivo... (SARMIENTO,
2020).

Essa fala expde uma semelhanca ao que foi dito por Mae Neide inicialmente e depois

por Zezito quanto a desunido entre esses sujeitos envolvidos com a Serra da Barriga enquanto
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patrimdnio. De modo que, Sarmiento, mesmo ndo envolvido intimamente com o processo de

patrimonializacdo de certa forma percebe que isso acontece.

Siloé Amorim também compartilha suas percepcbes politicas acerca da Serra da

Barriga enquanto patrimonio:

O projeto da Serra da Barriga chama atencdo para patrimonializacdo, chama
justamente atencdo para essa entrada... Eu achei essa falta de confluéncia cultural,
que ¢ ativada no dia 20 de novembro com o projeto “Subindo a Serra”, mas
basicamente voltada para as questdes religiosas... e ora, a questdo religiosa no
Brasil é complexa, ela ndo envolve unicamente pessoas do Candomblé, questGes
étnico-raciais no Brasil, ndo envolvem unicamente pessoas do Candomblé... Ou da
Umbanda, entdo, como foi voltado basicamente para uma questdo religiosa o
projeto “Subindo a Serra”... (AMORIM, 2020).

Ele conta que a Secretaria Municipal de Cultura de Alagoas criou o projeto “Subindo a

Serra”, ndo apenas para tratar sobre questdes religiosas, porém:

L& em cima, ele esta basicamente voltado para questdes religiosas, 0 que é muito
importante e muito interessante porque a perseguicao religiosa aqui em Alagoas é
muito séria, com relacdo ao conhecimento e ao respeito... da dignidade das
religides afro, de matriz afro-indigena... se fragmenta entre discussdo religiosa e
questbes de preconceitos, e tem muitas outras coisas a serem debatidas, mas esses
dois elementos, racismo e questbes religiosas, realmente precisam ser combatidos
aqui (AMORIM, 2020).

Novamente se aponta a realidade conflituosa vivenciada pelos religiosos de matriz

africana, remarcando o preconceito e discriminacdo racial no ambito religioso. Siloé ainda

acrescenta,

Eu acho que inicialmente ainda esti nesse debate, acho que esse debate ainda vai
durar muito tempo porque existe pouco debate institucional em termos... Quando
digo institucional ndo é apenas as Universidades, sdo justamente as Universidades
particulares, com estudantes, as escolas, privadas e publicas em Alagoas nédo
permitem esse debate, os professores, diretores, porque acham que estdo discutindo
coisa do diabo... (AMORIM, 2020).

E enfatiza esta problematica religiosa existente na Serra da Barriga:

Discutir qual é o problema da diversidade no Brasil e o problema da diversidade é
justamente o desconhecimento dessa diversidade e o respeito a essa diversidade [...]
O pessoal do candomblé respeita outras religiGes... mas outras religibes ndo o
respeitam, entdo onde esta a Constituicdo nesse sentido? Onde estd a Constituicdo?
Entdo. eu acho que o primeiro debate foi... que deveria ser, essas coisas que Sao
bem primaérias para nos e necessarias... o que que € preconceito religioso no Brasil?
Por que ele existe? (AMORIM, 2020).

Siloé relata a situacdo delicada no que tange a Serra da Barriga e as divergéncias

religiosas, que por sua vez, também integra as narrativas de Helcias e Méae Neide.

Sobre sua opinido referente ao futuro, a educacdo em prol da toleréncia a diversidade

cultural e religiosa, o colaborador expressa: “o que eu gostaria mesmo € que a Serra da

Barriga fosse introduzida nas escolas publicas, porque o debate na Universidade é muito
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particularizado [...] uma disciplina, no entanto € fundamental...” (AMORIM, 2020). Também
reafirma o que foi mencionado por outros colaboradores: “no lugar de somarem mais
elementos que congreguem ali esse debate, também cria o afastamento... isso ¢ uma critica
aos movimentos, movimento negro ndo necessariamente aos negros, N4o necessariamente as
pessoas negras, mas a politica étnico-racial no Brasil...” (AMORIM, 2020). Ou seja,
concorda sobre a insuficiéncia de uma articulagdo maior dos individuos envolvidos com a
Serra da Barriga enquanto patrimonio e reitera seu desejo em ampliar o debate sobre a Serra
da Barriga e sua dimensao historica e simbdlica, e assim, atingir mais pessoas.

Seguindo a discussao, desde a época em que a Fundacdo Cultural Palmares iniciou 0s
debates sobre a constituicdo de um Comité gestor da Serra da Barriga, Clébio de Aradjo, que
ja fazia parte dos debates que fomentaram essa gestdo que vincula a UNEAL, expressou:
“Ela® tem 0 assento e sd0 umas das principais conquistas na gestdo da Serra, foi a instituicdo
desse comité, porque garante de fato, a participacdo da sociedade civil na defini¢cdo das
politicas destinadas & Serra da Barriga...” (ARAUJO, C. 2020). Clébio teve um envolvimento
como ativista do Movimento Negro, mas também como representante institucional, como
gestor de uma instituicdo de pesquisa, ensino e extensdo, assim como pesquisador e
intelectual, pois trabalha com a tematica da diversidade, em especial a questdo do negro em
Alagoas, desde sua graduacdo em Historia. Foi nessa época, por meados de 1997, que
justamente na Serra da Barriga, pela primeira vez participou de uma pesquisa®.

Clébio confirmou a informacdo ao respeito de que foi o IPHAN que iniciou 0 processo
pelo qual a Serra se transformou em patriménio cultural do Mercosul, com uma série de
reunides junto a FCP visando edificar um plano de gestdo, que direcionaram acOes
estratégicas para a Serra. “Porque a questdo ndo é s6 tombar, mas garantir a implementagéo
de uma série de medidas politicas de gestdo do patriménio...” (ARAUJO, C. 2020).
Apontamento este que converge com as consideracfes prévias de Zezito e Siloé no que tange
a gestdo do IPHAN frente a Serra da Barriga.

Sobre sua colaboracdo no documento de candidatura, Clébio conta que foi feito o
possivel no periodo de tempo disponivel na época e que o dossié nasceu de uma fusdo de

varios textos de pessoas que ja haviam produzido sobre o Quilombo dos Palmares, seja de

% Refere-se & Universidade Estadual de Alagoas (UNEAL).

% Na época, como graduando em histéria, Clébio relatou que sua primeira experiéncia de pesquisa foi através do
manejo da metodologia de Historia Oral com os moradores da Serra da Barriga, mesmo que “naquela época,
muitos ja haviam saido de la porque havia todo debate sobre a desocupacdo da Serra em funcéo dela ter se
constituido como patriménio nacional...” (ARAUJO, C. 2020).
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forma direta ou transversal. Uma vez submetido a reunido do Mercosul e aprovado, as

consequéncias dessa conquista na sua opinido foram as seguintes:

Para nos que somos da militancia [...] a conquista desse titulo fortalece a nossa luta,
em dois aspectos: d& visibilidade social e midiatica a Serra, e por outro lado, o
tombamento obriga o Estado a assumir algumas responsabilidades no sentido de
adotar algumas providéncias para efetivar politicas em torno da Serra da Barriga. Eu
acho, por exemplo, que ndo é a toa que ap6s o tombamento do Mercosul que
conseguimos a principal pauta reivindicatéria da Serra, de décadas que vinhamos
tentando, conseguimos conquistar que é a questdo do acesso, da via de acesso a
Serra... (ARAUJO, C. 2020).

Também argumentou sobre a necessidade de atencdo devidamente direcionada para
essas reivindicagdes para remar contra uma possivel fragilizagdo e retrocesso. “Uma hora
vocé ndo sabe, numa mudanca de governo, pega um governo mais radicalmente a direita que
resolva levar adiante a desconstrucdo da Serra como patriménio [...]”, entendendo o risco que
“estamos em uma época aqui no Brasil que tudo € possivel entdo é importante que ela esteja
sempre Vvisitada porque as pessoas vao se apropriando dela... ¢ muito importante!”
(ARAUJO, C. 2020).

A partir da fala de Clébio é possivel relacionar com a gestdo do atual presidente da
Fundacdo Cultural Palmares, Sérgio Camargo, que desde a sua ascensdo ao cargo promoveu
uma série de “retrocessos” as lutas politicas e sociais do Movimento Negro.

Uma situacdo relacionada a essa discussao aconteceu em maio de 2020, més da
promulgacdo da Lei Aurea no Brasil, datada em 13 de maio, onde foram expostos contelidos
no site da Fundag&o Cultural Palmares (ver figura 12) que promoviam um revisionismo sobre

Zumbi dos Palmares, referéncia historica nacional para comunidade negra.
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Figura 12: Pagina da Fundacéo Cultural Palmares no 13 de maio. Fonte: printscreen proprio.
2020.

As inverdades historicas expostas compdem narrativas que, como mencionado por
Clébio anteriormente, esvaziam o simbdlico de Zumbi, minimizam e desrespeitam 0s anos de
luta do Movimento Negro no Brasil e leva desinformacéo para a populagdo. As publicacfes
sdo reflexos de outras atitudes irresponsaveis e de insulto por parte de Sérgio Camargo como,
por exemplo, a defesa de que o Movimento Negro fosse extinto e que representava uma
“escoria maldita” em suas proprias palavras, o negacionismo do racismo no Brasil e a crenga
de que a escravidao foi um beneficio aos povos que foram escravizados em prol de um
sistema mercantilista e desumano.

A Fundacdo Cultural Palmares foi criada no mesmo ano da promulgacdo da
Constituicdo de 1988, datada no centenario da abolicdo da escraviddo, com objetivo de
promover e valorizar a cultura negra. Como exposto no proprio site institucional o
comprometimento do 6rgdo federal com o combate ao racismo, promoc¢do da igualdade,
valorizacdo, difusdo e preservacdo da cultura negra; a cidadania no exercicio dos direitos e
garantias individuais e coletivas da populacdo negra em suas manifestaces culturais e por
fim a diversidade no reconhecimento e respeito as identidades culturais do povo brasileiro

(FCP, 2020). Logo, o posicionamento que entrega a recusa de uma luta de séculos de um
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povo que contribuiu a formacdo da nossa historia € incontestavelmente desrespeitoso e
insolente.

“No atual governo a perspectiva ideoldgica que orienta a gestdo do governo e da
Fundacdo Cultural Palmares sobre a questdo do racismo, do patriménio afro no Brasil é a
antitese de tudo que foi batalhado, construido pelos afrodescendentes...” (ARAUJO, C.
2020). Entretanto, este episddio tornou-se emblematico e obedeceu ao descumprimento da
determinacdo em preservar e promover a cultura afro-brasileira.

Clébio reitera que a ideia da preservacdo e vitalidade da Serra da Barriga e sua
importancia constituem-se por sua representatividade como simbolo maior da luta do negro
no Brasil e sua emancipacgéo social. Como a gestdo atual da Fundacdo Cultural Palmares se
orienta por discursos como de que “ndo ha racismo no Brasil, de que as pessoas que falam em
racismo estdo se vitimizando...”, a preocupacao se torna algo cada vez maior, pois segundo o
professor “a consequéncia logica disso ¢ que se nao ha racismo, ndo ha necessidade de vocé
ter um patriménio negro no Brasil porque esse patrimoénio estaria dando visibilidade a uma
falsidade histérica...” (ARAUJO, C. 2020). Assim, entendendo que a sustentabilidade da
Serra da Barriga como patriménio pode estar em perigo, questiona-se sobre suas perspectivas

futuras relativas a Serra.

Nesse momento é muito preocupante para nds o futuro da Serra da Barriga, porque
a Serra da Barriga nasce como patrimonio cultural, no bojo da organizacdo do
Movimento Negro brasileiro, em cima do conceito de formagdo da consciéncia
negra, ou seja, de uma releitura da histéria brasileira a partir do protagonismo negro
na construcdo dessa nacdo. E o que esta colocado abertamente pelos gestores
federais é de que o conceito de consciéncia negra é uma falsidade, ele ndo existe...
se vocé desconstrdi o conceito de consciéncia negra, se vocé o inviabiliza...
automaticamente a Serra perde todo sentido de existéncia, enquanto politica de
patriménio nacional... entdo é muito preocupante para nés, mas ¢ luta... é luta...
(ARAUJO, C. 2020).

Apesar da promulgacdo das leis mencionadas anteriormente, que tornam obrigatorio o
ensino de Historia da Africa e Cultura Afro Brasileira no curriculo escolar, o colaborador
expressou: “é claro que a implementagdo dessa lei esta distante do que deveria ser ainda...
precisa de mais investimento, formag&o dos professores...” (ARAUJO, C. 2020). Igualmente
reconhece a transformacdo positiva nos ultimos anos. Clébio faz parte da geracdo de
professores de estudantes de Historia que nédo teve em seu curriculo o contato com esse tipo
de conteudo, “eu aprendi Historia da Africa e da Cultura Afro Brasileira como autodidata”
(ARAUJO, C. 2020). No entanto, hoje, os curriculos das universidades incorporam esse
conteudo, sobretudo quando se trata dos cursos de Historia, “entdo isso vai gerando... acho

gue ja& vamos a segunda ou terceira geragéo ja, de egresso das Universidades, de professores
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que hoje estdo na sala de aula, que diferente de mim, ja entraram em contato com essa
tematica...”. Explicou o impacto social que gera ensinar esses conteudos: “é¢ uma geracdo de
estudantes que tem no minimo do minimo uma sensibilidade para compreender essa

tematica...” (ARAUJO, C. 2020), elucidando os avangos acerca desta questdo.

N&do sdo poucos, muitos se tornaram professores engajados, eu tenho varios ex-
estudantes meus que atuam hoje no ensino fundamental e no ensino médio e que séo
ativistas dentro das escolas, que abracaram essas causas, promovem eventos,
desenvolvem projetos, formam grupos culturais dentro das escolas ligados a isso..
estdo batalhando dentro das escolas para que essa tematica ganhe mais espago...
(ARAUJO, C. 2020).

Clébio segue argumentando sobre outras agdes acerca da Serra da Barriga enquanto

patrimonio afro brasileiro:

O Ministério da Cultura comeca a desenvolver uma série de agdes e de
investimentos financeiros através dos seus drgdos como a Fundacdo Cultural
Palmares, o IPHAN, com a FUNARTE, a ANCINE... todos esses 6rgdos passam a
ter editais ou exclusivos ou com recortes garantindo uma parte de projetos voltados
especificamente para a cultura negra, para a cultura afro brasileira... entdo vocé
comeca a ter, a partir desse momento uma série de producBes audiovisuais
especificas sobre quilombo, sobre candomblé, sobre musica afro, sobre identidade
negra, sobre racismo... tem um boom de producdo audiovisual, tem a partir desse
momento uma série de projetos culturais centrados na cultura negra que passam a
acontecer e ter sustentabilidade financeira na cidades, bancada com dinheiro federal
através dos chamados Pontos de Cultura (ARAUJO, C. 2020).

Entretanto, apesar de ainda longe do ideal, a somatdria de todas essas reivindicacdes e
acOes vém desenvolvendo um contexto de cada vez maior valorizacdo e visibilidade da
diversidade, “hoje em Maceid temos um calendario anual de atividades de rua envolvendo
cultura negra, ndo existia...”, também porque “a cidade onde o povo de Candomblé nao
podia nem sair na rua usando pano na cabeca porque ele podia ser apedrejado, hoje em dia
todo mundo sai pela rua com suas roupas, seus panos na cabeca, seus colares, seus brajas...”.
Enxerga-se a convergéncia entre o plano das politicas educacionais e das politicas publicas
culturais, na formacdo de uma nova geracdo. Dessa forma, a transformacdo também se reflete
no ambito académico possibilitando uma maior produgdo cientifica sobre a tematica, “as
Universidades vao comecar a ter grupo de pesquisa, pos-graduacdo, mestrado e doutorado
com linhas de pesquisa sobre isso... que ndo existia até os anos ‘90...” (ARAUJO, C. 2020).
Interpretando estes fatos como avancos ao longo da historia em prol do respeito e
reconhecimento da cultura afro-brasileira.

Por outro lado, Clébio se preocupa com a situacdo da Serra no momento, no governo

atual:

Nio sei se eles vao ter a ousadia de revogar... o tombamento da Serra e 0 registro
de Zumbi dos Palmares no livro dos herdis nacionais porque Zumbi no governo
Lula, foi incorporado ao livro dos herdis nacionais [...] € um heréi reconhecido pelo

143



Estado brasileiro a partir do governo Lula, eu ndo sei se eles vdo chegar a esse
ponto... ndo porque é... ndo pensem que isso deva ser feito, acho que por eles, eles
fariam... mas talvez por medo da reacdo e da repercussdo e da mobilizacdo que isso
geraria, mas eu ndo tenho dividas que o que a temos hoje ai é um projeto em curso
de sucateamento do investimento na Serra da Barriga que vai retirando recursos..
inviabilizando a presenga de profissionais, de projetos, de pessoas para levar adiante
0 projeto de sustentabilidade para Serra e obviamente vai inviabilizando a Serra
como patrimdnio... eu acho que é o que estd se encaminhando no pais nesse
momento entdo as perspectivas de futuro para nés sdo muito preocupantes,
extremamente preocupantes... (ARAUJO, C. 2020).

E possivel compreender que Clébio, enquanto professor, pesquisador, religioso de
matriz africana e ativista do Movimento Negro também tem apreensdo com a gestdo da Serra
da Barriga. Nessa l6gica, Dorinha também traz seu lamento no que se trata a realidade da
Serra, mas no sentido das divergéncias religiosas.

Dentre os moradores locais, ha uma grande parcela de evangélicos®. “Ndo sou contra
nenhum tipo de religido, mas muito evangélico estd querendo... ¢, vamos dizer assim [...]
evangelizar |4 até os proprios turistas quando chegam, ndo respeitando a premissa, a histdria,
a ancestralidade daquele local...”. Ainda sobre isso completa: “o fato de vocé ser evangélico
ndo significa que vocé ndo possa respeitar aquele espago... isso eu acho um ponto muito...
vai ser um dos maiores desafios para a permanéncia e esséncia da historia da Serra, questdo
da ancestralidade...” (CAVALCANTI, 2020). Essa questdo com os evangélicos que moram
na Serra da Barriga ndo preocupa apenas Dorinha, foi relatada por Mae Neide, Siloé e Clébio
anteriormente.

Maria compartilha um exemplo sobre esse desrespeito com a Serra e sua

ancestralidade:

Olha, ndo sabemos se foram eles... mas assim, na Serra tem 0s Pretos Velhos (ver
figura 13), por exemplo... Tem a imagem... entdo, eu até preciso ir troca-los...
estdo quebrados, apareceu perna quebrada, brago quebrado... mdo quebrada... e
ndo sabemos [...] outra coisa também é o som alto, o hino evangélico quando
chegam turistas e, altissimo, isso ai é reclamagdo de véarios guias [...] as vezes 0s
guias nem conseguem passar a histéria direito para os turistas, que estdo ali
conhecendo assim a historia. .. entdo isso é uma falta de respeito [...] tem a questao
também de ndo respeitar a Lagoa Sagrada (ver figura 14), lavar roupa dentro...
lavar animais, dar banho, lavar moto, essas coisas, isso ¢ um dos pontos negativos...
(CAVALCANTI, 2020).

% Um comentério adicional sobre a existéncia dos evangélicos na Serra da Barriga: o professor Siloé relatou que
promoveu uma atividade em uma de suas disciplinas como docente na Universidade que consistia em visitar a
Serra, com objetivo de gerar um debate sobre a tematica. Assim, narra em suas palavras que um aluno relatou “-
Ah, é que os evangélicos falaram que aqui s6 tem macumba...” e respondeu que seria um direito deles alegarem
isso e que deveria perguntar a eles “O que vocé como evangélico gostaria de ter na Serra da Barriga?”
justamente com a intencdo de estimular o debate sobre a diversidade (AMORIM, 2020).
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Figura 13: Pretos Velhos - Onjé Cruzambé (Casa do Campo Santo)®’. Fonte: Registro proprio.
2020.

Isso eu acho que estd sendo um dos maiores, vamos dizer assim, um dos pontos
mais importantes eu acho de luta para permanecer a sua esséncia [...] ndo sei se €
praga 0 nome, mas é mais ou menos isso, porque aqui ndo tinha igreja [...] e se vocé
olhar 1a na Serra [...] 90% sdo evangélicos e as vezes ndo respeitam aquele solo,
aquela histéria, aquela premissa... (CAVALCANTI, 2020).

% A Casa do Campo Santo se constitui por um espago de apoio & prética de religides de matriz africana que l4 se
entrelagam. Neste espaco sagrado, Babalads, lalorixas, Ekédes, Ogés e Abids fazem axexés (oferendas) e Orikis
(oracdes) aqueles que vagam sem sossego em virtude do sangue que foi derramado. Desde 1980, essas
atividades acontecem na madrugada do 20 de novembro - Dia Nacional da Consciéncia Negra (PMQP, 2020).
%A Lagoa Encantada dos Negros representa um local de purificacdo da vida, onde os quilombolas através da
energia das aguas e das arvores repousavam e saciavam a sede, afiavam as suas armas com a presenca do
supremo através da natureza (PMQP, 2020).
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Observa-se que a questdo da incompatibilidade religiosa em torno da Serra da Barriga

como patrimoénio se demonstra complexa.

3.2.4 Economia e turismo

O processo de tornar algo patrimdnio abrange uma série de fatores e etapas, sendo a
economia e o turismo pilares que em muitos casos o impulsionam. No processo, Varios atores
sociais se envolvem com este bem patrimonial. Balbino esclareceu sobre a época que a Serra
da Barriga foi requerida para tornar-se patrimoénio cultural do Mercosul, onde além dos atores

mencionados anteriormente, também participou:

Cada orgéo na sua area de competéncia, como por exemplo, eu falo do IBAMA... a
regido da Serra da Barriga € uma regido de preservacdo, da Mata Atlantica, entdo a
participacdo do IBAMA se deu através da parte relacionada a natureza, bem como
participou também a Secretaria de Meio Ambiente de Unido dos Palmares, também
participou o IMA, que também é um o6rgdo ligado ao meio ambiente... entdo
tivemos varios eixos para montar, para que conseguissemos montar o Dossié de
Candidatura da Serra da Barriga [...] posso citar também a participacdo do INCRA,
ai é uma participacdo bem especifica da Serra da Barriga porque até hoje a Serra
possui moradores dentro do patrimdnio entdo a participa¢do do INCRA no intuito
de que esses moradores sejam realocados, até entdo ndo conseguimos atingir esse
objetivos... questdes politicas, por questdes de disponibilidade orgamentaria do
INCRA e também entrar em consenso com as familias na localidade onde eles serdo
realocados (JUNIOR, 2020).

No entanto, dessa fala é possivel confirmar que a situacdo delicada na Serra da Barriga
ainda segue. Por mais que se entenda que a Serra ao se tornar patrimonio do Mercosul
representa um avango positivo nessa dire¢do, Balbino conta que “manter um patrimonio [...]
ndo € facil devido a questdo orgcamentaria, questdo administrativa, questdo dos moradores da
Serra, nos temos que ter o trabalho da humanizagao, de sensibilizagdo... pela questao do lixo,
questao ambiental...” e finaliza “temos que estar atentos com todas essas articulagdes também
com os moradores, trabalhando para que aconteca essa realocacdo de forma humanizada...”
(PEREIRA, 2020), salientando sua preocupacao com essa situacao.

No entanto, a partir das mudangas na mentalidade da comunidade local acerca da
historia de Palmares para que a Serra da Barriga seja devidamente interpretada como
patrimdnio, Balbino aponta que Unido dos Palmares parece ndo estar preparada ainda
enguanto municipio que abriga um patrimdnio do Mercosul para desenvolver e usufruir dessa

declaracéo através de iniciativas econdmicas e turisticas.

A cidade comega a internalizar que a Serra da Barriga é um elemento transformador
economicamente e politicamente... da economia e turismo da cidade [...] a cidade é
precéria no sentido de hotéis... restaurantes, é... a cidade ainda precisa melhorar, € 0
que acontece com Unido dos Palmares?! Como a cidade ainda ndo tem essa
infraestrutura necessaria para receber os visitantes... 0s visitantes vem pra Maceio,
vao a Unido e voltam, ndo ficam, assim para o Estado, bem como para o municipio,
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0 municipio precisa se preparar, para que fique alguma coisa para 0 municipio mas
para o Estado ¢ mais um equipamento... (JUNIOR, 2020).

Apesar da resisténcia do municipio de Unido dos Palmares em reconhecer a Serra da
Barriga como patrimonio ter se enfraquecido, “até pelo viés econdmico que a cidade pode se
apropriar, [...]” (JUNIOR, 2020), Balbino, como representante regional e funcionario da FCP,
se preocupa em promover um desenvolvimento econémico para o municipio de Unido dos
Palmares a partir da apropriacdo da Serra da Barriga enquanto patriménio através da devida
atencdo com o setor turistico.

Mée Neide também fala sobre a importancia do reconhecimento no &mbito do Mercosul

a partir de seu ponto de vista enquanto religiosa:

A visibilidade que esse titulo deu foi muito importante, muito grande porque
pessoas que nem imaginavam conhecer a Serra da Barriga, passaram a querer
conhecer, a fazer suas obrigaces na Serra da Barriga, fazer suas oferendas na Serra
da Barriga, a subir, a fazer todo processo da caminhada para conhecer seus
espagos... O turismo em si cresceu muito, eu que tenho minha casa aqui, que moro
la no pé da Serra da Barriga, para vocé subir a Serra vocé passa na minha porta,
vemos 0 movimento da Serra todos os dias, ndo € um dia sé da semana, férias
realmente é muito mais, mas a Serra é visitada de segunda a domingo, todos os dias,
e esse titulo foi, € muito importante para nds, nos deixou mais fortalecidos para
passar esse momento que nés estamos passando® [...] Hoje nds recebemos o Brasil
inteiro [...] eu ja estou 14 com o restaurante’®, ha anos e eu recebo pessoas do
mundo inteiro (MARTINS, 2020).

Mais um colaborador, quando questionado sobre as mudangas no contexto desde o ano
de 2017, pelo reconhecimento por parte do Mercosul, menciona que a Serra da Barriga

ganhou muito mais visibilidade e evidéncia'®*. Nas palavras de Mestre Claudio:

A vinda do Mercosul para ca serviu para mostrar, ndo s6 a nivel dos paises sul
americanos, mas para o proprio brasileiro a importancia daquilo ali, porque ainda
acho timido a relevancia, a divulgacdo, o entendimento, a absorcéo daquele local,
enquanto historia, despertou mais essa curiosidade, mais interesse em visitar. 1sso ai
n6s percebemos. Houve uma mexida, estava meio escondidinha, chamou mais
atencdo! Ganhou maior visibilidade sim e aumentamos substancialmente a visitacao
(LEITE, 2020).

Meio a esta conversa, Helcias Pereira complementa confirmando que o aumento em
relacdo a visitacdo foi de 14 para 34 mil, e que a construcdo da estrada (ver figura 15) para

acesso a Serra foi um fator primordial pois outros meses, sendo novembro, geralmente nao se

% 0 final dessa fala de Mae Neide faz referéncia a gestdo do governo vigente durante o periodo desta
dissertacdo, que converge com falas de outros colaboradores.

199 \M3e Neide é proprietaria do Restaurante Baoba. Ha uma unidade mais recente em Macei6 e outra na Serra da
Barriga, onde oferece aos turistas uma experiéncia de imersdo na culinaria afro-quilombola.

191 Sobre isso, Ualef Mendes, um dos trés moradores e trabalhadores locais com quem conversamos confirmou
“aumentou bastante...” (MENDES, 2020), tratando-se do aumento significativo de visitacdo no Parque
Memorial Quilombo dos Palmares/Serra da Barriga. Entrevista de Diego, Ualef Mendes e Jodo Victor concedida
a Rayanne Matias Villarinho e Ana Maria Sosa Gonzélez em Alagoas, 5 de marco de 2020; Diego, Ualef
Mendes e Jodo Victor eram homens brancos e pardos.
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subia a Serra, por conta do dificil acesso. Hoje em dia, as pessoas sobem o tempo todo, de
varios locais (PEREIRA, 2020). A construcdo da estrada permitiu o acesso de carro,

facilitando a visitacéo.

Domingo a domingo, a populagao de Unido dos Palmares sobe a Serra para passar 0
dia, fora os que sobem e descem caminhando, correndo, fazendo exercicio, gente
com bicicleta, antes ndo se via isso. Pelo menos uma vez ao ano tem uma grande
trilha, que chama trilha da juventude, que acontece pela mata da Serra. Super legal,
agora, muito perigosa, muitos animais, no passado foram 260 jovens, guardas,
bombeiros, socorristas (PEREIRA, 2020).

Figura 15: Estrada de acesso a Serra da Barriga - Unido dos Palmares. Fonte: Registro préprio. 2020.

Dando continuidade & conversa, em 6 de fevereiro'®, acontece uma vigilia na Serra da
Barriga, em que a Capoeira participa. “E uma vigilia afro chamada Angola Janga... ¢ minha
terra, de volta pra minha terra” (PEREIRA, 2020). Nesse sentido, a Serra também vem se
tornando um local de encontro e comunhdo relativo as diversas atividades, incluindo

capoeiristas.

Vaérios grupos de capoeira tém subido a Serra para fazerem festas de batizado de
capoeira, entdo normalmente sdo grupos também de fora, por exemplo, de
Pernambuco... agora no més passado chegou um grupo com capoeiristas dos
Estados Unidos e da Europa. (PEREIRA, 2020).

Verifica-se que a inclusdo na lista do Mercosul promoveu o aumento da visibilidade e
reconhecimento da Serra da Barriga enquanto patrimonio cultural, assim como 0s

colaboradores anteriores ja haviam relatado.

102 Mestre Claudio ndo explica o porqué desta data, mas 6 de fevereiro foi quando em 1694, a capital de
Palmares foi destruida e Zumbi fugiu ferido.
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Joelma Cornejo como arquiteta do IPHAN, também conta que a patrimonializacéo
promoveu uma maior projecdo da Serra da Barriga e gerou mais divulgacao, visibilidade,
visitacdo, reconhecimento de uma forma geral. Segundo ela existe “um niimero crescente de
visitas... mas por outro lado também tém as cobrancas, desses visitantes, para ter um espaco
mais condizente com aquilo que o lugar representa” (CORNEJO, 2020). Contudo, essa
mencéo refere-se a uma questdo sobre o PMQP: foi ressaltado o déficit de conteudo histérico
presente dentro daquele espaco'®. Apesar da dimensdo nacional e da recente dimensdo
regional adquirida, caso ndo haja um conhecimento prévio sobre a histéria ou tenha um

acompanhamento de guia turistico durante a visitacao'®*

, @ dificil que se tenha a compreenséo
do que se trata aquele ambiente tematico. Ndo ha espacos e exposi¢cdes no local que
expliquem claramente o que foi o Quilombo dos Palmares, como surgiu, a partir de qual
contexto e condi¢des, falta uma narrativa historica no proprio local que explique os principais
acontecimentos vinculados com essa memoria patrimonializada. Faltaria um centro de
interpretacdo desse patrimonio.

Convergindo com os apontamentos de Joelma, sobre chegar na Serra da Barriga sem
um conhecimento prévio sobre histéria, corre-se o grande risco de se apresentar como
qualquer outra serra. Zezito, ainda reforca: “os equipamentos que estdo la ndo sdo
equipamentos palmarinos, sdo equipamentos para dar uma ideia de que ali foi um lugar onde
tinha negros revoltosos, para atender a demanda turistica” (ARAUJO, Z. 2020). Salientando
sua preocupacdo com o turismo na Serra da Barriga e que se ndo ha uma devida informacao
historica pode se pensar que aqueles equipamentos sdo “originais” € ndo reconstrucoes.

Acerca disso, um episodio interessante narrado por Zezito trata do arquiteto Oscar
Niemeyer, que foi convidado duas vezes para fazer uma maquete da Serra da Barriga. Feita a
primeira, foi apresentada ao Conselho Geral de Memorial Zumbi para anélise, e houve certa
unanimidade de rejeicdo, por ndo ter nenhum estudo projetado para representar e simbolizar
fielmente os ideais e anseios do Movimento Negro. Isso foi considerado incoerente porque
era politicamente viavel para as autoridades de Alagoas, devido ao prestigio do arquiteto
Niemeyer. Igual assim, a maquete foi refeita, e através de muito estudo e analise por
arquitetos e estudantes de arquitetura da UFAL (a monografia dos estudantes foi justamente a
Serra da Barriga), junto ao Movimento Negro e com representacdo da sociedade civil,
nascendo assim um “modelo ideal”, que estava de acordo e dentro das demandas e

concepcdes de patrimdnio (ARAUJO, Z. 2020). S6 que depois de entregar tal maquete e as

1% \Ver anexo VI.
104 para realizar a visitagdo guiada, existe a possibilidade submetendo pedido & Fundag&o Cultural Palmares.
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expectativas criadas, Zezito contou que ndo houve retorno. Foi uma longa narrativa, na qual
em sua opinido a auséncia da Fundacdo Cultural Palmares na época (década de 1990),

prejudicava o trabalho que se estava fazendo:

Palmares ndo tava nem ai, [...]. Eu tenho umas fotografias da Serra, que 0o mato
estava assim ‘0’... [sinaliza com as maos que o mato estava bem alto] no meio das
pernas. Nés faziamos eventos... Eles sé vinham pra ca para os 20 de novembro, €
depois do dia 21 em diante 0 mato crescia, ndo tinha nenhuma agdo. Enquanto
diretor do NEAB, pela Universidade Federal de Alagoas, eu tinha acfes pontuais
para preservar a Serra, entdo era a Universidade que mobilizava, ndo era a Fundagao
[Cultural Palmares]. Assim que vocé chegar 14, vocé vai encontrar uma casa de
apoio... Que é um ponto de observacdo'®... Aquilo foi construido por nés, nés
negociamos... qual objetivo desse posto? Era passar todas as informacdes sobre a
historia do Quilombo dos Palmares... ndo existia nada, nada [...] Eu digo “néo, eu
VOU criar isso aqui porgue as pessoas que vao subir a Serra pelo menos vao saber o
que foi isso aqui...” e realmente nds construimos (ARAUJO, Z. 2020).

Realizou-se um projeto, que foi levado ao governador de Alagoas na época, Geraldo
BulhBes. Como ja conhecia Zezito, por ser um militante ativo do Movimento Negro, o
governador passou 0 projeto geral ao Servico de Engenharia do Estado de Alagoas
(SERVEAL), que era 0rgdo estatal responsavel pelas obras publicas, obtendo éxito com o
recurso. Zezito relatou que o posto funcionou até a FCP contratar uma empresa de servigos de
limpeza para cuidar de todo parque. Desde entdo, o posto passou a ser um espaco onde 0S
guardas florestais da Serra da Barriga ficam. O objetivo mudou em relacdo a proposta inicial
que era a de passar as informagfes histdricas sobre o local aos turistas que chegavam
(ARAUJO, Z. 2020). Iniciativas estas que demonstram o cuidado e a preocupagio em
permanecer viva a historia dos Palmares. Assim, se entende que sobre a dimensdo historica e
cultural existente na Serra da Barriga, segundo Zezito, a falha consiste em ndo ter “[...]
elemento historico... que dialogue com esse olhar”, e que 0s guias nem sempre fornecem as
informacdes sobre a historia do Quilombo dos Palmares da maneira que se deveria, apenas
do informagdes basicas (ARAUJO, Z. 2020).

Prosseguindo, ao ser questionado sobre o que se entendia por essa auséncia de estrutura
na Serra, se seria de equipamentos, um museu, alguma forma de comunicacao local que néo
necessite de algum informante, de maneira tal que chegando ao PMQP ja seja possivel
conhecer e compreender melhor sobre o passado historico, ele concorda sinalizando com a
cabeca e diz que ndo h& uma espécie de linha do tempo, uma reproducdo de imagem dos
grandes senhores palmarinos'®, ndo tem o visual que remeta ao Quilombo dos Palmares em

Si.

1% ver anexo 1.
1% 0 qual ndo seria possivel dado que n&o se tem imagens deles.
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Ao falar sobre a Casa de Farinha que existe no Parque, discorda por ser uma construcao
e forma de fazer farinha dos tempos contemporaneos. “L4'®" ndo se fazia farinha dessa forma
que tem 14, vocé fazia farinha com tipiti'®, que era farinha feita pelos indigenas... vocé
colocava e espremia” (ARAUJO, Z. 2020). Nessa parte ha controvérsias, segundo a
professora Rosa Correia esta Casa de Farinha é dos camponeses e foi apropriada pelo projeto
de construcdo do PMQP na Serra da Barriga. No entanto, olhando na perspectiva do
Movimento Negro, segundo Zezito, a Casa de Farinha edificada na area tombada néo
expressa uma relacdo historica com o modo que se produzia farinha no Quilombo dos
Palmares, portanto, ndo se relacionando com a interpretacdo do patriménio negro. Porém, na
perspectiva do morador local, camponés, a mesma se constitui como patriménio, validada
pela relagdo entre trabalho, morada e subsisténcia.

Seguindo, Zezito também é critico em relacdo ao paralelepipedo que foi colocado,
desde o Posto de Observacao até o Platd principal da Serra da Barriga, alegando ter sido uma
espécie de “crime” frente a representacdo simbolica que o local carrega. “A visao ainda ¢
visdo turistica, ndo tem nada de preservar a histéria nem a memoria [...] para mim, foi a maior
agressdo que fizeram” (ARAUJO, Z. 2020). Segundo ele, com a atual tecnologia associada
estudos, era possivel fazer estrada de chdo de barro, com valetas ao lado para escorrer a
chuva, sem que prejudicasse 0 acesso. Acrescenta que a renda se geraria através de carros,
charretes levando os turistas até o local, mas que o ideal seria uma subida a Serra da Barriga a
pé, por caminhada, de forma bem tradicional, como era feito no passado, no Quilombo, sem
agressdo ao meio ambiente e mais preservacdo do ecossistema, e consequentemente,
remeteria a proposta do Parque Memorial Quilombo dos Palmares, que o préprio nome ja diz.
Trata-se de uma visdo pode ser um tanto radical e essencialista que ndo foi reforcada por
nenhum outro colaborador.

O professor também relatou sobre a instalacdo de uma antena gigantesca na regido.
Enquanto realizavam os estudos sobre o tombamento da Serra da Barriga, a Companhia
Hidrelétrica do Rio Sdo Francisco, que instalava torres de comunicacdo em varias partes do
nordeste, colocou uma antena para repor caso houvesse queda de energia em um determinado
local, segundo eles, alegaram que a Serra da Barriga estava em um lugar estratégico que ndo

oferecia problemas de sinal.

107
108

Refere-se ao Quilombo dos Palmares.
O tipiti € um artefato indigena, uma espécie de prensa ou espremedor de palha trancada usado para escorrer e
secar raizes. Nos processos, a massa seca resultado do processo de extragdo €, entdo, transformada em farinha.
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A partir dos estudos da companhia, 0 objetivo era a instalacdo no local da Serra da
Barriga, e o professor Zezito apresentou todos os estudos, explicando que era um espaco

historico e cultural, mas ainda assim, disse que a instalacdo acabou sendo feita.

Sabe o que foi 0 que o presidente me disse? Mas assim na cara de pau, desculpem a
expressdo, “é mais facil vocés conseguirem outra serra do que nds mudarmos essa
antena. E uma coisa federal, ja foi definido, e ndo ha quem faca mudarmos aquilo
de lugar.” E eu depois, 1dgico, ai fui procurar saber, o prefeito que autorizou, ja
estava tombado, mas aqui no nosso Estado, como a visdo era trazer o
desenvolvimento, sabemos que o desenvolvimento estd acima de tudo e de todos
(ARAUJO, Z. 2020).

A partir dessa narrativa se percebe quais sao e foram as prioridades do poder local.
Ainda sobre este ponto, Zezito comenta que a populacdo de Unido dos Palmares o reconhece

como contra o progresso e o desenvolvimento local devido as suas opiniGes.

Acham que a Serra da Barriga ¢ a salvacdo econdmica da cidade. Esse é o discurso
[...] eu ndo sou contra que haja ganho financeiro néo, pelo contrério, acho que vocé
ndo pode ter um patrimdnio 14, sem nenhuma funcéo social, nem geragéo de renda
[...] que haja um investimento do poder ptblico municipal, ndo existe... do Estado,
a Unica coisa que o Estado fez foi realmente o acesso, realmente houve um
investimento de quase 10 milhdes de reais, vocés verdo que esta todo sinalizado,
mas no momento da discussdo, disso ai, ndo, mais pessoas no turismo do que
pessoas no patriménio em si (ARAUJO, Z. 2020).

Clébio de Aradjo também agrega comentarios sobre a dindmica comercial com o
patrimdnio e consequentemente, as politicas e da gestdo. Assim, abordou-se sobre a
importancia da pavimentacdo da estrada de acesso a Serra da Barriga que sempre foi um
diferencial para a sustentabilidade do Parque Memorial Zumbi dos Palmares (ARAUJO, C.
2020) e tornou-se um marco na historia da Serra. “A partir de entdo, Helcias pode indicar isso
melhor para vocés, ha um crescimento visivel na visitacdo da Serra [...] isso € importante,
porque ndo adianta termos a Serra tombada, ndo adianta té-la como patrimdnio e sem
visitagio” (ARAUJO, C. 2020).

Segundo a apostila “Dados Estatisticos de Presencas de Visitantes no Parque Memorial
Quilombo dos Palmares (Serra da Barriga, 2019)”, onde se contabilizam diariamente as
visitacOes é possivel observar que as pessoas procedentes do Estado de Alagoas foram a
aumento, ou seja, logicamente a maioria dos visitantes ¢ do Estado. Em 2018 o nimero de
visitagdes total fechou em 5.939, j& em 2019 passou para 18.453 - com destaque para a
capital Maceid que passou de 1804 para 7125 e Unido dos Palmares de 2806 para 7160.

Além dos demais estados tambeém apresentados nessa estatistica, 0 aumento dos
visitantes internacionais também foi significativo, reflexo da visibilidade do local. Em 2018,
foram registrados visitantes de aproximadamente 25 paises, que totalizaram 87 visitantes

estrangeiros na Serra. Em 2019, o aumento foi para 28 paises e 129 visitantes. Apesar dos
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dados, ¢ importante ressaltar que “mesmo com esse aumento de visitagdes que temos tido na
Serra, ainda é muito pequeno diante da histdria que a Serra agrega e do que ela representa [...]
¢ muito pouco para um patriménio daquele!” (ARAUJO, C. 2020), demonstrando o desejo do
colaborador que a Serra da Barriga multiplique sua visibilidade e reconhecimento enquanto
patrimonio.

Ainda sobre essa perspectiva, Clébio também relata sobre questdes econdmicas e

turisticas acerca da Serra da Barriga:

Eu lembro que na constituicdo do plano, o nosso maior desafio era construir um
plano de desenvolvimento turistico sustentavel para Serra, que realmente desse
visibilidade mundial a Serra da Barriga, que fomentasse o turismo cultural de forma
sustentavel e ai foram pensadas uma série de questdes. Um aspecto importante que
eu lembro era a questao da construgdo de um centro de memoria na Serra... [...] que
seria um espaco de estudos, pesquisas e também a construcdo de acervos
especializados a disposicdo de pesquisadores, estudiosos e estudantes de escola
publica, universitarios e tal que quisessem saber sobre a Serra da Barriga, mas mais
que isso, sobre a questdo dos afro brasileiros, a questdo das afro alagoanidades e por
ai vai... (ARAUJO, C. 2020).

Dessa forma, Clébio ressalta que isso carrega uma importancia muito significativa para

si, e complementa suas explicacdes:

A construcdo de uma estratégia de fortalecimento da producdo de conhecimento
sobre Palmares e sobre os negros alagoanos que hoje nés ndo temos, entdo se
pensou em uma parceria com as Universidades, com o préprio IPHAN, com a
fundacdo de amparo pesquisas de Alagoas, para a disponibilizagdo de bolsas,
constituicdo de equipe de pesquisadores porque isso seria um dos pilares, das bases
para o fomento ao que estamos chamando de turismo cultural 14 na Serra da
Barriga... (ARAUJO, C. 2020).

Apesar de Clébio compartilhar sua apreensdo com as perspectivas do atual do governo,
que, consequentemente, influencia a gestdo da Serra da Barriga enquanto patriménio afro

brasileiro, ele comenta sobre a esperanca acerca do governador do Estado de Alagoas:

Felizmente, quer queira, quer ndo queira... em nivel do Estado de Alagoas no atual
momento nés temos um governador que tem um perfil democrata e tem uma
compreensdo positiva sobre a Serra como patriménio e mais que isso... Estratégica
sobre a Serra como um dinamizador do turismo em Alagoas, porque uma das
principais atividades geradoras de renda em Alagoas ¢ o turismo... [...] entdo quem
entende minimamente de turismo em Alagoas, ja indicou hd muito tempo que a
precisamos avancar incorporando o turismo cultural [...] e que gere renda de fato
para os alagoanos... (ARAUJO, C. 2020).

No entanto, por outro lado, Clébio também comenta sobre a tentativa do Parque
Memorial em simular o Quilombo dos Palmares demonstra a insuficiéncia do conhecimento
historico sobre os povos palmarinos, refletida nas exposi¢des que compdem o parque. “O
Parque é uma tentativa de simulagdo, reconstitui¢cdo do que seria uma... vamos dizer [...] uma

sede de um rei africano, com saldo dos conselhos [...] lugar que simula residéncias, casas de
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reunido, esses tipos de coisa...” (ARAUJO, C. 2020) e que ao visitar o Parque a expectativa

de uma imersdo no universo africano ndo é efetivada.

Né&o adianta vocé ter um restaurante 14 em cima e nesse restaurante vocé comer
comida italiana, comida europeia... a arquitetura ¢ supostamente africana mas a
comida que é servida é macarrdo, é comida que ndo vem dessa referéncia africana,
entdo a ideia era, é requalificar o uso desses espacos com atividades envolvendo as
expressdes da cultura afro-brasileira em Alagoas... Entdo a pessoa vai pra 14 e ela
vai comer o acarajé, ela vai experimentar uma roda de capoeira, ela vai ter uma
vivéncia com a masica afro-brasileira, com os instrumentos afro, com a danca afro,
que tudo aquilo tivesse vida, tivesse experimentacio (ARAUJO, C. 2020).

Estas concepcdes confluem com as consideracbes do professor Zezito como
mencionado anteriormente sobre a relacdo desta perspectiva com a dificuldade de promover a
cultura afro-brasileira para além da materialidade exibida da Serra. A Serra da Barriga detém
um valor simbodlico gigantesco enquanto referéncia na construcéo de identidade. A forma em
que a propria Serra comunica seu passado histérico e também a conexdo que se apresenta

estabelecida com a realidade € insuficiente perante a grandiosidade deste bem patrimonial.

N&do adianta vocé ter um parque conservado, tudo bonitinho, limpinho [...] [no
PQMP] tem que ter muito poder simbdélico embutido para que as pessoas que
visitarem saiam impactadas, [...] ndo s no sentido de pensar o que foi Palmares em
1600, mas saiam impactadas pensando na forga da cultura afro brasileira hoje
(ARAUJO, C. 2020).

Posto isso, entende-se que a Serra da Barriga carece de um projeto de ressignificacao
histérica e estratégica que transpareca verdadeiramente sua representacdo enguanto
patrimdnio para o visitante. A Serra ndo se constitui como bem patrimonial pensando apenas
na Guerra dos Palmares, mas sendo “patrimdnio enquanto experiéncia negra". Estd em
Alagoas e os Palmares continuam em Alagoas. Quem sdo os palmares? [...] Esse povo que
continua a luta de Zumbi no momento presente e a Serra tem que refletir isso...” (ARAUJO,
C. 2020). Elucida-se dessa maneira a necessidade de interpretar o local ndo apenas pelo seu
passado, mas como um patrimdnio vivo, que se apresenta em constante reapropriacdo e

ressignificagéo.

3.2.5 Gestdo e politicas patrimoniais
Como se sabe, cada patrimbnio carrega consigo varias medidas politicas de gestéo.
Posto isso, sobre efeitos apos o reconhecimento da Serra da Barriga como patriménio cultural

do Mercosul, Balbino aponta algumas mudancas:

Entdo... o governo do Estado depois da candidatura da Serra da Barriga como
patriménio cultural do Mercosul [...] o governo do Estado se sentiu pressionado,
posso assim dizer? A construir e a atuar... A estrada da Serra da Barriga foi
inaugurada ano passado... novembro de 2019, a inauguragdo, mas assim a estrada
vem sendo construida acho que desde 2018, entdo, com a melhoria o0 acesso a Serra
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da Barriga ainda era muito precario, 0 acesso que tinha era de barro (PRAXEDES
JR, 2020).

Este antigo acesso a Serra da Barriga dificultava imensamente a visitagdo, pois como
Balbino conta “em periodos de inverno aqui na nossa regido [...] com a quantidade de chuva
era praticamente impossivel subir a Serra da Barriga nesse periodo [...] hoje nés ndo temos
mais esse problema” e por causa dessa agdo, “nds vemos, depois vocé Vvai ter acesso as
estatisticas [...] aumentou em 152% o numero de pessoas que visitam a Serra, de 2018 para
2019...” (PRAXEDES JR, 2020). Chama a atencdo para 0 aumento exponencial que a Serra
da Barriga vivenciou desde sua declaracdo pelo Mercosul.

Entretanto, junto a esse reconhecimento somaram-se muitas responsabilidades. As
acOes de Balbino e Helcias nas comunidades quilombolas contando a histdria do Quilombo
dos Palmares buscando fortalecer o pertencimento desses sujeitos com o passado historico
demonstram a necessidade de uma atividade de educacdo patrimonial continuada e mais
abrangente. Porém, além das comunidades quilombolas, essas acGes deveriam ser estendidas

0 ambito educacional formal como um todo. Acerca disso, Balbino comenta:

Nos fazemos a apresentagdo do patrimdnio, por cada estrutura e o que representa. ..
mas o trabalho mais importante com relacéo as criangas é o trabalho do governo do
Estado... N6s estamos fazendo esses trabalhos nas comunidades quilombolas, as
escolas [...] nas escolas é um trabalho que quem deve puxar € o Governo do
Estado... nés enquanto Secretaria Especial da Cultura... se estivéssemos ligados ao
MEC teriamos mais facilidade para chegar [...] estamos hoje no Ministério do
Turismo... (PRAXEDES JR, 2020).

Percebe-se que Balbino contesta a participacdo do governo do Estado de Alagoas junto
as iniciativas relativas da Serra da Barriga, demonstrando-se como insuficiente no que se trata
de estabelecer uma educacdo patrimonial constante em torno deste patriménio.

No entanto, ainda tratando dos efeitos pds Mercosul, o didlogo avanca sobre a posse de
terras dessas comunidades locais, afetadas pelas politicas de preservacdo e conservacdo do
patriménio. Balbino conta que a Unica comunidade quilombola que possui titulo de posse é a
Tabacaria, situada no municipio de Palmeira dos Indios. “Quando a Fundagio Cultural
Palmares certifica a comunidade, € a partir dai que as comunidades comecam a almejar por
politicas publicas...” (PRAXEDES JR, 2020), buscando compreender os seus direitos. Ainda

acerca disso, ele complementa:

NOs orientamos para que a comunidade corra atrds do documento que da posse da
terra, que ¢ fornecido pelo INCRA... existem varias comunidades em processo de
INCRA... as vezes até o INCRA faz o trabalho e quando chega |4 no final a prépria
comunidade desiste porque as vezes tem um quilombola que tem la uma extenséo
de terra, digamos que uma boa extensdo, quando o INCRA chega |4, apropria e
torna coletivo [...] ai o processo inicia-se e as vezes 0 INCRA ndo consegue
finalizar porque precisa do apoio de todos os quilombolas (PRAXEDES JR, 2020).
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Baseado nessas informaces é possivel compreender que grande parte das comunidades
quilombolas encontra-se em diferentes niveis de luta pela posse de terras na regido da Serra
da Barriga. Algumas familias desistiram, outras nem sequer tentaram. E pertinente analisar
essas questdes como fatores de complexidade que compdem o processo de patrimonializacdo
da Serra da Barriga, 0 qual excede a perspectiva deste trabalho.

Mée Neide fala que desde 2017, quando a Serra da Barriga tornou-se patriménio do

Mercosul, as mudancas foram evidentes e positivas.

De repente vocé via policia militar, vocé via Secretaria de Agricultura, vocé via
IPHAN, INCRA, educacdo, turismo, junto discutindo... entdo nds tivemos encontro
para reunir todas as secretarias de Estado, para abragar essa causa... de meio
ambiente, nunca vi se preocuparem tanto com as plantas nativas da Serra, a
valorizar, a subir a Serra, fazer mapeamento, sabe? Era um sonho... (MARTINS,
2020).

Porém, se monstra desconfiante quanto ao seguimento que a atual politica do governo

daré a esse patriménio:

E... eu sou brasileira, mulher negra, sou méae, sou ialorixa e eu acho que nés vamos
passar um periodo de um virus... acho que esse governo é um virus, € o virus que o

Brasil vai ter que... nés vamos ter que passar por ele... muitos vdo se perder pelo
caminho... (MARTINS, 2020).

Observa que, o cenario politico que orienta a gestdo e as questdes patrimoniais mudou,
manifestando sua apreensao vivida no presente.

Em sequéncia, Mestre Claudio, com sua atuacdo gestdo de projetos sobre a capoeira,
busca sempre meios de promover uma maior visibilidade e valorizacdo da atividade que
realiza; como por exemplo, dar aulas de campo na regidao da Serra da Barriga, como diz “no
ambiente onde aconteceu a coisa, deveria ser tudo ali, todas as formaces, todos 0s cursos,
visitas, deveriam ser todos levados para la [...] € um local que mexe mesmo com a nossa
ancestralidade.” (LEITE, 2020). Sendo assim, apesar de considerar como um espaco sagrado,
méagico e com uma importancia histérica grandiosa, como mestre de capoeira, assume que
ainda se ha muito que pesquisar, aprender e desenvolver através do Quilombo dos Palmares
como incentivos a capoeira; até por que lamenta que muitos alagoanos, na verdade, em geral
os brasileiros ndo tém conhecimento sobre seu real valor. Continua compartilnando sua
opinido sobre a gestdo da Fundacdo Cultural Palmares enquanto 6rgdo gestor da Serra da

Barriga:

Palmares sempre teve sua importancia nesse processo, uma vez que ela é gestora do
Parque, sempre foi, é muito dedicada a Serra da Barriga para mim, porque ja
trabalhei 14, sempre achei que a Fundacdo trata com zelo aquilo 14, tem um
entendimento realmente historico... (LEITE, 2020).

Assim, segue tecendo elogios a gestdo da Fundacdo Cultural Palmares e justificando:
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Uma vez por ano a Fundagdo (FCP) colabora muito com a subida... com o
transporte, ela da lanche, d4 almoco, ndo para todos... os 3000 capoeiristas que
sobem porque esses 3000 capoeiristas em média, anualmente sobe a Serra ndo é s6
daqui de Maceid, sdo de outras cidades também do Estado e outros Estados e até
paises... (LEITE, 2020).

Em seu relato reforga que desde 2017, a Fundacdo Cultural Palmares, como instituigéo
gestora do patrimonio, teve papel fundamental nos processos, elogiando a gestéo e tratamento
com zelo e carinho pelo local, especialmente pela consideracao e apreco com 0s capoeiristas
da Serra da Barriga (lembrando que ele e sua escola tém conseguido espacos de visibilidade
da atividade que realizam também por causa da participacdo dele nas propostas da Fundagéo).

Em contraponto, Mestre Claudio argumenta, que “j& por parte de Estado e do préprio
municipio, eles ndo tém esse envolvimento com apoio cultural, um apoio que deveria ser
sabe...” (LEITE, 2020). Logo, sua opinido sobre o posicionamento e as iniciativas do Estado
e do municipio de Unido dos Palmares sobre a Serra da Barriga como patriménio vdo ao
encontro daquilo que Balbino havia comentado anteriormente.

Em relacdo as perspectivas futuras a partir da gestdo em torno deste patriménio, o
Mestre Claudio também declarou apreensdo, assim como Mae Neide, “cu tenho certo medo
de algum retrocesso com relacdo a nossa histdria [...] ndo s6 dé uma estagnada, mas em
alguns aspectos ela dé um retrocesso” (LEITE, 2020). E que seu maior desejo seria que a
Serra da Barriga fosse como um “espacgo central”. Relacionada a esta percepcdo do Mestre
Claudio, Flavio Gomes (2011, p. 46) relata da existéncia de Casas de Conselho, espacos onde
se reuniam os lideres no Quilombo dos Palmares, o que Mestre Claudio gostaria que também
existisse uma espécie de sala dos conselhos como em aquela época. “Gostaria dali ter aquela
sala de conselhos, naquela época do quilombo era onde se reuniam os chefes dos mocambos
para as decisdes politicas [...] meu sonho é ali ser o local que 0s mestres se sentem para
discutir politicas publicas para a capoeira.” (LEITE, 2020).

No entanto, nota-se que as falas concedidas pelo Mestre Claudio e 0 modo como se
identifica com a Serra da Barriga sdo fundamentadas a partir da tradicdo oral e sua relagdo
com a Capoeira, como forte elemento de heranca cultural advinda do Quilombo dos
Palmares, que foi sendo transmitida ao longo das geracdes.

Ja Joelma Farias relata que desde que a Serra da Barriga foi declarada Patrimdnio
Cultural do Mercosul, processo que acompanhou na época, ela considerou que a mobilizagdo
por parte do Movimento poderia acabar sendo muito mais tedrica do que efetivamente
pratica.

Os que eu acompanhei... Ficou ainda muito no debate, entendeu, sem uma agéo
muito efetiva até entdo... Uma das diretrizes que hd no plano de gestdo € os
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moradores de 14, entdo eu lembro que ficavam batendo muito nessa questdo,
encontrar um lugar para colocar os moradores, enfim, mas ndo teve um avanco...
Até onde acompanhei [...] Aqueles moradores também tém historia, tém memodria,
tém toda uma importancia com a regido que néo foi considerada no plano de gestéo
a ndo ser a remogao deles. E tem também, por exemplo, o que eu fui procurar no
meu mestrado, foi ouvir os indigenas'®, porque o que tem se encontrado ali na
Serra da Barriga é indigena... entdo eu fui procurar ouvi-los e tentar entender a
relacdo deles com aquele lugar e os indigenas ndo sdo mencionados no tombo, no
documento do Mercosul. E o que eu espero, sinceramente, porque eu acho que me
envolvi muito no campo [risos], é que a situacdo daquelas familias seja resolvida.
Pra ficar ou pra sair. Eles estdo em estado, bem preocupante, sdo mais de trinta anos
gue elas ndo sabem se saem, se ndo saem... e é bem dificil ndo se envolver
(CORNEJO, 2020).

Identificam-se as preocupacdes da arquiteta em torno aos indigenas, sendo também sua
tematica de pesquisa de mestrado. Ao seu envolvimento institucional com o espaco referido,
se agrega outra ligacdo que a académica e sensivel, produto de seus interesses de pesquisa,
tornando-se também pessoal, emocional, sua preocupa¢do com a situacao.

Zezito é outro colaborador que comenta sobre a gestdo da Fundagdo Cultural Palmares:

Depois passou para Palmares. A Palmares (FCP) que administra e ndo ha da
Palmares, eu estou dizendo por que eu sou um dos fundadores da Palmares, e
dialogo muito com Palmares, ndo necessariamente na atual gestdo que esta ai.. e
eles ndo tém a Serra da Barriga enquanto patriménio, eles veem a Serra da Barriga
enquanto um ponto turistico (ARAUJO, Z. 2020).

Como ¢é possivel observar, Zezito ndo se demonstra satisfeito perante a gestdo da
Fundacdo Cultural Palmares e as responsabilidades com a Serra da Barriga enquanto seu
patrimdnio, também pelo fato de que a gestdo da FCP, por ser um o6rgdo institucional do
Estado.

O professor Zezito também é bem critico quanto a suas percepcfes acerca do contexto
p6s Mercosul e as politicas patrimoniais. O mesmo alegou que a discussdo de Patriménio
Cultural do Mercosul ndo passou pelo Movimento Negro. Algumas vezes quando 0 processo
ja estava instalado, a comissdo lembrava e o chamava “ah, tem o professor Zezito”. Ele narra
que nesse periodo, a solicitacdo era de urgéncia para a elaboracao do dossié, ele mesmo ficou
encarregado da parte historica.

Eu ndo senti, até hoje, desde 2007, nenhuma mudanga no olhar e nenhuma mudanca
de atitude, dos 6rgdos publicos estaduais, municipais e federais de ver a Serra da
Barriga enquanto patrimodnio negro. Eu ndo vi ainda... Ndo estou vendo ainda que
ele seja um patriménio da populacdo negra na materializacdo da proposta do
Mercosul e como também da proposta do IPHAN (ARAUJO, Z. 2020).

199 No mestrado, Joelma pesquisa sobre o posicionamento indigena em relacio & Serra da Barriga. Relatou que
ao buscar ouvi-los e entender suas disposicdes em relagdo ao local, compreendeu que os indios ndo tém uma
reivindicacdo prdpria, ndo assimilam como representativo da cultura indigena. Eles possuem uma solidariedade
com o Movimento Negro vinculada ao local, acreditam que merecem o espago em prol da sua representatividade
cultural, mas ndo reivindicam aquele reconhecimento como deles. Isso foi 0 que ela comentou sobre o coletado
e estar aprendendo com sua pesquisa.
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Evidencia-se que Zezito € outro colaborador que nao esta satisfeito com a gestdo em
torno da Serra da Barriga como um patriménio negro, nem em ambito nacional quando se
refere ao IPHAN, nem em dmbito regional, quando menciona o Mercosul.

J& o professor Siloé Amorim, tratando sobre as perspectivas arqueoldgicas direcionadas
a construcdo de uma identidade local, nacional e regional, no que tange a Serra da Barriga,
estdo sendo colocadas de escanteio em detrimento do campo de interesses do turismo e
politicas e ideologias financeiras. Essas questfes ainda ndo chegam nem sequer a proposta,
efetivamente, de um debate.

Existe a iniciativa, que é sensacional... Ela tem que tomar muito cuidado, sobretudo
o IPHAN e o governo do Estado, e 0 municipio para que isso ndo se torne
simplesmente um debate, uma conversa politica... Uma conversa de... “Ah... temos
a intencdo de...”, ter agdes e tem que contemplar isso. O dossié eu respeito muito o
pessoal [...] o pessoal do IPHAN, é sensacional eu acho que a ideia é muito legal,
mas o IPHAN estd muito engessado em alguns elementos patrimoniais, apesar de
que... o elemento da Serra da Barriga, 0 projeto de patrimonializacdo é
sensacional... (AMORIM, 2020).

Percebe-se Siloé como mais um colaborador que chama atencdo para a gestdo do
IPHAN e do governo do Estado de Alagoas sob a Serra da Barriga enquanto patriménio. Sua
narrativa é convergente a de Zezito, remarcando a deficiéncia da gestdo do 6rgao em alguns
sentidos, como por exemplo, promover mais acdes relativas a Serra da Barriga que a fortaleca

enguanto patrimonio.

Estamos discutindo ainda identidades, discutir ¢ a coisa mais primaria... que € 0
reconhecimento... ¢ o debate, quer dizer, isso ndo era mais... esse debate ndo era
mais pra existir em termos de uma luta politica... “Ah mas estamos debatendo
iss0”, ndo chega nem se quer nas criangas negras... o debate ndo chega. Ele ndo
chega na educagéo, isso é uma desgraca, ja era para termos pulado essa etapa...
(AMORIM, 2020).

Esta ideia estad no imaginario das pessoas, mas de forma estagnada, de forma que nao se
estende a elaboracdo em termos mais praticos dessas convicgdes, e/ou da mesma forma que
estd no ideal dos intelectuais, no campo académico, estrito e afastado do meio social. “Esta
em nds, mas ndo conseguimos levar isso pra frente...” (AMORIM, 2020). Ha projetos
relacionados a tematica no ambito educacional, como o Dia do Quebra, o Subindo a Serra, o
8 de Dezembro pela Imaculada Conceicdo, entre outros elementos envolvidos nessa
perspectiva cultural, mas por outro lado, hd a classe politica que se mantém alheia
propositalmente a essas reivindicacdes (AMORIM, 2020). No entanto, isso se vincula a ideia
das diferentes apropriacdes da historia, que sdo “longe de fixas eternamente em algum
passado essencializado, estdo sujeitas ao continuo “jogo” da historia, da cultura e do poder”
(HALL, 1996, p. 69).
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Clébio de Aradjo também falou sobre a necessidade de projetos de educagédo
patrimonial em torno da Serra da Barriga, reiterando a falta de identificacdo do municipio de

Unido dos Palmares:

E, para comegar, pelo proprio municipio de Unido dos Palmares onde esta
localizada a Serra... lembro que na discuss@o da elaborag@o do plano diretor, havia
toda uma preocupagdo em envolver a juventude, e forma-la sobre. A educagéo
patrimonial e sobre a historia da Serra, da construcdo da Serra como patriménio...
comegando pelo municipio de Unido dos Palmares... (ARAUJO, C. 2020).

No que tange a gestdo patrimonial em torno da Serra da Barriga, Dorinha compartilha

as suas percepcdes sobre a situagdo atual dos moradores que vivem na &rea tombada:

Assim... Dialogo eu acho que ¢ a premissa... ¢ a questdo do local ndo sei, néo sei
como é que fica a situacdo, a um processo de retirada de alguns moradores de la
principalmente da &rea do platd, ndo é isso Helcias? [...] entdo justamente para
tentar resolver essas questes que eu acho que nessa gestdo vai demorar um pouco,
vai ter que esperar passar essa tempestade ai... (CAVALCANT]I, 2020).

Dorinha elucida sobre a necessidade da retirada dos moradores que seguem habitando
na area tombada, mesmo apds a Serra da Barriga ja ter sido declarada como patrimonio.
Todavia, sobre a forma de buscar solucGes para essa situacdo, Dorinha expressa sua
percepcao:

Olha, eu acho que ai seria todas as pessoas envolvidas no processo... sentar para
trabalhar um plano de acéo na Serra, com a Serra [...] 0 comité gestor ja foi extinto
entdo isso ai ja é um ponto negativo, ndo sabemos como é que a coisa vai acontecer,
¢ esperar a tempestade passar, ndo sei de maos atadas... eu acho que alguma coisa
todo mundo que tem um histérico no movimento tem que fazer, sentar e tragar
alguma meta... (CAVALCANTI, 2020).
Isso se relaciona as consideracdes de um dos guardas florestais que trabalham na Serra
da Barriga. Em nossa passagem pelo Posto de Informacéo e Observagdo da Serra da Barriga,

Carlos Machado*®

, um dos mais antigos trabalhadores da regido envolvidos na protecéo e
preservacao deste patrimdnio, explicou que ao inicio da sua atuacdo “tivemos uma formacao
no Exército em 1999... em 2000, tivemos dez guardas florestais aqui porque foi solicitado
pela Fundagédo Cultural Palmares para dar um basta no desmatamento na Serra da Barriga” e
relatou que “nosso trabalho é de 24 horas aqui na Serra [...] uma equipe grande para combater
o desmatamento, queimadas, caca ilegal...” (MACHADO, 2020). O servi¢o dos guardas
florestais se baseia na trilhagem pelo perimetro da Serra da Barriga e também por rondas,

tanto caminhando como motorizadas, que sdo realizadas diariamente.

19 Entrevista de Carlos Machado concedida a Rayanne Matias Villarinho e Ana Marfa Sosa Gonzalez em
Alagoas, 05 de marco de 2020.
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Carlos tem vinte e um anos de trabalho na Serra da Barriga. Com tamanha experiéncia,
alega que além dos incéndios™!, outros perigos eventuais enfrentados sdo os proprios
moradores locais. “E contra eles que estamos combatendo o desmatamento’?... Eles
precisam sobreviver, mas ai cortam uma arvore [...] inclusive essa semana veio um a pedir
para cortar um pé de jaca, dentro do [area] tombamento, um absurdo!” (MACHADO, 2020).
Apontamentos estes que se relacionam com o relatado anteriormente por Dorinha sobre o
descuido da populacgéo local com o patrimonio e sua preservagao.

Esta situacdo parece estar longe de ser resolvida, as apropriacGes desse patrimonio, as
significacbes e relacbes com a sua historia e sua posterior constru¢cdo de memoria nem
sempre caminham juntas. Ha ainda muito trabalho de sensibilizacdo, de envolvimento das
comunidades e de gestdo que deverdo ser feitos para acompanhar 0s preceitos e

entendimentos do patrimoénio hoje.

' De acordo com Carlos e Helcias, o Gltimo incéndio na Serra da Barriga foi em dezembro de 2019.
112 Sobre o desmatamento, Carlos complementa sobre a Lagoa Encantada dos Negros (ver figura 15) esta
secando por conta dessa questdo (MACHADO, 2020).
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Consideracoes finais

A Serra da Barriga abrigou o maior assentamento de escravizados ja existente nas
Américas no século XVI, historicamente conhecido como Quilombo dos Palmares. No
entanto, esse passado historico da sustento a esse patriménio. O legado desses mocambos e
quilombos aparece frente a outros desafios na manutencéo e na gestdo de um patriménio vivo
que tem maultiplas apropriacdes e arestas.

O contexto apo6s a abolicdo do sistema escravista em 1888 somado a ascensdo da
Republica em 1889 estabeleceu-se pelos ex-escravizados com suas existéncias negligenciadas
pela sociedade e dessa forma, teceu-se um véu de siléncio no concernente a historia do negro
no Brasil. Nesse contexto, 0 Movimento Negro se edificou buscando reverter o cenério de
marginalizacdo destes povos. Assim, a histdria de Palmares se transformou em um importante
elemento para a construcdo da identidade afro-brasileira, tomando Zumbi como simbolo de
luta, no combate ao preconceito e a discriminagéo racial.

A partir de entdo, houve um deslocamento e uma reinterpretacdo do passado, cujo
propdsito foi superar as estruturas sociais, econdémicas e culturais que foram impostas pela
escraviddo e a imediata pos-abolicéo.

Nesse contexto, 0 Movimento Negro se afiangou através de varias lutas, uma delas foi o
reconhecimento histérico do Quilombo dos Palmares e de seu legado.

Em 1986, a Serra da Barriga foi acautelada pelo IPHAN, em 1988 declarada
Monumento Nacional e em 2017, foi incluida na lista de Patrim6nio Cultural do Mercosul,
gue por sua vez, este acontecimento desencadeou uma série de efeitos.

Nesse sentido, o presente trabalho buscou analisar o processo de patrimonializagdo, em
ambito regional, a partir das vozes locais envolvidas no mesmo. A declaragdo do Mercosul
contribuiu na promocdo da visibilidade e do reconhecimento dos individuos e suas
comunidades de matriz africana, assegurando a Serra da Barriga como espaco que faz parte
da memodria e da identidade cultural dos afrodescendentes e assim confirma a multietnicidade
“constituida e caracterizada pelo pluralismo sociocultural com seus multissegmentos nas
sociedades contemporaneas na regido do Mercosul” (DOSSIE, 2017, p. 50), em resposta as
reivindicagdes do Movimento Negro. Entretanto, também foi possivel perceber que esse
acontecimento potencializou algumas tensdes ja existentes na Serra da Barriga, evidenciadas
nas diferentes perspectivas e interesses associados a este espaco enquanto patrimonio.

Posto isto, a partir da escuta dessa pluralidade de vozes e da analise de diversos

documentos, foi possivel compreender como 0s usos e discursos historicos relacionados ao
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Quilombo dos Palmares validam e promovem uma constante (re)significacdo, de modo a
considerar a Serra da Barriga como patrimonio vivo, que se vincula a diversas memorias e
reivindicagdes. Observou-se que para a maioria dos colaboradores desta pesquisa, a
historiografia que amparava seu discurso é a da corrente marxista com forte vinculo aos
movimentos de militancia negra.

Dessa forma, esta pesquisa demonstrou como ao longo do tempo, a historia do
Quilombo dos Palmares alcancou novos horizontes. A Serra da Barriga enquanto “lugar de
memoria”, como dito por Nora (1993), se vincula a um lugar que salvaguarda a histéria dos
africanos e seus descendentes.

Observou-se que a histéria da resisténcia negra que valida a Serra da Barriga como
patrimdnio nacional, produto das reivindicacdes do Movimento Negro é a mesma que, por
outro lado, gera a resisténcia dos camponeses locais (CORREIA, 2016), que atualmente
vivem na situacdo delicada e vulneravel de ocupantes de terras publicas tombadas.

No entanto, esse passado historico é interpretado sob diferentes pontos de vista, que
consequentemente, apoiam 0s usos e os discursos histdricos sob variadas concepc¢des. Cada
um se apropria da historia dos Palmares a partir daquilo que faz sentido para si mesmo, que
se relaciona com a sua existéncia e assim legitima a Serra da Barriga como seu patrimonio
(desde a sua perspectiva de vivéncia pessoal relacionada com esse lugar).

Através das categorias analiticas estabelecidas, que funcionaram como eixos
norteadores para a analise, identificaram-se narrativas que estiveram vinculadas a histéria do
Quilombo dos Palmares (ou que apresentaram justamente o contrario, a auséncia desse
discurso historico). Percebeu-se que a relacdo entre a memoria e a identidade dos
colaboradores é divergente devido aos diferentes envolvimentos com este patriménio. Ao
analisar o discurso politico-racial sob a 6tica principalmente do Movimento Negro, verificou-
se a importancia e simbolismo dessa histéria para a validacdo do mesmo. Por outra parte, o
discurso econdmico e turistico demonstra-se intrinseco as perspectivas deste patrimonio, que
recentemente entrou no ambito regional do Mercosul, trazendo consigo um maior
reconhecimento, visibilidade e consequentemente, interesses. Por fim, frente a essas
mudancas (principalmente apds 2017), as narrativas acerca da gestdo e as politicas
patrimoniais evidenciam criticas e um processo de consolidacdo que oscila conforme as
circunstancias.

A multiplicidade de vozes ouvidas condensa a memoria compartilhada que alimenta
valores, lembrancas e uma relacdo de sentimento de pertencimento, que da sentido as
vivéncias que foram experimentadas ali por cada colaborador desta pesquisa. Apesar disso,
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constataram-se concepcdes divergentes, nem sempre harmoniosas, como se pode perceber —
principalmente acerca da tensdo entre os colaboradores, majoritariamente individuos
vinculados & militancia negra, com os camponeses locais moradores da area tombada na Serra
da Barriga, questfes estas que certamente motivardo futuras indagacOes e desdobramentos
desta pesquisa.

A Serra da Barriga enquanto patriménio relaciona-se a interesses politicos distintos: 0s
dos ativistas do Movimento Negro; os do governo e suas instituicdes federais, estaduais e
municipais; os dos atuais moradores locais, entre outros interesses que entram em confronto.

Ap0s a patrimonializacdo pelo Mercosul, em novembro de 2017, a Serra da Barriga
multiplicou sua visibilidade e visitacdo, nacional e internacional. Aquele espaco fica
claramente identificado como elemento importante na formacéo da identidade afro brasileira
e latino americana: a Serra da Barriga, parte mais alcantilada, como bem cultural relacionado
a histdria da formacéo do Brasil, ultrapassa o tempo e é dotado de “valores para além de sua
materialidade, simbolizando o reconhecimento da contribuicdo cultural africana e de seus
descendentes na construgo das nagdes sul-americanas” (DOSSIE, 2017, p. 13).

Por outra parte, as dinamicas econdmicas e a tendéncia da promog¢do do turismo na
Serra da Barriga podem ser entendidas como um desafio frente aos contrapontos que foram
elucidados ao longo deste trabalho.

A Serra da Barriga como patriménio cultural vem estabelecendo uma relagéo constante
e dindmica do seu passado com o presente, sendo um territorio pautado por diferentes
interpretacdes: um patrimoénio vivo e atuante na memoria dos envolvidos. Nas palavras do

Clébio Araujo se faz necessario:

[...] pensar a continuidade histérica dessa figura Zumbi dos Palmares, por qué?
Porque percebemos que o Estado brasileiro, e as elites que coordenam esse Estado
na impossibilidade de apagar totalmente Zumbi e os Palmares da histéria, o que eles
fizeram? Eles ressignificaram e se apropriaram, através de uma narrativa, se
apropriaram de Palmares e de Zumbi... mas se apropriaram [...] colocando Zumbi
dos Palmares e os Palmares como algo que aconteceu e... aconteceu e terminou no
passado, como algo que esta 14, engessado no passado e que se acaba ali. Entéo, é
esse ato historiogréafico, esse ato na memdria € o que explica, por exemplo, que 0s
negros do presente em Alagoas ndo se pensam como uma continuidade de Zumbi
dos Palmares... (ARAUJO, C. 2020).

Para muitos colaboradores ha uma continuidade historica que conecta o passado com 0
presente, um passado carregado de simbolismo e luta que ndo acabou e que continuara

atuando e se ressignificando conforme os atores e as dindmicas em torno deste patrimonio.
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Apéndice
I: Ficha técnica e questionario de pesquisa

1. Dados de identificacao
*Autorizacdo das falas concedidas para fins académicos.

a) Nome completo

b) Data de nascimento e local
c) Nacionalidade

d) Profisséo

2. A Serra da Barriga

Pauta 1

1- Como e quando comecou a sua histéria com a Serra da Barriga?

2- Ha quanto tempo vocé mora aqui na Serra da Barriga?

3- O que vocé gostaria que acontecesse no futuro aqui na Serra da Barriga?

4- Vocé reconhece o espaco da Serra da Barriga como seu?

5- Vocé carrega alguma lembranca deixada pela sua familia? Quais historias contavam?
6- Quais dificuldades vocés lidam diariamente por morarem na Serra?

7- Que tipos de trabalhos desenvolvem para o governo?

Pauta 2

1- Qual o seu envolvimento/participacdo com a Serra da Barriga?

2- Que tipo de consequéncias o processo de patrimonializacdo da Serra da Barriga
desenvolveu ao local desde que foi institucionalizado?

3- Como vem sendo conduzida a gestdo da Serra da Barriga atualmente?

4- Como tem ocorrido a difusdo da historia na Serra da Barriga?

5- Como vocé avalia as politicas publicas que vém sendo desenvolvidas?

6- Quais sdo perspectivas futuras para a Serra da Barriga?

7- Quais 0s pontos positivos e negativos em relacdo a patrimonializacéo da Serra da Barriga?
8- O quanto ja avangou o didlogo e a situagdo entre 0 Movimento Negro e os moradores na

Serra da Barriga?
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I1: Marcha Virtual no dia 20 de novembro de 2020 transmitida pelo Manif.
Fonte: Registro proprio - participacdo da autora no evento. (2020).

I11: Posto de Informacéo e Observacdo da Serra da Barriga.
Fonte: Registro préprio (2020).
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IV: Vista da Serra da Barriga em Unido dos Palmares
Fonte: Registro proprio (2020).

V: Painel Expositivo no Parque Memorial Quilombo dos Palmares
Fonte: Registro proprio (2020).

VI: Vista de entrada do Parque Memorial Quilombo dos Palmares
Fonte: Registro préprio (2020).
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