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Resumo

Esse trabalho se apoia em uma pesquisa etnografica que teve por objetivo
recompor a trajetéria de mulheres negras rurais quilombolas de diferentes
municipios da regido sul do Rio Grande do Sul (Pelotas, Cangucu, Piratini e S&o
Lourenco do Sul), assim como compreender o significado do
autorreconhecimento como quilombola nas suas construcbes de género, que
impactos e alteracdes isso produz nas formas de se pensar os papéis e
protagonismos femininos dentro dessas comunidades, considerando que varias
mulheres que colaboraram com a pesquisa s&o liderancas politicas. A
perspectiva etnografica incorporei a auto-etnografia, por ser integrante de uma
comunidade quilombola, trazendo para o trabalho aspectos da minha trajetéria e
de mulheres do meu grupo familiar. As colaboradoras da pesquisa fazem parte
de diferentes geracdes, permitindo compreender em que medida percepc¢des e
padrées de comportamento se alteraram com o tempo.

Partindo da perspectiva da feminismo negro e da intersecionalidade,
abordo a relacdo das interlocutoras com as formas de sobrevivéncia, sua
insercdo nos processos de trabalho rural e ndo-rural e o enfrentamento de
precarias condicdes de vida. Prossigo abordando como identidades de género
sdo construidas no cotidiano desde a infancia, por meio de brincadeiras,
avangando para a adolescéncia e juventude, com a iniciagdo na vida afetiva e
os respectivas padrées de moralidade que regravam os comportamentos. As
suas proéprias percep¢des sobre a questao de género e o contexto machista em
gue foram criadas, somam-se as experiéncias de racismo. Finalizo apontando
as formas de enfrentamento as adversidades e construcdo de espacgos de
protagonismo, por meio do cultivo e transmissdo de saberes relacionados ao
cuidado com a saude e com a continuidade da vida; suas experiéncias como
liderancas comunitarias e politicas e o0 significado da conquista das
possibilidades de educacédo, destacando-se 0 acesso a universidade como uma
nova alternativa para a concretizacdo de sonhos e de novos projetos de vida.
Pretendo que esse trabalho mostre a poténcia a coragem dessas mulheres, nas
suas mais variadas formas de saberes e protagonismos, a importancia que
assumem na transformacéo da realidade de suas comunidades e outros espacos
sociais.

Palavras-chaves: Mulheres negras rurais. Comunidades quilombolas.

Feminismo negro. Relacdes de género. Protagonismo politico.



Abstract

This work is based on ethnographic research which was aimed to
reconstruct the history of black women in rural areas in the different municipalities
of the south region of the Rio Grande do Sul state (Pelotas, Cangugu, Piratini,
and S&o Lourenco do Sul), as well as to understand the meaning of maroon self-
recognition in the gender constructions, and the impacts and changes that it
produces in the ways of thinking about the feminine roles and protagonism within
these communities, considering that a lot of women who have contributed to the
research are politic leaders.

Adding to the ethnographic perspective, | incorporated auto-ethnography,
because | am a member of a maroon community, bringing to the work aspects of
my trajectory and of women from my family group. The collaborators of the
research are from different generations, allowing me to understand to what extent
perceptions and behavior patterns have changed over time.

Starting from the perspective of black feminist and intersectionality, |
address the relationship of the stakeholders with the forms of survival, their
insertion in rural and non-rural work processes, and coping with precarious living
conditions. | continue to address how gender identities are built in everyday life
since childhood, through playing, advancing to adolescence and youth, with the
initiation into affective life and the respective moral standards that governed the
behaviors. In addition to their own perceptions of the gender issue and the sexist
context in which they were raised, there are experiences of racism. | conclude by
pointing out the ways of facing adversities and building spaces of protagonism,
through the cultivation and transmission of knowledge related to health care and
life continuity; their experiences as community, and political leaders and the
meaning of conquering the possibilities of education, highlighting the access to
the university as a new alternative for the realization of dreams and new life
projects. | intent this work to show the power, the courage of these women, in
their most varied forms of knowledge and protagonisms, the importance they
assume in the transformation of the reality of their communities and other social
spaces.

Keywords: Rural black women. Maroon communities. Black feminism. Gender
relationships. Political protagonism.
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Introducao

Nasci e cresci no Monte Bonito, localidade rural do municipio de Pelotas.
L& resido até hoje com meus pais e outros familiares, indo uma vez ou outra para
a cidade, quando me envolvo com atividades académicas e sociais. Até 2014,
tive o privilégio de conviver com minha avo materna — Elvira Lima Soares — que
faleceu naquele ano com 94 anos, idade oficial, pois como ela foi registrada
guando ja era menina-moca, nao tinha certeza de terem dado a idade correta a
ela. Em 2010, as familias negras do 9° Distrito se organizaram em uma
Associacdo Quilombola, que passou a levar o nome da minha avé em
homenagem a sua trajetoria de vida, vista como exemplo de luta: “Foi formada
por causa da minha mae, porque era velinha e benzia o pessoal tudo, se
reunimos e colocamos o nome da comunidade Elvira Lima Soares”, relata Dona

Vanda, minha mée. Sou parte hoje, entdo, da Comunidade Quilombola Vo6 Elvira.

Figura 1 - VO Elvira, com sua caneca de café, sua gatinha e seu cajado, sentada em seu
assento preferido: banco de madeira. Fonte: Acervo familiar.
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Essa dissertagdo teve origem nas lembrancas do convivio com essa
pessoa que, mesmo ausente, ainda sustenta a minha caminhada de luta, a da
minha familia e da comunidade a qual pertenco. Eu, como neta da Elvira, tenho
maior orgulho de falar sobre ela, que foi uma mulher incrivel e muito especial,
com uma sabedoria imensa, sempre me ensinou muito enquanto estava viva.
Quando passei a morar com ela, adolescente, foi uma das melhores coisas que
poderia ter acontecido na minha vida. Passei, entdo, a ajuda-la a superar uma
dor imensa que ela estava vivendo por ter perdido um filho. Eu, com meus pais
e meus irmaos, assim como alguns tios, mordvamos no mesmo patio dela, eu
passei a morar na casa dela e ajudava nos afazeres; ndés duas dormiamos juntas,
ela me contava muitas histérias que tinha vivido no passado. Muitas vezes, ela
acordava de madrugada para me contar histérias. Quando eu fazia o Ensino
Médio, a noite, e chegava em casa tarde, sempre se acordava a minha chegada
para saber como eu estava. Na verdade, ela quem me cuidava, tinha uma
enorme forca.

Foi por essa razdo que em meu projeto de Mestrado propus abordar como
tema de pesquisa a trajetéria de mulheres quilombolas de diferentes
comunidades do entorno de Pelotas, que exercem alguma lideranca em suas
comunidades, ou até mesmo fora delas. A organizacao das comunidades negras
para serem reconhecidas como quilombolas, as varias mudancas na legislacédo
e 0 atual retrocesso na garantia de direitos sempre exigiram muita mobilizagéo,
envolvendo a formacao de liderancas. Dentre essas liderancas, as mulheres
sempre estiveram presentes. Todavia, se as comunidades negras rurais eram
invisiveis para as Ciéncias Sociais antes de se estabelecer a categoria juridica
‘remanescentes das comunidades de quilombos”, as mulheres negras
quilombolas continuam sendo. Sao poucos 0s estudos que existem sobre esse
segmento, € 0S poucos que existem, sdo principalmente das éareas da
Pedagogia, Sociologia e Historia. Atualmente estd em destaque, o tema da
“‘mulher negra”, mas isso ainda atingiu muito pouco a mulher negra rural
quilombola.

Adriana Cardoso Sampaio e Ana Claudia Pacheco, ao escreverem sobre
as mulheres da comunidade de Barro Preto (Bahia), destacam essa invisibilidade
da mulher quilombola para o meio académico, afirmando que mesmo os estudos

sobre quilombos no Brasil ndo valorizam o seu papel histérico, econémico e
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cultural. Isso estd em desacordo com a relevancia dessas mulheres dentro das
comunidades, “...] na organizagdo comunitaria, na sustentacao familiar e na
transmissao da historia e cultura africanas, afro-brasileiras e indigenas” (2015,
p. 55). Santos (2018, p. 41) constata a mesma coisa quando estuda a
comunidade de Nova Esperanga, também da Bahia: “[...] as histérias de
enfrentamentos das mulheres foram silenciadas e ou negadas. [...] quando se
trata da representatividade da mulher negra, a maioria delas fica no ostracismo.
[...]". Mariléa de Almeida vai mais longe ao afirmar que o processo de
autorreconhecimento como quilombola tornou possivel a visibilidade das praticas

femininas dessas comunidades, tanto do passado como do presente:

No meu percurso de pesquisa nos quilombos do Rio de Janeiro, tenho
encontrado mulheres negras em suas trajetérias de tornarem-se
quilombolas tém criado modos singulares de fazer politica, mesclando
praticas antirracistas e antissexistas a suas acdes de luta pela terra.
Algumas das narrativas produzidas por elas, a fim de construirem uma
tradicdo até entdo silenciada, tém aproximado suas acdes
contemporéneas as praticas das mulheres quilombolas do passado,
gue tiveram suas experiéncias invisibilizadas pelas narrativas
historicas tradicionais. (ALMEIDA, 2016, p. 222)%.

Trazer pontos de vista de mulheres liderangas quilombolas para dentro da
universidade, por meio de uma pesquisa, amplia as formas de acesso aos seus
mundos, gerando também reconhecimento a elas. Tentei guiar a minha pesquisa
pelas seguintes perguntas: como mulheres negras quilombolas, de diferentes
geracdes e residentes no meio rural, se construiram como liderancas? Que
obstaculos enfrentaram? Como se percebem como mulher, essas percepcdes
mudam de uma geracao para a outra? Como foi e é ser mulher negra em um
contexto rural? Como produzem suas identidades como negras, rurais e
liderangas comunitarias?

Iniciei a minha pesquisa com Carmem Lucia dos Santos da Comunidade
de Macambique (Cangucu); prossegui o itinerario com Vera Macedo, da
Comunidade Quilombo das Nascentes (S&o Lourenco do Sul); foi em Sao

Lourengco do Sul que encontrei a terceira companheira de luta que aceitou

1 Karla Dias de Lima também afirma que “As mulheres negras rurais sdo diretamente
influenciadas por este processo, quando, dentro das associa¢des, ajudam na consolidacdo de
um projeto politico para a comunidade, resultando por transformar a sua propria identidade”
(2015, p. 90).
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contribuir com minha pesquisa, Adriana da Silva Ferreira, da Comunidade
Coxilha Negra. No meu trajeto etnografico, prossegui para a Comunidade Rincéo
do Couro, de Piratini, entrevistando Elisangela Lopes Severo e, depois, sua mae
Lautéria Domingues Severo. Retornei, na sequéncia, para Cangucu, para
entrevistar Beatriz Duarte da Rocha e sua filha Edna, da Comunidade Santa
Clara e Arredores. Foi também em Cangucu que entrevistei a Gltima interlocutora
da minha pesquisa, Maica Tainara Soares, da Comunidade Potreiro Grande.
Foram oito colaboradoras, mas a elas agreguei fragmentos de trajetérias de
mulheres da minha familia, por meio de memérias minhas e de uma entrevista
gue realizei com minha mée. Detalhes desses encontros etnograficos irdo ser
apresentados no Capitulo 1 dessa dissertacao.

O foco da pesquisa foi a trajetoria dessas mulheres, néo tive a intengao
de reconstituir a histéria de cada comunidade, suas redes de parentesco, seus
territorios e modos de vida, pois ndo caberia numa Unica dissertacdo de
mestrado. Sendo assim, trago algumas informacfes sobre isso apenas para
contextualizar de que lugares falam essas mulheres, qual € o meio social a partir
do qual as suas experiéncias ganharam significados.

Patricia Collins (2016) usa o termo outsider within para falar da posicao
de mulheres que sado negras e, a0 mesmo tempo, académicas, e que pelas suas
experiéncias de vida se sentem estrangeiras nesse ambiente. Collins ira
defender que essas mulheres que ocupam um lugar de marginalidade tém muito
a contribuir para as Ciéncias Sociais, pois possuem um ponto de vista Unico
sobre os fatos que irdo pesquisar, por estes fazerem parte da sua prépria
experiéncia. Falando a partir do feminismo negro, ela defende que a
marginalidade pode ser um estimulo para a criatividade, porque “[...] pode revelar
aspectos da realidade obscurecidos por abordagens mais ortodoxas” (2016, p.

101). Essa posicéo é defendida também por Bell Hooks:

E essencial para a continuagdo da luta feminista que as mulheres
negras reconhecam o ponto de vista especial que a nossa
marginalidade nos da ou fagam uso dessa perspectiva para criticar a
hegemonia racista, classista e sexista dominante e vislumbrar e criar
uma contra-hegemonia. (HOOKS, 2015, p. 208).

Um dos aspectos relevantes da minha dissertacéao, € que ela foi produzida

sobre mulheres negras quilombolas por uma mulher negra quilombola, o que
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pode contribuir para outras formas de produzir conhecimento dentro da
Antropologia, em que os integrantes de grupos que foram historicamente
marginalizados, sempre foram tomados como objetos de estudo e ndo como
produtores de conhecimento?. Coloco isso porque, como diz Collins, é importante
“[...] identificar o proprio ponto de vista ao se conduzir uma pesquisa” (COLLINS,
2016, p. 101). Foi por isso que trabalhei com a ideia de autoetnografia como um
complemento ao conceito de etnografia. Daniela Versiani (2002) fala que essa
alternativa — da autoetnografia — passou a ser apresentada a partir da insergcéo
no meio académico de pessoas vindas de grupos socialmente diferenciados. E
uma forma de trazer as suas proprias experiéncias de vida para a reflexdo, na
abordagem de assuntos que dizem respeito diretamente ao grupo de que séo
origindrios.

Nesse sentido, trouxe para a dissertacdo um pouco da trajetéria de minha
familia, especialmente as mulheres, ndo com o objetivo de auto
engrandecimento, mas como uma forma de apresentar como uma familia negra
do meio rural conseguiu sobreviver as dificuldades econdmicas, ao preconceito
e romper barreiras, de forma que de avOs analfabetos, passou-se hoje para
alguns netos e netas com diploma universitario. Olhando para tras, na historia
de vida de familiares que remonta aos meus av0s, muita coisa mudou, assim
COmMO muita coisa permaneceu.

A minha subjetividade — minha forma de pensar e sentir — foi moldada
dentro de uma comunidade quilombola, por meio das experiéncias,
conhecimentos e memarias transmitidas pelos meus antepassados e familiares
imediatos. Conhecer essas trajetdrias ndo significa apenas perceber uma
histéria particular, mas também um pouco sobre o que é ser quilombola em
sentido amplo, pois essas trajetdrias possuem particularidades, mas também
muitas semelhancgas com outras que foram vivenciadas em diferentes contextos

em que estao inseridas outras tantas comunidades quilombolas.

2 Considero importante as reflexdes da pensadora negra brasileira Sueli Carneiro sobre esse
problema da representagdo e o quanto afeta as mulheres negras. Ao abordar a violéncia de
género/raga, ela afirma: “[...] para além da problemética da violéncia doméstica e sexual que
atingem as mulheres de todos os grupos raciais e classes sociais, ha uma forma especifica de
violéncia que constrange o direito a imagem ou a uma representacao positiva, limita as
possibilidades de encontro no mercado afetivo, inibe ou compromete o pleno exercicio da
sexualidade pelo peso dos estigmas seculares, cerceia 0 acesso ao trabalho, arrefece as
aspiracoes e rebaixa a autoestima” (CARNEIRO, 2003, p. 122; grifos meus).
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Um ano ap6s me formar em Pedagogia na UCPEL (2016), abriu o edital
para aluno especial no Mestrado em Antropologia da UFPEL (2017), e me
inscrevi para a disciplina “Manifestacdes culturais afro-americanas”. Foi muito
gratificante aprofundar os estudos sobre minha propria cultura e as questbes
étnico-raciais. A partir dai comegou uma nova experiéncia de vida a convite da
professora da disciplina e que orienta esta dissertacdo. Entrei no Projeto de
Extensdo “Etnodesenvolvimento e Direitos Culturais em Comunidades
Quilombolas e Indigenas” que, dentre outras atividades, assessora grupos de
mulheres artesds em trés comunidades da regido, dentre eles, a de
Macambique. Passei a conhecer, por meio do projeto, comunidades que nunca
tinha visitado, a participar de reunides de estudos e das Feiras de Artesanato
Quilombola, assim como em reunides da Céritas® e do Férum Micro Regional de
Economia Solidaria para viabilizar espacos de comercializagdo para 0s grupos
de artesds quilombolas. Eu mesma comecei um aprendizado como artesa, e
minha comunidade também passou a se fazer representar nessas feiras. A cada
dia que passa aprendo muito no projeto, € uma grande troca de saberes. Um
fator importante da participacdo nesse projeto, € que foi por meio dele que fui
conhecendo algumas das mulheres que participaram da minha pesquisa.

Acredito que com minha dissertacao irei contribuir para preencher uma
lacuna existente na producdo do conhecimento, na area da Antropologia, sobre
mulheres quilombolas. Essa lacuna se apresenta em todas as areas, quando se
considera o Rio Grande do Sul. Dos diversos artigos académicos que consegui
acessar na rede mundial de computadores, sobre mulheres quilombolas, poucos
dizem respeito ao Rio Grande do Sul: trés sdo sobre comunidades da Bahia
(SAMPAIO & PACHECO, 2015; LIMA, 2014; SANTOS, 2012); dois sao sobre
comunidades do Pard (BARGAS & CAL, 2018; BARGAS & CAL, 2017); um sobre
comunidades do Rio de Janeiro (ALMEIDA, 2016); um sobre comunidades do
Ceard (SANTOS, 2017); um sobre comunidades de Pernambuco (SANTOS,
2012); um sobre comunidades de Santa Catarina (BOTEGA, TRAMONTE,
2015). As areas do conhecimento das/os autoras/es dos artigos sdo: educacao,
desenvolvimento e meio ambiente, historia, comunicac¢ao social e sociologia. Ha

uma auséncia da antropologia nessas producdes. Dentre os trabalhos existentes

8 Organizacdo nao-governamental vinculada a Igreja Catélica, responsavel pela realizacdo de
acoes e de projetos sociais junto a coletivos vulneraveis do ponto de vista socioecondmico.
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sobre o tema no RS, destaco o de Molet (2019) e o de Nunes e Marques (2019)
o primeiro da area de Histodria e segundo, da Pedagogia.

Dentre as dissertacdes consultadas, trés sdo da area de Historia, duas
sobre comunidades da Bahia (SANTOS, 2018; LIMA, 2015) e uma sobre a
comunidade Conceicdo das Crioulas de Pernambuco (SOUZA, 2006). E
consultei uma quarta dissertacdo que é da area de Geografia, sobre
comunidades da Paraiba (MONTEIRO, 2013).

Por isso € importante também as politicas de ac¢bes afirmativas,
especialmente os processos seletivos especificos para ingressos de quilombolas
nas universidades publicas, pois € uma forma desses estudantes levarem um
pouco da realidade de suas comunidades para dentro desse importante espaco
de producéo do conhecimento, independente da area em que estejam inseridos.

Esse trabalho se inspira em algumas referéncias do feminismo negro,
como Angela Davis (2016), Suely Carneiro (2003, 2011), Bell Hooks (2015),
Patricia Collins (2016; 2019), Carla Akotirene (2019), Avtar Brah (2006) e
Kimberlé Crenshaw (2002; 2004). Segundo Collins (2016, p. 101), “O
pensamento feminista negro consiste em ideias produzidas por mulheres negras
que elucidam um ponto de vista de e para mulheres negras”. Em outra obra ela
irA caracterizar o feminismo negro como uma “teoria social critica” que defende
a justica econdmica e social: “[...] o conhecimento pelo conhecimento néo é
suficiente — o pensamento feminista negro deve estar ligado as experiéncias
vividas pelas mulheres negras e ter como objetivo mudar essas experiéncias
para melhor” (2019, p. 77).

Estou ciente que esse trabalho ndo esgota as discussdes do feminismo
negro, e dialoguei com autoras que me foram, num primeiro momento, mais
faceis de acessar, o que acabou levando a privilegiar autoras norte-americanas.
Contudo, como coloca Akotirene (2019, p. 32), “Antes de serem estadunidenses,
as feministas sdo negras e refletem experiéncias pdés-coloniais nas aguas
atlanticas como ndés, suas irmas de barco, noutra América”.

Considero importante a preocupacdo de Angela Davis de se buscar
compreender a mulher negra para além das imagens que sobre ela se produziu
desde o periodo da escraviddo: ou pela sexualizacdo ou pelos seus dotes
maternais (2016, p. 15). Hooks (2015), outra feminista negra, traz alguns pontos

para a reflexdo sobre a idealizagdo do movimento feminista que surgiu a partir
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da organizagcdo de mulheres brancas universitarias de classe média e alta, que
se apresentam como oprimidas e pretendem que seu discurso represente todas
as mulheres, independente de classe social ou pertencimento racial. Hooks
argumenta que esse discurso feminista ndo representa o ponto de vista de
mulheres néo-brancas e de brancas pobres, que séo silenciadas por parte desse
feminismo de elite.

No seu texto, Bell Hooks questiona as ideias da feminista Friedan, mulher
branca que foi uma das fundadoras do pensamento feminista contemporaneo, e
qgue reivindicava que as mulheres de classes privilegiadas se dedicassem a
outras coisas além da casa, do marido e dos filhos, e colocando isso como se
fosse uma reivindicacdo de todas as mulheres. Hooks argumenta que as
mulheres negras e brancas pobres nunca tiveram o privilégio de ficar apenas
cuidando da casa, marido e filhos, porque sempre tiveram que trabalhar para
sustenta-los. Quando Friedan coloca isso como se fosse um problema de todas
as mulheres, ela desvia a atencéo do que era mais importante para as mulheres
negras, que era a relagcdo entre o machismo e o preconceito racial, sofrendo
opressdes na sociedade que as mulheres de classe média e alta ndo sofrem.
Friedan estava igualando todas as mulheres para os mesmos problemas, sem
levar em conta as particularidades de classe e raga*. Por isso, Hooks contesta a
afirmacao de Friedan de que todas as mulheres compartilham da mesma “sina”.

Esse discurso de mulheres brancas feministas dominou o movimento
feminista por um periodo, negando a relagéo entre machismo e outras formas de
dominacéo e a diversidade de experiéncias que isso gera. Hooks concorda que
o machismo é uma forma de dominacdo, mas diz que ndo age da mesma
maneira para todas as mulheres. A depender da situacéo, outras formas de
dominacdo causam mais opressédo sobre alguns segmentos de mulheres do que

0 proprio machismo:

Ha muitas evidéncias que justificam o fato de que a identidade de raca
e classe gera diferencas no status social, no estilo e qualidade de vida,
gue prevalecem sobre a experiéncia que as mulheres compartilham —
diferencas essas raramente transcendidas. (HOOKS, 2015, p. 197).

4Hooks (2015, p. 198) coloca: “[...] mulheres brancas de classe média conseguiam fazer de seus
interesses o foco principal do movimento feminista e empregar uma retérica do comum, que fazia
de sua condi¢gdo um sinénimo de “opressao”.
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Sueli Carneiro, uma das principais pensadoras negras brasileiras, faz
afirmacdes sobre o feminismo que sdo semelhantes ao que coloca Hooks para

0 contexto norte-americano:

Porém, em conformidade com outros movimentos sociais
progressistas da sociedade brasileira, o feminismo esteve, também,
por longo tempo, prisioneiro da visdo eurocéntrica e universalizante
das mulheres. A consequéncia disso foi a incapacidade de reconhecer
as diferencas e desigualdades presentes no universo feminino, a
despeito da identidade biol6gica. Dessa forma, as vozes silenciadas e
0s corpos estigmatizados de mulheres vitimas de outras formas de
opressao além do sexismo, continuaram no siléncio e na invisibilidade.
(CARNEIRO, 2003, p. 118).

Carneiro usa o termo “enegrecendo o feminismo” para indicar o quanto o
feminismo branco ndo consegue ‘[...] integrar as diferentes expressdes do
feminino construidos em sociedades multirraciais e pluriculturais”. Esse
feminismo precisa, segundo ela, “enegrecer”, ou seja, levar em consideracao a
“[...] perspectiva feminista negra que emerge da condicdo especifica do ser
mulher, negra, e, em geral, pobre [...]" (CARNEIRO, 2003, p. 118).

Para Carneiro, além da igualdade entre os sexos, deve haver uma luta
pela igualdade intragénero, ou seja, entre as proprias mulheres, o que significa

mexer com outros fatores, como raca e classe.

A consciéncia de que a identidade de género ndo se desdobra
naturalmente em solidariedade racial intragénero conduziu as
mulheres negras a enfrentar, no interior do préprio movimento
feminista, as contradicbes e as desigualdades que o racismo e a
discriminacdo racial produzem entre as mulheres, particularmente
entre negras e brancas no Brasil. (CARNEIRO, 2003, p. 120).

Ao propor uma pesquisa sobre mulheres negras quilombolas, com origem
no meio rural, ndo tem como fugir do problema de como se articulam as
condicdes de raca, género, classe e procedéncia geografica, dentre outras. A
pesquisadora afro-americana Kimberle Crenshaw propde o conceito de
intersecionalidade para “[...] incluir questdes raciais nos debates sobre género e
direitos humanos e incluir questdes de género nos debates sobre raca e direitos
humanos” (2004, p.8). Ela propde isso para permitir abordar essas categorias e
outras, como classe, de maneira conjunta, principalmente quando lidamos com

contextos marcados por discriminagbes de varios tipos. Segundo ela “[...] A
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intersecionalidade sugere que, na verdade, nem sempre lidamos com grupos
distintos de pessoas e sim com grupos sobrepostos” (2004, p.10).

Em outro texto, Crenshaw define:

Assim como é verdadeiro o fato de que todas as mulheres estdo, de
algum modo, sujeitas ao peso da discriminacdo de género, também é
verdade que outros fatores relacionados a suas identidades sociais,
tais como classe, casta, raca, cor, etnia, religido, origem nacional e
orientagdo sexual, sdo “diferengas que fazem diferenga” na forma
como varios grupos de mulheres vivenciam a discriminacdo. Tais
elementos diferenciais podem criar problemas e vulnerabilidades
exclusivos de subgrupos especificos de mulheres, ou que afetem
desproporcionalmente apenas algumas mulheres (CRENSHAW, 2002,

p. 173) °.

Patricia Collins chama esse entrecruzamento de “natureza interligada da
opressao” (2016, p. 107). Carla Akotirene (2019, p. 27) atenta que mesmo
gquando a palavra interseccionalidade ndo estava na moda, ativistas e
intelectuais negras ja mostravam a importancia de levar outros fatores em
consideracdo, além de género, nos movimentos de mulheres. Observei a
referéncia a essa perspectiva por parte de algumas pesquisadoras que
estudaram a presenca feminina nas comunidades quilombolas, como Bargas e
Cal (2018); Sampaio e Pacheco (2015); Santos (2018); Almeida (2016); Nunes
e Marques (2019).

No Capitulo 1 dessa dissertacéo relato minhas experiéncias etnogréficas,
como foram minhas saidas de campo e o encontro com as colaboradoras da
pesquisa. Clifford Geertz (1989) afirma que uma etnografia se constréi por meio
de um didlogo, em que procuramos interpretar as interpretacdes que as proprias
pessoas elaboram sobre suas vivéncias. E a forma como a interpretacdo do
antropologo é elaborada depende das condicbes com que o didlogo é
estabelecido, pois o conhecimento é sempre uma aproximacéo da realidade,

nunca uma leitura completa. Por isso, detalho como foram os meus encontros

5 Brah (20086, p. 351) afirma: “Seria muito Util compreender como rela¢des patriarcais se articulam
com outras formas de relag8es sociais num contexto histérico determinado. Estruturas de classe,
racismo, género e sexualidade ndo podem ser tratadas como “variaveis independentes” porque
a opressado de cada uma esté inscrita dentro da outra — é constituida pela outra e € constitutiva
dela”. Akotirene também coloca que o termo interseccionalidade “[...] demarca o paradigma
teérico e metodoldgico da tradicdo feminista negra, promovendo intervengBes politicas e
letramentos juridicos sobre quais condigBes estruturais 0 racismo, sexismo e violéncias
correlatas se sobrepdem, discriminam e criam encargos singulares as mulheres negras.” (2019,
p. 59).
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com cada uma das colaboradoras e os diferentes graus de intimidade que
consegui construir com cada uma delas.

No segundo Capitulo, esmiiuco a trajetéria de cada uma das
interlocutoras, trazendo brevemente um pouco da historia familiar e alguns
detalhes sobre os locais em que viveram e a diversidade de experiéncias.
Acompanha esse capitulo algumas reflexdes sobre o conceito de comunidades
quilombolas, assim como alguns dados sobre as comunidades particulares de
cada uma das colaboradoras. Procuro fazer assim, como nos demais capitulos
que seguirdo, um dialogo entre etnografia e autoetnografia.

No Capitulo 3 seréo abordadas as condi¢cdes de vida dessas mulheres,
0s papeéis femininos, a insercdo nos espacos de trabalho desde a infancia, a
forma como organizam suas jornadas de trabalho, dividindo-se entre cuidados
com as atividades domeésticas e com atividades agricolas e outras, ndo agricolas.
A maneira como esses modos de vida as levam a interiorizar uma imagem de
mulheres fortes, longe da ideia de fragilidade e dependéncia que geralmente &
associada ao género feminino. O capitulo aborda ainda a identificagdo com as
atividades manuais, como isso pode ser uma maneira de auto afirmacao de suas
capacidades e, atualmente, com a valorizacdo das tradicées quilombolas, uma
possivel fonte de renda. Na continuidade, abordo as formas de racismo no
cotidiano, desde a infancia, principalmente no ambito educacional, e o quanto
isso impacta nas condi¢des de vida das comunidades negras no transcorrer das
geracgoes.

No quarto Capitulo, o tema é a construcéo das relacdes de género e 0s
espacos especificos da mulher dentro dessas comunidades, desde a infancia,
passando pela adolescéncia e vida adulta, com o foco nos padrbes de
moralidade, os valores familiares, que serviam tanto para proteger como para
controlar. Nesse capitulo, apresento também as mudancas nas formas de viver
as relacdes afetivas no decorrer das geracdes, com as colaboradoras indicando
0 que mudou nas relacdes entre homens e mulheres.

Finalmente, no Capitulo 5, abordo fatores de empoderamento das
mulheres quilombolas, sua forma singular de fazer politica. Nesse sentido,
primeiro trago alguns dados sobre parto e benzimentos, para indicar como se
desenvolvia uma tradicdo de cuidados com a vida por parte dessas mulheres, e

que era também uma fonte de autoridade. Depois desenvolvo outras formas de
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exercicio do papel de lideranca, que passaram a existir em um periodo mais
recente, relacionado ao autorreconhecimento como remanescentes de
quilombos. Finalizo o capitulo apresentando a importancia e os significados do
acesso a educacdo para as mulheres quilombolas, como outra importante fonte
de novos projetos de futuro e de valorizagéo de si e de suas comunidades.
Espero, com essa dissertacdo, ter conseguido produzir além de
conhecimento, esperanca de um mundo melhor, ao mostrar a forca com que

essas mulheres enfrentam os desafios da vida.
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1. Aprendizados de etnografia

[...]

Encontrei minhas origens
Na cor de minha pele
Nos lanhos de minha alma
Em mim

Em minha gente escura
Em meus herdéis altivos
Encontrei

Encontrei-as enfim

Me encontrei

(Oliveira Silveira)

Nesse Capitulo, relato minhas experiéncias etnogréaficas, como foram
minhas saidas de campo e 0 encontro com as colaboradoras da pesquisa.
Clifford Geertz (1989) afirma que uma etnografia se constréi por meio de um
didlogo, em que procuramos interpretar as interpretacbes que as proprias
pessoas elaboram sobre suas vivéncias. E a forma como a interpretacdo do
antropdlogo € elaborada depende das condicdes com que o dialogo é
estabelecido, pois o conhecimento é sempre uma aproximacdo da realidade,
nunca uma leitura completa. Por isso que detalho como foram 0s meus encontros
com cada uma das colaboradoras e os diferentes graus de intimidade que

consegui construir com cada uma delas.

1.1 Subindo a Serra dos Tapes de Cangucu

Conheci a comunidade de Magambique (Cangucgu) por meio do Projeto de
Extensdo “Etnodesenvolvimento e Direitos Culturais em Comunidades
Quilombolas e Indigenas”, que presta assessoria ao grupo de artesas, do qual
Carmem Lucia dos Santos é coordenadora. E ja tinha participado de varias
saidas de campo para essa comunidade quando, no inicio de 2019, perguntei a
Carmem se ela aceitava participar do meu trabalho, dando uma entrevista,
falando da sua experiéncia de vida. Ela prontamente aceitou e ficou feliz em me
ajudar, e disse que eu podia ficar em sua casa, foi perfeito para mim, pois ia me
permitir participar um pouquinho da sua vida. Entdo combinei com a Carmem
gue na proxima visita a comunidade com o projeto, ja ia ficar em sua casa, e foi

0 que eu fiz.
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No dia 04 de abril de 2019, foi agendada a préxima visita do Projeto a
comunidade. Combinei com minha orientadora para ja ficar e fazer minha
primeira saida de campo do projeto de mestrado. Para me organizar fui um dia
antes para a cidade, na casa de uma amiga, para comprar comida para levar.
Neste dia fui dormir na casa da minha orientadora para conversarmos sobre a
viagem e ter mais uma orientacao, pois ja iria ficar na comunidade, depois do dia
de trabalho que teriamos juntas com o grupo de artesas.

No outro dia, como sempre acontece quando vamos para essa
comunidade, acordamos bem cedo pois o carro da universidade estava
agendado para sair as 07:00h da manh&. Fomos so eu e a professora neste dia.
Durante a viagem, paramos num posto de gasolina para tomar um café e
comprar algumas coisas para fazer o almogo. Chegamos em Macambique as
10:00h da manha. As mulheres que fazem parte do grupo de artesanato ja
estavam nos aguardando: Carmem e seu neto Rafael, que na época tinha 1 ano
e 2 meses, Maria Joana, Maria Jaci, Sandra, Dilma, Maria Conceicao, sua filha
Adriana e a filha desta, Luana, de 3 anos. O fogao a lenha j& estava aceso e a
lenha cortadinha para fazermos o almogo.

A Dona Maria Conceicéo tem duas casas, a casa em gue reside e a casa
antiga. A casa antiga ela usa para as mulheres fazerem o artesanato e o almoco,
e alguns quartos, como depdsito para guardar produtos e equipamentos
agricolas. Na cozinha tem um fogdo a lenha, mesa, pia e um armario para
guardar alimentos e algumas loucas. Na peca dos artesanatos tem as maquinas
de costura, mesas, um armario de metal, cadeiras e bancos para sentar. Os
retalhos ficam em prateleiras feitas de tabua e, as vezes, recebemos visita de
um beija-flor, que fez seu ninho rente ao telhado.

Eu fiquei responsavel por fazer o almoco e a professora ficou as ajudando
na confeccao dos artesanatos, dando dicas e conversando sobre o0s eventos que
irfamos participar e onde poderiam ocorrer as Feiras de Artesanato Quilombola.
A preparacao do almoco inicia no dia anterior. A professora compra os produtos
e alguns ja prepara na sua casa para no dia seguinte levar pré-cozidos em potes
e numa mala térmica. Isso facilita a preparagdo do almog¢o na comunidade,
liberando o tempo para a interacdo com as artesds. Apos o almogo também

ajudei na organizacao dos artesanatos.
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A tarde organizamos um café e logo apos todos tomarem um cafezinho
feito na hora, bem guentinho, a professora Rosane foi embora com o motorista,
pois tinha comecado a chuva e o tempo se armava para uma tempestade, eles
tinham medo de atolar o carro na descida da serra.

Como eu ia ficar na casa da Carmem, entdo, no final da tarde nds
comecamos a organizar as coisas para ir embora: eu, Carmem, Savane que é
filha da Carmem, méae do Rafael, que foi até o grupo depois de voltar da escola.
Estavamos esperando a chuva passar na casa da Dona Maria Concei¢ao, assim
como Sandra. Enquanto esperavamos, comemos milho verde cozido, tomamos
chimarréo e conversamos um pouco. Comentei que minha avo tinha em torno de
cento e poucos anos quando faleceu, porque ela contava que tinha tirado a
certiddo quando tinha aproximadamente dez anos de idade. Ai Dona Maria disse
que ela também tirou a certiddo de nascimento mais tarde, sé que quando o pai
dela foi registrar, ndo lembrava a data de nascimento, entdo colocou a data de
nascimento da sua irma mais nova e trocou tudo na hora do registro. Comecei a
entender, nesse momento, que as particularidades entre as comunidades
sempre acobertavam experiéncias muito semelhantes.

Quando fomos para a casa da Carmem, tinha ocorrido uma queda de
energia elétrica. Ao chegarmos, acendemos as velas, ficamos na cozinha e
Carmem acendeu o fogdo a lenha, no momento em que a chuva deu uma
estiada, nés duas fomos pegar a lenha que estava na rua e colocamos no galpéo,
para o marido da Savane cortar de motosserra no outro dia.

A casa da Carmem fica em cima de uma serra, da para enxergar o 6nibus
de linha passar na estrada geral que fica a uns trés quildbmetros, por ser um local
mais elevado, no fundo da casa déa para ver cerros. Sua casa € de alvenaria e
pintada, tem dois quartos, sala, cozinha e banheiro, todas as pecas pequenas,
sua sala tem varios equipamentos e materiais de costura. Ao lado da casa, tem
também um galpdo para guardar equipamentos e produtos agricolas, um
galinheiro e uma horta que ficam perto de casa. Ao redor de seu patio tem poucas
arvores, tem mais campo e vegetacdes diversas. Embora se avistem varias
areas de mato alguns metros mais distantes, tanto nativos, como plantados

(acéacia e pinus).
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Figura 2 - Casa de Carmem LUcia, vista de frente. Fonte: Leandra Ribeiro Fonseca.

Carmem comentou que € muito comum faltar energia, basta um pouco de
vento ou chover um pouquinho, e as quedas podem durar até trés dias. Outro
problema que as familias enfrentam quando chove é o dnibus, pois ele ndo entra
nas estradas de chdo que dao acesso a comunidade, transitam so6 na faixa, que
fica longe uns quinze quildmetros, para poder ir até la tem que pagar alguém que
leve de moto ou carro ou ir & pé. Logo em seguida, o marido da Savane chegou
do servico, ele trabalha em um empreendimento préximo, de plantacdo de
oliveiras. Tomou um banho e nos preparou um mate, tomei algumas cuias de
chimarréo e fui tomar o meu banho gelado, pois ainda n&o tinha energia. Em
seguida tomamos café, organizamos as coisas e fomos nos deitar, porque no
outro dia irflamos nos levantar cedo. Eu dormi numa cama no quarto da Carmem,
e 0 seu neto também sempre dorme com ela.

Quando a Carmem vai deitar, ela pega a Biblia e 1€ pra si um versiculo,
apaga a luz (nesse dia, a vela) e vai dormir. Mas nesse dia, como eu estava |4,
conversamos um pouco, comentou que trabalha na casa da Dona Santa as
quartas e sabados, uma senhora aposentada que também € da comunidade
quilombola. Ela me mostrou no celular o vestido da formatura da Savane, o dela
também, e mostrou a saia preta da filha mais velha, Juslaine, que usou para a

formatura da Madalisa®. Todas essas pecas de roupa costuradas por ela.

6 Madalisa é sobrinha da Carmem e uma moca da comunidade que fez a sua graduacdo em
direito na FURG, fazendo parte de uma das primeiras turmas de estudantes quilombolas que
entraram na universidade por meio de processo seletivo especial.
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Carmem comentava, enquanto mostrava as roupas que produziu, que seu sonho
€ ter um atelié de costura e poder fazer suas criacbes de roupas. Neste
momento, perguntei para Carmem se eu poderia ir junto no servico dela no
sébado. Ela me disse que sim, mas era uma hora e meia de caminhada, que eu
iria cansar. Eu disse que estou acostumada a caminhar.

Entdo no outro dia, uma sexta-feira, nods levantamos cedo, Savane foi para
o colégio e seu marido nao foi trabalhar por causa da chuva, entdo tomamos café
pela manhd, enquanto faziamos os afazeres conversamos e o Rafael ficou na
nossa volta brincando e depois ficou um pouco com o pai. A Carmem me contou
nesse dia que ela ndo estava fazendo muito artesanato. porque cuidava do
Rafael para Savane ir para o colégio, era mais dificil para fazer com crianca
perto, mas mesmo quando Savane esta em casa, ele ndo sai de perto da avo,
ndo deixa ela fazer muita coisa, pois € muito apegado a ela. Também relatou
que tinha se separado do marido porque ele era muito ciumento. Trabalhou em
varios lugares. Hoje em dia Carmem planta numa horta mais pequena
amendoim, feijao, batata-doce e verduras, apenas para 0 consumo da casa.
Como pega muita costura por encomenda, ja ndo faz mais plantacdes grandes
de lavoura, pois é so ela para dar conta de tudo. A sua agua vem direto da

cacimba.

Figura 3 - Carmem mostrando sua horta. Fonte: Leandra Ribeiro Fonseca.
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Josué, marido de Savane, planta milho, cria mais galinhas e dois cavalos
na area de terra da Carmem. Ela disse que ndo pega nada do que ele vende,
pois ele tem que dar as coisas para Rafael e Savane. Carmem disse que so da
a comida, roupa ele € quem compra com a venda dos produtos da lavoura.

Passei a manhd ajudando Carmem nos afazeres domésticos e
conversando o tempo todo, principalmente sobre a situacdo da sua separacao.
Na parte da tarde, fui até a casa dos artesanatos pegar as bonecas de fuxicos
que tinham sido feitas no dia anterior e que precisava levar para Pelotas para
colocar nas feiras de artesanato. Elas tinham ficado 14 para secar o acabamento
do rosto. Aproveitei para tomar chimarrdo com Maria da Conceicdo antes de
voltar para casa de Carmem.

No sabado fui com Carmem para 0 seu servi¢o, nés saimos as 6:30h da
manha, pois o servico € longe, d4 uma hora e meia caminhando a pé. Eu acordei
05:50h, Carmem acordou um pouco depois, mudou o Rafael, deu leite e a
Savane o levou para o quarto dela. Tomamos um café, e logo em seguida
saimos. Pelo caminho nds fomos conversando, a Carmem contou um pouco
sobre sua vida, e fui falando da minha também. No meio do caminho, Carmem
arrancou vassoura para levar para o servico, para varrer o patio da Dona Santa,
logo apds paramos na casa da Salete, para pegar leite para Rafael e Dona
Santa, a senhora onde ela trabalha. Também parou em duas casas, no trajeto,
para entregar duas mochilas que havia costurado para trabalhadores que
trabalham no empreendimento de madeira da redondeza. Chegamos na casa da
Dona Santa 08:15h da manh&, a Sandra, que também faz parte do grupo de
artesanato, estava |4, pois ela dorme com Dona Santa. Ainda tinha também um
senhor chamado Vitorino, que estava rocando o pétio para ela. Ele trabalhava
em Santa Vitoria do Palmar, em uma granja. Dona Santa fez um mate, tomamos
umas cuias de mate e logo em seguida ela nos chamou para tomar um café. A
Carmem foi trabalhar, eu dei uma olhada no patio e a Sandra nos deu tchau e
me convidou para ir outro dia na casa dela.

No servico, Carmem arruma toda a casa, varre o patio e também ajuda
Dona Santa a dar banho no irmdo que € idoso e doente. Ajudei Carmem a
pendurar roupas no varal e depois ela foi varrer o patio, mas o clima estava ruim
no dia porque tinha chovido, ela me disse que a Dona Santa tem aquilo de

antigamente, de varrer o patio para os brancos olharem e verem que esta limpo.
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A Carmem me disse que ela ndo pensa assim, vare o patio pra ela, ndo pros
outros.

Fui explorar o patio, encontrei o senhor Vitorino o ro¢cando, ele perguntou
de onde eu era. Apés Ihe dizer, perguntei de onde ele era, disse que morava ali
perto da casa da Dona Santa e que trabalhou 6 meses na granja. Mostrou uma
figueira que tem mais de 200 anos, avistei um fruto no chéo, perguntei para seu
Vitorino qual seria, e ele disse que era araticum. Depois disso, me mostrou outros
frutos nativos como guabiju, anga e flor beladona. Pedi uma muda da flor
beladona para Dona Santa, disse que eu podia pegar 0 que eu quisesse de
plantas, peguei mais algumas plantinhas para levar pra casa.

Depois disso, fui conversar com Dona Santa, que estava preparando
nosso almoco, sobre o tempo que ela mora ali, ela disse que mais de 40 anos, e
que ja havia morado em varios lugares, que gosta de morar ali, area de heranca
de seus pais. Ofereci ajuda, disse que ndo precisava, perguntei se ela tinha
alguma horta, disse que sim, mas ndo planta muita coisa, a maioria ela compra.
Depois de conversar um pouco com ela, dei mais uma caminhada no péatio, ela
nos chamou para almocar, a comida estava uma delicia, era feijao mouro, arroz,
mandioca frita, linguica, referi e suco. A Dona Santa tem 84 anos e tem um
problema na coluna, anda agachada, mas faz tudo dentro de casa, além de
capinar o patio.

Depois do almogo, Carmem foi arrumar a cozinha, eu ajudei a arredar os
bancos para ela passar o pano no chdo. Em seguida fui na rua para ajudar Dona
Santa que estava comprando comida de um caminhdo que percorre a serra de
casa em casa vendendo géneros. Ajudei a carregar pra dentro de casa. Retornei
ao caminhdo para avisa-la, a pedido de Carmem, que seu cachorro estava com
dois buracos e com berne, se ela ndo tivesse remédio, era pra ela comprar. Ela
respondeu que ja tinha remédio guardado.

Saimos da casa de Dona Santa as 17:15h, debaixo de uma chuva fraca,
Carmem parava em frente de uma casa ou outra para conversas breves e
chegamos em casa as 19:50h. Quando chegamos, o Rafael estava dormindo e
Savane estava fazendo janta e olhando um filme com Josué, os dois tomando
mate. Savane comegou a organizar as coisas que a mae dela tinha ganhado, eu
fui para o quarto organizar minhas coisas para tomar banho e Carmem também

foi organizar as suas. Depois fui para a cozinha tomar chimarrdo e Carmem
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arrumou a mesa do café pra nés duas, a Savane e Josué gostam de jantar, nesse
meio tempo acordou Rafael e ja ficou na volta da avo.

Nés nos organizamos para dormir e Carmem me mostrou fotos pessoais
de quando suas filhas eram crianc¢as e adolescentes e do aniversario do primeiro
aninho do Rafael, disse que adora tirar fotos e guardar para lembrancas, depois
Carmem foi fazer Rafael dormir e leu a Biblia antes de dormir.

Na manha seguinte, levantamos, tomamos um belo café da manha, ajudei
a Carmem a estender roupas, tirei algumas fotos da sua horta. Ela me disse que
ja tinha colhido amendoim e agora tinha plantado cebolinha e salsinha, mostrou
os milhos que o seu genro plantou para os animais, depois foi para o galinheiro
pegar ovos. Perguntei pra ela se tinha visto algum animal diferente na volta da
sua casa, pois l4 tem tudo que é tipo de vegetacdo. Ela disse que sim, eles
cruzam no campo. pois tem uma floresta na volta da casa, ela j& viu tucano,
veado, cachorro do mato, raposa e gamba.

Logo em seguida, fui pra casa da Dona Maria Conceicdo, pois ela me
convidou para ir almocar com ela. Cheguei na casa da tia Mara, como ela é
conhecida e sua filha Adriana e sua neta Luana j& estavam acordadas. Adriana
fez um mate para né tomarmos e Dona Maria ficou na volta da comida.
Comecamos a conversar, falei que tinha um avé que morou em Cangucu, ele se
chamava Constantino Ribeiro, ela disse que também tinha ascendentes com
sobrenome Ribeiro, e que tem na comunidade a Vila dos Ribeiro, perguntou se
eu sabia de algum apelido do meu avd, eu disse que nao.

Ficamos conversando enquanto ela cozinhava. Dona Maria comentava
que era muito dificil morar no interior de Cangucu, pois tudo é muito distante e
para comprar as coisas na venda, precisa pagar alguém para se deslocar ou
esperar um caminhdozinho que traz géneros para vender nas casas, mas se
chove muito o caminh&o ndo vem e tem que arrumar outro jeito de ir até a venda.
O mesmo problema acontece com os 6nibus que circulam pela serra, com chuva,
s6 na faixa, como Carmem ja havia me dito.

Adriana comenta que no proximo ano Luana vai para o colégio, o local
para coloca-la no transporte escolar fica distante da casa e tera que leva-la até
la. Adriana falou que quando estudava, ia para o colégio caminhado a pé,

sozinha, mas quando passou estudar de manha, sua mée a levava, por achar
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perigoso uma mocinha andando sozinha no meio do mato, entdo todos os dias,
as 5:30h da manha as duas saiam de casa para ir até a escola.

Dona Maria Conceicdo manifestou seu desejo de ir embora da
comunidade, pois os recursos sdo muito dificeis e tudo é muito longe, pensava
em ir pra cidade, mas fica preocupada com Adriana, pois ela é acostumada a
trabalhar na lavoura, ndo sabe se ela vai conseguir um emprego na cidade. E
assim foi o meu dia, de conversas e um bom chimarréo. A ideia dessa visita era
me aproximar de Dona Maria Concei¢do, para numa proxima visita a
comunidade, entrevista-la. Na outra saida de campo, porém, Dona Maria estava
viajando para o municipio de Sdo Gabriel, pois uma filha que la morava tinha
falecido de repente. Na visita posterior, Dona Maria estava doente e abatida pela
perda da filha, entdo nao falei nada pra ela sobre a entrevista, pois achei que
aquele ndo era o momento adequado. Esta seria a Ultima vez que eu a veria.

Em dezembro de 2019, Dona Maria foi hospitalizada, com cancer e outros
problemas de saude, ndo resistiu e faleceu ao final desse més. Foi a perda de
uma grande lideranca, que estava a frente da Associacéo Quilombola h& véarios
anos, que sempre recebia com muito afeto quem a procurava. Me lembro que
guando ia com o projeto no grupo de artesanato, sempre ia até sua casa pegar
as coisas para fazer o almoco ou café, ela sempre organizava pra mim, ja estava
acostumada comigo, dizia que eu era da familia, criamos um vinculo muito
bonito. O pouco que convivi com ela, aprendi muito, principalmente a ter forca e
coragem. Admirava a sua sabedoria imensuravel, mesmo com dificuldades para
enxergar, fazia lindos balaios de palha de milho e uns belos fuxicos. Ela era uma
grande referéncia na sua comunidade, mesmo com a idade j4 avancada,
participava dos féruns e reunides para lutar pelos direitos e politicas publicas

para 0S seus.
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Figura 4 - Dona Maria Concei¢éo, falecida em dezembro de 2019. Foto de Daniele Borges
Bezerra, de 2016, para a Mostra Bravas Mulheres. Fonte: Acervo do Projeto de Extenséo
Etnodesenvolvimento e Direitos Culturais em Comunidades Quilombolas e Indigenas.

Retornando ao relato da saida de campo, naguele domingo, ao voltar para
a casa da Carmem, tinha a visita da sua filha mais velha, Juslaine e seu marido.
Havia também um senhor que estava visitando a familia. Eu, Carmem e Juslaine
ficamos conversando na cozinha, Carmem me mostrou a cuca que ela tinha feito,
estava esperando crescer para poder assar. Juslaine me deu as bonequinhas de
fuxico que ela fez pra eu levar para as feiras de Pelotas, e mostrou fotos dos
artesanatos que faz. Aquele era seu ultimo dia de férias, na segunda j& ia
recomecar a trabalhar no seu servico de agente de saude.

Logo em seguida chegaram Savane, seu marido Josué e seu filho Rafael,
eles retornavam de um bingo, mostraram o que tiraram na pescaria e também
no leildo. O senhor que estava de visita tinha ido embora, Juslaine e seu marido
também se despediram, ndo quiseram ficar para jantar porque ja era tarde.
Carmem aprontou a cuca e Savane terminou a janta. ApGs algumas cuias de
chimarrdo fomos nos alimentar com a TV ligada no Domingdo do Faustédo e
Rafael brincando na volta.

A cuca que Carmem fez era de goiabada, comemos com ela relembrando
gue era algo que sua avo sempre fazia, ela disse que nao ficou parecida, mas
gue um dia ela chega la. Sua av6 nunca deu a receita pra ela, pois quando era
adolescente nédo se interessou em aprender, s observava com pouco interesse,
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nao parava para aprender. Agora que buscava resgatar a receita por conta
prépria. Estava uma delicia a cuca, dei a ideia pra Carmem fazer para vender,
ela gostou e disse que era mais uma alternativa de renda.

A entrevista com Carmem ocorreu no domingo, depois da janta, nés fomos
para o seu quarto, pois era mais silencioso. A Carmem deixou o Rafael com
Savane e nos fechamos a porta, no desenrolar da entrevista o Rafael comecou
a chorar, porque ele queria a avo, ele ia na porta e batia. Ai resolvemos abrir a
porta e deixar ele entrar, mas ele ndo parava, por estar com sono, a Carmem
dava brinquedo para entreter, ele ficava um pouquinho quieto, mas jA comecava
a chorar, entdo paramos alguns instantes para Carmem atendé-lo. Foi dificil, pois
o Rafael estava chorando e nés estavamos fazendo a gravacédo, mas deu tudo
certo, mesmo o netinho estando na volta, a Carmem estava tranquila na
entrevista que durou aproximadamente uma hora.

Entdo nos organizamos para ir dormir, no outro dia precisava acordar as
05:00h para tomar banho e ir caminhando com a Savane até a parada do 6nibus.
Entdo chegou o dia de voltar para minha queréncia, eu, Savane e Carmem nos
acordamos cedo, e o Rafael também, com todo o pique, bem acordado. Depois
de Savane e eu tomarmos café, conversei um pouco com Carmem, que me disse
para aparecer novamente na casa dela quando quisesse. Eu agradeci a
hospitalidade, me despedi dela, de Rafael e pegamos a estrada.

A Savane pegou uma lanterna, eu acendi a lanterna do meu celular, por
conta da escuriddo, entdo nds duas saimos as 05:30h da manha. Estava bem
friozinho, caindo uma cerracédo e em alguns trechos a estrada estava embarrada.
No meio do caminho a Savane explicou que eu deveria pegar o 0nibus da linha
Marinheiro quando chegasse na rodoviaria. Ao longo do caminho, Savane e eu
nao conversamos muito, pois as duas estavam a todo tempo fungando o nariz,
nossas respiracdes estavam péssimas e Savane estava com dor de garganta
por causa do tempo. Mesmo assim, caminhamos rapido. Chegamos na parada
do Onibus as 05:50h, a Savane disse que o 6nibus costumava passar 06:10h,
ela explicou que o 6nibus do colégio poderia passar primeiro que o da linha, mas
se isso acontecesse era pra mim pedir para o cobrador mostrar, quando
chegasse em Cangugu, qual era o 6nibus Marinheiro que iria para Pelotas.

Como o 6nibus de linha veio primeiro, Savane pediu para o cobrador me

mostrar o O6nibus que tinha que pegar em Cangucu para ir até Pelotas, me
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despedi da Savane e agradeci a ela pelos dias em sua casa. Chegando na
rodoviaria de Cangucu, consegui alcancar o 6nibus que a Savane havia me
indicado e peguei o0 rumo a Pelotas.

A convivéncia na casa da Carmem foi maravilhosa, fui bem acolhida por
todos, contemplada por essa experiéncia de conviver em sua casa e perceber
gue moramos distantes uma da outra, mas nds temos algo que nos liga em
alguns pontos da nossa trajetdria de vida. Foi interessante descobrir a
possibilidade de sermos parentes distantes por parte do meu avdé materno que
viveu naquela regido. Isso diz muito sobre as condi¢des de vida do pos-abolicéo,
em que muitas pessoas tiveram que caminhar para longe para poder encontrar
alguma forma de sobrevivéncia. Mas o destino nos surpreende, nos mostrando
0 que guarda para nés e nada na vida € por acaso, essa pesquisa estid me
mostrando a importancia de reconstruir os vinculos entre essas comunidades,
eu ndo estou fazendo apenas pesquisa, mas também resgatando relacées.
Voltei da minha primeira experiéncia de campo com a certeza da importancia,
para n6s mulheres quilombolas termos mais visibilidade, termos a possibilidade
de mostrar nossos saberes que foram aprendidos com nossos ancestrais, de
reconstruir nossas memorias que foram silenciadas, e eu prépria me
descobrindo em todos os sentidos da vida.

Como ficaram algumas questdes em aberto na primeira entrevista, tentei
aproveitar uma vinda de Carmem para Pelotas, em que ela ia participar de uma
atividade do projeto de extensdo no Museu da Baronesa, no dia 22 de novembro
de 2019. Ela iria dar uma palestra para as criancas do Colégio Monteiro Lobato
de Porto Alegre, que estavam na cidade fazendo visitas aos prédios histéricos
relacionados a presenca negra na cidade. Eles haviam assistido o documentario
“‘Eu Aprendi Vendo”, produzido pela equipe do projeto, que retrata as
experiéncias e saberes das mulheres do grupo de artesds da comunidade de
Macambique. A ideia era fazer um debate com alguém da comunidade, por isso
Carmem viria até Pelotas. E algumas pessoas da equipe do projeto ficaram
responsaveis pela Feira de Artesanato, enquanto Carmem conversava com as
criangas, inclusive eu. No dia anterior, combinei com Carmem de nos
encontrarmos no Mercado Publico pela manha, para fazer mais uma entrevista,
pois 0 evento no Museu aconteceria no turno da tarde. Chovia muito nesse dia,

eu e a Carmem nos sentamos nas cadeiras e fizemos uma breve entrevista, para
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preencher as lacunas da pesquisa. A tarde a atividade foi muito gratificante, foi
inspirador ver uma mulher negra, simples, da Serra dos Tapes, ensinando sobre
a vida para criancas em sua maioria brancas, de situacdo econdmica

privilegiada.

1.2. Resisténcia negra na cidade de Séo Lourenc¢o do Sul

O nome de Vera Macedo foi sugerido para participar da minha pesquisa
pela minha orientadora que ja a conhecia, em razao dela ter atuado fortemente
na organizacdo das comunidades quilombolas de S&o Lourenco do Sul, e por
estar organizando, atualmente, seu proprio quilombo.

Conheci Dona Vera, no “IV Seminario das Mulheres do Campo, das Aguas
e Florestas”, que aconteceu entre os dias 13 e 15 de junho de 2019, no Campus
da FURG em S&o Lourenco do Sul, ocasido em que eu fui convidada para fazer
parte de uma Mesa Redonda. Foi passado um documentério, organizado pela
Profa. Dra. Graziela Rinaldi da Rosa, em que Vera fez parte, o que ja me levou
a conhecer um pouco de suas experiéncias. Na hora do almog¢o, me aproximei
dela e conversei bastante e expliquei sobre a minha pesquisa, como seria feita
e que eu gostaria que ela participasse. Ela aceitou e ficou muito feliz, passou seu
contato e disse que me aguardava em uma data que ficasse melhor pra mim.
Mais ou menos uma semana depois, eu a contatei para marcar o encontro.

Entdo, no dia 25 de junho de 2019, fui fazer entrevista com ela, sai de
minha comunidade as 07:50h, tinha um sol fragquinho, mas estava bem agradavel
o dia, fui em pé no 6nibus até a cidade de Pelotas, cheguei no centro por volta
de 09:00h da manha. Primeiro passei na fruteira para comprar suco, uma
bolacha recheada e um pacote de bolacha salgada, para o café de tarde com
Dona Vera, logo ap6s me encaminhei até a rodoviaria para pegar 6nibus para
Sé&o Lourenco do Sul. Chegando na rodoviaria, aguardei até as 10:30h para
tomar o 6nibus, preocupada com o tempo que estava se armando para chover e
eu ndo havia pego o guarda-chuva. Chegando em S&o Lourenco do Sul, da
rodovidria liguei para meu irméo, para avisar que estava indo para a casa de
Dona Vera de taxi, cujo endereco ela havia me passado um dia antes.

A casa de Vera fica perto da praia. Cheguei 12:40h, ela me recebeu no

portdo, entrei em sua casa, comprimente seu marido, logo ela disse pra mim
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almocar, depois do almogo fomos para sala, assistir o documentario das
comunidades de Sao Lourenco do Sul, a comunidade Picada fica na localidade
de Santa Tereza, Torrdo e Monjolo, na localidade de Cantagalo. Dona Vera
participou do documentério por meio de uma entrevista. Como ela ja realizou
trabalhos nessas comunidades, me explicou que cada comunidade tem sua sede

para se reunir e fazer seus artesanatos.

Figura 5 - Vera Macedo com seu marido. Fonte: repassada por ela por Whats’App.

Fiquei toda a tarde conversando com Dona Vera, que falou um pouco da
sua trajetoria familiar, 0 que ndo vou trazer aqui, por serem informagdes que ela
repetiu no outro dia na entrevista que fiz com ela. A ideia desse primeiro dia era
criar uma familiaridade com ela, para nos conhecermos melhor antes de ir para
uma entrevista.

Dona Vera disse que é militante do movimento negro, ela ndo mora no
quilombo, sempre ia em eventos, e palestras relacionados a cultura afro-
brasileira, ia também nos colégios falar com as criancas sobre o tema, muitas
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vezes 0s professores ndo queriam ficar na sala, e ela sempre dizia que 0s
professores tinham que participar, para ver como era trabalhado com os alunos,
pois ndo adiantava nada pessoas do movimento fazerem todo um trabalho, se
depois o professor, que ndo tinha acompanhado, desconstruia o que tinha sido
feito.

Comentou sobre as politicas publicas e cotas, que entendia que nao era
um favor, mas sim uma reparacao dos danos causados na época da escravidao,
aos nossos antepassados. Eu comentei que eles sairam da escraviddo “sem eira
e nem beira”, ela me perguntou se eu sabia o que significava, eu disse que era
uma pessoa gque nao tinha bens, entdo ela disse: vou te explicar. Disse que as
casas das pessoas que tinham posses, tinham um telhado duplo: tinha a eira, a
beira e tripeira, e a casa das pessoas pobres so tinha tripeira.

Ela comentou que tinha um video, que foi para as escolas, que o titulo era
Vista a Minha Cor, no qual as criangas negras eram ricas e a criancas brancas
eram pobres, tudo invertido. Serd que a professora estava preparada para
explicar as perguntas que iram surgir dos alunos, me perguntava. Continuamos
conversando sobre suas atividades de militancia, até ela me convidar para tomar
um café, delicioso, tinha um pao feito em casa e mel, bolacha salgada que eu
tinha levado. ApGs o café e com o inicio da chuva, contatei o meu irmao para ir
me buscar de carro.

Enquanto aguardava meu irmdo chegar, o didlogo prosseguia. Vera
contou que quando teve a enchente em Sao Lourenc¢o do Sul, estragou a maioria
dos livros sobre cultura negra que ela havia comprado nas viagens, mas me
mostrou um livro cujo titulo era “Arte, Adorno, Design e Tecnologia no Tempo da

~

Escravidao”. A obra mostrava utensilios e joias que os negros fabricavam, eram
fotos de objetos que estdo em exposicdo em um museu do Rio de janeiro. O
autor tinha apresentado o trabalho em uma universidade e nao passou,
ingressando na FURG, apresentou o trabalho e foi aprovado, varias pessoas do
movimento negro tinham ido na apresentacéo do trabalho, inclusive Dona Vera.

Ja era em torno de umas 18:00h quando meu irméo finalmente encontrou
a casa, ele entrou e conversou um pouco e também olhou os livros que Dona
Vera estava me mostrando. Eder comentou que também tinha ido na
apresentacao do trabalho sobre os utensilios e joias. Conversaram também que

temos que cuidar, pois tem pessoas que s6 querem se beneficiar em cima das
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comunidades quilombolas, porque antigamente vinham muitas verbas publicas,
as pessoas brancas que tem cargos mais elevados sabiam, entdo faziam um
projetinho mais ou menos, e o resto do dinheiro era desviado. E as pessoas das
comunidades, a maioria ndo sabe que o dinheiro que vem é delas, acham que é
uma ajuda. Dona Vera voltou a dizer que isso ndo é uma ajuda, € uma reparacao
pelo que fizeram com nossos antepassados, pois quando houve a abolicéo,
sairam sem nada de recursos para sobreviver.

O meu irmé@o comentou que foi convidado a trabalhar num érgado em que
as pessoas queriam ter acesso as comunidades, ele foi um dia, mas comecgou a
estranhar que nada era feito. A Unica coisa que ele percebia é que tiravam fotos
guando tinham eventos com as comunidades, ele percebeu que queriam apenas
usa-lo para terem acesso as comunidades e ndo aceitou 0 emprego, que
precisava muito na época.

Meu irmao tinha aula, entdo nos despedimos de Dona Vera e perguntei
em qual horério poderia voltar no dia seguinte, ela preferiu a tarde, pois de
manha tinha compromisso, um atendimento. Pernoitei na casa alugada por meu
irmao e outros familiares que estudam no campus da FURG de Sao Lourenco.
Enquanto ia pra casa deles, fiquei pensando no que Dona Vera tinha me falado
sobre “atendimento”. Quando cheguei em casa, minha sobrinha comentou: vocé
sabe que Dona Vera joga cartas? Eu disse que ndo, porque agora que estava
conhecendo-a. Perguntei para minha sobrinha como ela sabia e ela disse que
viu nos classificados do jornal.

No outro dia, a tarde, o marido da minha sobrinha me levou para a casa
da Dona Vera. Quando cheguei na sua casa, ela estava sozinha, seu marido
tinha ido no mercado. Nos acomodamos na sala. Expliquei sobre meu projeto de
pesquisa e também sobre o projeto de extensdo que participo, de assessoria aos
grupos de artesas e realizacdo de feiras. Como Dona Vera também ja participou
de feira de artesanato, conversamos um pouco sobre o assunto.

Dona Vera comentou 0 quanto a sociedade difunde que nossa cultura e
feia, e como a TV contribui pra isso. Por isso as pessoas negras nao se
percebem enquanto negras, ndo se valorizam, acham que sempre o outro €
melhor. E que isso ja carregamos dos Nnossos ancestrais, que sempre se

sentiram assim, pois as pessoas negras tem angustia, uma soliddo imensa
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dentro de si. O comportamento de se revoltar facilmente com as coisas, € porque
herdamos dos nossos antepassados, que sofreram tanto.

Eu comentei sobre a soliddo das mulheres negras, e Dona Vera me disse
que conversa, as vezes, com meninas, elas falam que os rapazes negros nao
gostam de ficar com mocas negras, mas sim com mocas brancas. E como o0s
homens brancos também preferem mulheres brancas, € bem dificil de ter um
namorado, e quando tem, a relacdo é bem complicada.

Em seguida, ela convidou para tomar um café com péo, doce de abdbora
e bolacha salgada. E na hora do café comentou que ndo faz mais artesanato
para vender, pois esta dificil a comercializacdo. Dona Vera ouvia uma batida la
fora e vozes, pensava que estavam chamando-a, ai ela disse que jogava cartas,
agenda com as pessoas, mas as vezes as pessoas chegam de repente, e ela
joga mesmo assim.

Retornamos pra sala, fui fazer a entrevista com Dona Vera, pois ja estava
querendo escurecer. Na hora que estava entrevistando, chegou um filho dela
que queria falar com ela, ai parei a gravacdo. Logo ela retornou e quando
terminamos j& era noite. Dona Vera estava bem tranquila na hora da entrevista,
as vezes ela ria do que tinha falado.

Vera me perguntou se alguém iria me buscar, respondi que pegaria 0
Onibus, s6 ndo sabia onde e ela disse que iria junto comigo. Enquanto ela foi
colocar um agasalho, fui pra cozinha conversar um pouco com seu marido, que
estava tomando café. Dona Vera me acompanhou até a parada de 6nibus e me
explicou onde eu deveria que descer e convidou para retornar outras vezes em
sua casa para conversarmos. Cheguei na casa dos meus familiares ja era noite.

Como Dona Vera foi a segunda entrevista, ficaram algumas lacunas nas
qguestdes que queria abordar, entdo fiquei de ir em sua casa para fazer uma
segunda entrevista, mas com a Pandemia de Covid 19, ndo conseguir ir até sua
casa, entao perguntei a ela se poderia me dar a entrevista pelo WhatsApp, ela
aceitou. Fui enviando as perguntas aos poucos por meio de audio, ela demorou
para responder a primeira, 0 que me deixou preocupada, mas quando retornou,
explicou que estava com problemas de salde em casa, seu marido tinha
acabado de fazer uma cirurgia, ficou duas semanas envolvida com cuidados com
ele. Entdo ela disse que era para enviar todas as perguntas de uma vez que

responderia, porque em breve iria voltar a se dedicar ao marido, que passaria
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por outra cirurgia. Dessa forma, tive a oportunidade de complementar um pouco

os dados.

1.3 No “caminho pomerano”, a presenca negra

Eu ndo conhecia Adriana, s6 ouvia falar o nome dela, quando resolvi fazer
0 meu trabalho sobre mulheres quilombolas. Meu primeiro contato com ela, foi
muito passageiro, no IV Seminario das Mulheres do Campo, das Aguas,
Florestas e Cidades, que aconteceu em junho de 2019 em S&o Lourenco do Sul.
Junto com Carmem, da comunidade de Macambique (Cangucu) e Dona Santa,
da comunidade Nicanor da Luz (Piratini), participei no dia 12, a tarde, do Painel
“Comunidades Quilombolas, territorialidades e autonomia das mulheres”. Depois
desse painel, houve o lancamento do documentario “Mulheres Quilombolas-
Identidades, Vivéncias e Memoarias”, do qual Adriana participou. Como tanto eu
quanto ela estavamos muito envolvidas na programacdo, apenas fomos
apresentadas e peguei 0 seu contato, mas ndo conseguimos conversar nesse
dia.

ApOs 0 evento, entrei em contato com ela e perguntei se aceitaria
participar do meu trabalho e me conceder uma entrevista. Ela aceitou o convite.
Logo apds, nos encontramos novamente em um evento em Rio Grande, em julho
do mesmo ano, organizado pela EMATER, sobre artesanato quilombola. Nessa
ocasiao, tivemos a oportunidade de conversar um pouco mais sobre como ia ser
meu trabalho e ela demonstrou muita satisfacdo pelo convite. Logo depois,
naquele mesmo més, nos encontramos novamente na Feira Internacional de
Economia Solidaria de Santa Maria (RS), em que eu e ela participamos, mesmo
gue apoiadas por organizacfes diferentes. Ela apreciou os artesanatos das
comunidades que eu estava representando, trocamos ideias, ela tirou fotos para
levar para a sua comunidade. Depois disso, me dediquei para o exame de
qualificacdo do meu projeto de mestrado, e voltei a entrar em contato com ela
por WhatsApp em setembro, para marcarmos a entrevista.

Sai dia 18 de setembro para encontra-la em Sao Lourenco do Sul, peguei
o Onibus das 15:30h e cheguei por volta de 17:00h na rodoviaria, fui direto para
a casa dos meus parentes, para de la ir até a Coxilha Negra no dia seguinte,

comunidade em que Adriana reside. Peguei o 6nibus as 10:00h na rodoviaria de
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Sao Loureco do Sul para a comunidade, que € acessada por meio do chamado
“caminho pomerano”. Havia combinado com ela no dia anterior sobre o local em
que eu poderia desembarcar, pois nunca havia ido para aqueles lugares. Ela
disse para eu descer na COOPAR, localidade de Boa Vista, onde estaria me
esperando com seu sobrinho Maicon, de carro. Depois de uns 30 minutos de
onibus, eu a encontrei no local com seu sobrinho. Eu tinha pedido para o
motorista me avisar, porém ele esqueceu de mim, mas gracas a Deus olhei para
a janela e reconheci Adriana e o motorista levou um susto quando percebeu que

eu iria descer.

Figura 6 - Adriana Ferreira. Fonte: repassada por ela por Whats’App.

Apds cumprimentar Adriana e seu sobrinho, entramos no carro e fomos
para sua casa, trajeto que demorou em torno de cinco minutos. Conversei um
pouco com ela sobre 0 esquecimento do motorista, ela disse que eu iria parar no
final da linha, mas complementou que se ndo me avistasse, iria me chamar
dentro do 6nibus. Comentou que ja tinha feito compras na venda antes de eu
chegar. Logo saimos da faixa e entramos para a comunidade por uma estrada
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de chéao, e logo chegamos na casa da Adriana. Adriana agradeceu seu sobrinho
por ter me buscado, eu também, ele sé nos deixou e foi pra sua casa.

A casa em que Adriana reside com o pai tem pomar com arvores frutiferas
(bananeiras, bergamoteira, laranjeiras) e jardim. No mesmo patio, reside sua
irm& com uma filha. Além de potreiro, h& areas de plantio para alimentagéo
humana e dos animais. Como fica numa regido de serranias, nos fundos da casa
da Adriana da pra ver a cidade de S&o Lourenco do Sul ao longe.

Na manhd em que cheguei na casa da Adriana, conheci sua irma.
Acompanhei Adriana na preparacdo do almoco, falando de assuntos gerais.
Préximo ao meio dia, seu pai chegou da lavoura e tive a oportunidade de
conversar um pouco com ele também. Almocamos, Adriana, eu, seu pai, sua
irm& e Paola, sua sobrinha. O almoc¢o era uma saladinha de batata, arroz, feijao
e carne de gado. Na hora que fomos nos servir, Adriana perguntou se eu comia
carne, disse que néo, ele ficou preocupada comigo e disse que ia fritar um
pedaco de galinha. Eu disse que ndo precisava, que estava 6tima a comida, mas
ndo adiantou, ela foi e preparou a galinha pra mim, estava uma delicia a sua
comida. Realizei a entrevista com ela depois do almoco, quando todos ja haviam
se dispersado. Adriana explicou que tinham coisas que ndo era da sua época,
mas que ela ia me ajudar no que ela sabia. Depois da entrevista caminhamos
pelas redondezas de seu patio, ela me mostrou onde se reinem para as reunidoes
da Associacdo Quilombola, que é na casa de seu irmdo. Aproveitou para
combinar de me levar até a parada do 6nibus, o que aconteceu a tardinha depois
de Adriana me presentear com um café e bolo que ela mesma fez. Nos
despedimos com o convite dela para eu retornar sempre que quisesse ou fosse
necessario.

A entrevista com Adriana foi maravilhosa, fui bem recebida pelos seus
familiares: a Giane, esposa do irmao de Adriana que se chama Joel, que € o
atual presidente da Associacdo Quilombola. Conheci na ocasido a Geisa, o Jean
e 0 Renan, filhos de Joel. Também a Mariela, esposa de Renan, e Sofia, que é
filha do casal. A Adriana mostrou suas flores, que adora, e também gosta muito
de chas, que sao plantados em um canto de sua casa, 0s quais gosta de usar
no chimarrdo. O pouco que pude conhecé-la me identifique com ela, por ser uma
mulher batalhadora, guerreira, protetora da familia e que luta pelos seus

objetivos. Assim como eu, ela busca aprimorar suas habilidades de artesa para



45

sobreviver, e assim como eu, ela se aventurou a ingressar na universidade com
0 sonho de um futuro melhor.

Quando Adriana me contou que seu pai era de Cangucu, do Cerro das
Velinhas, fiz identificagBes entre a sua trajetdria familiar e a minha, pois meu pai
também é de 4. Eu comentei sobre a origem do meu pai para o pai dela e ele
ficou muito surpreso, disse que provavelmente pode té-lo conhecido, mas nao
tinha muita lembranca, em razéo da idade ja bem avancada (94 anos). Ele me
disse que a vontade dele era visitar sua terra onde nasceu, no 5° Distrito de
Cangucu. Quando voltei para casa, perguntei para 0 meu pai sobre o pai de
Adriana, mas ele disse que nédo lembra muito, em razdo do tempo que faz que
saiu de la. De qualquer forma, esse cruzamento de informacdes indica que eu e
Adriana podemos ser parentes distantes, vinculos antigos que foram cortados
pela necessidade das familias negras se deslocarem de um lado para outro

depois da abolicdo, em busca de melhores condi¢des de vida.

1.4 Conhecendo o Rincao do Couro, de Piratini

Passei a considerar Dona Lautéria como uma possivel colaboradora da
minha pesquisa por sugestdo da minha orientadora, que a conheceu por meio
do projeto de extensdo “Etnodesenvolvimento e Direitos Culturais em
Comunidades Quilombolas e Indigenas”. A ideia era entrevistar ela e a sua filha
Elisangela, que fez parte da segunda turma de estudantes quilombolas a
ingressar por meio de processo seletivo especial na FURG. Atualmente ela &
formada em psicologia. A ideia de entrevistar as duas tinha por objetivo
compreender como as percep¢des do ser mulher mudam — ou ndo — de uma
geracdo a outra, dentro de uma mesma familia.

Primeiro eu entrevistei Elisangela, e a partir dai, ela gerenciou todo o
contato com sua méae. Consegui o contato de Elisdngela com meu irméo, que a
conhece por também estudar na FURG e em razdo dos dois participarem do
movimento quilombola. Por meio do Whats App e depois de varias tentativas
marqguei com ela para o dia 6 de outubro, no centro de Pelotas, um domingo.
Como os horarios de 6nibus s&o mais dificeis neste dia da semana, contei com

a ajuda do meu irméo Eder, que me levou de carro até a cidade.
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Combinei com ela para nos encontrarmos na Docgaria Imperatriz, dentro
do Mercado Publico, cheguei em torno de onze horas, mas ela nao tinha chegado
ainda. pois estava fazendo prova de proficiéncia na UFPEL: Elisangela, apds se
formar na graduacdao, ingressou no mestrado em Psicologia na FURG. Fizemos
a entrevista ali no Mercado Publico, pois estava bem tranquilo pela manha, por
ser domingo, ndo tinha muito movimento.

Eu ndo conhecia a Elisangela, entdo me apresentei e expliquei sobre
minha pesquisa. Perguntei se era possivel fazer pesquisa com sua mae também,
e se dava para eu ficar na casa da sua mée, ela disse que ia falar com ela, mas
achava que eu podia ir sim, e combinariamos tudo pelo WhatsApp. Ela
prontamente aceitou em fazer a entrevista e adorou poder contribuir, ficou bem
a vontade. Depois que terminou a entrevista, & deixamos na Rodoviaria de
Pelotas, pois pegaria 6nibus para Rio Grande onde mora atualmente, pois além
de estudar na FURG, seu marido mudou-se para aquela cidade para trabalhar
durante os seus estudos.

Quando fui fazer entrevista com Dona Lautéria, 0 meu irmdo Eder me
levou de carro até a comunidade, porque eu ndo sabia ir sozinha e para chegar
até a casa dela, de 6nibus, teria que descer no trevo de acesso de Piratini e ir a
pé até sua residéncia. Sai da minha comunidade 08:00hs da manh&, cheguei na
comunidade Rincéo do Couro as 09:20hs. Elisdngela desenhou um mapa e fez
um audio nos dando orienta¢des para conseguirmos achar a comunidade.

Quando percorremos a comunidade para encontrar a casa de Dona
Lautéria foi bem complicado, porque é um lugar isolado, mal pega o sinal de
celular e as casas sao distantes uma da outra, tornando dificil pedidos de ajuda.
A comunidade fica em uma area de coxilhas, que tem muitas arvores no
percurso, ndo vi animais nos campos e tem também acudes.

Quando chegamos na casa de Dona Lautéria, essa nos recepcionou e
convidou para entrar, me apresentei, disse que eu era uma amiga da sua filha,
e que queria fazer uma entrevista com ela sobre mulheres quilombolas. Meu
irmao em seguida foi embora. Dona Lautéria mostrou o quarto em que ficaria
hospedada, para eu poder guardar minhas coisas, e fomos para a cozinha tomar
um chimarrdo e um cafezinho. Elisangela ligou para saber se eu havia chegado
e Dona Lautéria disse que tinha gostado muito de mim, que eu era uma menina

muito simples, ndo era “cheia de coisa”. Depois continuamos a conversar, ela
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entdo me disse que quando sua filha tinha dito que uma moca ia até sua casa
para fazer entrevista, ficou um pouco nervosa, porque nao sabia como eu era,
por sua casa ser simples, e eu era uma pessoa da cidade, tinha outros costumes.
Eu entdo explique a ela que estudava na cidade, mas morava na zona rural, que
minha casa era um ambiente simples e sem frescura, assim como o dela. Ela
também estava preocupada sobre o que ia conversar comigo. Em seguida seu
filho Eliseu, que mora com ela, apareceu, pois estava na volta dos animais. Dona
Lautéria foi dar comida para as galinhas e patos e o Eliseu, para os porcos,
cachorros e gatos.

Quando cheguei na casa da Dona Lautéria, o pouco que ficamos juntas
ativou lembrancas da minha vida. Olhar no cantinho da sua cozinha e enxergar
o fogdo a lenha acesso, lembrou-me imediatamente da casa da minha avo e
minha também, pois tinhamos fogéo a lenha. Ao comer o pdo de Dona Lautéria,
feito no fogao a lenha e os doces de laranja e ambrosia, lembrei de quando minha
avd me ensinou como usar o fogdo a lenha para assar o pdo e quais cuidados
tinha que ter. O fogo sempre tinha que estar acesso para gerar brasa para o
forno e para dourar o pdo em cima. Entdo nés buscavamos lenha no mato e
depois cortdvamos, essa era a rotina todos os dias. Na casa de Dona Lautéria
ajudei a carregar lenha que ja estava cortada para dentro de casa e catei alguns
gravetos secos no seu patio. Nao tem como nao reativar a memoria do que era
feito em familia, algumas coisas se perderam, outras nao.

A casa da Dona Lautéria tem dois quartos, uma sala, cozinha com fogao
a lenha e banheiro. Junto a casa, mas com entrada separada, tem uma
dependéncia que é do seu filho Eliseu. Seu pétio € grande, tem arvores, acude
para 0os animais beberem agua, uma pequena horta em que estdo plantados
chés e verduras. O patio é fechado com arames, separando-o do seu campo em
gue ficam os animais. Ela puxa agua da cacimba com motor elétrico até sua
casa. Quando Dona Lautéria mostrou sua cacimba eu lembrei do pog¢o da minha
casa, de onde carregavamos agua de balde, atava a corda no balde e jogava
para dentro do poco, que era puxado cheio de agua, mas com o tempo
conseguimos uma roldana, que era mais rapido.

No patio de Dona Lautéria tem uma outra casa, que era a sua casa antiga
e hoje funciona como galpéo, onde sé&o guardados produtos da lavoura, como

feijdo e milho, e as ferramentas.
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Eu sai pra rua pra ver os animais e o patio, a Dona Lautéria ficou fazendo
o almocgo, em seguida retornei e n0s conversamos, ela todo o tempo me dizia
gue a casa era simples, ndo era como as casas da cidade. Ela me contou que
agora nao trabalha mais na lavoura, planta s6 na sua horta chas e algumas
verduras, s o Eliseu planta milho para os animais. Eliseu, que também estava
na cozinha, comentou sobre as dificuldades para plantar, pois os javalis invadem
e devastam as lavouras. O Eliseu trabalha nas terras da familia e ndo deixa sua
mae sozinha muito tempo, pois ela tem varios problemas de saude, entdo ele faz
as coisas na lavoura e logo vai ver se ela esta bem.

Dona Lautéria fez um arroz com galinha no fogao a lenha, que ficou uma
delicia, comi também um doce de laranja e péssego que ela fez, depois do
almoco organizamos a cozinha, Dona Lautéria mostrou sua horta, e me disse 0s
nomes dos chés que ela tem em casa. Ela mostrou um cha que é bom pra
préstata; malva-cheirosa, para infec¢des e outros como o seu pé de louro e sua
plantacao de salsinha, cebolinha, cenoura. Os canteiros estavam protegidos com
sombrite, uma espécie de rede feita com matéria plastica, por causa dos jacus,
aves nativas que invadem a horta e estragam as verduras. Depois mostrou a
casa da Elisangela, que fica proxima a dela, com um pequeno acude ao lado,
onde os patos nadam e 0s animais tomam agua.

Em seguida fomos caminhar pela sua &rea de terras. Dona Lautéria
colheu ovos das galinhas no meio do mato, ela estava procurando outra galinha
que estava choca’ do outro lado da estrada, a encontramos e deixamos Ila.
Depois ela comecou a procurar o terneiro que havia morrido, eu ajudei a
procurar, passei pelo terneiro morto e nem vi. Dona Lautéria me chamou: ‘o
terneiro esta aqui’, pois os urubus estavam na volta. Dona Lautéria relatou que
nao conseguiram salvar ele, pois o dia que a vaca deu cria chovia muito, e ela é
xucra®. E que ndo conseguiram pegar pois estava s6 o Eliseu e ela ndo podia
ajudar, entdo o terneiro ndo bebeu o primeiro colostro®, por isso acabou

morrendo, mesmo recebendo leite de mamadeira.

7 Galinha choca é quando a ave esta na fase de chocar 0s ovos, 0 que a deixa bastante irritada
e agressiva.

8 Xucro é uma palavra usada para caracterizar um animal, geralmente bovino ou cavalar, que
ainda néo foi domesticado.

9 Colostro é o nome que se da ao primeiro leite que a vaca solta depois de parir, que o bezerrinho
deve tomar para se desenvolver.



49

Pernoitei de sabado para domingo na casa de Dona Lautéria. No
domingo, depois do almocgo, organizamos a cozinha e Dona Lautéria e seu filho
foram deitar um pouco. Graziela, uma amiga da familia, chegou no sabado de
noitinha para visitar Dona Lautéria, ela morava perto da sua casa, estava sempre
brincando com seus filhos quando eram pequenos e quando adulta, se visitavam.
Com o passar do tempo, se mudou com seus pais para a cidade de Pelotas,
onde trabalha numa padaria e, sempre que tem folga ou férias, vai visitar Dona
Lautéria. A Graziela a considera como uma tia e Dona Lautéria & tem como uma
filha. Chegou no sabado cheia de sacolas com comida e sacolas plasticas vazias
para deixar para Dona Lautéria guardar as coisas. Pediu para Dona Lautéria se
no domingo podia fazer bolachas, pdo de milho e um pudim, havia trazido os
ingredientes e pediu ajuda para Dona Lautéria para fazer o pao. Entdo, no
domingo a Graziela comecou a preparar 0s quitutes, pediu as formas
emprestadas e fez primeiro as bolachas. Na hora de fazer os paes, de milho e
de trigo branco, depois que Graziela amassou, Dona Lautéria ajudou, mostrando
COmo se passava a massa ha maquina de sovar e depois a enrolar e colocar na
forma. Enquanto o péo crescia, Graziela fez o pudim. Depois colocou o péo para
assar no fogdo a lenha, eu cuidei o pao assando e do fogo para ndo apagar e
também coloquei brasa no forno. Quando as bolachas ficaram prontas,
provamos, ficaram uma delicia, e o pudim também. Graziela me deu bolachas e
Dona Lautéria p&o pra levar pra minha mée provar.

Eu e Graziela ficamos na cozinha esperando o restante das bolachas, o
pao de milho e o pao ficarem prontos, depois deitamos um pouco para também
descansar. Foi o que fizemos, eu ndo dormi, mas fiquei fazendo meu diario de
campo. Ao nos levantarmos, Graziela disse que ia pegar chas no mato para levar
para sua casa. Quando Dona Lautéria acordou, eu fiz a entrevista com ela na
cozinha, com fogéo a lenha aceso. Eliseu ficou assistindo um jogo de futebol na
TV. A entrevista que eu fiz com Dona Lautéria durou aproximadamente uma
hora, no comeco ela estava nervosa, mas conforme o tempo foi passando, foi
ficando mais tranquila e se soltou, em alguns momentos até riu, de acordo com
aquilo que lembrava.

Quando terminei a entrevista, fui procurar a Graziela pelo campo, pois
queria colher chas também, mas n&o a encontrei. Entéo retornei pra casa e Dona

Lautéria nos preparou um café. Em seguida o meu irmao chegou para me
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buscar, ele e a namorada entraram na casa da Dona Lautéria para conversar
enguanto eu organizava as coisas no carro. E também ficamos esperando a
Graziela voltar, pois nés iriamos dar uma carona pra ela até sua casa. Enquanto
esperdvamos, Dona Lautéria ofereceu um café pra eles, logo em seguida a
Graziela chegou, nos despedimos e tiramos uma linda foto. A minha estadia foi
muito boa, me senti em casa. Dona Lautéria, ao se despedir, disse que nossas

conversas foram muito boas, e que era pra eu voltar sempre que quisesse.

Figura 7 - Foto tirada com Dona Lautéria na despedida da minha estadia em sua casa. Fonte:
Eder Ribeiro Fonseca.

A entrevista com Dona Lautéria foi incrivel, € uma mulher guerreira,
batalhadora, pessoa muito simples, amavel e de bom coracao. Mesmo com toda
a sua idade e com problemas de saude, é uma lideranca ativa na sua
comunidade e uma referéncia para as demais, esta sempre na luta por melhorias
pelo coletivo, e também perpetua os seus conhecimentos para o grupo. Fazer
pesquisa com Dona Lautéria agregou muito no meu trabalho e na minha vida,



51

pois ativou muitas lembrancgas da minha memoria, da trajetéria da minha familia.
Tanto a forma como lida com sua casa, como muitas coisas que ela relatou, séo
parecidas com as vivéncias que tive com minha avo Elvira, s6 muda o contexto,

o lugar e a geragéo.

1.5 Retornando para Cangucgu: o quilombo de Santa Clara e Arredores

Antes de realizar minha pesquisa, eu ndo conhecia a Dona Beatriz e nem
sua filha Edna, passei a saber sobre elas através do projeto de Extensdo que
participo. Dona Beatriz e sua familia possuem um vinculo estreito com a
comunidade quilombola Nicanor da Luz, de Piratini, em razdo da origem de
muitos que la residem serem de uma regido de Piratini que fica préximo a
Cangucu, e também por existirem vinculos religiosos entre as duas comunidades
quilombolas. Na comunidade Nicanor da Luz o projeto assessora outro grupo de
artesas, e foi pela participacdo de Dona Beatriz no centro de umbanda que tem
l& que minha orientadora a conheceu.

Consegui o contato da Edna com meu irmédo Eder, que a conheceu
através do movimento quilombola. Mandei uma mensagem via WhatsApp para
ela no dia 24 de outubro de 2019, perguntando se ela e sua méae aceitavam fazer
parte da minha pesquisa. Desde entédo, passamos a conversar e também a nos
conhecer por meio desses didlogos. Quando percebi que ja tinhamos uma maior
familiaridade, perguntei pra ela se eu podia ficar em sua casa alguns dias para
conhecé-las pessoalmente e conversarmos, ela prontamente disse que sim.
Entdo marcamos para dia 4 de dezembro de 2019 a minha visita.

Acessei a comunidade Santa Clara (Cangucu), local em que a familia de
Dona Beatriz reside, por meio de um 6nibus que me levou até aquela cidade. Na
rodoviaria de Cangucu, tomei outro 6nibus que me levaria até a comunidade. Foi
uma viagem um pouco tensa, pois tinha medo de ndo saber o local onde descer.
De fato, na descida do 6nibus, houve um desencontro entre Edna e eu, que
deveria estar me esperando. Eu desci na localidade Remanso, 1° Distrito de
Cangucgu, perto da escola Barédo de Santa Tecla, na divisa com 0 assentamento
Herdeiros da Luta e fiquei esperando Edna na sombra um bom tempo, ela ndo
chegava nunca. Depois de uma longa espera, o 6nibus que eu tinha descido

retornou para este mesmo local e a Edna estava nele, pois ela pensava que eu
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ia descer perto da sua casa e, vendo que eu néo tinha descido, foi ao meu
encontro. Ela se desculpou, dizendo que néo tinha lembrado de me falar para
pedir ao motorista para eu descer perto da casa de sua mae que, por ser
benzedeira, todo mundo conhecia onde residia.

Caminhamos uma hora e meia para chegarmos até sua casa, quando
conversamos um pouco sobre nés mesmas, foi uma conversar para
conhecermos uma a outra e um pouco das nossas trajetorias. Quando
chegamos, conheci sua mae, Beatriz, e seu pai, Jodo. A Dona Beatriz mora com
seu marido e sua filha Edna, que é a mais velha. Eliana, a filha do meio, est4
estudando psicologia na UFPEL, tendo ingressado por meio de processo seletivo
especifico para quilombolas; Dora, a mais nova, estuda letras na UFPEL, e
ingressou por meio de cotas raciais. Elas residem em Pelotas e ocasionalmente
retornam para a casa dos pais.

Chegamos por volta de 14:00h e fomos almocar, pois estavam
aguardando a minha chegada. Depois do almo¢o nds ndo conseguimos lavar a
louca, por eles estarem sem agua dentro de casa, em razao de um problema nos
canos que bombeiam a agua da cacimba. E estavam esperando um amigo para
ajudar seu Jodo arrumar.

A comunidade quilombola Santa Clara e Arredores esta localizada no 3°
Distrito de Cangucu, em dire¢do a divisa com o municipio de Piratini. O acesso
por Cangucu se da por meio da estrada que inicia no Posto de Combustiveis e
Paradouro Caxias, a primeira entrada a esquerda. Apos passar a Escola Barao
de Santa Tecla, se tem acesso a casa de Dona Beatriz pelo segundo corredor a
direita. A localidade tem bastante arvores e campos, as casas ficam distantes
umas das outras. A casa da Dona Beatriz tem um jardim com flores, uma lavoura
perto de casa, tem arvores perto da cacimba e ndo tem acude. A casa é feita de
alvenaria, tem trés quartos, sala, cozinha e banheiro, foi reformada pela sua filha
mais velha, Edna, no periodo em que trabalhou dando aulas e teve uma fonte

permanente de recursos.
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Figura 8 - Entrada da casa de Dona Beatriz e Edna. Fonte: Leandra Ribeiro Fonseca.

A Edna me mostrou o seu jardim gue fica na frente da sua casa, em que
ela e sua mée plantaram algumas flores e chas, as duas adoram flores. Em
seguida fomos tomar mate na sombra, de repente chegou um carro dos amigos
da Dona Beatriz, que vieram arrumar os canos da cacimba. N&o vou expor seus
nomes aqui, porque ndo pedi licenca a eles para inclui-los na pesquisa. Os
amigos da Dona Beatriz, um casal e duas criancas (uma menina e um menino),
sdo do Assentamento de Reforma Agréaria Herdeiros da Luta. As criancas nao
eram filhos do casal, apenas aproveitaram para passear, pois seus pais também
sdo do assentamento e conhecidos, portanto, dos amigos de Dona Beatriz.

O homem ficou um pouco conosco tomando mate, e depois foi arrumar os
canos, mas sua esposa e as criangas permaneceram conosco. A menina se
encantou com a arvore de natal e Edna acendeu as luzinhas para ela olhar, em
seguida trouxe uma travessinha de doce de abobora pra comermos, que sua
mae havia feito, estava uma delicia. A amiga de Dona Beatriz admirava o jardim
e disse que também gostava de flores. Dona Beatriz pergunta a ela se tinha
muda de arruda, pois precisava para plantar em seu patio; sua amiga disse que
tinha, que ia trazer pra ela plantar. Dona Beatriz nos traz mais uma guloseima:
rapadura que ela fez, de leite. Logo depois, sua amiga pediu para se benzer,

engquanto seu marido seguia resolvendo o problema dos encanamentos.
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Terminado o trabalho na bomba de agua, Dona Beatriz preparou as
brasas e chamou eles para se benzerem. Ela tem um conga?® na sua casa, em
frente ao qual faz suas benzeduras, s6 ndo benzeu o menino, pois ela ndo sabia
se 0s seus pais acreditam em benzimento, achou por bem respeitar. Logo apos
0 benzimento, as visitas foram embora.

Eu e Edna nos agasalhamos e fomos dar uma volta no patio, ela me
mostrou a horta com algumas verduras, couve, beterraba, e cenoura e alguns
chas. Mostrou a lavoura que sua mae plantou de milho e feijdo, sendo que
também planta amendoim quando é época, d4 em torno de um hectare a area
em que ela planta. Depois seguimos nossa caminhada pela estrada e, como os
gatinhos ndo paravam de nos seguir, o pai da Edna pegou eles. Ela me mostrou
a cacimba que fica dentro de seu patio e pegamos algumas lenhas para colocar
no fogdo. A Edna me contou que ali embaixo das arvores perto da cacimba, eles
ja tinham feito um churrasco, e que futuramente queria limpar mais essa area
para lazer da familia e visitantes. Ainda na nossa caminhada, ela disse que
guando estava trabalhando conseguiu aumentar e arrumar a casa, consertar as
goteiras, colocar tijoleta no piso e pintar.

Retornamos pra casa e tomamos café, e depois fomos fazer, entéo, a
entrevista com Edna, em um dos quartos, para néao ter interferéncia de barulho
e noés duas ficamos sozinhas. Ela inicialmente resistiu para dar entrevista, porque
toda a atuacado para que a comunidade fosse reconhecida como quilombola tinha
sido de sua irma, que agora estd em Pelotas estudando. A entrevista foi muito
rica, pois a Edna trouxe a vivéncia dela com seus avos, aprendizados que ela
teve com eles, cada um dava o amor de sua forma, fazendo as criancas se
sentirem especiais. Eu lembrei de minha av0, do cuidado que ela tinha conosco
quando criancas e depois, adultos. Me identifiguei com ela quando ouvi ela
falando de seus avlOs com entusiasmo e brilho no olhar. Edna estava bem
tranquila na hora da entrevista, disse que 0 que nao sabia, sua méde completaria

depois com sua propria entrevista.

19 Forma como se designa, na umbanda, o altar onde ficam expostas as imagens dos santos e
entidades, junto com aderec¢os e outros itens de uso ritual, como suportes de velas, vasos para
flores, etc. Eles podem estar localizados no préprio centro de umbanda ou, em tamanhos
menores, nas residéncias dos umbandistas, caracterizando, nesse caso, um conga particular.
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A entrevista com a Edna foi bem longa, durou 1h.29 min:58 segs. Ja era
de noitinha quando fomos jantar. Depois da janta, Edna me mostrou seu quarto
e seus livros, os quais ela ganhou ou comprou. Procurou os albuns de fotos para
me mostrar, seu pai foi dormir cedo, sua mae ficou organizando algumas coisas
na cozinha. No album tinham fotos dos avés, das irmds quando eram pequenas,
dos quinze anos e da formatura de Edna, dos pais e deu seus tios e primos.
Depois das fotos, fomos olhar concursos publicos na internet, tanto eu como
Edna conversdvamos preocupadas sobre emprego. Depois nos organizamos
para dormir, eu fiquei acomodada no quarto das suas irmas.

Na casa de Dona Beatriz se tem o costume de levantar cedo, acender o
fogao a lenha e botar 4gua aquecer para o café e para o chimarrdo. Eu acordei,
me organizei e Dona Beatriz ja estava acordada com seu fogao a lenha aceso e
o café ja estava exposto na mesa. O seu marido estava na sala e Edna estava
dormindo. Eu fui tomar café com bolachas de milho e biscoitos que Beatriz faz.
A Beatriz foi tratar os animais, dar comida para os porcos para nao fugirem do
cercado, eles tém galinhas, patos, cachorros e gatos.

Ela contou que quando morava com o pai do seu marido, foi uma fase
dificil, em razdo de desentendimentos com familiares. Ela perguntou se nés
plantavamos, eu disse que s6 o meu irmdo estava plantando para o PAA
(Programa de Aquisicdo de Alimentos!!), que é um projeto com outras
comunidades. E ha pouco tempo meu pai plantava milho, feijao, batata-doce,
mandioca, amendoim e verduras, mas agora nao planta mais, pois ja estd com
idade avancada e decidiu que € hora de descansar. Em seguida Edna acordou,
ela ndo quis chegar perto achando que eu estava fazendo entrevista, mas eu
estava sO conversado.

Assim que Edna chegou, sua mée me pediu licenca, pois ia capinar na
lavoura o milho e o feijdo. Perguntei se ela queria ajuda, ela disse que nao
precisava, mas fui junto na lavoura, enquanto ela capinava, conversamos. Ela
falou que costuma passar a capinadeira, que € emprestada do vizinho, mas
como ele ndo estava, resolveu adiantar o servico, até porque a EMATER ia visita-

los para olhar a lavoura.

11 Programa em que o poder publico municipal, por meio de verbas federais, adquire alimentos
da agricultura familiar para repassar para seus equipamentos sociais e escolas.
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Figura 9 - Eu conversando com Dona Beatriz na lavoura. Foto de Edna Duarte da Rocha,
repassada por What’'sApp.

A Edna tirou foto minha e Dona Beatriz na lavoura, ela estava na janela
nos olhando, depois me convidou para ir até sua vizinha tomar mate, fica bem
pertinho da sua casa. Sua vizinha ja € uma senhora de idade, e estava
acompanhada de duas criancas, uma menina e um menino, que sao seus netos,
um encanto de criancas, demoraram um pouco para chegar perto, mas depois
estavam |4, mostrando brinquedos e andando de motoca. O menino tem dois
anos, a menina quatro e ja vai para a escolinha. Enquanto a amiga de Edna
preparava sua comida, Edna nos fez um mate. Ela conversou um pouco sobre
assuntos particulares, nos convidou para almocar, mas Edna falou que nos
iamos almocgar em casa.

Em seguida nos despedimos, saimos para rua para dar tchau as criancas
gue estavam brincando com a motoca e indo em direcdo ao galpdo, nos
chamamos, eles vieram correndo, quando estavamos indo até o portdo, Dona
Beatriz gritou para Edna pegar alguns limées. Edna foi pedir para sua vizinha e
as criancas comecaram a colher flores, a menina me deu uma florzinha, eu dei
um grande abraco e um beijo, depois 0 menino me deu uma flor também, retribui
com um beijo e um grande abrago também. Deram flores pra Edna, ndo paravam

de nos dar flor, queriam ir junto com a gente, entdo a Edna disse para levar flores
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para a avozinha deles, foram correndo levar e nos escapamos pra casa. E muito
perigoso pra eles ficarem sozinhos na rua, tem acudes e estradas perto.

A Edna foi fazer o almoco, sua méae tinha botado o peixe para
descongelar, ela continuava a capinar, e eu figuei com Edna na cozinha. Nés
conversamos sobre fazer concursos publicos e sempre continuar os estudos e
tomamos umas cuias de mate. Eu e Edna, por termos idades e trajetorias
parecidas, estamos enfrentando a mesma situacdo de preocupagdo com o
ingresso no mercado de trabalho.

Em seguida sua mae entrou dentro de casa, o almogo estava quase
pronto e seu pai entrava e saia de dentro de casa, ia na rua rocar e voltava, e
depois resolveu tomar mate na rua na sombra. Dona Beatriz, quando chegou da
lavoura, comecou a participar da conversa, disse que ganha algumas coisas das
pessoas por gratiddo, por ela benzer, entdo o peixe que comeriamos no almogo
foi ganho, e o 6leo de azeite também. Edna me disse que a maioria dos moveis
gue tinham dentro de casa foram ganhos, ela contou que foi ela que fez as capas
dos sofas e capas para as almofadas. Sentamos para almocar, a comida estava
uma delicia, era arroz, feijdo, peixe e limonada. Depois do almoco, ajudei a
organizar a cozinha.

Dona Beatriz estava preocupada com as vacas que 0 vizinho coloca no
seu patio, pois ndo sabia se tinha dgua onde elas estavam, porque ao andarem
pelo terreno, elas fecham os buracos que Dona Beatriz abre para ter sempre
agua para os animais. Entdo ela falou para seu marido, ele foi 14 ver e reabrir
uns buracos. Mas Beatriz resolveu ir também abrir mais buracos,fui junto com
ela, e Edna ficou em casa fazendo suas coisas no quarto.

Enquanto fiquei na volta de Dona Beatriz, seu marido foi para o campo do
seu vizinho para rocar o mato que eles ganharam para cortar e fazer lenha.
Depois de abrir os buracos, Dona Beatriz quis me mostrar até onde vai o patio,
entdo fomos para o sentido da lavoura e depois fomos ao encontro de seu
marido, pois ela queria ver qual era 0 mato que precisava cortar.

Apoés retornarmos pra casa, chegaram pessoas para se benzer, eu 0s
cumprimentei, sai pra rua e fiquei conversando com seu Jodo, que fez varias
perguntas sobre minha familia e relatou sobre os lugares que conhecia em
Pelotas. Ao retornar pra dentro de casa, Dona Beatriz estava preparando as

brasas para benzer a visita, eu aproveitei entdo para ir para o quarto para fazer
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meu diario de campo, e Edna me mandou uma mensagem pelo celular que
quando eles fossem embora, nos iriamos tomar café. Quando eles foram
embora, Dona Beatriz me benzeu com brasas e disse para rezar todo o dia a
oracdo de Sao Jorge, depois fomos tomar café, pois ja era bem tarde.

A Edna estava corrigindo o trabalho da sua irm&, que cursa Letras, dando
algumas dicas. Dona Beatriz, eu e seu Jodo olhamos TV. Em seguida pedi para
Dona Beatriz para nés fazermos a entrevista. Edna sugeriu que fossemos para
0 quarto para nao ter interferéncia de barulhos. Dona Beatriz demonstrou uma
grande tranquilidade durante toda a entrevista. E depois fomos todos jantar, comi
um doce de abdbora depois da janta, Dona Beatriz e seu marido foram dormir.
Eu e Edna organizamos as coisas da cozinha e também fomos nos deitar, pois
no outro dia eu iria embora e precisava levantar cedo.

No dia 6, pela manh4, retornei para Pelotas e Dona Beatriz pegou junto
comigo o 6nibus, pois ela tinha coisas a resolver em Cangucu. Entdo fomos no
onibus que passava as 07:00h da manh&, chegamos as 08:20h na rodoviaria, 0
Onibus para Pelotas sairia 08:30h. Eu e Dona Beatriz sentamos do lado uma da
outra e durante a viagem, e ela falou que era pra eu voltar em sua casa mais
vezes, e convidei ela para ir na minha casa também. Ela disse para mim ficar
cuidando pela janela para gravar o percurso que o 6nibus faz, pois queria mostrar
onde meu irmao precisava entrar para ir até sua casa de carro, caso algum dia
eu quisesse retornar até la com ele. Quando o cobrador foi cobrar a passagem,
eu disse para Dona Beatriz que iria pagar para mim e pra ela, mas ela néo
deixou, disse que ela tinha que pagar a minha, pois era costume fazer isso toda
vez que alguém a visitasse pela primeira vez e eu nado podia recusar, entao
aceitei. Quando chegamos na entrada da faixa, avisei, ela disse que meu irméo
tinha que entrar na estrada de chdo passando o Posto Cachoeirense, entao falei
que tinha compreendido como chegar em sua casa. Quando chegamos em
Cangucu, fui direto comprar minha passagem, Dona Beatriz disse que era uma
pena que ndo deu para nés darmos uma voltinha em Cangugu, pois queria
mostrar o local em que Maica trabalhava, e de longe mostrou onde faz a sua

feira. Eu disse que outra hora, com calma, ia visita-la na feira e nos despedimos.
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1.6 Cangucu mais uma vez na rota

Eu ndo conhecia a Maica Tainara Soares Ferreira, s6 ouvia falar o nome
dela, foi minha orientadora quem sugeriu, por ser uma lideranca ativa em sua
comunidade e pelo trabalho que desempenha na Prefeitura de Cangugu, em um
cargo que ocupa como representante das comunidades quilombolas daquele
municipio. Entdo consegui o contato dela com meu irméo, que a conhece através
do movimento quilombola. Mandei uma mensagem por WhatsApp para ela
perguntando se aceitava participar da minha pesquisa sobre as mulheres
quilombolas, concedendo uma entrevista, ela aceitou e ficou feliz em poder
contribuir. Tive um contato passageiro com ela no dia 26 de abril de 2019, no
Auditério da Secretaria Municipal de Assisténcia Social de Pelotas, durante o 2°
Encontro Regional de Comunidades Quilombolas, mas como nds duas
estavamos envolvidas com a programac¢do, ndo conseguimos conversar muito,
foi s6 a oportunidade de nos conhecermos pessoalmente.

Mas néo foi tdo facil fazer a entrevista com ela, desde setembro eu estava
tentando marcar um dia, pois ela tem muitos compromissos e o trabalho dela
exige bastante. Quando fiz uma saida de campo para Magambique, com o
projeto de extensao, Maica chegou com a EMATER para entregar sementes para
as familias quilombolas. Ela ndo me reconheceu na hora, porque eu estava com
cabelo preso, mas depois que se deu conta da minha presenca, disse estar com
vergonha por nao ter conseguido fazer a entrevista. Combinamos que
continuariamos tentando achar uma data em comum. Um dos empecilhos foi
justamente o més da consciéncia negra, por Maica participar de uma série de
atividades tanto dentro, como fora de Cangucu.

Consegui marcar com ela para o dia 16 de janeiro de 2020, foi uma
bencéo, pois eu ja estava pensando em desistir, por ndo querer atrapalhar a sua
agenda. Maica mora em Pelotas, mas como passa o dia em Cangugu em razao
do seu trabalho, achou melhor marcar a entrevista la. Sai da minha comunidade
um dia antes para poder realizar a entrevista, pois o horario do meu 6nibus néao
alcancava o 6nibus das sete horas para Cangucu. Dormi na noite anterior na
casa de uma amiga que mora em Pelotas, e na sexta-feira, fui para a rodoviaria
as 00:06h da manha para pegar o 6nibus as 00:07h. Depois que embarquei no

onibus e sentei, Maica também subiu, mas sentamos em poltronas diferentes.
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Quando chegamos em Cangucgu, fui junto com a Maica até seu servico,
em um prédio da Prefeitura que fica perto da rodoviaria, sentei na sala dela para
esperar, ela explicou ia pedir para o Secretario permissao para sair algumas
horas para fazer entrevista comigo. Maica trabalha na Secretaria de Assisténcia
Social e Direitos Humanos, Coordenadoria de A¢lOes para Etnias, Juventude,
Mulher e Melhor Idade. Ela ndo encontrou o Secretario, entdo ela avisou para a
sua colega de servico que ia sair um pouco, ia sO até a praca dar uma entrevista.
NGs pensamos em fazer numa quadra de basquete, mas desistimos, pois, ficava
muito perto da faixa e ali ia ter o Bazar Solidério, que faz doacdo de roupa para
as pessoas carentes, entdo fomos em direcéo a Praca Central. A praca estava
praticamente vazia, entdo conseguimos fazer tranquilas uma entrevista a que

durou quase uma hora.

Figura 10 - Maica no seu trabalho. Fonte: repassada por ela por Whats’App.

Depois da entrevista, voltei para a sala de trabalho da Maica, tinham
pessoas esperando por ela para serem atendidas. Ela foi atender para saber o
gue desejavam, entdo, dava as explicacdes sobre o que eles queriam saber,
auxiliando da melhor forma possivel e encaminhando os pedidos. Quando ela

terminava de atender, dava para conversar um pouco, mas toda hora chegava
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alguém pedindo auxilio. Ela ia explicando a dinamica de seu trabalho, disse que
trabalha todo o tempo com as comunidades, muitas vezes sabado e domingo
tem procura das pessoas ligando. E que trabalha com questdes relacionadas
aos direitos quilombolas, com politicas publicas, auxiliando as comunidades nas
mais variadas questdes. Ao se aproximar o horario do 6nibus para Pelotas, que

partia de Cangucu as 11:30h, nos despedimos e fui para rodoviaria.

*k%k

Relatadas, pelo menos de forma geral, as condicdes em que ocorreram
as entrevistas, passo entdo a expor um pouco mais sobre os aprendizados que

essas experiéncias etnograficas me proporcionaram.
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2. Da Vo Elvira para outros quilombos: outras experiéncias femininas

A voz de minha bisavo
ecoou crianca

nos pordes do navio.
Ecoou lamentos

de uma infancia perdida.

A voz de minha avo
ecoou obediéncia
aos brancos-donos de tudo.

A voz de minha méae

ecoou baixinho revolta

no fundo das cozinhas alheias
debaixo das trouxas
roupagens sujas dos brancos
pelo caminho empoeirado
rumo a favela.

(Conceicao Evaristo)

Neste capitulo, apresentarei a trajetéria pessoal das minhas
interlocutoras, a partir dos diarios de campo e entrevistas realizadas. Exponho
um pouco quem s&o essas mulheres a partir do que elas falam sobre si mesmas,
dada a “[...] importancia da autodefinicdo e da autoavaliacdo das mulheres
negras [..]” (COLLINS, 2016, p. 102), para que se possa desfazer os
esteredtipos que recaem sobre esse grupo social e que servem como forma de
desumanizacéo e controle.

Quando define o pensamento feminista negro, Collins (2016, p. 102)
afirma que “Grande parte deste pensamento tem sido produzido de forma oral
por mulheres negras comuns, em seus papeéis de maes, professoras, musicas e
pastoras”. Nesse sentido, trazer um pouco da trajetéria das interlocutoras,
mulheres negras rurais quilombolas, é valorizar outras experiéncia e olhares

dentro do proprio universo de mulheres negras:

[...] as narrativas dos feminismos negros urbanos, por mais
transgressores que sejam no enfrentamento ao racismo, sexismo e
machismo e academicamente ou relativamente aceitos, ndo abarcam
(e nem pretendem) a quantidade de experiéncias femininas e negras
presentes na sociedade brasileira e no mundo. (NUNES, MARQUES,
2019, p. 571).

O que nés vamos ver abaixo sdo mulheres que tem uma trajetéria de

muito trabalho e exigéncia, mas como coloca Angela Davis, pode ser que uma
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vida de trabalho pesado e muitos esforgos tenha provocado nessas mulheres a
“[...] consciéncia de seu enorme poder — sua capacidade de produzir e criar.”, ou
seja, “[...] a confianga em sua habilidade para lutar por si mesmas, sua familia e
seu povo.” (DAVIS, 2016, p. 24).

2.1 O quilombo V0 Elvira: trajetorias femininas familiares

Filha de Inécia Silveira e Paulo Soares Silveira, VO Elvira nasceu no Arroio
do Padre, em 06 de agosto 1920, data que consta nos seus registros, mas
circulou por aquela regiao, incluindo o Cerrito Alegre, onde atualmente ha outra
comunidade negra reivindicando o reconhecimento como quilombola. Trabalhou
em fazendas até a idade adulta, era analfabeta, mas tinha uma experiéncia de
vida incrivel, o que a tornava uma pessoa com muitos conhecimentos e muito
influente junto ao seu grupo de parentesco.

Minha avé me contava que quando era crianca vivia em casas alheias,
trabalhando em regime de semiescraviddo, dormindo em cama de pau, em
lugares inapropriados, comia no corredor da casa, sendo frequentes o0s castigos
fisicos. Ela passou a trabalhar desde muito cedo para ajudar na criacdo dos
irmaos, e retornava para a casa dos pais nos finais de semana, geralmente uma
vez por més.

V6 Elvira casou-se aos 16 anos com Constantino Ribeiro, meu avd, que
adoeceu enquanto estava com ela trabalhando no mato, cortando lenha, quando
teve um derrame repentino que o deixou parcialmente paralitico, vindo a falecer
um tempo depois. A avo falava que o v6 era de Cangucu, do 3° Distrito, viveu a
infancia nesse local, migrou para outros locais para procurar servico, e que foi
através desses deslocamentos que ele conheceu a minha avo.

V6 Elvira saiu do Arroio do Padre ha aproximadamente 80 anos, porque
a situacdo era muito dificil, trabalhava e plantava de graca na fazenda em que
residia, pois ndo tinham nem terreno proprio para construir uma casa. Entéo
migrou com o marido e trés filhos, de carroga, para morar no Monte Bonito,
municipio de Pelotas, no qual residimos até hoje. Como haviam terrenos
devolutos neste local, varias familias negras que nao tinham terras chegaram e
se apossaram, originando a comunidade quilombola que hoje leva o0 nome da

minha avo.
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Ao chegar com a familia, fizeram uma casa de barro, ndo tinha agua, luz
e nem fogdo a lenha, mas tinha a familia reunida e uma forca enorme para
batalhar e ter uma vida digna que todo o ser humano merece.

No Monte Bonito, minha avé e meu avé criaram a familia trabalhando em
fabricas de conservas de frutas e em lavouras dos colonos, chegando a residir
na propriedade de um e outro em alguns periodos, trabalhando em regime de
parceria e dando a metade do que colhiam para o proprietario das terras,
segundo o que relatou a minha mée. Foi no Monte Bonito que veio a ter depois
mais duas filhas, dentre elas, minha mae, Dona Vanda: “Nasci perto do mato,
nao tinha vizinho, ndo tinha nada, morava com 0s meus pais. Eu era pequena,
meus pais plantavam, daquilo ali que nés vivia, do patrao”.

Chegou a residir um tempo com a familia na cidade de Pelotas, buscando
outras alternativas de emprego, mas retornou para o Monte Bonito onde se fixou
até o final da sua vida. A vida no Monte Bonito, segundo relatos da minha mae,

Dona Vanda, sempre foi marcada por necessidades.

Vanda - Era la na Gama?'?, era assim, era de barro e de torrdo era a
minha casa. Quando nds passamos a morar ho Monte Bonito, era de
barro, fechada com capim, com vassoura, assim, com barro, depois
metia barro. E 14 na Gama néo, toda de torrdo, cortava assim o capim
em quadradinho, como tijolo, fazia as paredes. E aqui ndo, no Monte
Bonito era com barro, enchia ela toda de arvore e depois metia barro,
alisava, assim, ficava parede. (VANDA, 2020).

A lenha era carregada do mato, precisava passar dentro de sangas, era
bem distante. Para lavar a roupa se levava dentro de um saco de estopa até a
sanga ou arroio, depois trazia tudo molhado para estender no varal, e para beber
agua tinha que ir até a cacimba buscar com o balde, também distante da casa.

Minha méae, hoje com 72 anos, é a Unica filha viva, dos cinco filhos que
V6 Elvira criou, sendo que quatro eram seus filhos legitimos e outro, apenas do
meu avd, mas como ela criou, considerava seu também. Minha tia mais velha,
Geci, era filha legitima apenas de minha avé, que quando se casou com V6
Constantino, ja vinha de outro relacionamento. Adolfo, Geci, Mario e Jurema

faleceram quando V0 Elvira ainda estava viva.

12 Gama é uma das localidades do distrito do Monte Bonito, onde minha m&e morou com seus
pais durante um tempo em que plantavam nas terras de colonos descendentes de alemaes.
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Minha mée trabalhou na lavoura desde crianca. Na fase adolescente,
minha mae passou a trabalhar nas fabricas de conservas de frutas e em casas
de familia como doméstica: “Com quatorze anos, sem carteira, ninguém tinha
carteira, so alguns que tinham”, afirma ela. Depois dessa experiéncia, passou a
trabalhar na cidade de Pelotas como doméstica, em restaurantes e em um hotel
como arrumadeira, periodo em que se separou do primeiro companheiro. Minha
mae ndo era casada formalmente, ficou seis anos nesse primeiro relacionamento
e se separou, em razao do seu companheiro ser muito violento com ela e com
os filhos. Quando ele estava muito agressivo, ela saia de casa e ia para a casa
de minha avé Elvira, mas ficava pouco tempo, pois ali ndo tinha comida, entéo
voltava novamente pra sua casa na cidade, pois as criancas eram pequenas e
precisavam alimentar-se. Quando tentava sair de casa definitivamente com as
criangas, ele ndo satisfeito procurava o local em que ela trabalhava, e ia no
servico para ameacar ela de morte se ndo voltasse pra casa, ela acabava
voltando com medo que fizesse alguma coisa. Com a separacao, os dois filhos
desse primeiro casamento — Eronita Raquel, que tinha 8 anos e Carlos
Francisco, que tinha 10 anos — passaram a residir com minha avé no Monte
Bonito, “[...] para mim trabalhar no hotel, ai toda semana eu ia [para o Monte
Bonito], levava comida”*3. Foi na cidade que ela conheceu seu segundo marido,
meu pai, Jodo Francisco de Matos Fonseca, com quem se casou e teve trés
filhos: Alvacir, Eder e eu.

Meu pai nasceu no 5° Distrito de Cangucu, em uma comunidade negra
gue também é reconhecida atualmente como quilombola, o Cerro das Velhas.
Filho de Jodo Paulo da Fonseca e Onorina Constancia de Matos, morou com
seus pais neste local até a fase adulta. Trabalhava nas lavouras plantando,
colhendo e também fazendo alambrado em fazendas da regido. Ndo estudou,
para poder ajudar seus pais a criar a familia, pois eram um total de onze irmaos.
Com o tempo, saiu de Cangucu, pois as coisas estavam bem dificeis, pegou
carona num caminh&ozinho, junto com varias pessoas, e foi para Sao Lourengo
do Sul, onde ficou trabalhando um ano em uma fazenda. Com o tempo foi para
Pelotas trabalhar em granjas de arroz, atividade que fez também no Uruguai e

Argentina durante onze anos, nos periodos de safra. Nessas idas e vindas que

13 Entrevista que gravei com minha mée no dia 02 de junho de 2019.
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ele conheceu minha mée em Pelotas, residiram um tempo juntos na cidade,
mudando-se para o Monte Bonito apds 0 casamento, no terreno em que minha
avo ja tinha se apossado. Mas continuou trabalhando temporariamente no

Uruguai, mesmo depois que eu € meus irmaos nascemos.

Vanda - La morei dois anos, depois perdi meu pai, aqui fora, no Monte
Bonito. Ai eu queria levar minha mae pra la [na cidade], porque ela
ficou sozinha, ndo quis ir, ai eu vim morar com ela no Monte Bonito.
Ela ndo quis morar comigo na cidade, ela néo tinha com quem ficar, os
outros irmédos eram tudo casados, ela ndo quis vim pra ca, ai eu fui
morar com ela, ndo sai mais daqui. Faz mais de quarenta anos que eu
moro aqui no Monte Bonito, ndo sai mais daqui. Meu pai faleceu, meus
irmaos, tudo nesse lugar, dois faleceram aqui, moravam no mesmo
patio, e os outros morreram fora daqui, ficou s6 eu. (VANDA, 2020).

Depois de um periodo nessa situagdo, ele conseguiu um emprego de
caseiro em uma fazenda no Monte Bonito, na qual cuidava também dos animais.
Toda a familia se mudou para este local, la residimos por 2 anos. Quando eu era
crianca, morei nessa fazenda, com minha familia, foi ali que aprendi a gostar de
animais, adorava andar a cavalo, tocar o gado, cuidar das ovelhas, das vacas e
porcos, pescar, andar de bicicleta e colher frutos no pomar. Mas s6 que nada era
nosso. Ainda era crian¢a quando voltamos a residir no terreno da minha avo.

Depois do meu pai ser dispensado desse trabalho, a familia toda voltou a
morar no mesmo terreno de VO Elvira, local em que residimos até hoje. Fizemos
uma casa de madeira as pressas para nos mudarmos para este local, ndo tinha
luz e nem agua. Meu pai conseguiu um emprego em outra fazenda no Monte
Bonito, cuidando dos animais e tirando leite das vacas, também arrumava os
arames, mas desta vez, permaneceu residindo no péatio de V6 Elvira.

Todos os filhos dos meus pais, com excec¢ao de minha irmé que reside na
cidade de Pelotas, tem residéncia fixa no Monte Bonito, no mesmo terreno que
recebemos de heranca de minha avo. Carlos Francisco trabalhou em lavouras e
na producéo de carvao, e atualmente mantém um pequeno comeércio; chegou a
concluir o ensino fundamental. Alvacir passou a infancia e juventude entre
trabalhos nas lavouras, servicos domeésticos e como funcionario da Prefeitura,
na limpeza de estradas; depois de passar em um concurso publico para
bombeiro, foi residir na cidade de Montenegro, o que Ihe possibilitou se formar
em Educacéao Fisica. Mesmo trabalhando em outra cidade, Alvacir sempre teve
residéncia fixa no Monte Bonito, pois seu sonho, depois de ter saido para
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trabalhar, era retornar ao local. Durante oito meses trabalhou em Taquari, mas
nos finais de semana, vinha conviver com a familia. Desde o inicio de 2020 ele
conseguiu ser transferido para Rio Grande, passando mais tempo conosco.
Eder, outro irméo, também trabalhou em servicos domésticos e lavouras no meio
rural, assim como na producdo de lenha. Chegou a trabalhar em fabricas de
beneficiamento de produtos agropecuarios, como conservas de frutas e arroz,
empresas de agrotéxicos, viveiro de mudas de hortalicas e citros, Embrapa Clima
Temperado e também como vigilante. Conseguiu fazer o curso de Técnico em
Agropecuaria no Instituto Federal de Educacdo — Campus Visconde da Graca
(CAVG), na cidade de Pelotas. Atualmente € estudante do curso de Agroecologia
na Universidade Federal de Rio Grande — Campus de S&o Lourenco do Sul, onde
ingressou em processo seletivo especifico para quilombolas. Eder é atualmente
presidente da Associacdo Quilombola V6 Elvira.

Finalmente, minha irm& Eronita Raquel Ribeiro estudou até a segunda
série, parou de estudar para poder trabalhar como diarista para ajudar com as
despesas da casa, ia junto com minha mae para as lavouras arrancar batata-
doce, feijao, abdbora, etc. Depois de um tempo, passou a trabalhar nas fabricas
de conserva descarocando péssego, jornada de trabalho que era bem puxada,
ficando horas em pé. Saia de casa de madrugada e chegava a noite. Ainda na
colbénia chegou a ser baba, oficio que exerceu também na cidade de Pelotas. Na
cidade trabalhou ainda como empregada doméstica, chegando a dormir no
servico durante um tempo. Atualmente é casada e é artesa, trabalhando em casa
e expondo seus produtos nas Feiras de Artesanato Quilombola. Teve trés filhos
e tem um netinho.

Reuni brevemente a familia nessa narrativa, incluindo os homens, porque
este era um valor muito importante para minha avé. Um dos maiores prazeres
da minha avo era ver toda a familia unida, de todas as geracfes, especialmente
nas datas festivas, como Natal e Ano Novo. Adorava tomar chimarréo e colher
chas para colocar no mate, fazer canjica no pilao, fazia doce de abobora, goiaba,
bolo de milho e feijoada. Minha avé era muito vaidosa, adorava usar vestidos
coloridos e avental para tapar as roupas e nao sujar, quando estivesse lidando
com os afazeres da casa, usava lenco no cabelo e perfumes. Sempre lembrava
das datas de aniversario e dava um presentinho para cada membro da familia,

adorava ir na “venda” fazer o rancho, quando ela ia sempre conversava com um
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e com outro na estrada. Com o tempo, passou a nao conseguir ir mais na
“venda”, pois a velhice estava bem avancada e tinha passado por um enfarte, o
gue a deixou com sequelas fisicas. Adorava animais, sempre teve cachorro, gato
e galinha, gostava muito de comer laranja e bergamota no sol no inverno.
Sempre quando nds chegavamos na casa dela, tinha café pronto e pao, o fogédo
a lenha estava sempre aceso e ela nos chamava para ficar na beira, tirava brasa
e colocava numa lata no chao para nos aquecer.

Eu adorava a casa da minha avo, pois o fogdo a lenha ficava o dia inteiro
aceso, principalmente no inverno, para aquecer a casa. Sempre quando iamos
sair pra rua, a vo dizia para ficarmos longe do fogo por algum tempinho até o
corpo ficar mais fresco, porque se nds tivéssemos contato imediato com o frio,
podiamos ter um pasmo (ficar torto). Ela adorava tomar mate na beira do fogdo
a lenha, e a sua comida estava sempre bem quentinha. Eu adorava tomar café
com minha avé na beira do fogdo e comer seu péo e batata que ela assava em
cima da chapa. Mas ndo era sO eu, meus irmaos e sobrinhos também iam
beliscar alguma coisa na sua casa. Na minha casa também tinha fogéo a lenha,
eu adorava quando a mée fazia bolinho de chuva e milho cozido. Essa era um
pouco nossa rotina de antigamente, algumas coisas mudaram, atualmente nos
nao temos mais fogao a lenha e animais, s6 gato, cachorro e algumas galinhas.

Sempre a amarei incondicionalmente, nunca esquecerei 0S momentos
especiais que nés duas vivemos juntas, era uma enorme cumplicidade. Amava
muito e amo até hoje, mesmo ela ndo estando mais viva, porque as lembrancas
boas ficaram na memodria e no coracdo pra sempre. Quando ela ficou muito
doente, o0 meu mundo desabou. Mesmo assim, ela sempre se mantinha forte e
cada dia eu aprendia mais com ela, sempre ensinou muito a todos. Era uma
mulher que sempre cuidou da familia com muito amor e carinho, tinha um
coracdo grandioso, cuidou dos netos, bisnetos e tataranetos e com toda a

humildade, ainda ajudava a comunidade.



69

Figura 11 - Da esquerda para a direita, minha mée, Vé Elvira, eu minha irma Eronita Raquel,
por ocasiao de um dos aniverséarios de minha avé. Fonte: Acervo familiar.

A minha avé morreu de velhice, em 2014. Eu estava dormindo e meu pai
e minha mée ja estavam acordados, quando minha mae me chamou, disse que
a avo ja estava partindo. Eu levantei e fui no quarto ver ela e toquei em seu
coracgao, estava batendo lentamente, ele estava parando, entdo a beijei e disse
para ela ir com Deus. Ela ficava num quarto perto do meu, pois a partir de um
tempo, a levamos para morar em nossa casa, por ja usar fraldas e sonda.
Naquela noite minha mae dormiu com ela, pois durante a noite tinhamos que
ficar a maioria do tempo acordadas, porque precisdvamos cuidar dela em todos

os sentidos, nos revezavamos. Ela foi enterrada no cemitério da comunidade.

2.2 O quilombo de Magambique: Carmem Lucia dos Santos

Carmem Lucia dos Santos tem 44 anos, nasceu na propria comunidade
de Magambique: “nasci aqui, me criei aqui, estou aqui até agora, sempre na
regido”, declarou ela em uma das entrevistas que me concedeu. Os avos
maternos eram de Encruzilhada do Sul e se chamavam Maria Fermina e
Florentino do Santos; e sua mée se chamava Eleci dos Santos. J4 os avés
paternos eram da propria comunidade de Macambique, Dorvalina Ribeiro e

Nicolau Duarte da Rosa, e seu pai que se chamava Onir. A mae de Carmem foi



70

residir no Magambique, quando se casou com seu pai. Carmem nao chegou a
conhecer 0s avos maternos, apenas os paternos.

Além de Carmem, Eleci e Onir tiveram mais trés filhas: Jussara, Lurdes
Helena e Maria Helena, duas delas também residem na comunidade, outra
reside em Pelotas. O pai de Carmem faleceu muito jovem em um acidente de
trabalho, quando ela, que é a mais nova das quatro filhas, ainda era bebé. Foi
cuidada pela irma mais velha e pela avo paterna para sua méae poder trabalhar
e sustentar as filhas:

Leandra - Como foi para tua mée criar os filhos sozinha?

Carmem - Ah, nado foi facil, trabalhando de pedo na lavoura,
respigando arroz nas granjas, plantava um pouquinho de cada coisa
nas hortas, néo foi muito facil ndo, trabalhava de tudo um pouco, fazia
um pouquinho de cada coisa, costurava pra fora, socava canjica pra
fora, fazia de tudo.

Leandra - Trabalhava de doméstica?

Carmem - De domestica naquela época aqui perto ndo tinha, muito era
mais servi¢o grosseiro mesmo, mais lavava roupa pra fora.

Leandra - Tu era bebezinho quando tua mée foi trabalhar?

Carmem - Ah era, tinha cinco meses, ela jA comecou.

Leandra — Quem ficava com vocés?

Carmem - Minha irmd@ mais velha, ela tirou no minimo quatro anos
trabalhando no sol a sol direto, ndo recebia nem penséo, ela foi receber

uma pensdo de meio salario dali a quatro anos que era vilva.
(CARMEM, 2019).

Carmem cresceu em uma pequena area de terras que eram de seus
bisavés, e que esta no nome da familia até hoje, mas foi aumentada com o tempo
com a compra de outras pequenas areas. As condi¢cdes de moradia, assim como

o restante da comunidade quilombola, sempre foram precarias:

Carmem - Minha infancia foi numa Unica casa, me criei s6 com a mae
numa tapera velha que tava ruim, com ajuda dos vizinhos conseguiu
construir outra casinha de barro, barreada de pau a pique, barreadinha
de capim, depois daquela casinha ali, ja sai dali para a casa minha
mesmo, fui ter minha casa. (CARMEM, 2019).

Mesmo com muitas dificuldades, Carmem traz também lembrancas boas
da infancia, pois como haviam muitos vizinhos e se visitavam bastante, tinha
muita brincadeira entre as criangas. Quando cresceu, ela e as irmas
acompanhavam a sua mae nas empreitadas de servi¢cos, quando trabalho e

brincadeiras se misturavam, porque brincar era aprender a trabalhar:

Leandra — Assim, tua infancia como foi?
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Carmem - Mais brincava que trabalhava, brincava, estudava, as vezes
ia até a lavoura com a mée, mas estava la mais era mais pra brincar.
Na infancia néo trabalhei, as vezes ajudava ela por esporte a montar
um monte de milho, nés quebrava por balaio, as vezes ajudava a
arrancar pés de couve, feijdo, quando ela estava arrancando, que ela
empreitava as lavouras para pegar e arrancar um saco, meio saco de
feijdo, ai a gente ajudava s6 na brincadeira. (CARMEM, 2019).

Carmem retrata a mae como uma pessoa de forte personalidade, que nao
pedia ajuda, aceitava se oferecessem voluntariamente. Dela teria herdado a

caracteristica de fazer de tudo pelos filhos:

Carmem - Com a minha mé&e sim, ndo era de desistir dos sonhos dela,
eu tenho essa parte, se eu ver que vou conseguir vou até o fim, e de
lutar para dar o melhor para os filhos, o que eu puder fazer por elas eu
faco. A mée fazia, a mée deixou de viver para nos criar, para dar o
melhor. (CARMEM, 2019).

Carmem se casou muito jovem com um primo de segundo grau,
permanecendo com a residéncia dentro da area do grupo de parentesco, embora
com o tempo tenham comprado uma pequena area de terras que se somou
aguela que o marido tinha herdado.

Carmem atualmente é separada e tem duas filhas. Uma delas, Juslaine,
casou-se com um rapaz da comunidade e reside na casa do marido. Outra, ainda
bem jovem e que se chama Savane, engravidou com 15 anos e seu companheiro
foi morar junto com ela na casa de Carmem. Carmem reside atualmente, com a
filha mais nova, seu genro e um netinho que tinha aproximadamente um ano e
meio quando foi realizada a entrevista. Assim como Carmem foi cuidada por uma
das avos, quando era crianca, para a mae poder trabalhar, ela hoje € quem
assume esse papel de avo, responsavel pelo neto. Ja aconteceu, inclusive, dela

ter que trazer Rafael em feiras de artesanato em Pelotas:

Carmem - O Rafael eu cuido toda a semana, as vezes, tem dias que
eu levo ele para o trabalho, tem dias que eu deixo com o pai, quando
nado ta trabalhando, ou com a mae, quando ndo esta estudando. E
qguando ela esta no colégio, tenho que levar, quando o pai ndo esta
trabalhando fica com ele, mas a maior parte do tempo, eu que cuido
ele. (CARMEM, 2019).

A separacao de Carmem foi litigiosa, tendo sofrido violéncia fisica do ex-
marido, mesmo mais de um ano apo0s a separacao. Ela precisou recorrer ao juiz

local, que determinou como medida protetiva que ele ficasse no minimo 200
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metros distante dela. O fato de ter se envolvido com a diretoria da Associacéo
Quilombola foi um dos motivos da separacdo, pois 0 ex-marido era muito
ciumento e ndo aceitava vé-la se deslocando para outras cidades para participar
de reunides ou cursos de formagao: “Quando entrei na diretoria a reagao dele foi
bem ruim, ainda ele disse, se fosse entrar na diretoria n&o iria dar certo, entéo,
bom, a gente se separa”.

Carmem ja participou de uma diretoria da Associacdo Quilombola,
atualmente coordena o grupo das artesas da sua comunidade. No final de 2019,
com o falecimento de sua tia e madrasta do ex-marido, Dona Maria Conceicgéo,
voltou a assumir a presidéncia da Associacdo Quilombola. O envolvimento com
o artesanato, aproveitando cursos de formacdo proporcionados por varias
organizacgfes, somado as aprendizagens que recebeu da mée e da avé paterna,
lhe permite sobreviver como costureira, atualmente. Embora faga também outros

trabalhos, como faxina e cuidado de idosos e doentes.

2.3 O quilombo das Nascentes: Vera Macedo

Vera Macedo reside na zona urbana de S&o Lourenco do Sul. Casada,
milita no movimento negro local, especialmente na Pastoral Afro-Brasileira,
vinculada a lIgreja Catolica. Desde o inicio dos anos 2000, ela atua na
organizacdo das comunidades quilombolas do municipio, e nos ultimos 2 anos,
tem se empenhado em articular a sua propria comunidade — Quilombo das
Nascentes -, situado na localidade do Boqueirédo, que fica no caminho de acesso
as outras comunidades quilombolas de onde seus ascendentes teriam vindo:
Monjolo, Vila Torréo e Picada.

Vera Lucia Macedo, mais conhecida como Vera Macedo, tem 72 anos e
nasceu em Sao Lourenco do Sul, mas no meio rural. Filha de Sidinei de Souza
e Eva Maria Medronha, seus avos maternos eram Maria Lina e Manuel
Medronho e seus avos paternos eram José Clemente de Oliveira e Paulina de
Oliveira. Sua avd, Maria Lina, Ihe repassou memorias de uma fuga de 13
escravos que se “aquilombaram” no que hoje vem a ser a localidade de
Cantagalo, 7° Distrito de Sao Lourenco do Sul, quase na divisa com 0 municipio
de Cangucu. Esse aquilombamento é que teria dado origem a trés comunidades

guilombolas localizadas naquele distrito: Monjolo, Vila Torrdo e Picada.
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Era justamente na Picada que sua familia materna residia antigamente,

até sua mae casar e ir morar na cidade:

Vera - Os meus pais se conheceram no Boqueirdo, mas a minha mae,
ela é do Quilombo da Picada, la em Santa Teresa, que fica quase divisa
com Cangucu. E 0 meu pai era de Potreiros, proximo da BR, que néo
fica muito longe, e se conheceram no Boqueirdo, ai ndo viviam no
mesmo distrito. Como eles se casaram? Bem! Eles se conheceram,
assim, a mae ja era mocinha, era mais velha do que ele, se
conheceram ali no Boqueirdo. Ai casaram... eu ndo sei te dizer assim,
como eles se casaram, mas casaram com vestidinho de noiva, tudo 4,
bonitinho e tal. Ai quantos anos eles tinham? O meu pai tinha 22 e ela
28, e morava no meio rural na época. (VERA, 2019).

Sua avo por parte de pai morreu muito jovem, com 50 e poucos anos,
seus avos por parte de mée foram morar junto com seus pais em Sao Lourenco
do Sul, ocasido em que o avd paterno, que estava muito velhinho, foi também
morar junto. Passaram todos a morar juntos na cidade, ‘“inclusive todo
conhecimento das questdes dos quilombos, tive a partir da minha avé por parte
de mae”, a Maria Lina. O que indica que essa relagao dentro dos quilombos é
muito forte, em que o conhecimento € passado de geracao a geracao pelos mais
velhos para ir se perpetuando, parar ndo ser esquecido.

Leandra - Chegou a conviver com 0s av0s, que lembranca tem deles?
Vera - Eu convivi com a avé por parte da mae, com Maria Lina, com o
avb Manuel, s6 que o avd Maneco, a gente conviveu muito pouco
tempo, eu tinha seis anos quando ele faleceu, foi uma convivéncia
muito pouca, mas eu lembro bem dele, era uma pessoa bem amorosa,
avb amoroso. A avd Maria Lina, nem se fala, nos ajudou a nos
criarmos, ensinou muita coisas, nos ensinou tanto as coisas da
lavoura... Ela nos penteava, a gente adorava quando a avl penteava.
Eles faziam tapete né, esses tapete de tirinha, de tirinha hoje, a avd
fazia tapete e nos ensinou, isso, ajudou as nos ensinar a costurar.
Meus pais eram alfaiates, a gente tudo aprendemos a costurar a mao,
na mdo, na maquina. (VERA, 2019).

Vera Macedo se identifica muito com sua avd Maria Lina, justamente por
essa caracteristica de gostar de passar adiante conhecimentos sobre o passado.
Descreve a avd como uma mulher que adorava conversar e trocar saberes com

outras pessoas, além de fazer toda lida da lavoura.

Leandra - Achas que tem alguma caracteristica com tua avo?
Vera - Se eu tenho.

Leandra - E.

Vera - Conversadeira.
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Leandra - Conversava muito?

Vera - Falava bastante, falava, porque gostava, que nem eu. Adoro
receber visita, adoro falar bastante, ajudar se é possivel, que a gente
possa ta contribuindo com saberes, que a gente ndo sabe tudo, mas
um pouco gue eu sei, no caso, eu gosto de compartilhar. (VERA, 2019).

Além de Vera, Sidinei e Eva Maria tiveram mais quatros filhos, mas dois
morreram, entdo ficaram trés filhas mulheres. As outras irmas vivem também na
cidade: Vera Maria de Barros e Maria Helena de Souza, a mais velha. O pai de
Vera faleceu de infarto quando tinha 54 anos, e sua mae, com 73 anos, por
complicagbes de diabetes.

As dificuldades se sobressairam no dia a dia, quando residiam no meio
rural, em razdo de ndo se ter acesso a servicos basicos e o trabalho ser
extremamente puxado e sem valorizacdo alguma. O que, provavelmente,

motivou a migracao para a cidade.

Leandra - Como foi para tua méae criar os filhos, e as dificuldades?
Vera - Com muita dificuldade, naquele tempo era muito dificil, até
porque o trabalho, por exemplo, meu pai vendia o trabalho dele, era
muito explorado, n&o era valorizado o trabalho, inclusive, negro, pior
ainda. Ai pai e mée, porque |4 era assim, tinha casa separada, ela
plantava na lavoura dela, na parte do meu pai tinha um lado que eles
plantavam, dois lados da terra, alguma coisa, mas a maioria era da
lavoura da avo que cultivava. Entdo, a gente vivia ali do cultivo, a vida
foi dificil no sentido, por exemplo, agua era de cacimba, ndo tinha essa
modernidade que tem hoje, luz era de lampiéo, agua de cacimba, fogao
a lenha, a gente foi conhecer fogdo a gas ja tinha 18 anos. (VERA,
2019).

O precario acesso a terra, por parte dos ascendentes de Vera, levou entéo
a uma migracdo de todo o grupo de parentesco para a cidade, mas antes
circularam por varias propriedades na condi¢éo de agregados:

Vera — Acesso a terra, negro ndo tinha acesso a terra, era muito dificil,
no caso, eles acessar um pedaco de terra aqui na cidade, porque eles
viveram no quilombo. Entéo tinha terra |4, quando eles vieram parar
aqui tem uma longa historia, até chegar aqui eles moram de agregados.
E ai depois, 0 padre na época, isso setenta anos atrds, o padre na
época que arrumou com os donos de terras que tinham aqui de S&o
Lourenco um pedaco de terra, meia quadra onde viviam, e sobreviviam
na meia quadra, que inclusive tinha um banhado no fundo, que eu
sempre digo que eu nasci no banhado. (VERA, 2019)

O terreno e a casa onde seus pais e avos foram residir ficava em uma

regido periférica da cidade, na época, em que nao haviam muitos moradores, o
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gue permitia continuarem plantando pequenas rogas e criar animais. Vera residiu
ali até os 16 anos, quando a familia mudou de casa, e aos 20 anos, casou-se e
foi residir com o marido. O relacionamento da Vera foi tranquilo, hamorou
aproximadamente trés anos e noivou, casou e teve dois filhos, Danilo e Felipe,
ficou casada 23 anos, separando-se em 2000: “Ai depois, ndo deu certo mais,
ou ja estava no destino pra terminar com 23 anos de casado, terminou”. ApGs

esse relacionamento, dona Vera veio a conhecer seu segundo marido:

Vera - O meu segundo casamento, eu conheci o meu companheiro
agora, conheci em um baile, no Baile da Terceira Idade que tinha no
ginasio esportivo aqui, foi um baile que eu conheci ele. Mas eu quando
guria, mais nova, casada ja, eu levava um pessoal que vinha de Rio
Grande todos os anos para jogar carta numa senhora, e ai eu coloquei,
ela disse para mim que eu ia conhecer uma outra pessoa, ia ser um
baile. Eu ainda briguei com ela, disse: que capaz! Se nem vou a baile,
como é que eu vou conhecer em baile? E depois entre 15 a 20 anos,
mais ou menos, eu conheci ele. Como é nome dele? Pedro Deoclestes
Prestes, ele tem um filho que mora em Porto Alegre, Fabio o nome
dele, é casado e tem um filho ja com 18 anos, rapazinho ja, que ele é
nosso neto. Estamos ha 20 anos juntos, dia 20 de junho fez 20 anos.(
VERA, 2019).

Dona Vera é cartomante, sendo esta outra forma de renda dela. Chegou
a ingressar no curso de Graduacdo em Educacdo no Campo, no campus da
FURG de Sé&o Lourenco do Sul, mas trancou a matricula em 2019, por ndo estar

se sentindo bem. E pretende retornar no préximo ano.

2.4 O quilombo da Coxilha Negra: Adriana da Silva Ferreira

Adriana tinha 42 anos quando a entrevistei. Adriana é filha de llson
Mendes Ferreira, que tem 94 anos e ainda vive, e Alvarina da Silva Ferreira, que
faleceu como 74 anos com problemas cardiacos. Seu av6 paterno chamava-se
Aparicio Mendes e a av0, Dalmira Mendes. Sua avé materna se chamava
Florentina e o avd, Miguel. Os ascendentes paternos e maternos de Adriana
vieram do quilombo Cerro das Velhas, que se localiza no 5° Distrito de Cangugu.
Segundo o que o seu pai Ihe conta, ele cresceu dentro de uma fazenda, em que
passou a trabalhar desde crianca.

Em Cangucu, os pais de Adriana nédo tinham terras, viviam nas terras de
patrdoes e seu pai transitava pela cidade de Pelotas em busca de trabalhos

temporarios. Quando seus pais foram trabalhar nas imedia¢cfes de onde residem
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hoje, em S&o Lourenco do Sul, um dos patrbes vendeu um hectare de terra pra
eles morarem: “faziam roga pra comer para proprio consumo e na lavoura dos
outros”. Foi entdo que a familia se fixou naquele local. Com o tempo, seus pais
e irmaos, através do trabalho no fumo, conseguiram ir comprando outros
pedacos de terra. A familia detém atualmente 18 hectares. A partir das compras
da terra comecaram a fazer sua propria plantacdo, sem precisar trabalhar como
“socios” em terras de terceiros ou trabalhar como pedes.

Os pais da Adriana tiveram sete filhos, quatros homens e trés mulheres.
Apenas uma de suas irmas reside em Viamao, os demais, moram na
comunidade, sendo que duas de suas cunhadas trabalham na cidade de S&o
Lourenco durante a semana e retornam aos finais de semana pra casa. Dos seus
sobrinhos, alguns residem na comunidade, outros na cidade de Sao Lourenco e
outros ainda, em outras cidades.

Adriana ja trabalhou na cidade, mas a sua principal experiéncia € mesmo
na lavoura: “Eu trabalhei sempre, minha vida toda, foi no fumo, capinar milho,
feijao, esses trabalhos da roga aqui de fora”. Fez o Segundo Grau, hoje Ensino
Médio, na cidade de S&o Lourenco, 0 que exigiu que ficasse alguns periodos
fora de casa, mas nunca conseguiu se afastar do trabalho na lavoura. Mesmo
com todo o trabalho na lavoura, afirma que tinha um grupo de amigas com quem
saia para se divertir pelas redondezas desde a adolescéncia: “A gente jogava
vblei ai, jogo de futebol, festa de comunidade, nos bailes, boates, bailes nas
cidades”. Adriana € uma mulher solteira: “Eu ficava, nunca trouxe ninguém em
casa, eu namorava nos bailes, ndo tive ninguém pra dizer: vai l& em casa para
conhecer”.

Adriana fala sobre sua mée com um brilho no olhar e com todo o carinho
do mundo, por ter sido uma mulher batalhadora e incrivel, amorosa, amiga e

protetora. Adriana afirma que herdou essas qualidades de sua mae.

Adriana - Assim, minha mée, todo mundo dizia que era uma pessoa
muito amigéavel, gostava de ver todo mundo préximo, amiga de todo
mundo, ndo era de ta, como na vizinhanga, um briga com esse... Minha
mé&e nunca foi de briga, sempre foi muito pacifica, eu acredito nisso
também.
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2.5 O quilombo Rincéo do Couro: Dona Lautéria e sua filha Elisangela

Dona Lautéria Domingues Severo, mais conhecida como Dona Telinha,
tinha 75 anos quando a entrevistei e é vidva. Quando a visitei, tinha acabado de
fazer cirurgia de catarata e também da vesicula, tem labirintite e & surda de um
ouvido, ou seja, enfrenta varios problemas de saude. Dona Lautéria € uma
senhora ja de cabelos brancos, baixinha e cheinha de corpo, e tem um olhar
expressivo.

Sua mée, Josefa Gomes Fagundes, tinha 47 anos quando faleceu de
infarto, e seu pai, Marciano Bitencourt Domingues, tinha 78 anos quando morreu
por problemas cardiacos, além de sofrer de bronquite. Seus avos paternos eram
Abel Domingues e Lautéria Domingues, tendo ela herdado o nome desta avo.
Sua avé materna chamava-se Campolina da Silva Gomes e o avd, Dionisio
Morais Gomes: “O meu pai era descendéncia portuguesa e 0S meus avos
também, o avd paterno era descendéncia portuguesa e a minha mée era daqui
do 5° de Piratini”. Seus avos maternos moravam no 5° Distrito e se mudaram
para o que era municipio de Pedro Osoério, passando a antiga ponte do Império,
local que hoje pertence ao municipio de Cerrito. Dona Lautéria teve 5 filhos, tem
neto e bisneto, ela contou que morava antes em Cangucu, no 4°distrito, depois
de dois anos de casada, veio morar no 5° distrito de Piratini, local em que reside
até hoje.

Dona Lautéria ndo conheceu seus avés paternos e nem o avd materno,
s6 sua avo Campolina: “Era uma mulata clara, sarara, olhos verdes, o meu irmao
mais moco € muito parecido com ela, eu ja era grandinha quando ela faleceu,
onze a doze anos, por ai”.

Ao falar das formas de sobrevivéncia, tanto dos avds como dos pais,
mesmo que Lautéria esteja falando de um periodo que tenha se dado depois da
abolicédo, ela fala da escravidao para caracterizar a forma como viviam. Seus
avos moravam em um rancho no fundo de uma fazenda, e tudo o que plantavam

era dividido com o patréo:

Lautéria - Ah! Naquela época era muito dificil, plantando, trabalhando,
como é que eu vou te dizer? De parceria, naquele tempo era o trabalho
escravo né. Trabalhava, trabalhava pros patrées pra comer, as vezes
em troca de comida, ou as vezes, comprava na venda, daquilo que
colhia entregava la na venda [pra pagar a conta]. E, era meio dificil.
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Leandra — Mas chegavam a plantar alguma coisa?

Lautéria — Plantavam, mas naquela época se plantava pouco. Mas era
uma época, naquela época tudo se produzia, era plantado, assim, de
enxada, cavavam a enxada pra plantar. Ai depois apareceu o tal do
arado pula, pula, eu ndo cheguei a conhecer. Na minha época, quando
eu era grande, ai tinha o arado dois 6, ai meu pai trabalhava com o
arado dois 6. Ele era marceneiro, trabalhava, assim, fazia coisas de
madeira, tabua, o que vendia muito, também carneava naquela época,
vendia carne, naquela época era liberado. (LAUTERIA, 2019).

Dona Lautéria, assim como seus irmaos, nasceram e se criaram no 4°
Distrito de Cangucu. Seus pais tiveram sete filhos. Na medida em que iam
crescendo, seus irmaos foram se espalhando para as cidades das redondezas,
especialmente Rio Grande e Pelotas. Ela tinha 11 anos quando seu pai faleceu,
entdo, junto com o irmao mais velho, assumiu a lavoura para ajudar a méae a criar
os irmaos. Aos 13 anos foi residir na casa de um dos filhos do patrdo, em Pedro
Osdrio, para cuidar da filha deste, pois era afilhada do casal. O servico era
realizado sem salario, apenas em troca de comida e da roupa, e nele ficou alguns
meses. Trabalhava durante a semana e nos finais de semana, retornava para a
casa da sua familia.

Dona Lautéria, além de ter cinco filhos legitimos, tinha também os seus
filhos de criagcéo, ou seja, criancas que por alguma razao precisaram residir com

ela e a quem ajudou a cuidar e criar:

Lautéria - Sobrinhos do meu marido, quase todos passaram pela nossa
criacdo pra botar no colégio, ndo lembro nome dele. O Vitorino, o
Daniel, a Jaqueline e a Ana Paula, o Jodo Carlos, ndo séo todos filhos
da mesma mée, das irmas dele. O Cristiano, a filha da Ana Paula, esse
Marcos que esteve aqui ontem também ajudei a criar. Pera ai, acho
que tem mais a outra da Faxina, Paula Severo, deixa eu ver se tem
mais, eu acho que sao esse ai, esse nove, sdo tudo sobrinhos.
Leandra - Tudo que a senhora criou.

Lautéria - Eu ajudava a criar, as maes ndo dominavam, mandavam pra
c4, |4 a gente tinha que registrar eles, ndo registrar no nosso nome, a
certiddo deles l4. Ai botava no colégio, eles aprendiam a ler e tudo,
guando estavam grandinhos eles iam passear, ndo voltava mais.
(LAUTERIA, 2019).

Dona Lautéria foi residir no Rincdo do Couro, de onde provinham seus
avos maternos, com seu marido e sua filha mais velha, quando esta tinha 2 anos.
As dificuldades de criar os filhos eram muitas, pois a terra propria era limitada e

trabalhava-se muito de parceria: “E, com muito sacrificio, trabalhando na lavoura
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né, com muito sacrificio, no tempo da pobreza, néo foi facil”. Hoje dona Lautéria
tem um total de doze hectares de terras, e um hectare de terra é da Elisangela.

O marido da Dona Lautéria, Argel Porto Severo, faleceu em 2012 quando
tinha 72 anos, vitima de cancer. Elisangela relata que seus avis paternos eram
Olavo Severo e Marina Porto Severo, sendo que os maternos ja foram expostos

no relato de Dona Lautéria.

Elisdngela - Minha descendéncia paterna, meu avé com tracos
africanos bem forte, ja minha avé tem uma miscigenacao paterna
indigena, j& minha mée por parte de pai descendéncia portuguesa. A
gente tem por relato, pelas histérias contadas, é filha de escravizador,
porque tem uma familia branca que mora na regido que o0s
antepassados tem um grau de parentesco, entdo bem provavel que a
minha bisavo teve filhos com escravizador. (ELISANGELA, 2019).

Quando entrevistei Elisingela Lopes Severo, ela tinha 35 anos. Casada
com Alexandre ha 13 anos, tem um filho com 6 anos, que se chama Isaque,
sendo que poderia ter dois, pois revela que perdeu um filho de aborto
espontaneo na primeira gravidez.

A Elisdngela complementa a fala de sua mée, dona Lautéria, sobre as
dificuldades de sobreviver, pois isso fez parte da sua geracado também, da sua
infancia. O aceso a terra era muito dificil, sobrevivendo como arrendatarios, que
a cada ano, praticamente, tinham que ir atras de novas terras para o plantio, pois
depois que “limpavam” um campo sujo para plantio em um ano, no outro o

proprietario pegava aquela terra ja preparada para plantar para si:

Elisdngela - Sempre foi, por muito tempo dependendo dos outros,
morando em casa e terras dos outros, trabalhando praticamente para
os outros por migalhas. Ndo muito diferentes para os meus pais, fez
parte da minha infancia, entdo a gente veio conseguir nosso pedacinho
de terra, nosso territorio, tinha talvez uns dois anos de idade por ai, foi
se ter um pedacinho que podemos dizer que era nosso, até entao
morando com os outros. (ELISANGELA. 2019).

A Elisédngela relata que seus pais tiveram cinco filhos, mas hoje restam
trés. Um de seus irmaos mudou-se para Rio Grande ha mais de 20 anos, em
busca de trabalho. Outro irméao, solteiro, reside com sua mée no quilombo, como
ja foi relatado anteriormente. Outra irma mais velha morreu ha 10 anos de cancer
no pulméo e figado. Como Dona Lautéria ja relatou, além dos seus proprios

filhos, que seus pais cuidavam de sobrinhos que estavam em situacdo de
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desamparo, sempre com muito sacrificio. Elisdngela tem muito respeito pela
historia da sua mée, que se casou cedo e teve que aprender a lidar com a

maternidade da forma como podia:

Elisdngela - Cinco nascidos vivos, mas 0s que se criaram s&o quatro,
sendo meus irméos dois gémeos. Entdo, entendo que naquela extrema
pobreza... E, gémeos, ele contam... Foi um periodo bem dificil, mas
receberam bastante ajuda, ndo tinham quase nada. Minha mée ficou
gravida e foi descobrir quando ja estava quase nascendo, eram
gémeos, entdo foi um apuro né, para conseguir as coisas e conseguir
alimentar, criar quatro, mas gracas a Deus criou. (ELISANGELA,
2019).

Elisdngela nasceu em Pedro Osorio, mas viveu a vida inteira em Piratini,
hoje ndo reside muito na comunidade, pois foi atrds de seu sonho de estudar,
buscar novos horizontes e ter uma vida digna: “Sai da comunidade no ano de
2014 para cursar Psicologia na FURG, moro em Rio Grande atualmente”. Na
infancia seus pais viveram um periodo no mesmo terreno dos avos paternos,
depois mudaram a residéncia para o terreno de um vizinho, em um “ranchinho
de torrao”. Quando tinha 10 anos e seus avos foram morar na cidade, seus pais
e a familia retornaram para a area de terras de seus avés, construindo uma casa
de tdbuas e depois, de alvenaria. Elisingela descreve a sua avé paterna como
uma mulher de personalidade forte e de dificil convivéncia, ao contrario do avd,
que era muito afetuoso, mas como seu pai foi criado por uma tia, Alaide Severo,
€ a ela que tem como referéncia de avo, porque “me deu carinho, o colo de avd”.

Elisdngela cresceu trabalhando em lavouras, junto com sua familia.
Todavia, assim como outras mulheres que foram entrevistadas, na medida em
que foi crescendo, passou a trabalhar em empregos diversos, para auxiliar no

sustento da familia:

Elisingela - Até a adolescéncia fui agricultura, direto, ajudando no
plantio. Ai depois sim, eu sai, ai 0 meu primeiro emprego, foi por
temporada, numa firma que tinha na regido, entdo sai pra colher
péssego, eram temporario. Acabava, eu voltava pra casa, seguia a
rotina normal na agricultura. Depois |4 por meus vinte e um consegui
um emprego na cidade, era numa fabrica de bombachas, trabalhei por
um ano e meio até. Sai quando eu casei, ai sim, comecei a trabalhar
em fazendas, pra fora aqui. No municipio do Capéao do Ledo, trabalhei
como cozinheira, acho que uns dois anos aproximadamente. Servigcos
gerais dentro de estancias. (ELISANGELA, 2019).
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No trabalho nas estancias, Elisangela e o marido passaram por situacoes
gue ela caracteriza como escravizacdo, em razado do néo respeito a jornada de
trabalho e do direito de usufruir de feriados: “so, talvez mudou s6 a forma de
escravizar, € porque tu ta ali recebendo um salario”. Esse tipo de situagao,
somado ao adoecimento e necessidade de cuidados com seu pai, levou
Elisdngela e o marido a pedirem demissdo, o que nao foi aceito de forma
tranquila pela sua patroa, que os mandou embora “com uma méao na frente, outra
atras”. Foi quando eles retornaram a comunidade e ela foi residir na area da sua
mae, onde tem uma casa sua até hoje.

Elisdngela tem em sua méae a grande referéncia de mulher para sua vida,
por considera-la uma pessoa “de garra, de lutar”, a tem como seu “porto seguro”.
No periodo em que ficou na comunidade e que antecedeu a sua entrada na
FURG, Elisangela foi presidente da Associacdo Quilombola, e ap6s fazer um
curso de Alfabetizacdo de Adultos em Porto Alegre, pela Fundacdo Banco do

Brasil, foi alfabetizadora em sua comunidade.

2.6 O quilombo de Santa Clara: Dona Beatriz e sua filha Edna

Dona Beatriz Duarte da Rocha, quando a entrevistei, tinha 55 anos. E mae
de Edna Duarte da Rocha, Eliane Duarte da Rocha e Doralice Duarte da Rocha.
A Beatriz nasceu em Posto Branco, 1° Distrito de Cangucu, a terra em que
morava ndo era dos seus pais nem de seus av0s, moravam em terras de
terceiros e plantavam em regime de terca, em que a terca parte da producao é
dada para os proprietarios. Seus pais e a familia se mudaram para a localidade
do Arvorito, quando ela tinha apenas um ano de idade. Agora Beatriz mora no
Alto Alegre, 3° Distrito de Cangucu, onde esta localizada a Comunidade de
Remanescentes de Quilombos Santa Clara e Arredores.

Sua mae, Ana Julia Coutinho, faleceu com 69 anos de problemas
cardiacos, teve uma isquemia e tinha presséo alta. Seu pai, Ulisses Duarte, tinha
60 anos quando morreu com problemas nos pulmdes. Dona Beatriz relata que
seu pai, que forcejou muito trabalhando durante a vida, havia encaminhado os
papéis para aposentadoria quando faleceu, mas “ele sempre dizia em vida que
ele ndo queria aposentadoria” e de fato morreu antes de usufrui-la. Diz Dona

Beatriz que Deus tinha ouvido seus pedidos. Os avés maternos de Dona Beatriz
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eram Maria Del6cia Coutinho e Jodo Ferreira. Seus avés paternos, Maria
Francisca Duarte e Cassiano Duarte.

Sobre seus avos, Dona Beatriz relata experiéncias que sao semelhantes
aos de minha avo Elvira: perambulando pelas casas de quem tinha posses e,

mesmo depois da abolicdo, ndo tendo direito a se autodeterminar:

Leandra - De onde eram seus pais e avés?

Beatriz - Minha avo era da Florida, pelo lado do meu pai. Minha avé
pouco criou os filhos, naquele tempo vivia sempre trabalhando nas
fazendas, entdo ela ndo tinha tempo, nem tinha o direito. Naquele
tempo tiravam os filhos, alimentava os filhos dos brancos, onde ela
residia. Mas meu pai foi criado por um senhor de Cangucu, que era
Seu Jodo, e também ele ajudou a construir Cangugu, carregava agua
da Cacimba do Ouro da praca né, para abastecer as casas. E depois
foi mudando, ficou com mais idade, foi mudando. Naquele tempo néo
se governava, quem ficava era obrigado a ir, quisesse ou ndo quisesse,
conhecesse ou ndo conhecesse aquela familia, tinha que ir. Depois, foi
onde ele conheceu minha mée, ai se cassaram, ai seguiram
trabalhando nas fazendas, era o que faziam. (BEATRIZ, 2019).

As formas de sobrevivéncia dos avos e pais de Dona Beatriz € marcada
pela falta de condi¢des, acompanhando os demais relatos que j& foram trazidos
aqui pelas outras interlocutoras. Pequenas lavouras, plantadas em terras
alheias, junto com o trabalho nas propriedades das redondezas em que residiam,

era a forma que tinham para continuar a vida familiar:

Beatriz- Olha, eles plantavam, assim, em casa, onde tinha alguns
pedacinhos de terras, onde viviam, na volta da casa. E os homens
sempre trabalhavam na volta da casa, nas fazendas, que eram
obrigado a trabalhar, como se diz, trabalhavam de dia pra comer de
noite, né. E se mantinham, criavam cabrito pra ter o leite, plantavam
batata, feijdo, o milho, o arroz, abébora, tudo isso. E quando o
senhorzinho chamava e carneavam, era 0 que davam, pra pagar o
servigos, eram 0s miudos, faziam charque pra fazer com batata. Entao
sempre tinha o que eles proprios conseguiam. (BEATRIZ, 2019).

O que era plantado, tinha que ser dividido com os proprietarios, pois 0s
avos e pais nao tinham terra prépria. Uma de suas avos tinha uma area de terras,

mas foi expropriada dela, em troca do consumo que faziam nas “vendas”:

Beatriz — N80, o0 meu pai nunca conseguiu terra, € nem minha mae.
Minha avo tinha, mas depois os colonos tomaram conta. Até era na
serra essa terra que ela tinha, depois ndo teve mais direito, foram
tirando, era preciso pra ir até a venda, iam vendendo de pedacinhos a
pedacinhos, vinham medir e os grandes foram tirando tudo, ela ficou
sem nada era bem assim que viviam. (BEATRIZ, 2019).
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Seus pais tiveram quatro filhos, trés consanguineos e um que foi
formalmente adotado, mas além destes, ajudaram a criar muitas criangas, pois
como sua mée era benzedeira e fazia remédios, as mées levavam as criancas
doentes e deixavam aos cuidados de Ana Julia, ou por falta de condigbes, ou por
negligéncia. Sem contar que, segundo Beatriz, varios de seus primos “se criaram
la em casa também”. A sua mae cuidava deles como se fossem seus filhos e as
criangas se apegavam muito a ela. Seu irméo, Joaquim, mora em Moro Redondo
e planta produtos orgéanicos que vende em varias feiras e espagos de economia
solidaria na cidade de Pelotas e regido. Jodo Ulisses Coutinho Duarte
atualmente ndo esta trabalhando, porque esta cuidando da sua esposa no
hospital em Pelotas, que estd com cancer. Seu irmdo adotivo, Jorge Adriano
Moura Barcelos, trabalha de pedo nas fazendas em Santa Vitoéria, mas ja
trabalhou em Piratini, Cangucu e Capéao do Le&o, sempre como empregado rural.

Dona Beatriz conviveu pouco com a sua avo paterna, pois ela vivia nas
fazendas trabalhando e sé foi residir com seus pais quando foi abandonada pelos
patres, ja estava muito doente e quase ndao mais falava. Mas se identifica
bastante com sua mae e sua avo materna, de quem teria herdado muito das
habilidades que mantém até hoje. Fala, entdo, das caracteristicas que herdou da

avd materna:

Beatriz — Acho, assim, de luta, de batalha, porque minha avé era de
luta, me ensinou a fazer muita coisa, assim, até de comida, me ensinou
0 que ela fazia. Me ensinou que a gente nunca devia de ficar triste e
aborrecida, quando alguma coisa aborrecia, a gente rezava orava pra
Deus, foi ela que me ensinou a rezar o ter¢o, né eu rezo hoje gracas a
Deus. E de construir muitas coisas em casa, o desempenho, até de
ganho, de plantacéo, de cobertas!4, de sobreviver. (BEATRIZ, 2019).

De seu pai, teria herdado o dom do acolhimento, pois mesmo com
sacrificio para sobreviver, sempre que chegava alguém em sua casa, conhecido
ou nao, “sempre tinham um pao de cada dia para repartir’. Outra pessoa que
toma como referéncia é sua tia paterna Zeni Duarte, que atualmente mora no

Canceldo e tem mais de 80 anos, e que também é umbandista, faz parte da

14 Dona Beatriz faz referéncia aqui aos cobertores de 1a de ovelha que sua avé fabricava
artesanalmente e vendia, gerando renda para a familia.
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comunidade quilombola Nicanor da Luz. Dona Beatriz fala que sua tia ensina a

ter forca e a viver.

Figura 12 - Bem no centro, Dona Zeni, nos extremos, Edna a esquerda e Dona Beatriz a
direita, suas duas outras filhas diretamente abracadas em Dona Zeni. Fonte: Retirada do
Facebook de Edna, com autorizacéo dela.

Dona Beatriz dedica até hoje boa parte do seu tempo para rezar tercos
sob encomenda, atender pessoas para cura e aconselhamento por meio de
benzimentos e cultuar as entidades da umbanda, por meio de cultos domésticos.
Participa ainda do Centro de Umbanda Nossa Senhora Aparecida do Cancelao,
municipio de Piratini, pois muitas pessoas que migraram para l4 sdo pessoas

conhecidas, que moravam no interior de Piratini, mas préximo de Cangucu.

Beatriz - Sim, sempre todos os dias ndo me deito sem ir no meu
santuario rezar por todos, ndo sé por mim, ndo sé pelas minhas filhas,
por todo Brasil, que tenha forca... Pra Deus, pra Sao Jorge e todos 0s
orixas, pras Nossas Senhoras, como sempre, eu USO meu rosario e
peco sempre, rezo pra aquelas irmas que partiram cuidar do nosso
Brasil e dos nossos, ndo deixar que mal nenhum chegue até eles.
Leandra - Entdo a senhora é benzedeira?

Beatriz - Sim, sou benzedeira, entdo minha casa todo dia esta
chegando gente para benzer criangas simpatia gracas a Deus com fé
a pessoa tendo fé tudo da certo. (BEATRIZ, 2019).

O marido de Dona Beatriz, Jodo Anténio Lima da Rocha, tem problemas

cronicos de saude, por isso, atualmente ela trabalha apenas junto a ele, na
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agricultura, para nao deixa-lo sozinho, saindo apenas para fazer feira ou para
seus compromissos religiosos e de representacdo da comunidade quilombola.
Em suas terras eles plantam, “milho, feijao, batata, de tudo um pouco, verduras...
Ai aquilo que sobra e que da, faco a feirinha ainda, pra complementar em casa”.
Essa feira € realizada na cidade de Cangucu, direcionada aos produtores das
comunidades quilombolas, na qual Dona Beatriz vende também bolachas, péo e
rapadura.

Quando fiz a entrevista com Edna, ela tinha 28 anos. Nasceu no Alvorito,
3° distrito de Cangucgu, faz dez anos que vive na Comunidade Santa Clara e
Arredores. Os avos paternos de Edna, que nao foram explanados acima, eram
Hércio e Enilda. Edna conta com um pouco mais de detalhes sobre os seus

ascendentes por parte de pai e mée:

Edna — Entdo eram dessa localidade que eu te falei no 3° Distrito
[Arvorito], ndo é muito longe daqui, d& uns quinze quildmetros ou vinte
guilometros daqui. Na verdade, minha avé materna era do interior de
Cangucu, de outra localidade, a mée vai explicar melhor, lugar do
Pantanoso, Posto Branco, da regido. Entdo meu avd e minha avé se
casaram quando minha mé&e tinha um ano de idade, eles vieram
trabalhar nessa localidade do Arvorito, trabalharam quarenta anos pra
um dos fazendeiro dessa regido. No caso, meu avd faleceu e a minha
avo ainda ficou, meu avd faleceu tinha 58 anos, ai minha avo ficou até
68 anos morando nessa localidade. Assim, e trabalhava, meu avo,
tanto na lida campeira como na plantacdo, minha avé plantava muitas
coisas, ela sempre relatou... A mae vai trazer isso de novo, sempre
relatou que aprendeu plantar por conta de estar morando naquela
localidade ali, por necessidade também. E os meus avés por parte de
pai, Enilda da Rocha, ela era do interior de Piratini e 0 meu avd ja era
do Arvorito, casaram e passaram a morar... Mas moraram em Varios
lugares, trabalharam em fazendas também, por dltimo eles estavam,
mas j& séo falecidos, moravam ali no Arvorito, uma terra que era de
heranca do meu bisav6 fazendeiro, teve uma relagcdo com a mée do
meu avd, com uma mulher negra que trabalhava por ali, era uma
relacdo ndo reconhecida. (EDNA, 2019).

O depoimento acima de Edna sintetiza varias coisas que ja estdo sendo
ou serdo bastante abordados nesta dissertacdo: os constantes deslocamentos
das familias negras ap0s a abolicdo para poderem sobreviver, as dificuldades de
acesso a terra, as relacdes néo reconhecidas entre homens brancos e mulheres
negras. Segundo Edna, o seu avd paterno tinha recebido uma pequena area de
terras como heranca, mas o meio-irmao dele, que era filho legitimo do fazendeiro
que tinha relagdes ndo reconhecidas com sua avo, nao queria entrega-las, e ele

precisou entrar na justica para conseguir a sua parte na heranca.
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Foi nessa terra herdada do av6 que Dona Beatriz e seu marido Joao

Antbnio se estabeleceram inicialmente e formaram a sua familia:

Edna — [...] ai depois meus pais trabalhavam nessa terra do meu avd,
plantavam milho, feijdo e se vendia um pouco isso, assim como o
tampao de leite, o fumo. Ai depois, por Gltimo meus pais trabalhavam
ali plantando morango, duas lavouras de morango, entregavam pra
Minuano se eu ndo me engano, mas vou verificar, que era uma
empresa de conserva dali de Moro Redondo. A gente plantou por cinco
a seis anos, depois, num determinado momento, essa empresa atestou
faléncia, inclusive a gente nem recebeu as Ultimas entregas. (EDNA,
2019).

Edna lembra muito das avos, era mais apegada a avé materna, mas cada
uma deixou marcas muitos especiais na sua infancia. Da avé materna, lembra
das histérias sobre os muitos lugares que ela conheceu antes de retornar para o
interior, casar e formar familia. Quando fala da trajetéria da avé materna, nos da
uma outra imagem de mulher negra no meio rural: mulheres que, mesmo em
uma condicao de subordinacédo, como empregadas domeésticas, circulavam por
varios lugares e adquiriam varios conhecimentos por conta disso. Ana Julia, sua
avl materna, foi morar em Pelotas aos 13 anos para trabalhar como doméstica
em casas de familias ricas, o que Ihe permitiu conhecer ndo sé a cidade, mas
também Porto Alegre. Retornou para o interior de Cangucu aos 21 anos para se

casar, e posteriormente, contar para as netas as suas vivéncias:

Edna: Eu tenho lembrancas muito positivas, porque a avé contava todo
esse processo dela de trabalho, e dos locais que ela conheceu, a partir
desse trabalho doméstico que ela executou. Por exemplo, conheceu
Porto Alegre, de entrar num avido, sO entrar, porque, na época, tinha
alguma coisa que nao saberei te dizer, alguma coisa, assim, tu ia e tu
podia entrar dentro de avido, por exemplo. Sao coisas que fazem parte
da minha memodria, que ela falou, pra além da amorosidade que ela
tinha [...]. (EDNA, 2019).

Conforme vimos acima, Dona Beatriz e seu marido residiram boa parte de
suas vidas na mesma area que Hércio, avd paterno de Edna, herdara na
condicao de filho ilegitimo de um fazendeiro branco. Por isso Edna cresceu no
mesmo patio dos avls paternos, marcando de sua avé paterna, o zelo com a

casa, sempre limpa, organizada e repleta de flores:

Edna - [...] Tem uma coisa que eu acho muito bonita, que eu acho que
esta presente em mim, é o cuidado que ela tinha com as flores. Entéo,
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ela tinha uma area na casa que ela morava, assim, tinha uma mesa,
deveria ter um metro e meio de comprimento, a mesa era lotada de
flores. Ai na frente dessa mesa tinha um banco, desses bancos
compridos de madeira, também lotado de flores, fora as flores que ela
tinha na rua. Ela tinha um zelo grande por aquilo, quando saia uma vez
na vida visitar familiares que moravam na cidade, era aquela coisa pra
gente cuidar as plantas, aguar. Ela falava com as flores, isso era muito
bonito, assim. Eu acho que ela tinha um amor muito grande pelas
minhas irmas, apesar de ser uma forma diferente de relacéo, porque
minha avé materna, quando eu ia pra casa dela, eu sempre sentava do
lado dela, desde pequena. Mas minha avé paterna me deixou muito
essa coisa, cuidado com as flores, cuidado com a natureza, de ter um
cuidado com as coisas da gente, bem de cuidar, de guardar, de zelar
pelas coisas da gente. Pra além das comidas, as duas faziam comidas
maravilhosas. A minha avé paterna fazia um angu maravilho, uma
carne de panela, assim, uma massa, que € uma memdria que tem
afeto, que a gente lembra daquele gostinho, sabe, de comida. Minha
avo por parte de mae também fazia comidas muito gostosas e as duas
faziam uma coisa muito bacana, da questdo da alimentacgédo, pra nés
que era bonequinhos de massa de péao, isso era muito legal. (EDNA,
2019).

O avbé materno de Edna faleceu quando ela tinha dois anos de idade,
entdo, com ele ndo houve convivéncia. J4 o avd paterno teve uma presenca
muito afetiva na vida dela e das irmas, tinha apelido de Moleque, porque adorava

inventar brincadeiras para as netas e criangas que visitassem a casa:

Edna - [...] Ele largava qualquer coisa que tinha pra fazer para atender
a gente e pra atender as criancas que chegavam. Entéo, ele fazia
balango pra nés, apelidava os montinhos de comida de cerros disso,
daquilo, que séo os cerros de Cangucu. Ele fazia diversas brincadeiras,
organizava corda pra gente pular, organizava o cavalo pra gente andar,
enfim qualquer brincadeira que tu pode imaginar. Era uma pessoa
muito afetuosa, a gente ia pra nossa avé materna, que era bem longe,
ele ia a pé, quando a gente voltava, o vO estava na porteira nos
esperando, que tinha morrido de saudades, ele era uma figura muito
graciosa e divertida [...]. (EDNA, 2019).

Seus avoés paternos gostavam muito de dancar, e no final da tarde,
sempre ligavam o radio no mesmo programa gauchesco e dancavam com as

netas:

Edna - Eles dancavam e a gente dancava com eles, enfim, era muito
divertido esse momento de tarde, de dangar com eles, enfim, a
lembranga bonita, assim, todo dia de tarde, de sentar debaixo do
cinamomos, na casa do meu avds e ficar conversado sobre vérias
coisas. Entdo eles nos davam muita atencdo mesmo, eu acho que a
gente se sentia as criangcas mais felizes do mundo, tinhamos muito
ciimes dos nossos av0s, eu, minhas irmds, tanto dos nossos avds
paternos quanto dos nossos av0s maternos, por eles serem pessoas
expansivas e abertas e bastantes queridas, por outras criancas e
pessoas, entdo a gente tinha bastante ciimes. (EDNA, 2019).



88

Além dos trabalhos na propria area de terras, que era pequena, Dona
Beatriz e Seu Joao trabalhavam para fora pela vizinhanca, ela como faxineira,
ele como cuidador de animais, até que ele teve problemas de salde e se
aposentou por invalidez. Edna e as irmas, ja grandes, passaram a acompanhar
a mae nos trabalhos em empresas agropecuarias de fruticultura.

Atualmente Edna estd desempregada, por isso esta na casa dos pais,
auxiliando a sua mée nas atividades agricolas e de organizacdo comunitaria.

Edna indica vérias referéncias de mulheres, dentro de sua familia, que
toma como espelho de como enfrentar a vida: suas duas avés, sua mae e Dona

Zeni, que também foi citada por Dona Beatriz, e que é tia-avo desta:

Edna: [...] uma outra mulher que me encoraja muito que é a Dindinha,
gue é a tia Zena que mora hoje na Comunidade Quilombola Nicanor
da Luz, 14 do Canceldo. Ela e minha mé&e criaram meus tios e seus
filhos e nos criou. Entéo ela é dinda de mim e das duas irmas, as trés
afilhadas dela. Tem mais de oitenta anos, € uma referéncia pra mim,
pela coragem, por tudo que ela ja passou na vida e todos os trabalhos
que ela passou, e a forma que ela tem pra enfrentar, mesmo, esses
desafios, como ela sempre enfrentou na vida, assim [..] Ela é
fundamental pra mim, para as minhas irméas, pra minha mée, pra minha
avé e para varias outras mulheres que fazem parte da comunidade
dela, entdo ela € uma das principais referéncias. (EDNA, 2019).

O respeito que demonstra pela trajetéria de sua mae, igualmente indica
todo um grupo de parentesco em que as mulheres assumem um papel muito

ativo, e transmitem isso no interior do grupo, de uma geracao para outra:

[...] Eu acho que a mée é uma pessoa muito corajosa, ta o tempo todo
nos mostrando isso, a capacidade de recomecar, de se reinventar
dentro das possibilidades que tem, e de agarrar as possibilidades que
tem. A outra questdo que tem, é de ser humanitaria, eu acho que é
uma licdo fundamental, de tentar auxiliar os outros, ajudar as pessoas,
assim, de uma forma positiva, € de ouvir as pessoas e de tentar auxiliar
as pessoas, assim, no que for possivel, no que é possivel fazer. Eu
acho que isso esta presente em mim, essas duas coisas, da coragem
e da humanidade mesmo.

2.7 O quilombo Potreiro Grande: Maica Soares

Quando entrevistei Maica, ela tinha 35 anos. Nasceu na Comunidade

Quilombola Porteiro Grande, localizada no 2° Distrito de Cangucu, local em que
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seus familiares residem até hoje. Filha de Arnoldo Soares e Ivani Prestes Soares,
seu pai era de Piratini, foi criado por uma familia alema, e sua mée era da
localidade de Solidez, do 1° Distrito de Cangucu, onde ha a comunidade
quilombola Manoel do Rego. Apds casar-se em 2013 com Wagner Ferreira,
Maica foi residir com seu marido na cidade de Pelotas, mas “eu estou quase
sempre na comunidade”, e permanece contribuindo para manter a organizacéo
politica da Associacdo Quilombola. Maica ndo tem filhos. Se desloca todos os
dias para Cangucu a trabalho.

Maica afirma que nunca teve convivéncia com avos/0s, tanto paternos
como maternos, pois faleceram antes do seu nascimento. Manteve, durante a
sua vida, mais contatos com a rede de parentesco da mée, por fazerem parte da
comunidade Manoel do Rego, que fica no caminho de acesso ao Potreiro
Grande. Por isso, conhece mais detalhadamente da trajetéria de vida da mae:

Maica - Foi muito dificil, minha mée sempre conta que ela ficou, por
exemplo, os pais dela faleceram e ela ficou com os irméaos. Ela é a mais
velha dos irmaos, e ela ficou com os irmaos todos pra ela criar, assim,
tomar conta. Entdo, minha tia mais nova, que é irma dela, ficou
bebezinho, era bebé quando minha avé faleceu. Entdo minha méae
praticamente é mée dela, ficou com toda essa tarefa de criar eles,
enfim, até porque é mais velha. Entdo foi muito dificil, porque além de
cuidar deles, tinha que trabalhar para dar o sustento. (MAICA, 2020).

O que sabe dos avés é que eles trabalhavam na agricultura, assim como
seus pais, plantando milho, batata e hortalicas, e as condi¢cdes de acesso a terra
sempre foram dificeis. Ainda hoje, na propriedade da sua familia, o trabalho é

manual e com tracdo animal, ndo tem maquinarios ou tecnologia avancada.

Maica - As condic¢des de trabalho ainda séo, por parte da minha familia,
precérias. O meu pai, até os dias de hoje, € com arado, de boi e arado.
E hoje é dificil, a maioria das pessoas é de trator. Sempre foi um
trabalho bragal e manual, plantio de maquina, por exemplo, maquinas
manuais, ele ainda ndo tem trator, essas maquinas com tecnologia
mais avangada, entdo todo o trabalho é feito manualmente e bracal.
(MAICA, 2020).

Arnoldo, pai de Maica, ia de bicicleta de Piratini até Cangucu para ver sua
mae, quando se namoravam, o que para ela significa que “era amor mesmo”. O
casal teve seis filhos, quatro homens e duas mulheres: Odinael, Jardel,

Andersom, Leonardo, Carla Jeane e Maica, que € a cagula. Seus irmaos também



90

residem todos no Porteiro Grande, préximos a residéncia dos pais, atualmente
sao casados e trabalham na agricultura. O mais novo dos irmé&os € o Unico que
permanece residindo na casa dos pais. Maica e 0s irmaos cresceram no mesmo
local, mas as casas foram se alterando com o tempo. Uma das lembrancas
marcantes dos tempos passados € do quanto a casa era pequena, mas sempre

acolhedora:

Maica - [...] as vezes a gente até ri, porque era uma casa tdo pequena,
gue as pessoas que chegavam de visita, sempre gostavam de ficar la
no pai. E a gente dava um jeitinho, daqui, dali, e todo mundo... E hoje
a gente para pra pensar. como a gente conseguia viver ali, naquele
lugar, aquele espaco tdo pequeno? (MAICA, 2020).

Inicialmente, Maica saiu do Porteiro Grande e foi morar na cidade de
Cangucu para poder trabalhar e estudar. Desde 2013 Maica mudou sua vida de
agricultora para a funcdo de mediadora no acesso a politicas publicas para as
16 comunidades quilombolas de seu municipio. Nesse ano ela passou a ocupar
um cargo na Prefeitura, que foi criado gracas a articulacdo das comunidades
quilombolas do municipio em um férum, que negociaram esse espaco junto ao
poder publico local. Conta muito para isso o fato de Cangucu ser o municipio que

tem o maior nimero de comunidades quilombolas no RS.

Maica - Hoje eu trabalho na Secretaria Social de Direitos Humanos,
ocupando ai, desde 2013, uma vaga indicada pelas comunidades
quilombolas, pra fazer todo esse trabalho de acesso as politicas
publicas, todo o trabalho referente a comunidade negra, resgate da
cultura, referente a comunidade negra, se envolvendo com varios
outros setores, por exemplo, passa por ali, pelo meu setor do
departamento que eu ocupo hoje. (MAICA, 2020).

Maica passou a ocupar esse cargo apoOs participar de programas de

politicas publicas para comunidades quilombolas por meio de outras instancias:

Maica - Eu logo que comecei a trabalhar, trabalhei como agente
quilombola, foi um trabalho de Etnodesenvolvimento, foi uma bolsa
concedida pela Universidade do Rio de janeiro. Eu trabalhei no periodo
de dois anos, fazia um trabalho de cadastramento das comunidades,
de levar alguma demanda para o governo do Estado e Federal, enfim.
E depois ingressei na Camera de Vereadores como estagiaria, de
assessora de vereador. Mas tudo numa proposta feita pelo movimento,
uma indicagéo, surgiu a vaga pro movimento, qgue me indicou pra essa
vaga na Camara de Vereadores. Através dali, foram conhecendo meu
trabalho e foram gostando e tal. Surgiu uma oportunidade, a cada
eleicdo do municipio, temos uma negociagcdo com os candidatos a
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prefeito de manter o espaco do departamento, no caso, quilombola.
(MAICA, 2020).

Assim como Elisangela e Edna, Maica toma sua méde como um modelo de
superacao, tendo-a como referéncia por toda a sua luta pela sobrevivéncia dos

seus tios, quando eram criangas, e de unido no interior da familia atual:

Maica - A minha mde mesmo, por toda essa luta dela, que é um
exemplo de luta e resisténcia. Porque se acontece com outra pessoa,
ainda mais nos dias de hoje, talvez teria desistido, ndo dado conta do
recado. E gragas a Deus, hoje nés temos uma familia muito unida,
tanto a minha familia, por exemplo dos irmaos e pais, como a familia
dos parentes, no caso. E gracas a Deus, a gente tem uma convivéncia
muito boa, harmoniosa, em familia, que hoje em dia é muito dificil.
Entdo, gracas a Deus, a gente conserva isso, que a gente consiga
conservar pra sempre. Eu acho, assim, o que é demais sagrado, que
nés temos, é a familia. (MAICA, 2020).

2.8 Territorios de pertencimento

As comunidades negras, localizadas especialmente no meio rural,
passaram a ser identificadas como “quilombolas” a partir da Constituicdo Federal
de 1988. Historicamente os quilombos surgiram como uma das maiores forcas
de resisténcia do povo negro contra o escravismo, na época colonial e imperial.
Africanos e descendentes se reuniam em reflugios para defender o direito de
terem a liberdade sobre suas vidas, fazerem suas plantacbes para sua
sobrevivéncia, construir suas moradias e cultuar suas proprias tradicbes. Mas
isso ndo quer dizer que viviam isolados. A partir destes refagios, estabeleciam
relacdbes com setores diversos da sociedade envolvente, realizando trocas
econdmicas e aliancas politicas estratégicas. Na regido de Pelotas, ficou famoso
o quilombo do Manoel Padeiro, que fazia uso justamente da Serra dos Tapes
para se esconder com seu grupo, ajudava outros escravizados a fugirem das
fazendas e charqueadas e levava para os locais de refagio. Moreira et. al. (2013)
afirmam que o grupo de Manuel Padeiro, que atuou na década de 1830, era
itinerante, ocupando varios locais dessas serras para plantios e moradia
temporaria. Essa mobilidade toda desse grupo quilombola so6 era possivel, pois
existiam relacdes com outros(as) escravizados(as) que permaneciam nas

senzalas e repassavam informacbes, assim como com comerciantes,
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chacareiros e outros sujeitos livres, brancos e nao-brancos. Aquilombar-se
sempre significou estabelecer redes de relagdes que iam além do refugio.

Desde a aboli¢do, ocorrida em 1888, os negros sofreram com a expulsédo
das terras em que moravam e plantavam, sendo também ignorados pelo poder
plblico como cidaddos. E em razdo destes conflitos que surgiu a categoria
juridica remanescentes das comunidades de quilombos, como uma forma de
organizacao, luta e resisténcia para garantir a protecdo das suas terras, desde
entdo comecou a se fazer discussbes sobre o significado dessa categoria.
Segundo llka Boaventura Leite: “O quilombo, entdo, na atualidade, significa para
esta parcela da sociedade brasileira, sobretudo um direito a ser reconhecido e
nao propriamente a apenas um passado a ser rememorado” (LEITE, 2000, p.
335). Segundo os estudos de Marques e Gomes (2013), a categoria
remanescente de quilombos, na contemporaneidade, designa grupos sociais
gue se mobilizam ou sdo mobilizados por organiza¢des sociais e politicas. E
participam da vida publica como sujeitos de direitos que buscam ser
reconhecidos.

A partir de discussfes da Antropologia sobre grupos étnicos, a categoria
‘remanescentes das comunidades de quilombos” passou a contemplar coletivos
negros que foram formados a partir de diferentes processos de territorializacéo,
e ndo apenas aqueles formados por meio de fuga e refugio (O’'DYWER, 2005).
Muitas areas quilombolas tem origem em (ex)escravizados que receberam suas
terras por meio de testamentos, em outras situacdes, as terras foram compradas
por negros livres. A antropéloga Rosane Aparecida Rubert, ao se debrucar sobre

a constituicado das comunidades quilombolas no RS, afirma:

Os territérios dos remanescentes das comunidades de quilombos do
RS foram constituidos a partir de processos contraditérios, que
abarcam, concomitantemente, a operacionalizacdo de mecanismos de
segregacao racial e estratégias de resisténcia ao preconceito e ao
aprisionamento da forca e tempo de trabalho ap6s a abolicdo. A
génese desses territdrios aponta para um complexo conjunto de
estratégias de territorializagdo: o tradicional esconderijo/refigio;
doacdo testamental por parte do antigo(a) senhor(a)/estancieiro(a);
compra com pagamento ndo s6 em dinheiro, mas também com
trabalho e/ou outros bens, especialmente gado; simples apossamento
de terrenos impréprios as atividades produtivas dominantes;
recompensa por participacdo em revolucdes. Tais estratégias de
territorializacdo ndo sdo mutuamente excludentes e ocorreram sob a
égide de intrincadas relagcbes entre dependéncia e antagonismo por
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parte das familias negras para com os setores com 0s quais interagiam
e ainda interagem. (RUBERT, 2008, p. 168-169).

O Artigo 68 dos ADCT da Constituicdo ndo tem aplicacdo automatica.
Foram necessarias varias outras legislacdes para regulamentar esse artigo, e
essas portarias e Instrugdes Normativas variam de acordo com a linha de cada
governo. Alfredo Wagner de Almeida (2016) chama a atencdo de que quando os
direitos quilombolas foram instituidos, havia um contexto favoravel a protecdo de
direitos coletivos e do meio ambiente. Mas, atualmente, esses direitos vém
sendo contestados e violados em nome de projetos de desenvolvimento que nao
s&o de interesse dessas comunidades. E importante colocar também que a luta
quilombola atualmente néo se restringe a titulacdo do territério. Como apontam
Bargas e Cal (2018):

[...] Na atualidade, para além do direito ao territorio, os quilombolas
mantém a luta pela efetivacdo da Lei 10.639/2003, sobre o ensino da
cultura e da histdria africana e afro-brasileira nas escolas de ensino
bésico, da plena consecuc¢do ao ensino superior por meio de reserva
de vagas e de processos seletivos diferenciados e, ainda, a luta contra
0 racismo, seja ele institucional ou nas relagcbes cotidianas. [...]
(BARGAS, CAL, 2018, p. 483).

A comunidade quilombola V6 Elvira esta localizada no 9° distrito de
Pelotas (RS), localidade de Monte Bonito, nas proximidades do colégio Jodo da
Silva Silveira, tendo-se como referéncia a ponte seca onde passava 0 trem
antigamente. Este € o local em que esta situado um dos nucleos de moradores.
Outro nucleo fica situado na localidade chamada Pildo. Os membros da
comunidade encontram-se dispersos, entdo, por uma vasta area geogréfica,
residindo em varios nacleos de moradores.

A comunidade V6 Elvira faz parte de um conjunto de 4 comunidades
quilombolas existentes na zona rural de Pelotas. Ha também a comunidade do
Algodéo, localizada no 4° distrito, na colénia S&o Francisco. Por ultimo, temos a
comunidade Alto do Caixdo, que esta localizada no 7° distrito. Mais
recentemente a comunidade Cerrito Alegre também passou a se auto-identificar.

A Associagdo Quilombola da comunidade Vo Elvira atualmente comporta
aproximadamente 30 familias, que foram se agregando aos poucos. A
comunidade recebeu a Certiddao de Autoidentificacdo da Fundacdo Cultural
Palmares em 5 de outubro de 2009, em cerimbnia organizada pelo Centro de
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Apoio ao Pequeno Agricultor (CAPA) no Hotel Tourist Executive, na cidade
Pelotas (RS), junto com varias outras comunidades da Metade Sul do RS.
Segundo uma das liderancas da comunidade — Antonio Leonel Rodrigues
Soares —, para fazer parte da Associagao “tem que ter uma descendéncia”, além
disso, “...tem que morar na comunidade, sendo a comunidade quilombola é lugar
de resisténcia, se a pessoa ta resistindo naquele lugar aguelas pessoas tem que
ser beneficiadas. E aquele que néo esta na comunidade, ndo tem por que ter o

direito”15.

Figura 13 - Reunido da Associacéo Quilombola V6 Elvira. Dona Elvira encontra-se sentada no
meio, ladeada por mim e, do outro lado, pela minha sobrinha Gabriela. Fonte: Revelando os
quilombos no Sul (2010, p. 22).

Esse reconhecimento como quilombola foi fundamental para as familias
negras acessarem politicas publicas, como esclarece o atual presidente da
Associacao Quilombola, Eder Ribeiro Fonseca:

...nosso foco é sempre tentar buscar politicas publicas para a
comunidade, a saude e educacao e alguns cursos que tiver, traz para
a comunidade. Mas o0 nosso intuito aqui € trabalhar com a educacao,
tivemos também um programa legal que foi Minha Casa, Minha Vida,
gue as comunidades acessaram. Aqui na nossa comunidade foram dez
casas, esse € 0 nosso foco, trazer politicas publicas para nossos
quilombolas?s.

As familias que fazem parte da comunidade sobrevivem do cultivo da

terra, mas possuem poucas areas agriculturaveis. Entédo, trabalham também

15 Essa entrevista foi realizada em 2017, para a realizacdo de um texto sobre a comunidade que
foi apresentado em um evento académico.
16 Entrevista realizada em 2017, com a mesma finalidade da realizada com Antonio Leonel.



95

como safristas, empregadas domésticas. Por isso, outro foco das politicas
publicas que se tenta acessar € a geracdo de renda. Houve um projeto da
EMATER que adquiriu maquinas de costura e forneceu cursos para usa-las. Com
0s programas de ingresso diferenciado em universidades federais da regiao,
Varios integrantes da comunidade ingressaram no ensino superior nos seguintes
cursos: educacdo fisica, pedagogia, direito, administracdo, agroecologia e
gestdo ambiental.

Varios grupos de parentesco formam a comunidade, destacando-se os
sobrenomes: Silva, Soares, Freitas, Silveira, Ribeiro e Fonseca. A comunidade
recebe o nome de VO Elvira, pois esta era a senhora mais velha que havia na
comunidade quando ocorreu o processo de autorreconhecimento, sendo que
esta denominacéo foi feita também em reconhecimento a sua trajetoria de luta e
resisténcia.

A comunidade de Macambique fica hd aproximadamente 120 km de
Pelotas e as familias quilombolas residem em uma area que nas Ultimas duas
décadas foi coberta por grandes plantagbes de pinus, eucalipto e acécia.
Algumas familias plantam feijéo, batata-doce, mandioca, amendoim e milho para
comercializar e também para sua propria sobrevivéncia. Algumas familias se
dedicam a criacao de animais (geralmente suinos e aves) para consumo proprio
de carne e leite, mas isso depende do tamanho da area de terras em que cada
uma reside.

A comunidade quilombola de Macambique fica no 3° Distrito de Cangugu,
préximo ao municipio de Encruzilhada do Sul, em um local de serranias
historicamente chamada de Serra dos Tapes'’, estd préxima do Vale do rio
Camaqua, também.

Segundo Carmem, o nome da comunidade de Magambique vem de um
escravizado que estava fugindo e estava sendo perseguido. Para ndo pegarem
ele, se enforcou e pediu para seus companheiros o enterrarem, e o local onde
foi sepultado passou a ser chamado de Cemitério do Magcambique, que € onde
até hoje sao sepultadas as pessoas falecidas da comunidade: “[...] ai sepultaram

ele e botaram aquela pedra por cima, nem estava bem morto, botaram aquela

17 Serra dos Tapes é uma regido montanhosa que abrange parte dos municipios de Cangucu,
Pelotas e Sdo Lourenco do Sul, por ser um lugar de dificil acesso, os escravizados fugiam para
esses locais, formando quilombos, como foi 0 caso do quilombo do Manuel Padeiro.
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pedra em cima, ai ficou. Quando foram procurar |a, resgatar os quilombolas,
comegaram com a histéria por ali, dos escravos”.

O resgate dessa histéria, que Carmem fala, foi quando a comunidade
passou a se organizar para o autorreconhecimento como quilombola. As familias
negras comegaram a se reunir para discutir a auto identificagdo como quilombola
em 2004. Depois de varios projetos e politicas, formalizaram a Associacdo
Quilombola do Macambique em 2007, e receberam a Certiddo de
Autoidentificacdo da Fundacgdo Cultural Palmares em 2009. As familias
quilombolas residem em diversos nucleos de moradia, alguns sédo distantes uns
dos outros. Poucas familias possuem alguns hectares de terra, historicamente
sobreviverem no local desbravando a mata e plantando feijdo no regime de
arrendamento, que eles chamam de “sécio”. Pela situagéo fundiaria precaria, em
2011 foi iniciado um Relatério Técnico para identificacdo do territorio, o qual ja
foi concluido e esta no INCRA aguardando encaminhamentos. A Associacao
Quilombola do Macambique agrega aproximadamente 75 familias.

O quilombo das Nascentes € um projeto de agregacédo de familias negras
na localidade do Boqueirdo, em um terreno que pertence a um dos integrantes

do grupo e que ainda nédo recebeu a certiddo da Fundacédo Cultural Palmares.

Vera - A comunidade |4 das Nascentes é o seguinte, ela... A gente fez,
na verdade era um projeto que a gente estava fazendo para o espaco
ali ser um espaco de visitacdo, que teria que fazer parte da rota de
turismo rural. E ali a gente, entdo, fez um projeto. E ai a gente ja fez
com a FURG, né? Fizeram parceria ali com a Pastoral Afro da Igreja
Catélica. A Emater também nos deu o apoio e a gente, no fim, acabou,
assim, acabou a gente ndo conseguindo levar adiante por falta de
verba. E ai entdo a gente ndo conseguiu tocar para frente, mas foi feito,
por exemplo assim 6, o Professor Marlon que é antropélogo, nés
achamos uma Cacimba que foi feito ainda na época dos negros. A
cacimba, ele disse que tem mais de 100 anos, ele achou um lugar ali,
também na frente do terreno esse, das terras que contém os
mocambos, que eram as casas dos negros e isso ele achou por ali,
também. E ai falando com o historiador, porque ali no Boqueirdo
comecou entdo, o municipio comecou por ali. (VERA, 2019).

O espaco onde estdo tentando construir essa sede pertence ao cunhado
do atual marido de Vera, que tem suas raizes no Boqueirdo. Segundo ela, o

projeto € agregar as diversas familias negras que tem nas redondezas:

As familias que tem ali agora séo ja de idade, assim, sdo aposentados,
tém poucos jovens por ali que estudam, os que tem a idade de
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estudarem, e mais € gente de mais idade que tem ali e alguns que nao
tem filhos, entédo ndo séo familias grandes ali. E eles sobrevivem como
sobreviviam os aposentados, trabalhavam, prestavam servicos fora, e
alguns tinham algumas hortinhas ali. Ai o local escolhido da sede foi 14,
que na verdade, nao seria “sede”, porque como eu te falei, ali onde a
gente estava era um empreendimento particular, numa terra que
depois a gente foi ver e que era Quilombo, que na verdade nem sabia,
entdo era o empreendimento particular. (VERA, 2019).

A comunidade Coxilha Negra esta localizada no 6° Distrito de S&o
Lourenco do Sul. Essa comunidade quilombola € composta por 35 familias que
nao residem todas juntas, algumas sim, outras ficam distantes da sede da
Associacdo Quilombola. O acesso se da por meio de uma rodovia que corta a
localidade do Boqueirdo em direcdo a localidade do Cantagalo, onde se
localizam outras comunidades quilombolas: Vila Torrdo e Monjolo. A
comunidade Coxilha Negra fica mais ou menos no meio desse caminho.
Segundo Adriana, quando aquela rodovia foi construida, destruiu uma vertente
subterrdnea que abastecia de agua a casa de seus pais. Além disso, avancou
até 20 metros nas terras da familia, em uma distancia de 60 metros. A partir dai,
passaram a depender de vizinhos para terem acesso a agua, atualmente, esse
acesso se faz por meio de outra propriedade de seu irméo, por meio de canos,
em uma distancia de 1.200 metros.

As residéncias das familias negras formam vizinhanca com familias
pomeranas e estao dispersas em uma ampla regido. Tem familias que residem

aproximadamente 10km longe da sede da Associacao.

Adriana — Aqui, nossa comunidade é composta por mais ou menos por
trinta e cinco familias, foi em 2010 que foi feita a certificagéo, e hoje
tem os mais velhos, assim, que sédo poucos. Agora ja € nova geracgao
que tem na comunidade, mais ou menos uns quarenta e quarenta cinco
anos esses mais novos que tem na associagao, e dai tem os filhos
deles, tem alguns filhos deles agora que estudam, a maioria esta na
Universidade em S&o Lourenco fazendo Educagédo no Campo. Aqui na
comunidade sdo onze, quando a gente contou, fazendo o curso. A
comunidade recebeu vinte e duas casas pelo projeto de habitagéo, tem
luz, ndo tem agua mas tem luz, junto com o Projeto Luz Para Todos,
sdo algumas coisas que tem. (ADRIANA, 2019)

Adriana afirma que 0 acesso a muitos servigos e politicas nos ultimos anos
s6 foi possivel em razédo da criagdo da Associacdo Quilombola. Isso nos lembra
a colocacao de Nunes e Marques (2019, p. 572) de que “[...] A luta pelo territério

implica na necessidade de reivindicar todas as outras condi¢gbes de vida, de
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dignidade, tais como trabalho, mobilidade, saude, educacéo e lazer e, acima de
tudo, falar de e por si préprios/as.”

Na comunidade Rincédo do Couro, as casas quilombolas séo espalhadas
por diversas estradas de chéo, algumas ficam na beira da rodovia, algumas
casas de alvenaria foram feitas através de um programa especial de moradia
quilombola, entdo tem 0 mesmo formato.

Segundo o que Elisdngela me contou em sua entrevista, “a comunidade
teve as primeiras reuniées em 2009, momento em que foi aberto o processo pela
Fundacdo Palmares, em 2010 foi declarada como Comunidade Quilombola
Rincdo do Couro”. A Associacdo Quilombola do Rincdo do Couro tem
aproximadamente 35 familias, que sobrevivem de servicos permanentes ou
temporarios em empreendimentos das redondezas, além do plantio e criacdo de
pequenos rebanhos para subsisténcia. Segundo o que me contou também Dona

Lautéria em sua entrevista:

Lautéria - Porque aqui era Rinc&o do Couro, que até nas propriedades,
0s papéis das terras ja tem o0 nome Rincao do Couro, porque era um
lugar, assim, como vou te dizer, se matava muito animal, morria animal.
Ai fizeram uma casa bem no alto, fizeram uma casa de couro, era
coberta com couro, os lados e as paredes, também eram de couro,
entdo era Rincdo do Couro por isso. (LAUTERIA, 2019).

Esse trabalho em couro, que resultou no nome da comunidade, traz
algumas memodrias soltas sobre a presenca do negro na campanha e nas lidas

campeiras, como expressa Dona Lautéria:

Lautéria - Os campos eram tudo num s6, e o que dividia, assim, pra
separar, por exemplo, era com pau, 0 servico escravo, os valetdo ou
cerca de pedra, para atacar os animais. Era tudo num so6, era assim
para proprietério, tinha fazendeiro, mas ai tinha como é que diziam, os
posteiros que eles botavam, que eram 0s empregados, servigo escravo
pra cuidar o gado do senhor. Entdo essa pessoas, pra ganhar um
troquinho a mais, trabalhavam com essas coisas, com corda, faziam
laco, sovéu, conjunto que era de unir 0s bois, regeira, isso ai, por isso
ficou denominado Rinc&o do Couro. (LAUTERIA, 2019).

A comunidade Rincdo do Couro ja acessou varias politicas publicas,
desde recursos para construcdo de casas, até equipamentos domésticos e de

lavoura, além de recursos para a construcéo da sede:
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Lautéria - Sim, essas casinhas, da Minha Casa Minha Vida, aqui tem
entorno de dez ou mais que tem, aqui nessa regiéo no Rincdo do Couro
e agora parou. Mas andou vindo cesta basica, também para os
quilombolas daqui, e a sede foi fundada tudo com recurso que veio,
ndo sei te dizer de qual lugar veio tijolos, material, tudo foi dado.
(LAUTERIA, 2019).

Quando houve o processo de autorreconhecimento, a comunidade Santa
Clara levou esse nome em razdo de uma tradicdo de fé que existe dentro da

familia de Dona Beatriz:

Beatriz — Santa Clara, muita fé que eu tenho nessa santa né. E néo sé
eu, varios negros, minha avd, minha mae tinham muita fé nessa santa,
porque quando se tinha muita dificuldade, quando n&o chovia muito, a
gente pedia pra Santa Clara pra nos ajudar nas dificuldades. Santa
Clara sempre clareia os nossos caminhos, Nnossos espacos, assim,
quando a gente tem dificuldades. (BEATRIZ,2019).

Segundo relatos da dona Beatriz, fazia aproximadamente cinco anos que
estavam na caminhada para conseguir a Certiddo de Autoidentificacdo da
comunidade como quilombolas, o que foi conquistado em maio de 2019. Edna,
sua filha, faz uma sintese bem interessante da formacdo da sua comunidade
quilombola, apontando que € uma comunidade negra peguena, mas com uma
diversidade interna muito grande. Interessante que as familias que se
articularam na Associacao Quilombola ja tém, segundo ela, uma longa histéria

em comum:

Edna - Essa comunidade tem uma peculiaridade que é muito
interessante, que ela é bastante diversa, entdo nés temos pessoas que
sdo evangélicas, pessoas que sdo catolicas e também pessoas que
sao de terreira. Entdo ela tem uma diversidade grande, assim, com
essas dozes familias. Entdo tem jovens que ja estdo na universidade,
a partir desses processos seletivos especificos, entdo tem jovens,
pessoas mais velhas. Eu acho interessante que ela consiga integrar de
uma forma bem positiva essas diferengas, principalmente religiosas,
gue a gente sabe que é complicada e que na nossa sociedade, as
pessoas, por exemplo, que sdo umbandistas convivam de uma forma
tranquila com alguém que é evangélico. Entdo isso e muito positivo da
comunidade, pra além de histérias que se entrelacam, desde os locais
que essas familias frequentavam alguns anos atrds em espacgos
recreativos, ir a jogos, festas, festa comunitarias. A prépria relagdo, a
questéo do terreiro que era da minha avo, que era Ana Julia, e algumas
dessas familias. Inclusive, hd muito anos atras, de quarenta anos atras
ou talvez mais, frequentaram em algum momento e também relacdes
de parentesco entre algumas familias. Entdo tem essa ligacdo e
também a questéo do trabalho, porque tem muitas familias que fizeram
determinadas trabalhos que sdo comuns ha muito tempo atras, coisas
gue existem nessa regido que é a questdo do proprio trabalho nas
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granjas, trabalho na colheita do péssego e também na colheita de
fumo. E também, alguns homens, para empresas de reflorestamento,
essas relagdes na verdade ja estava amaradas, de certa forma.
(EDNA, 2019).

A Associacdo Quilombola é composta por 13 familias. Uma das principais
motivacfes para buscarem esse reconhecimento € a preservacdo de todo um
saber de ancestralidade, representado na casa de benzedura que tem Dona
Beatriz, que herdou seus dons de cura de sua mae, que tinha terreira de
umbanda no local. Entdo, desde muito tempo as pessoas chegam em sua casa
para se benzer, rezar, e a articulacdo como quilombola tem por objetivo, segundo
Dona Beatriz, “seguir em frente as lutas de resisténcia”.

A Associagdo Quilombola do Potreiro Grande comecgou a se organizar em
meados de 2003, logo ap6s dar-se inicio a organizacdo das comunidades
quilombolas de Cangucu, com a comunidade Manoel do Rego tomando a frente.
Segundo Maica, neste periodo “as pessoas comecaram a se assumir mais como
negros”, e a elaboragdo de politicas publicas direcionadas para essas

comunidades foi um incentivo a organizacao:

Maica - Minha comunidade |4 e composta por vinte e quatro familias,
tem pessoas jovens, criangas e adultos. A gente t4 sempre na luta para
as questdes, pra aceso as politicas publicas, o regate da cultura, e a
gente se organiza, faz reunido de dois em dois messes, quando,
sempre que é necessario, se faz uma extraordinaria. (MAICA, 2020).

As comunidades quilombolas situadas naquela regido de Cangucu
convivem ha mais de um século com comunidades de pomeranos, assim como
na Coxilha Negra, de S&o Lourenco do Sul. Essa influéncia é tao forte que

acabaram, inclusive, assumindo a religido luterana:

Maica - Eu participo, fui criada e minha familia hoje é da Igreja
Luterana, porque era o que estava ali estabelecido na época. E os pais
ndo estiveram outras op¢des, como a gente vé hoje, enfim, até sua
guestao das raizes, entdo era o que a sociedade estava impondo.
Entdo eu frequentei muito tempo, meus pais até hoje frequentam na
Luterana, da Igreja Luterana do Brasil. (MAICA, 2020).

As comunidades a que pertencem as mulheres entrevistadas fazem parte
de foéruns municipais que abrangem outras comunidades, além de féruns

regionais e estaduais, como é o0 caso da Federacdo das Associacdes das

Comunidades Quilombolas do Rio Grande do Sul. Formadas em um periodo de
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fortalecimento das politicas de reconhecimento, tem se constituido em um
importante espaco de conquistas de melhorias nas condi¢cdes de vida, além de

articulacéo de protagonismos politicos.
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3. CondicgOes de existéncia da mulher quilombola

As mulheres negras dificilmente poderiam
lutar por fraqueza; elas tiveram de se tornar
fortes, porque sua familia e sua comunidade
precisavam de sua forca para sobreviver.
(DAVIS, 2016, p. 232).

Nesse capitulo, abordo as condi¢ces de vida dessas mulheres, os papéis
femininos, a insercédo nos espacos de trabalho desde a infancia, a forma como
organizam suas jornadas de trabalho, dividindo-se entre cuidado com as
atividades domésticas e com atividades agricolas e outras, ndo agricolas. A
maneira como esses modos de vida as leva a interiorizar uma imagem de
mulheres fortes, longe da ideia de fragilidade e dependéncia que geralmente &
associada ao género feminino. O capitulo aborda ainda a identificagdo com as
atividades manuais, como isso pode ser uma maneira de auto afirmacao de suas
capacidades e, atualmente, com a valorizacéo das tradi¢cées quilombolas, uma
possivel fonte de renda. Na continuidade, abordo as formas de racismo no
cotidiano, desde a infancia, principalmente no ambito educacional, e o quanto
iIsso impacta nas condi¢des de vida das comunidades negras no transcorrer das

geracoes.

3.1 Formas de sobrevivéncia e papéis femininos

Falando do contexto norte-americano, Angela Davis aponta que desde a
infancia, as meninas negras trabalhavam na lavoura tanto quanto os meninos, o
qgue levava os senhores a considerarem as mulheres negras “desprovidas de
género”. Embora ela esteja falando do tempo da escraviddo em outro pais, tem
colocacdes qgue se aproximam até hoje da situacdo das mulheres negras

também do Brasil:

Proporcionalmente, as mulheres negras sempre trabalharam mais fora
de casa de que suas irmas brancas. O enorme espaco que o trabalho
ocupa hoje na vida das mulheres negras reproduz um padrdo
estabelecido durante os primeiros anos da escraviddo. (DAVIS, 2016,
p. 17).

No Brasil, o término da escraviddo ndo necessariamente alterou a

situacao socioecondmica das familias negras que vivem no meio rural. Segundo
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José Carlos dos Anjos (2003, p. 203) ha uma “[...] correlagao entre os designados
como pobres rurais pelas estatisticas e a situacdo socioecondmica nhas
comunidades rurais negras que estdo sendo alvos de politicas de combate a
pobreza. [...]". Uma pergunta que talvez seja importante € de que forma isso afeta
as mulheres dessas comunidades. Para esse autor, essa situacao de pobreza
das comunidades quilombolas esta relacionada com a perda e fragmentacéo de
seus territorios, fazendo com que os homens tenham que trabalhar em postos
de trabalho nos empreendimentos agropecuérios das redondezas. Quando fez
sua etnografia na comunidade S&o Miguel dos Pretos, do municipio de Restinga

Seca (RS), ele concluiu que...

[...] o trabalho nas lavouras ndo garante a reproducdo da forca de
trabalho empregada nela. E na verdade o trabalho feminino e infantil
nas pequenas hortas locais que garante essa reproducéo. As grandes
lavouras sdo nesse sentido parasitarias da producdo doméstica.
(ANJOS, 2003, p. 207).

Sueli Carneiro (2011, p. 127-130) usa o termo “matriarcado da miséria”
para falar das consequéncias do racismo e sexismo sobre as mulheres
brasileiras, e “[...] que se manifesta em sequelas emocionais com danos a saude
mental e rebaixamento da autoestima [...]". Mariléa de Almeida (2016, p. 225)
também aponta que “[...] a exclusao social tem sido a forma predominante de
governar os territérios e 0s corpos das pessoas que vivem nas comunidades
quilombolas, impondo-lhes condigdes desumanas [...]"18.

Trabalhar na lavoura e cuidar os filhos ao mesmo tempo, foi sempre a

rotina da minha avé Elvira. Segundo o que relata a minha mae:

Vanda - Levava junto para a lavoura, pequeninhos [os filhos], botava
numa caixinha no chdo, numa sombrinha, para capinar e plantar.
Levava junto para a lavoura, bem novinhos, para poder ajudar o
marido. (VANDA, 2020).

18 Mariléa de Almeida (2016, p. 225) traz alguns dados importantes para termos uma ideia da
realidade nacional: “[...] Das 80 mil familias quilombolas do Cadastro Unico, sistema que serve
de banco de dados para programas sociais, 0 documento indicou que 74,7% viviam em estado
de extrema pobreza. O relatério também apontou que os quilombolas tém menos acesso a
servicos basicos como saneamento e energia elétrica, quando comparados ao restante da
populacdo. Entre os quilombolas, 48,7% deles vivem em casas com piso de terra batida, 55,21%
nao tém 4agua encanada, 33,06% nao tém banheiro e 15,07% deles possuem esgoto a céu
aberto. H4, ainda, um alto indice de analfabetos: 24,81% deles ndo sabem ler; em 2013, a taxa
de analfabetismo dentro das comunidades quilombolas era trés vezes mais alta que a média
nacional, ja que a Pesquisa Nacional por Amostras de Domicilio (PNAD) indicava 9,1% para o
pais.”
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Leandra - Em casa como ela fazia?

Vanda - Chegava em casa, tinha que fazer uma comidinha com o que
tinha, dava e parava um pouco e ia de novo pra lavoura, de novo.
(VANDA, 2020).

Aos seis anos de idade, minha mée ja trabalhava na lavoura com minha
avo, arrancando batata-doce, cultivando feijao, milho, morango etc., parou de
estudar na segunda série para poder trabalhar fora e ajudar na renda familiar.
Durante muitos anos minha mée trabalhou também em fabricas de conserva. De
uma certa forma, a minha mae repetiu a trajetéria da minha avé: “trabalhadeira,
forca, sempre tive forca para ir em frente, de néo cair, ir em frente. Deixava as
criancas em casa, o0 grande cuidando o0s pequenos, eu ia trabalhar o dia inteiro,
sempre tive uma for¢a igual & minha mée, muita forga para trabalhar”, relata ela.
Em razao das dificuldades de sobrevivéncia, minha mée teve muito pouco tempo

para brincadeiras quando era crianca:

Vanda - Brincava, mas brincava pouco, mais era trabalhando, ajudando
na lavoura, colhendo morango, plantando, carregando na ladeira
enorme. E minha mae [V6 Elvira] teve muito mal carregando caixa de
morango, e parou no hospital de tanto trabalhar carregando peso.
(VANDA, 2020).

Figura 14 - Minha mée, Vanda Ribeiro Fonseca, no patio da fabrica de conservas onde
trabalhava. Fonte: Acervo familiar.

As vezes, eu ia & lavoura junto com minha mie e meus irmdos para
trabalhar, mas ndo podia ir muito a lavoura, pois tinha que fazer as coisas em

casa. Na adolescéncia, assumi também os cuidados com meu sobrinho, que era
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bebé, para minha irméa trabalhar. Aproximadamente aos dezoito anos, ao final do
ano segui os passos de minha mae e trabalhava na fabrica de conservas
descarocando péssego e também carregando e amontoando caixas. Quando
comecei o curso do Magistério, primeiro comecei a fazer faxina na colonia,
depois consegui um emprego de baba na cidade, cuidava uma menina depois
da aula. Com o tempo, arrumei um emprego numa escolinha. Por isso, comecei
a ficar na cidade durante a semana e no final de semana retornava para a
comunidade.

Fui chamada para trabalhar na Escolinha S6 Toquinhos, no Bairro Simdes
Lopes, em 2012, pela manha tinha a funcdo de abrir a escola e atender as
criancas quando chegassem, e a tarde ia para a sala de aula para desenvolver
atividades com elas. Quando entrei na Universidade, fiquei um periodo
trabalhando o dia inteiro e a noite ia para aula, em uma jornada que era muito
desgastante.

Desde os meus avOs até bem pouco tempo, com mudancas muito
recentes, a trajetéria dos membros da minha familia foi marcada pelo trabalho
manual, geralmente sem a formalizagdo do vinculo empregaticio. Outra coisa
que se repete € a necessidade de constantes deslocamentos para poder
sobreviver, seja dentro do préprio meio rural, seja do meio rural para a cidade.
Deixar de estudar para poder se manter e manter a familia por meio do trabalho
também é um outro aspecto que se repete no transcorrer das geragdes, embora
isso tenha mudado recentemente com as politicas de acfes afirmativas. Tem
algo muito importante que também permanece no tempo, desde minha avo e
meu avo, quando se mudaram do Arroio do Padre para buscar um lugar para se
fixar com um pouco mais de seguranc¢a: manter a unidade familiar e usar como
base para isso a pequena area de terras que foi herdada de nossa avo Elvira. E
iSSo que nos torna quilombolas.

Essa historia de trabalho se repete na trajetoria das outras mulheres que
colaboraram com a minha pesquisa.

A comunidade de Macambique sempre foi agricola, e, segundo Carmem,
plantavam e plantam principalmente milho, feijao, bata-doce, amendoim. Os
produtos eram para o consumo domeéstico, mas vendia-se 0 que sobrava para
as “vendas”, mas os produtos eram poucos valorizados, pois 0s comerciantes

exploravam os agricultores:
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Carmem - Na época ndao ganhava muito bem, era sempre meio
explorado, ndo tinha como ganhar muito, quando tinha bastante néao
valia e o que valia era pouco que tinha.

Leandra - Eles vinham buscar os produtos, ou vocés tinham que levar?
Carmem — Ah, eles buscavam, ndo tinha caminh&o, eles ou arrumavam
caminhdo dos outros e levavam, as vezes quando era pequena
guantidade ai eles levavam pra venda para vender, para trocar por
mercadoria para pagar a conta, ja tinham tirado [produtos] ano inteiro,
ai levavam para pagar a conta, de carreta, para os vendeiros.
(CARMEM, 2019).

O gue se colhia em uma safra ja estava comprometido com dividas, o que

quer dizer que ndo havia lucro e nem como fazer investimentos na propria

agricultura. Como era uma forma de plantio que requeria muita mao-de-obra,

isso sobrecarregava as mulheres, que tinham dupla jornada: no trabalho da

lavoura, nas lidas da casa e nos cuidados dos filhos, pois neste segundo tipo de

atividade, os homens ndo se envolviam. Carmem relata que seu ex-marido “o

maximo que ele fazia era cuidar as panelas no fogao pra ndo queimar”.

Leandra - Ai no casamento como era a relagéo entre homem e mulher
assim, nos afazeres?

Carmem - Sempre dividia as tarefas da lavoura, ai eu chegava em
casa, dava um jeito de cortar lenha, as vezes, prendia o terneiro,
porque tinha filho pequeno, era isso, ai lavava, ai 0 resto era tudo
comigo, a lida da casa, carregar lenha pra dentro, lavar roupa, tudo
essas coisas era comigo. E ele, na lavoura, sempre ajudei do inicio ao
fim, quando tinha quebra de milho, arrancava feijao, a gente ia, tinha
capina de enxada, a gente ia, estava sempre junto.

Leandra - Tu fazia mais coisas do que ele, no caso?

Carmem — Sim, eu chegava em casa ndo parava, fazia pao, lavava
roupa, fazendo comida, cuidando filho, levando filho na estrada para o
colégio, tudo isso ai, ele ficava tomando o chimarrdo dele, eu estava
correndo. (CARMEM, 2019).

A experiéncia relatada por Carmem € muito parecida com a relatada pela

minha mae:

Vanda - Ah ndo, homem néo fazia quase nada dentro de casa, s6 a
mulher. Sé na rua, dentro de casa néo fazia nada, agora os homens
fazem, antes os homens ndo faziam, era s6 para as mulheres,
trabalhavam na lavoura e em casa e o homem nao, s0 ia tratar os
bichos, porco, galinha, mas fazer as coisas dentro de casa néo.
Leandra - Trabalhava na lavoura?

Vanda - Dentro de casa também, comida, lavar roupa, tudo, tinha que
parar e ir de novo.

Leandra - Cuidar os filhos...

Vanda - Os filhos e tudo, o homem né&o fazia nada, nem os filhos
cuidava. (VANDA, 2020).
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Essa questdo da sobrecarga de trabalho para as mulheres também foi
percebida por Bargas e Cal (2018, p. 498) na sua pesquisa sobre as liderancas
quilombolas femininas do Par4, embora as suas entrevistadas ndo tenham
problematizado isso. As autoras chamam a aten¢do que a atuacédo politica, ao
se somar a isso, “[...] pode levar a jornadas extenuantes e causar prejuizos

fisicos e sociais.”

Olhando para as realidades nas comunidades, de forma geral, essa
atuacdo ndo estid desvinculada das atividades convencionais das
mulheres em suas comunidades. Sobre isso, uma pequena parcela de
liderangas mulheres sairam de suas comunidades para atuar em
coordenacgdes ou associacdes politicas em outras cidades. Porém, em
geral, elas continuam a exercer o cuidado e a criagdo dos filhos, serem
responsaveis pela educacdo nas comunidades, além de fazerem a
manutengdo de rocados, realizarem a pesca e o extrativismo, ou
mesmo estdo vinculadas a grupos culturais ou religiosos. (BARGAS,
CAL, 2018, p. 501).

Além da sobrecarga da dupla jornada de trabalho, viver no meio rural e
ser negra significa ser alguém que é vista apenas como disponivel para o

trabalho manual em razdo da sua condicao racial:

Leandra - Como avalia de ser mulher na zona rural?

Vanda -Ah, ndo tinha muito valor, ndo davam bola para os negros,
muito pouco, era bom dia e boa tarde, nem conversa davam muito.
Leandra - A mulher negra, a senhora como avalia no meio rural?
Vanda - Nao tinha muito valor, sé tinha valor para limpar a casa dos
brancos, ai chamavam, para limpar, isso ai a gente era boa, o0s negros,
as negras, cuidar os filhos deles. (VANDA, 2020).

Essa visdo de mundo ainda € muito forte na colénia. Em diversas vezes
em que eu ia pegar 6nibus para ir a universidade, durante meu mestrado, se
tivesse algum(a) conhecido(a) na parada, era comum me perguntarem onde eu
fazia limpeza, se eu estava trabalhando de faxineira na cidade.

A realizacao de trabalhos manuais, que requerem muito esforco fisico e
maltratam o corpo, abala a autoestima da mulher negra agricultora. Sdo varios
preconceitos que acabam se juntando: por ser mulher, por ser negra e por ser
agricultora pobre sem acesso a formas de cuidados e embelezamento, com

pouco tempo disponivel para isso e distante de servigcos deste ramo.
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Carmem - Ainda tem muito machismo, de achar que é tarefa de mulher
e para mulher, mas s6 que ndo é! A tarefa da mulher é para ela quando
ta parada em casa, quando os dois estdo trabalhando na mesma area,
a tarefa tem que ser dividida.

Leandra - Como é ser mulher no meio rural assim no meio da zona
rural?

Carmem — Olha, é muito discriminado, porque a negra, dizem: ja vem
anegrado interior ou as negras encardidas, bem raro ndo ser assim
as palavras. Porque a pessoa td sempre na lavoura, a mdo, unha nao
bem controlada, o pé que ta meio judiado da lavoura, tinha esses
preconceitos. (CARMEM, 2019).

Com a separacao de Carmem do seu marido, as terras do casal foram
divididas e atualmente ela planta apenas para o consumo da casa e dos animais
domésticos. Por isso, se dedica mais ao amendoim, batata-doce e produtos da
horta. Seu genro € quem tem se dedicado ao plantio de suas terras com plantas
de ciclo longo, como feijdo e milho, que além do consumo domeéstico,
proporciona excedentes para a venda.

Vera Macedo também teve sua infancia e juventude marcadas pelo
envolvimento com a agricultura. Apés migrarem para a cidade de S&o Lourenco,
seus pais se tornaram alfaiates, mas seus avos continuaram a trabalhar na
agricultura, mesmo na cidade, na condicdo de pefes ou meeiros de grandes
proprietarios das redondezas. Como no local em que viviam na época era
periferia, haviam terrenos em que faziam plantagcbes para o autoconsumo. Foi
por esta convivéncia com os avis que Vera e suas irmas tiveram contato com a
agricultura, repetindo-se, em comparacado com a realidade de Carmem, a fata de

acesso a terra por parte da populacao negra:

Leandra - Como teus avos e pais faziam para sobreviver?

Vera - A principio no caso, quando eu hasci, vamos botar, eles viveram
da agricultura a vida toda, viveram de trabalhar para terceiros, fazer
servicos pra fazendas, na época, no campo dos outros, ro¢a nova,
essas coisas de lavoura, de roga e j& na cidade. Quando eu nasci meu
pai era alfaiate e minha mée ajudava meu pai nessa funcéo, e minha
avo continuou na agricultura e meu av, nessa parte da agricultura,
ficou mais com minha avé por parte da minha mae, e a gente se criou
na agricultura na parte da avoé. (VERA, 2019).

No mundo rural a mulher ocupa varios papéis dentro do seu contexto
familiar, em que ela se sobressai e desempenha trabalhos pesados, resistindo
aos preconceitos que sao incutidos de que a mulher ndo pode fazer

determinadas tarefas por ser fragil. Entdo, € um contexto em que h& uma outra
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construgdo do género feminino, uma outra definicdo do que é coisa de homem e
0 que é coisa de mulher, sendo que pode ainda ter diferencas entre mulher negra

e mulheres nao negras.

Vera: [...] Muitas meninas, por serem sO0 mulheres na familia,
executavam servicos de homem, pois elas mesmas se consideravam
como meninos, por fazerem servicos brutais.

Leandra - Apenas brincava ou trabalhava também?

Vera — N&ao, trabalhava desde crianca, era pequena. Eu lembro, assim,
a avo ia na lavoura, eu andava muito atras da avo, porque eu era o guri
de fazer o servico, entdo desde pequeninha eu ja tinha esse perfil,
vamos dizer. Entdo desde pequenininha, ia pra lavoura com a avé, ja
ajudava a colocar batatinha e sementinha na cova que ela cavava, eu
ia atras, ja fui me criando ali, junto com essas atividades. E os pais
eram alfaiates, a gente aprendeu a costurar com os pais, mais era na
lavoura com a avo. (VERA, 2019).

Na parte de comercializagédo dos produtos, Vera relata muito a troca do
que era produzido na lavoura, em terra dos outros e nos espacos domésticos de
plantio e criacdo, com produtos que eram beneficiados e vendidos no comércio.

O plantio e criagdo eram para a sobrevivéncia, ndo se tirava nenhum lucro.

Leandra - Como era comercializacdo dos produtos?

Vera — Na verdade era mais troca de produtos, meu pai vendia o
trabalho dele, porque ele era alfaiate, entdo ele vendia o trabalho dele.
Minha avé era da parte da agricultura, mais era troca, trocava o
produtos, eles extraiam na horta, na plantacdo entdo, eles trocavam
por exemplo, assim, a gente vivia o tempo todo da horta, da lavoura.
Ai, o que eles faziam? Eles trocavam o que tinha na lavoura, eles
trocavam por aclUcar e o que ndo produzia, arroz, que a gente nao
produzia e farinha de trigo e o café, ndo produzia. E o resto a gente
tinha na horta, pdo era batata doce, mandioca, aipim né, que a gente
vivia daquilo ali. O porco, criavam muito galinha, o cabrito, a gente se
criou tomando leite de cabrito vivia mais com bichos em casa.
Leandra- Era mais para sobrevivéncia mesmo?

Vera - Mais era para sobrevivéncia ndo era coisa para comercializacao
vivam mais da troca. [...] (VERA, 2019).

Trabalhar nas préprias terras, inicialmente escassas, e ter que trabalhar
em terras dos outros para garantir a sobrevivéncia era a realidade também na
familia de Adriana. Na sua comunidade havia uma tradigdo no plantio do fumo,
mas isso nao era suficiente para a sobrevivéncia da familia, por isso seu pai

trabalhava em varios tipos de servicos pelas redondezas:

Adriana - A mae sempre dizia, 0s pais dos meus pais moravam em
casa de torrdo feito de barro, eles eram fumeiros, depois que eu fui
entender que fumeiro plantavam fumo, nos chamavam de fumeiro, eles
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plantavam fumo. E o pai trabalhava nas granjas, era isso que ele fala,
trabalhava nas granjas, de alambrado, de peé&o, de meeiro, para fazer
uma rogada nova, plantar feijdo, essas coisas, tosava ovelhas, ia pras
granjas fazer tosa de ovelhas, essas coisas. (ADRIANA, 2019).

A mée de Adriana cuidava da “lida da casa” e ficava cuidando da familia
enquanto o pai estava ausente, mas mesmo assim, ela “trabalhava lavando
roupa pra fora, trabalhava de doméstica, de diarista, ndo era doméstica, em uma
casa, s6 uma vez por semana”. Entdo, aqui mais uma vez se observa a
responsabilizagdo bem maior da mulher dentro do grupo familiar: cuidar da
familia, dos afazeres domeésticos que sempre sdo maiores no meio rural, e ao
mesmo tempo, lutar pela sua sobrevivéncia, junto com o marido.

Na familia da Adriana, os pais e avos criaram seus filhos com muito
sacrificio, trabalhando de sol a sol em varios lugares para poder sobreviver.

Adriana e seus irmaos passaram por situacdes de fome, lembra ela.

Leandra - Quais condi¢des teus pais e avOs criaram os filhos sozinhos?
Adriana - Era trabalhando na lavoura, cortando soja, de alambrado, era
por safra. Tinham safras bravas né, quando néo tinha servico, a gente
até fome passou, a gente passa, quando ndo tem servi¢o, néo tinha
salario. Quando tinha, comia de manha, ndo comia a tarde. Alguma
hora néo tinha comida, quando néo tinha servico, ai quando tinha, ndo
se passava por isso. (ADRIANA, 2019).

Adriana relatou que na sua infancia brincou muito, acompanhava seus
pais até a lavoura, mas néo tinha obrigacdo de trabalhar, ajudava, mas era com
atividades leves, como se fosse uma brincadeira. Mas que ao mesmo tempo,
brincando, ela e os irméos aprendiam as atividades necessarias para produzir

alimentos:

Leandra - Apenas brincava ou trabalhava?

Adriana - Eu sempre pude brincar, brinquei bastante, fui uma crianca
muito feliz, trabalhei, gracas a deus trabalhei depois.

Leandra - Na idade adulta?

Adriana - Nao, a gente ia pra lavoura junto com os pais, mas nao era
aquela obrigacao: ‘vai trabalhar, vai la'. E ajudava, vai brincando, mas
vais trabalhando. Jé fiz, desde os dez anos que eu ia tirar fumo pra
fora, assim.

Leandra - Ajudando...

Adriana - Assim, eles plantavam fumo, tinha que tirar as carreiras pra
fora, a gente ia la e ajudava eles, mas tinha hora de brincar.
(ADRIANA, 2019).
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Essas experiéncias em que brincadeiras ndo estavam separadas do
trabalho lembra o que Nunes e Marques (2019, p. 568) falam sobre a existéncia,
no interior dessas comunidades, de “[...] uma educacéao inerente aos quilombos,
de natureza ndo formal, deve ser fortalecida por uma educagcdo escolar
quilombola que viabilize a construcao de redes de aprendizagens que valorize a
diversidade presente no seu interior.”

Adriana relata que em casa, “a gente tinha nossas tarefas”, porém
também podiam brincar apds fazé-las. Todavia, quando ficou adolescente, a
jornada de trabalho ficou mais intensa, com o trabalho na lavoura somando os
trabalhos na cidade, assim como fazem algumas mulheres da sua comunidade
até hoje:

Leandra - Trabalhou em outro servicos ou sempre foi no fumo?

Adriana - Eu sempre fui no fumo, mas fui trés meses para Sapiranga,
dai fui pra cuidar minha sobrinha, mas ai morri de saudades de casa,
voltei pra casa, dai foi quando voltei de 1a, fui trabalhar no fumo, ai fui
fazer o segundo grau em S&o Lourengco do Sul, mas continuei
trabalhando no fumo. E depois, quando estava em S&o Lourencgo e pra
nao ir e voltar, arrumei uma casa [pra residir enquanto estudaval, mas
também ndo aguentei de saudades de estar em casa, ai voltei pra casa,

nao fiquei de doméstica, ai toda minha vida foi no fumo. (ADRIANA,
2019).

A familia da Adriana, com a compra da sua prépria terra, passou a plantar
seus préprios produtos e vender o excedente para o comércio. O principal
produto que plantavam para a venda continuou sendo o fumo, 0 que permitia
manter a familia, mas na medida em que seus irméos foram se casando e
formando suas proprias familias, deixou-se esse plantio de lado, porque exige
muita mao-de-obra. Segundo ela, a terra propria significou autonomia, ou seja,

nao trabalhar mais para os outros:

Adriana - Dava para sobreviver e ndo precisar trabalhar para terceiros,
trabalhava pra gente ter lucro, ndo ter pra comprar trator, que nem 0s
outros, que ja tinham trator, que nascem e ja tem trator na familia. Nés
temos que comprar desde o cavalo e fora o arado, entdo néo tinha...
(ADRIANA, 2019).

As mesmas dificuldades relacionadas ao precéario acesso a terra e
dependéncia dos donos das “vendas” séo relatadas por Dona Lautéria, conforme
visto no capitulo anterior, em que se expds as condicbes em que viviam seus

ascendentes:
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Lautéria — Nao, era tudo, assim, até o que eles colhiam néo tinha...
Como eu estou dizendo, entregavam la nas vendas, faziam assim:
trabalhavam um ano todo, ai comprava aquele ano todo la na venda,
quando colhiam, mal dava pra pagar as contas. (LAUTERIA, 2019).

Apoés o casamento, Dona Lautéria assumiu sua profissdo de agricultora,
trabalhando lado a lado com o marido no plantio para consumo da familia e para
a comercializagéo, periodo em que ela relata que as condi¢des de trabalho na
agricultura eram mais favoraveis que as de seus pais e avos, embora ainda fosse

plantio em regime de parceria, ou seja, em terras de outros:

Lautéria - Ai sim, tinha meio de transporte, ai ja estava mais mudado
as condi¢bes, entdo j4 a gente vendia muito trigo, feijdo, milho. E ai era
assim, a gente tinha um arroio que no inverno enchia, ai a gente néo
tinha ponte, mesmo que se tivesse cheio, a gente ndo tinha condi¢des,
se tivesse bastante agua, de passar um caminhdo para buscar o
cereal. Entdo era conduzido de carreta de boi até o outro lado do arroio,
ai o caminhao encostava ali e levava pra venda. (LAUTERIA, 2019).

Elisangela complementa as lembrangas da mée, colocando que com o
tempo os avOs conseguiram comprar uma pequena area de terras, na qual
plantavam alguns produtos. Contudo, o espaco era muito pequeno. Como a
familia arrendava a terra para plantar e tinha que dar a porcentagem para o
proprietario, pouco sobrava para a comercializacdo, pois tinha-se ainda que

reservar parte da producao para o sustento da familia e dos animais.

Elisdngela - Era muito pouco de plantacédo, praticamente nada, era tudo
mesmo pra casa, vendia muito pouco, era para manter durante o ano
até a proxima safra. E servigco, quando conseguia, meu pai mesmo,
saia na época de safra de arroz, ou para plantar arroz, muito arroz ele
cortou de foice na época, que ndo se tinha maquinéario, empreitavam,
para trazer algum dinheiro pra casa, para o sustento da familia.
(ELISANGELA, 2019).

Dona Lautéria, quando questionada sobre o machismo, relaciona com a
falta de liberdade para a mulher, que ao contrario do homem, tinha que restringir
seu espaco de convivéncia a casa e a lavoura: “Assim, o homem, o marido era
sempre o0 mandao, que a mulher ndo tinha muita liberdade, era 0 mandao, [a
mulher] tinha que estar em casa, ali cuidando dos filhos, fazendo a lida de casa

e na lavoura, era assim’.
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Mas em relacéo as tarefas domésticas em si, Dona Lautéria apresenta um
cenario em que os homens dividiam mais as tarefas domésticas junto com as

mulheres:

Lautéria - Era assim, por exemplo, era jornada de trabalhar na lavoura
até meio dia, até o meio néo, era até umas onze horas. Nés néo tinha
nem reldgio, nés se baseava mais ou menos as horas pela sombra,
guando estavamos quase pisando na cabeca da sombra da gente, ai
mais ou menos era uma onze e meia, tinha um tantinho pra pisar, ai a
gente soltava o servico longe, vinha pra casa, fazia a comida da gente,
0 almoco né, ai almocava, isso ai na minha época, que eu me criei. Ai
depois que eu comecei a ganhar os filhos, a filha mais velha, até que
eu ganhei, ai ndo ia muito na lavoura com crianca.

Leandra - O trabalho era dividido, assim as tarefas com seu marido?
Lautéria - NOs trabalhava junto.

Leandra - Entdo ndo tinha essa dele: ah, fiz minha parte trabalhei na
lavoura agora néo vou fazer o servigo de casa...

Lautéria - N&o, isso ai ndo, nés pegavamos juntos, sempre. E a gente
trabalhava muito, assim, também a gente plantava muito. Naquele
tempo os vizinhos se ajudavam, trocavam servi¢o, e se nos tivesse
uma capina de feijao, ai ia dois, trés nos ajudar. Quando o vizinho tinha
la também, ai nés ia la ajudar também, nos se dividia. (LAUTERIA,
2019).

Elisangela carrega as lembrancas dessa vivéncia do trabalho na lavoura
junto com sua méae, Lautéria, e seu pai. Na interacdo com eles por meio de

brincadeiras, segundo ela, aprendia-se as lidas da roca:

Elisangela - As duas coisas, bom até se cinco e seis anos, mais
brincava, até acompanhava eles, mas era, assim, porque nao tinha
com quem ficar. Ficava numa sombra, ali, brincando, enquanto eles
cumpriam a jornada deles de servico. Isso ali, a partir de uns seis anos,
ja comecei a desenvolver as primeiras atividades da agricultura, como
mudar a linha para auxiliar na plantag&o... Ai depois, conforme foi
passando, fui me envolvendo mais nas atividades de plantar, capinar,
essas coisas, até a adolescéncia, até meus vinte, por ai, comecei a sair
para trabalhar pra fora. (ELISANGELA, 2019).

Talvez tenha sido a rede de ajuda entre os vizinhos, descrita por Dona
Lautéria, que tenha permitido a ela e seu marido sustentar a familia, pois
Elisingela relata que viveram situacbes de muita necessidade, em que 0s
recursos da casa chegavam no limite, principalmente quando tinham que

enfrentar as situacGes de doenca, que eram frequentes:

Elisdngela - Foi com bastante dificuldade, no caso dos meus pais,
minha mae bastante doente, chegou época, que meu pai vendeu tudo
que tinha, a Unica junta de bois que tinha pra trabalhar e tirar o leite,
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precisou vender tudo, buscar recurso pra ela. Foi bem complicado,
assim, bem dificil, mas nunca deixou passar fome, isso era uma coisa
gue as pessoas diziam, com todo sacrificio e pobreza, podia ter uma
coisa, se ndo tinha farinha, tinha batata, sempre tinha alguma coisa
para comer. (ELISANGELA, 2019).

Como ja foi visto, a vida de Elisangela, assim como a de Adriana, foi cheia
de vais-e-vens, na sua juventude, entre cidade e meio rural. Apdés 0 seu
casamento, Elisangela viu ela e o marido passando pelas mesmas dificuldades
de fragilidade dos seus pais, indo trabalhar em estancias, e teve varias

experiéncias do que ela chama hoje de assédio moral.

Elisangela - Depois por um tempo trabalhei com cozinheira, onde eu
cozinhava pra os outros empregados dentro de uma estancia, era bem
puxado também, bem escravizado, pode-se dizer, o processo. E
também foi onde eu comecei a refleti, a governanta chegou,
trabalhava em outro setor, que era na manséo delas, ela olhou pra
mim, e perguntou quantos anos eu tinha. ‘Vinte e poucos...’ ‘Teu lugar
nao é de estar com essa barriga na beira desse fogao, € dentro de uma
sala de aula’. Entao essas coisas te levam a refletir né, processo bem
complicado. Ai, trabalhei depois j& assumindo outra funcdo, uma
espécie de quase governanta dentro de outra fazenda. Mas era
totalmente escravizada, porque as vezes, eu tinha meu horario de
almoco, ai eu ia almogava, ia descansar e a patroa chegava gritando,
la tinha eu que atender, ndo importasse se era hora de descanso ou
ndo. Eu lembro, ficou algo muito marcado, teve um Natal que a gente
ndo pode sair pra fora, eu tive que comer trabalhando, com o prato na
mao. Ai eu disse: ‘eu nao quero isso pro meu filho'. Na época eu nao
tinha filhos. (ELISANGELA, 2019).

A dependéncia com as “vendas” marca também a trajetoria familiar de
Dona Beatriz, sendo que no seu depoimento, chama a atencdo a importancia
que ela d4 para o mato como uma fonte de alimentacdo, e a propria

espiritualidade como uma estratégia de sobrevivéncia:

Beatriz — Naquele tempo alguma coisinha sobrava, até vendiam na
venda, para poder trazer um quilo de feijéo, trazer um quilo de agucar
né, porque feijdo as vezes tinha, outras vezes ndo tinha, dava muita
seca ou dava muita enchente, ndo conseguia colher. Mas conseguia,
assim a ir se mantendo com muita coisa que adquiriam no mato,
tinham, naquele tempo dava fruta no mato, nos campos, sempre dava
um jeito de sobreviver. E com a reza, rezavam muito pra se sustentar,
como se diz. Entdo a reza, até hoje, eu carrego isso comigo, como eu
benzo, gracas a Deus, da recompensa de forga, de resisténcia e até
de conhecimento pra outras pessoas. (BEATRIZ, 2019).

Dona Beatriz relata que aprendeu desde crianca a ter seus cCompromissos

com as atividades da casa, mas havia o horario de brincar também. Assim como
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as outras interlocutoras, acompanhava 0s pais na lavoura, porém ndo em
servicos forcados, aprendia as lidas da roca brincando e quando se cansavam,
ela e os irmaos iam pra sombra descansar. O mesmo se dava com 0 servico

doméstico:

Beatriz - A gente ajudava a mae a ciscar, varria a casa, tudo isso tinha,
e a gente fazia. E carregava agua, tinha, que eu me lembro, uns
baldezinhos bem pequeninhos, ou sendo, a mae fazia aqueles baldes
de porongos, pra nés ajudar, a 4gua era longe pra carregar pra casa,
a gente... Ela fazia aqueles baldezinhos pra gente de porongo, pra ndo
ser pesado pra gente. (BEATRIZ, 2019).

Além de ter crescido trabalhando na lavoura, Dona Beatriz desde cedo
trabalhou também como diarista (“de peéao”), faxineira, doméstica, cozinheira,
baba, “era um complemento em casa, pra ajudar, saia até pra cidade, depois fui
ficando com mais idade, assim, saia pra cidade, na safra da fabrica'®, chamavam
pessoas, assim, ai a gente ia, era s6 aqueles trinta dias e voltava em casa”.

Como foi visto no segundo capitulo, Edna e suas irmas, quando o pai
adoeceu, auxiliaram a mae nos trabalhos na lavoura e também em empresas

agropecudrias do ramo da fruticultura.

Edna - [...] Uns sete anos atras, ou por volta de dez anos atras, nossa,
doze anos atras, a gente passou a trabalhar, eu, a méde e minhas irmas,
no pomar aqui perto de casa, ha Santa Clara, pra poder complementar
arenda. A gente trabalhava das sete da manhd até a sete ou oito horas
da noite, no sistema de diéria ou por caixa [de fruta colhida], sem nem
uma assisténcia, nem um direito garantido, carteira de trabalho.
(EDNA. 2019).

Até a adolescéncia, ela afirma que “mais brincava que trabalhava”, pois
sua mae sempre “deixava bem explicito isso, assim: ‘ndo, tu tem que estudar’.
Sempre valorizou e incentivou muito isso: ‘tu s6 vai aprender a fazer isso quando

tu saber ler e estudar’”. O que dona Beatriz fazia, segundo Edna, era condicionar
0 aprendizado de atividades manuais, como trico e croché, que a filha tanto
queria, ao bom desempenho escolar. Por isso, ela s6 foi aprender a fazer trico e
cozinhar aos 14 anos, quando ficou de caseira na casa dos avdés em uma
situagdo em que foram ftratar da saude na cidade: “a mae sempre disse: é

importante aprender a ler e a escrever, estudar, tirar boas notas”. Depois de

19 Dona Beatriz refere-se & um periodo em que vinha trabalhar no Frigorifico Extremo Sul em
Pelotas, em periodos em que requeriam mao-de-obra temporaria.
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adolescente sim, assumiu junto com a méae as atividades para o sustento da

familia:

Edna: [...] Eu ajudei muito a mée, quando ela fazia esses acolchoados,
era com la de ovelha né, entdo eu desfiava a 1& pra mée fazer o
acolchoado. Porque ai a méae lavava, esse processo tinha que desfiar
pra ela pra depois acolchoar, ajudava muito nessas coisas. E depois,
também, quando a gente, principalmente com a fungdo de lavoura,
vocé sabe como é isso, entdo a gente sabe, em alguns momentos de
guebrar milho, colher feijdo. E depois na fungcdo do morango, ai eu
trabalhei direto, assim, com isso, todas. Tinha dois ou trés dia que tinha
gue colher, para fazer a entrega, e um determinado momento a gente
vendia as mudas também, pra lojas de agropecuaria, até, de Cangucu.
Ai a gente tinha que organizar tudo, eu era bem responsavel de contar,
ndo muito, mas eram cem mudas cada maloquinha de morango. Eu
fazia todo esse processo de organizar, de fazer a contagem, sempre
gostava de fazer da melhor forma possivel, pra mée, assim. E depois,
na colheita do péssego, ai eu ja tinha quinze anos, que a gente colhia
péssego, assim, por diaria, trabalho, assim, de pedo. (EDNA. 2019).

Como ja foi exposto no segundo capitulo, e ndo diferente das demais
mulheres entrevistadas, na familia de Maica havia uma situacdo de producao
que combinava acesso precario a terra e dependéncia das “vendas”. Como sua
familia j& residia em um local de melhor acesso, era comum 0s comerciantes
irem de caminhdo buscar a parte da safra que era direcionada para a
comercializacdo, mas quando havia pouco para vender, seu pai mesmo que
levava até a “venda” de carroga. Assim como na familia da Adriana, ela viu a
situacao familiar melhorar um pouco apés a aquisicdo de uma area de terras por

parte do pai e seus irmaos:

Maica - A questdo, para comercializar, eles plantavam um pouco pra
sobrevivéncia e o que sobrava acabavam vendendo, mas sempre com
muita dificuldade, tudo sempre foi muito dificil. E também a questao do
acesso a terra, ele hoje conseguiu comprar pelo Banco da Terra um
pedacinho & mais de terra. Ha tempos mais atras era dificil, a gente
nao tinha terra, ai ele plantava de terga, pegava propriedade de outra
pessoa e acabava plantando para se manter, muitas vezes nao
acabava sobrando nada, s6 mesmo o sustento. (MAICA, 2020).

Em razéo dessa situacdo precaria de sobrevivéncia, na familia de Maica
mesmo as meninas comecaram bem cedo no trabalho da lavoura, mas

mantendo um sentido de aprendizado, junto com os pais:

Maica - Eu brincava e trabalhava, comecei ja trabalhar desde o sete
anos, eu ja fazia, capinava, fazia a pontinha das carreiras do feijao.
Entdo comecei bem cedo, mas tive uma infancia bem tranquila, a gente
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brincava muito naquela época, de casinha de boneca, jogava bola...
Entdo a gente fazia de tudo um pouco, com sete anos a gente ja
comecgava, até os meus pais diziam: ‘nao, deixa, ndo trabalha’. Aquilo
ali, pra mim, era um mérito, eu ndo conseguia capinar uma carreira
toda, mas ficava na ponta, capinado feijdo, fazendo as pontinha [das
carreiras] do feijao. (MAICA, 2020).

Maica aponta para uma questdo que esta presente em todas as demais,
mesmo que de maneira indireta, que havia sido levantada de forma mais direta
por Carmem: a dupla jornada de trabalho da mulher, que no meio rural, € muito
mais exaustiva, pois trata-se de trabalho bracal na lavoura, e as atividades
domésticas compreendem também cuidar do patio e pequenos animais, ndo

apenas da casa:

Leandra - Como avalia a condi¢des de ser mulher negra do meio rural?
Maica - Olha, é questdo de muita luta mesmo, eu acho que as
mulheres, elas, assim, por mais que tenham aquele compromisso com
a lida da casa, por exemplo, elas vao pra lavoura, elas tem que fazer a
ponta, tem que ajudar o homem na organizacdo, até mesmo na
guestao do plantio. Entdo é muito sacrificio mesmo, e resisténcia, ela
continua ali persistindo e resistindo, para garantir o sustento da familia.
(MAICA, 2020).

Souza (2006, p. 46-47), na pesquisa que fez na comunidade Conceicdo
das Crioulas, constatou o predominio das mulheres nas atividades domeésticas,
porém com os homens assumindo esse dominio sempre que necessario, assim
como as mulheres assumiam a frente de atividades produtivas e politicas. Como
coloca Karoline dos Santos Monteiro, “os diferentes papéis culturais atribuidos
ao género determinam a desigual divisdo do trabalho entre homens e mulheres
quilombolas” (2013, p. 18). Monteiro chama a atencédo de que as comunidades
quilombolas, mesmo sendo etnicamente diferenciadas, contém alguns
elementos da cultura camponesa, em que o trabalho agricola das mulheres,
mesmo quando exige forca fisica, € sempre visto como ajuda, ndo como trabalho
em si, por isso menos valorizado, e por isso 0s homens se colocam na posicao
de mando (p. 105). Essas desigualdades se acentuam, pois as atividades
domésticas também ndo sdo consideradas trabalho (p. 108). Todavia ela
observa que a divisdo sexual do trabalho, nas comunidades que pesquisou, nao
€ tdo rigida como indica a bibliografia para o restante do campesinato,

justamente pela precariedade do acesso a terra nas comunidades negras, que
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as vezes obriga mulheres a assumirem as lavouras enquanto os homens

trabalham fora podendo ocorrer também o inverso.

3.2 A ressignificacdo de praticas manuais: o artesanato como projeto
emancipador

Angela Davis (2016) e Bell Hooks (2015) apontam que o feminismo branco
norte-americano, que serve de inspiracdo para feministas de outros paises, se
formou tendo como uma das suas principais reivindicagoes libertar as mulheres
das atividades domésticas, vistas como sindnimo de opresséo. Contudo, Davis
coloca também que a desvalorizacao dos servicos domésticos é fruto do sistema
capitalista industrial, porque o trabalho doméstico ndo produz mercadorias, além
de ser exercido por mulheres, o que nao significa que ndo seja importante na
manutencdo da forca de trabalho dos trabalhadores homens. Todavia, as
mulheres negras, segundo Davis e Hooks, dificilmente ficaram restritas ao
espaco doméstico?®, pois sempre se envolveram em atividades externas para
manter a familia, o que quer dizer que para elas, as atividades domésticas
podem ter significados diferentes que para as mulheres brancas.

Como estamos tratando de mulheres negras rurais, que nao tem a mesma
relagdo com o capitalismo que as mulheres urbanas, o trabalho doméstico pode
ter outros tantos significados. Para agricultoras negras e pobres, que passavam
ou ainda passam o dia na lavoura junto com seus companheiros, 0 momento de
fazer comida para os filhos, costurar ou consertar uma roupa significa uma
sobrecarga de trabalho, mas pode significar também o Uinico momento do dia em
que conseguem demostrar afeto por eles. Pode significar também, mesmo que
exaustas, um momento raro de satisfacdo por terem conseguido alcancar aos
filhos algo que é fundamental para sua sobrevivéncia. Atividades domésticas,
para essas mulheres pode representar afeto, acolhimento e continuidade da
vida. N&o é a toa que com o reconhecimento como quilombolas, essas mulheres
transformam essas atividades domésticas — cozinhar, costurar... — em fontes de

renda e autoafirmagéo, agregando outros valores a essas atividades. Ou como

20 Angela Davis coloca: “[...] ao contrario das donas de casa brancas, que aprenderam a se apoiar
no marido para ter seguranca econbmica, as esposas e maes negras, geralmente também
trabalhadoras, raramente puderam dispor de tempo e energia para se tornar especialistas na
vida doméstica. [...]” (2016, p.233).
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uma forma de acolhimento, nas reunibes das Associacdes, quando fazem e
oferecem alimentos aos presentes.

Cledineia Carvalho Santos afirma que “[...] ressaltar o papel das mulheres
no seu dia-a-dia € otimizar vozes historicamente atuantes, embora sucumbidas
pelas referéncias masculinas.” (2018, p. 95). Em algumas etnografias, como de
Sampaio e Pacheco (2015, p. 64-65), ressalta a importancia, para as mulheres
quilombolas, das praticas manuais como uma forma ndo sé de sobrevivéncia,
mas também de construcdo de destaque e autovalorizacdo dentro do coletivo.

A ressignificagdo das atividades artesanais femininas, a articulagéo de
saberes antigos com formacdes atuais e 0 uso dessas praticas para fortalecer a
solidariedade entre as mulheres parece ser um processo que envolve as
comunidades de norte a sul do pais. E o que indica a pesquisa de Souza (2006)
em Conceicao das Crioulas, Monteiro (2013) para as comunidades quilombolas
que pesquisou na Paraiba e Lima (2015) para a comunidade do Tucum na
Chapada Diamantina. O que muda é o tipo de artesanato fabricado, de acordo
com as tradi¢cdes de cada lugar, destacando no nordeste o artesanato em barro
e ceramica, que nao é encontrado no RS.

Carmem tem uma forte atuacao, atualmente, junto ao grupo de artesas,
dominando varias habilidades: “Ai, artesanato faco roupa, faco croché, de trico
faco balaio de palha, vérios tipos de artesanato. A minha habilidade maior é a
costura, que eu tenho costurado”. Carmem organiza a producao do grupo, assim
como o controle da participacéo nos dias de trabalho. A parte financeira também
€ da sua responsabilidade, controlando as vendas, dividindo e distribuindo os
ganhos entre as demais artesés. O fato de ser a mais habilitada na costura,

também leva-a a assumir a responsabilidade pelo acabamento dos produtos.
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Figura 15 - Grupo de artesas da comunidade quilombola do Magcambique. Fonte: Acervo do
Projeto de Extensdo Etnodesenvolvimento e Direitos Culturais em Comunidades Quilombolas e
Indigenas.

O grupo de artesas se originou do incentivo de algumas organizagoes,
guando houve o processo de autorreconhecimento como quilombola. Houve
cursos de formacéo e elaboragéo de projetos para compra de maquinas e outros
equipamentos para trabalho coletivo. Esses cursos de formagéo agregaram

novas habilidades aos saberes antigos:

Leandra - Quem te ensinou a costurar, Carmem?

Carmem: Costurar foi a mée, desde pequena ia costurar muito pra fora
a mao, ai ela costurava, eu fazia roupa na mao, se vestia, fazia bolsa,
calca, saia qualquer coisa, tudo o que é tipo de roupa. Na maquina, as
primeiras aulas que eu tive ha maquina antiga, de pé, foi aquelas de
pé, foi a Olga que me ensinou. Ai depois, quando foi has maquinas a
luz, industrial, foi onde venderam as maquinas do seu Rogério, ai ele
veio duas vezes dar aula nas maquinas da luz. Ai aprendi, eu fui umas
gue pegou mais rapido, por isso eu fiquei mais aperfeicoada das
outras, talvez ndo se esforcaram igual a eu, sempre fui daquele sistema
de insistir.

Chegava dormir pensando como se enfiava aquelas maquinas, eu
guardei na minha mente, ficava analisando, ficava pensando, ndo me
desligava totalmente daquilo ali. Quando eu ndo aprendia, eu era
persistente de enfiar, tinha umas que saiam dali ndo pensavam,
guando chegavam ali, ndo sabiam nada, até hoje, e assim poucas
fazem overloque. (CARMEN, 2019).
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Dona Vera, quando fui entrevista-la, ndo estava fazendo artesanatos, mas
ja o fez bastante e exibiu em varios eventos quilombolas que participou no estado

e no pais, indicando que essa € uma forma de autoafirmacéo dessas mulheres:

Vera - Minhas habilidades manuais, ultimamente ndo tenho feito muitas
coisas, mas por exemplo, assim, desde crianca eu costuro. Meu
vestido da primeira comunhéo fui eu quem fiz, meu vestido azul, eu
costuro, faco bordado, faco croché, sei fazer essas coisas. Nao tenho
feito. Sei fazer essas coisas, costurar a mao artesanato variado, assim,
a gente sabe fazer. (VERA, 2019).

Adriana passou pelo mesmo processo de aprendizagem de atividades
manuais no meio familiar, sendo a sua méae sua mestre e fonte de inspiracao
para tal aprendizagem desde cedo. Essa aprendizagem por meio da observacao
e imitacdo da mae foi aperfeicoada depois, com o envolvimento com
organizacdes que trabalhavam o processo de auto identificacdo quilombola nas

comunidades negras:

Adriana - Eu faco artesanato, eu aprendi com minha mée que gostava
muito de costurar, ajudava por necessidade, pra manter, fazer
acolchoados, eu sentada observava.

Leandra - Entdo tua mae nem precisou te ensinar?

Adriana - Eu fui aprendendo. Eu acredito que ela tenha me ensinado,
mostrado também, eu acredito que foi ela que me ensinou a costurar,
mas nao na maguina, a gente nao tinha, depois que fomos adquirir.
Leandra - Fazer bonecas...

Adriana - As bonecas comecei a fazer depois de grande ja.

Leandra - Mas vocé fazia algum artesanato quando era menor ou
adolescente?

Adriana - Eu sempre gostei de aprender, nem tudo que eu apendia eu
ia pra frente, tinha muita curiosidade, eu aprendi fazer tricé, coisa de
pintura, comecei no CAPA a me inserir nesses cursos da Prefeitura,
que vinham e traziam, eu estava indo, no meio, sempre estava enfiada
no meio. (ADRIANA, 2019).

Adriana tem um amor grandioso por fazer artesanatos, principalmente
bonecas negras, sempre se emociona quando as meninas pegam as bonecas
que faz para brincar, isso é para ela muito gratificante, ver o brilho no olhar das
criancas, de poderem enxergarem que existem bonecas negras. Esse despertar
para a representatividade de uma boneca para as meninas negras ela comecgou
a ter no curso de Educacéao no Campo, sendo em torno disso que desenvolveu

seu projeto de Trabalho de Concluséo de Curso (TCC):
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Adriana- Bom eu sempre digo, descobri fazendo as bonecas negras,
fazendo as bonecas negras, eu vi que pra mim é um sonho, eu me
sinto realizada, me sinto feliz fazendo as bonecas. Quando eu vejo as
criangas negras recebendo aquelas bonecas ou pegando, o sorriso por
elas nao ter... Nado é tao facil chegar num lugar, vai ter alguém com as
bonecas negras e alguém que tem sensibilidade de dar uma boneca
negra. De primeiro a gente via criangcas negras com bonequinhas
brancas, quando tu vé as criancas negras, eu fico muito feliz, me
emociono mesmo, de ver, pra mim, as bonecas. E vendo as mulheres
aqui da comunidade fazendo as bonecas negras, aqui, também é muito
gratificante. (ADRIANA, 2019).

Por ocasido do TCC, Adriana, junto com uma equipe da FURG,
desenvolveu um projeto nas comunidades quilombolas de Sao Lourenco, de
oficina de confec¢édo de bonecas negras, como uma forma de gerar renda, mas

também de afirmacao da identidade negra e reconstituicdo de saberes:

Adriana - A gente teve aqui o projeto, ai a gente se organizou pra
participar desse projeto, ai sdo oito que fazem parte do projeto que teve
aqui. A gente participou do projeto, elas participaram do projeto, eu
mostrei pra elas como se fazia primeiro as bonecas, depois fez oficinas
e através daquelas oficinas, eram feitas rodas de conversas. Hoje em
dia elas fazem encomendas, ndo é uma coisa que sai toda hora, mas
as vezes, tem meses que elas vendem uma e duas, mas sdo coisas,
assim, que elas sabem que se um dia precisar fazer elas vao saber
fazer. (ADRIANA, 2019).

Como Adriana j4 esta inserida em uma rede de eventos e féruns
vinculados a questdo quilombola e comunidades tradicionais, quando os
frequenta leva ndo apenas a sua producdo, mas também das outras mulheres

da Associacao Quilombola da sua comunidade:

Adriana - Eu vendo e também faco por encomenda, ou quando
participo de algum evento, eu levo minhas bonecas e as bonecas do
grupo da associacéo, das mulheres que fazem as bonecas. E quando
elas vao e eu tenho alguma boneca pronta, elas também levam, a
gente se ajuda. (ADRIANA, 2019).

Ela também traz a importancia da crianca negra ganhar uma boneca

negra e ver sua identidade representada:

Adriana - E quando uma crianca recebe uma boneca, assim, que ela
ganha uma boneca de uma outra pessoa negra, a gente vé o quanto
ela fica feliz, ela se reconhece, se vé na boneca, esta se enxergando
uma crianga negra com boneca negra ela esta tendo uma identidade
de brincar ali. (ADRIANA, 2019).
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Figura 16 - Bonecas de pano produzidas por Adriana Ferreira. Fonte: Repassada por ela por
Whats’App.

Dona Lautéria, na sua condicao de agricultora, também aprendeu varias
habilidades manuais dentro do seu circulo familiar, especialmente com tias: “Eu
até faco um croché, tricéd, ndo muitos pontos. Eu nao sei ndo, mas acho que é
facil”. Faz também tapetes de retalhos. Além disso, era do seu cotidiano fazer
determinados utensilios com fibras vegetais, 0os quais ela inclusive ja chegou a

expor como “artesanato quilombola” em alguns encontros:



124

Lautéria - Ah! Eu até, fazia antes chapeuzinho de palha, fazia cestinho
de palha de milho, até andei levando nos encontro que a gente foi em
Cangucu no encontro quilombola andei vendendo uns, depois néo
tinha saida fazia de jornal também cestinha de jornal. (LAUTERIA,
2019).

Dona Lautéria relatou que fez alguns cursos dento da comunidade,
ganhou algumas experiéncias e até certificados, s60 lamenta que essas
formacdes ndo tenham tido continuidade, porque a associacdo, atualmente,

estava um pouco desmobilizada e com falta de verbas.

Lautéria - Sim, nossa comunidade ja esteve bem, em condi¢Ges, mas
agora esta um pouco falida, porque trocou de presidente, foi extraviado
a certiddo e mais uns outros papeis. Ai ficou enredado, parou de pagar
aquele CNPJ parece que €, ai ficou bem enredado a coisa. Agora que
a gente est4 mais o menos organizando, entdo ela ndo tem, como vou
te dizer? Nao apareceu renda dela, a gente ndo tem como fazer nada
agora. Agora que ta vindo, chegou um trator pra comunidade, um
recurso, mas ainda ndo esta em nossas maos, ndo ficou aqui, esta em
Piratini. (LAUTERIA, 2019).

Dentre os cursos que mais gostou de fazer, apds o autorreconhecimento
da comunidade como quilombola, ela destaca o de “Boas Praticas em
Alimentacao”, que foi levado para a comunidade por meio do projeto de extensao
“‘Etnodesenvolvimento e Direitos Culturais em Comunidades Quilombolas e
Indigenas”. O sonho de Lautéria é criar um grupo de mulheres para produzir
doces, mas para isso era preciso ter terminado a construcao da sede, de acordo
com as exigéncias da vigilancia sanitaria. O acabamento interno de algumas
pecas ainda esta para ser feito.

Elisdngela seguiu os passos da mae no que se refere a disposicdo para
aprender coisas novas. Relata que antes de ter a Associacao Quilombola, os
pequenos agricultores negros participavam da associacao geral do distrito, o que
proporcionava a realizacdo de cursos diversos promovidos pela EMATER:
manejo da terra, fabricacdo de doces e salgados, producao de queijos, pintura
em tecidos, etc. Todavia, embora afirme gostar de artesanato, “nunca pratiquei,
se eu tivesse me dedicado, é uma coisa, que eu gosto, mas nunca parei pra fazer
uma habilidade, assim, nunca trabalhei com isso”. Talvez o seu vai-e-vem de um

emprego a outro e o seu foco mais nos estudos explique isso.
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Dona Beatriz relata uma série de habilidades que aprendeu tanto com
suas ascendestes, como trabalhando pra fora, nos varios servicos que se

envolveu para sobreviver.

Beatriz - Faco biscoito hoje pra vender, rapadurinha de amendoim, faco
doces. Habilidades de antigamente que eu tinha e fazia pra vender era
acolchoado de |a de ovelha, as pessoas me davam as I8s, eu lavava e
vendia pra comprar comida pras gurias, pra criar elas, e trabalhava em
casa de familia fazendo limpeza, fazendo faxina, de tudo um pouco,
onde tinha servico e me chamavam na lavoura eu ia.

Leandra - Essas coisas a senhora aprendeu a fazer com quem?
Beatriz - O acolchoado, com a avé Maria Delocia, ela fazia, costurava,
ela bordava tudo a méo. Ah, muita coisa ela me ensinou, estava ali
aprendendo com ela, fazia colchas de retalhos muito bem, fuxico,
essas coisas.

Leandra - A prendeu com ela?

Beatriz - A prendi com ela.

Leandra - E a comida, com quem aprendeu?

Beatriz- A comida meu pai me ensinou a fazer, como ele foi criado com
essas familias brancas, entdo essa mae de criagdo dele ensinou ele
fazer de tudo, fazia pdo e comida. De tudo ele aprendeu, minha mée
vivia muito doente, ele me ensinou a fazer comida e pao. (BEATRIZ,
2019).

Parte dessas habilidades séo ressignificadas hoje por Dona Beatriz, pois
algumas coisas ela faz para vender em feiras préprias das comunidades
quilombolas, uma forma de sobrevivéncia que ela transformou em uma forma de
afirmacéo da identidade. Outra coisa muito importante, € o fato de ela valorizar
esse legado familiar ndo a impedir de valorizar também os conhecimentos que
adquire hoje por meio da assisténcia técnica rural, pois aprimora o que ja sabia

e incorpora técnicas novas:

Beatriz - Na EMATER a gente esta sempre participando, teve curso de
croché, de tricd, bolachinha, tudo a gente teve. Ha tempos atras, a
gente teve habilidades de como cultivar a horta, aprendeu muita coisa,
outras coisas ja sabia. (BEATRIZ, 2019).

Edna, filha de Beatriz, afirma que praticas manuais faziam parte do
repertério de habilidades das mulheres da familia. Refere que sua avé paterna
costurava e remendava roupas e a materna, também fazia tric6. Na sua fala,
anteriormente apresentada, Edna ja havia explicado que aprendeu fazer
artesanato tarde, pois para sua mae o que importava eram os estudos. A relagéo
que tem hoje com essas praticas é fruto de uma mistura entre a tradicdo familiar

e 0 aprendizado técnico, por meio de cursos:
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Edna - Aos quatorze anos fiz um curso, que ja tinha falado
anteriormente, que foi ofertado pela Prefeitura de Cangucu na
associacdo comunitaria da localidade que eu morava, na associagao
rural. Foi um curso gratis para aprendermos a fazer croché e trico, ali
eu aprendi a pratica teérica de tricd e croché, que eu fago até hoje.
Inclusive roupas pra mim, pra pessoas que eu gosto, faco trabalhos de
croché, assim, decorativo. Eu acho que tive influéncia, sim, da minha
mae, principalmente, fazia tricd, ja vivia reformando roupas pra nés,
montando e desmontando coisas pra nés. E o préprio trabalho dela,
assim, com confeccdo de acolchoado, isso me influenciou muito.
Inclusive eu gosto bastante de costurar, infelizmente ndo tenho
maquina para costurar, eu gosto muito desse trabalho, assim, de tricé,
de bordar, sei mais o menos. Nao sei muito bem, mas eu gosto mais
de fazer dessas coisas, tem a ver com isso, assim, com as tias também,
gue gostavam e sabem fazer fuxico. (EDNA, 2019).

No depoimento de Maica, fica bem explicito que ela faz uma sintese entre
0 que aprendeu como tradicdo familiar e a ressignificagcdo que faz disso no
presente, pois ao interagir no Movimento Quilombola e Negro, aprendeu a olhar
de maneira diferente ao que era feito em casa, identificando comidas que eram

do cotidiano como proéprias da cultura afro, além de agregar novos saberes.

Maica — Olha, 0 que eu sei mais é costurar, fazer costura. Ndo, assim,
profissional. O bésico, isso aprendi com aminha méae, por exemplo, se
tiver que colocar um botéo, tapete de tecido, isso tudo minha méae fazia.
[Tapete] de plastico, de saquinho, isso eu ja apendi. E a questado das
bonequinhas, que séo feitas de pano, alguma coisa eu faco, eu aprendi
com minha mée. E essas questdes de casa, alguns pratos tipicos da
nossa cultura, a canjiquinha, o quibebe, isso tudo, assim, eu sei fazer,
no caso. E outros pratos que a gente faz, que sao originario da cultura,
0 proprio mocotd, que é muito forte no meio rural, na comunidade,
principalmente na época do inverno. E ha pouco tempo, depois que eu
entrei no movimento quilombola que eu fui descobrir que o mocot6 é
originario da cultura afro. Porque no meu tempo de escola, eu ndo
aprendi nada, a ndo ser a historia da escraviddo, era s isso ai. O
guanto o negro foi importante em todo esse periodo de construcdo, de
contribui¢do riquissima para o Brasil, para 0 mundo enfim, isso néo foi
passado na escola, s6 a questdo da escraviddo. (MAICA, 2020).

Os relatos das colaboradoras sobre atividades manuais vao ao encontro
do que Nunes e Marques (2019, p. 578) afirmam sobre os espac¢os néo formais
de educacéo no interior das comunidades quilombolas, em que aprende-se, por
meio da convivéncia, a transformacdo de matérias primas em produtos uteis ou
para fins estéticos. Nos Ultimos anos, essas praticas se apresentam também
como alternativas de renda. De todo modo, elas sdo também uma maneira de

expressarem sua criatividade, sua capacidade de aprender e de articular redes
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de relacdes para se inserirem na sociedade como um todo, conquistando

reconhecimento.

3.3 Experiéncias de racismo

Segundo Crenshaw (2002, p. 173), mulheres e homens sao afetados de

formas diferentes pela discriminagao racial, pois mulheres, pela sua condigéo,

podem sofrer discriminacdes e violéncias que os homens nao sofrem. Por isso a

necessidade de incluir a questao racial nas analises de género.

Talvez por participar do Movimento Negro e ja ter feito muitas leituras e

cursos de formacao, Vera tem uma visao do racismo como algo que se perde no

tempo. No diario de campo do dia 25 de junho, registrei a seguinte passagem de

uma conversa informal que tive com Vera, apds almocar em sua casa, quando

contou histdrias e algumas passagens da sua trajetéria de vida:

Falou sobre sua avé Maria Lina que morreu com 104 anos, viveu
nesses quilombos de S&o Lourenco, era itinerante, ndo tinha um lugar
fixo, foi uma grande mulher, com coragem resistiu a grandes mazelas
impostas depois da abolicdo. Sua avd contava que as meninas mais
bonitas iam para a casa grande trabalhar, mas ja era tudo de caso
pensado, eram para serem abusadas e judiadas pelo seus patrbes,
pelos seus filhos, elas eram consideradas pior que um animal, era s6
para servir eles sexualmente e seus pais sabiam que isso ia acontecer
com suas filhas, mas ndo podiam fazer nada.

Sempre ouvia histérias que sua avé contava, me relatou a histéria de
uma mulher, que quando era crianca foi levada para uma fazenda para
morar 14, quando se tornou adolescente o padrdo abusou da menina,
conforme seu filho cresceu, abusou dela, que era também judiada pela
sua patroa, que sabia que ela ficava com seu marido e seu filho.
Acabou ficando gravida do patr&o.

A barriga ndo aparecia muito, e seu filho levava a moga de carro¢a para
outra fazenda, onde moravam os primos para abusarem da moca, era
no Boqueirdo. Quando sua barriga apareceu, foi expulsa da fazenda,
nao sabia o que fazer, ndo conhecia nada nem ninguém, o Unico lugar
gue conhecia era o Boqueirdo, entdo foi pra la que ela foi caminhando.
Quando chegou la se escondeu na cocheira dos animais.

Um homem negro, que trabalhava em uma fazenda préxima viu ela
escondida, e passou a levar comida, eles ficaram juntos. Ela teve a
crianca do patrdo, teve outros filhos com este homem, mas tinha uma
dor imensa dentro de si, de tanto sofrimento com o tempo acabou se
matando. (VERA, 2019).

Vera termina a narrativa dizendo que conhece os descendentes desta

mulher e o local em que moram, assim como onde aconteceu o episodio, mas

preferiu ndo identificar. Segundo Angela Davis desde a escravidao o estupro €
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usado como uma forma de dominagcdo e repressao por parte dos homens
brancos sobre os corpos das mulheres negras. Nesse sentido, juntamente por

serem mulheres haviam violéncia que apenas elas sofriam:

[...] A postura dos senhores em relagéo as escravas era regida pela
conveniéncia: quando era lucrativo explora-las como se fossem
homens, eram vistas como desprovidas de género; mas, quando
podiam ser exploradas, punidas e reprimidas de modos cabiveis

apenas as mulheres, elas eram reduzidas exclusivamente a sua
condicdo de fémeas. (DAVIS, 2016, p.19)%.

Apoiada por essas reflexdes de Angela Davis, a historiadora Claudia
Daiane Molet, ao escrever sobre mulheres escravizadas do litoral do RS, afirma:

No caso do Brasil, o sistema escravista existiu até praticamente o fim
do século XIX, e aquelas mulheres escravizadas, libertas, pardas e
pretas sofreram ainda maior preconceito. O siléncio para elas foi maior.
Entretanto, esse siléncio na histéria das mulheres foi estabelecido
pelos homens ou por membros da elite, e entre estes, possivelmente,
as mulheres brancas. (MOLET, 2019, p. 2-3).

Dona Lautéria também relata situacbes de abuso sexual de mulheres
negras por parte de homens brancos, isso dentro da sua propria rede de
parentesco, gerando a figura do “filho de criagdo”, que as vezes era filho
consanguineo nao reconhecido, mas que constituia, em alguns casos, doac¢ao
de terra para familias negras. Esse teria sido o caso do seu avdé materno: “Acho
eu que ele ganhou, porgque ele néo tinha condicbes de comprar, assim, com a

migalha que ele ganhava’:

Lautéria - Terra prépria ndo, aqui os avés maternos depois que... Eu
ndo era nem nascida, um deles morava aqui de parceria... Vou te
contar tipo uma histéria. Ai era assim: naquela época, era época dos
escravos, e ai as negras né, as vezes engravidavam dos patrdo, ai
para ndo aparecer, ai registravam como filho de criacdo davam
assinatura. Foi o que aconteceu com o0 meu av0, ele era filho do avo
de um vizinho que € proprietario aqui do lado, registraram ele como
filho de criacdo. Ai eles moravam aqui nessa terra, que € vizinho aqui,
ai eu ndo sei se deram um dinheirinho, ndo sei como é que foi que
compraram uma propriedadezinha la no Rincédo da Pitangueira, onde
pertence pro Cerrito hoje. (LAUTERIA, 2019).

21 Assim como o sistema escravista negava as mulheres negras serem tratadas no mesmo
padrdo das brancas, aos homens negros era negado o exercicio da supremacia masculina que
era exigido dos homens brancos para serem considerados homens: “[...] os homens negros nédo
podiam aspirar a fungao de “chefes de familia”, muito menos a de “provedores da familia”. Afinal,
homens, mulheres e criangas eram igualmente “provedores” para a classe proprietaria de mao
de obra escrava.” (DAVIS, 2016, p.20).
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Quando eu morava com minha avo, ela sempre me contava historias,
varias delas relacionadas as dificuldades das relacdes entre brancos e negros.
Falava que os brancos ndo chegavam perto dos negros, porque ndo gostavam,
pelo simples fato de ser negro, e que eles tinham que basicamente ter obediéncia
e respeitar o patrdo. Dizia ainda que 0s brancos ndo gostavam que 0S negros
fossem para a escola aprender, tinham que ficar trabalhando nas fazendas. E
guando iam para a escola, as criancas negras sempre ficavam longe dos colegas
brancos, ndo conseguiam ouvir as explicacbes e as professoras nem se
importavam com 0s alunos negros.

Muitas memorias de arbitrariedades contra as pessoas negras, na
escravidao e depois da abolicdo, eram relatadas pela minha av6. Em uma
entrevista que ela concedeu a um estudante do curso de Histéria da UFPEL??,
ela relatou o seguinte em relacdo a morte de um de seus irmaos por parte da

policia:

V6 Elvira : ... tinham chegado la em casa, minha mae fazia bolo de
pedra, ela estava assando um bolo cadinho, apareceram a policia, eles
nao prendiam, entdo eles matavam aquelas pessoas que faziam
danos, eles matavam, ndo prendiam. Ela estava chorando, disse
assim: ‘levem ele, mas ndo matam perto de mim, matem bem longe de
mim, no meio do mato’. Levaram ele e a coitadinha ficou chorando, e
nés éramos pequenos e disparamos e ganhamos embaixo da cama,
se escondemos. Ai eles disseram: ‘ndo, com vocés pequenos, nao, so
ele’. Vieram buscar, policia. [...] Ai levaram ele, sairam com ele atado
com a corda no pescogo e levaram a mao para tras, e uma corda no
pescoco para ele ndo se escapar, levaram ele para ndo matar [perto
da méae].

V6 Elvira relatou, nessa mesma entrevista, que no seu tempo os bailes
eram feitos em saldes armados no meio do mato, e havia a separacao entre festa
de brancos e festa de negros. Escola, no seu tempo, existia “Sé para os aleméo
e brancos, pra negro ndo. Por isso os velhos antigos ndo sabiam nada, néo
sabem quase ler, nem nada, ndo ensinavam junto, ndo botavam junto para
explicar”. Minha mée relata que na escola era o Unico lugar em que convivia com
criangcas brancas, “assim, em casa nao, branco nao procurava negro, sO no

colégio e na hora do recreio”.

22 Entrevista concedida a Roger Bartel, com a minha presencga, em 2012.
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Segundo minha mae, na escola “por parte dos professores ndo tinha
preconceito”, ja entre os colegas, “tinha, mas ndo dava muito bola, ndo eram
muito”. Todavia, varias experiéncias de racismo marcaram nossa trajetoria
familiar. Quando eu era crianga e ia para escola, tinha uma amiga que eu gostava
muito, mas sua mae de jeito nenhum deixava ela brincar comigo pelo simples
fato de eu ser negra e pobre, e pedia para sua filha dizer que nao podia brincar
comigo, porgue sua mae nao deixava.

Quando um dos meus irmaos namorou uma moga branca, a mée dela
reagiu com 0Odio, infernizou tanta a vida da menina e do meu irm&o, por ela ndo
aceitar que ela estivesse namorando um rapaz negro. Eles terminaram o
namoro. Passou um tempo e 0 meu irmao conseguiu passar num cONCcurso
publico. Um tempo depois a mae dela dizia que fazia gosto que o meu irmao
ficasse com a filha dela, s6 porque meu irméo estava concursado.

Quando eu fiz o Ensino Fundamental, tinha uma colega que andava, as
vezes, N0 meu grupo, pois eu sempre chamava ela para ficar junto conosco
porque ela se isolava, estava sempre sozinha e nem todo mundo conseguia
interagir com ela. Tinha um menino negro que estava hamorando uma menina
branca. Essa minha colega disse para mim que ela ndo tinha preconceito, mas
gue ndo namoraria um negro, gue ndo combinava com ela, mas achava bonito
as outras pessoas namorarem, porém ela voltou a me dizer que branco deveria
ficar com branco e negro com negro. Eu disse a ela: vocé é totalmente
preconceituosa, e gue pra mim nao tinha diferenca alguma a cor das pessoas,
se elas se amam e se respeitam de verdade, por que ndo podem ficar juntas?
Eu disse: por que vocé anda comigo, se eu sou negra? Ela falou: porque nés
somos amigas e diferentes. Eu respondi: ndo é diferente, a cor ndo muda as
pessoas, por que vocé anda comigo, entdo? Ela ficou sem assunto no momento,
e depois respondeu: eu acho bonito as outras pessoas ficarem juntas. Eu mudei
de assunto, mas a nossa relagdo nunca mais ficou a mesma, pois a conversa
ficou na minha cabeca. Nao interagia muito com ela, mas as vezes ela vinha ficar
Nno meu grupo, pois estava sempre sozinha. Eu ficava com pena dela, n&o
gostava de ver as pessoas excluidas, eu sabia que ela tinha algo estranho e eu
tinha que ajuda-la de alguma forma, pois ela tinha autoestima muito baixa, no

meu grupo ela interagia e fazia as coisas normalmente.
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De certa forma também era incutido uma exclusdo por parte das
professoras. Eu tinha, por exemplo, uma professora na quarta série que fazia
trancas no cabelo das meninas brancas, em meu cabelo e das outras meninas
negras ela nunca fazia. Ela dizia que o meu cabelo era curto demais e ndo dava
para fazer as trangas embutidas que ela fazia nas outras. Ela nunca se
preocupou em procurar um jeito de fazer algo no meu cabelo também.

Na localidade onde esta situada a comunidade quilombola V6 Elvira, as
pessoas convivem de maneira “amigavel”’, mas o preconceito esta arraigado e &
muito forte. Neste local, as pessoas conversam, andam juntas, mas para eles as
pessoas negras tem que estar sempre inferiorizadas e ndo aceitam vé-las se
encaminhando na vida e tendo empoderamento.

Na etnografia que realizou na comunidade quilombola Arnesto Penna
Carneiro, de Santa Maria (RS), Rubert et. al. observaram que o espaco escolar
€ onde mais se fez sentir os efeitos de inferiorizacdo da condi¢cdo negra, de
acordo com os relatos de seus interlocutores de varias geracfes. As constantes
praticas de discriminagao tinham por objetivo “ensinar’ as pessoas negras que
“O lugar que cabia ao “preto” era o dos servigos bragais ndo especializados, o
qual se aprendia fora dos bancos escolares. [...]" (2011, p. 200). Isso por conta
dos relatos de brigas em razéo dos insultos raciais recebidos dentro da escola
serem seguidos por outros em que se afirmava que, logo depois, os
interlocutores abandonavam a escola para aprender a trabalhar em propriedades
de colonos, geralmente em troca apenas de roupa e comida. Nunes e Marques
também encontraram esse tipo de situacao nas comunidades que pesquisaram,
nas quais as pessoas ‘[...] dolorosamente sao ensinadas desde os processos
iniciais de escolarizagdo”, tornando-se ‘[...] estagios de supressdo da
autoestima, de sobrevivéncia a tudo o que a miserabilidade acarreta, de uma
vida ceifada de direitos [...]” (2019, p. 582). Segundo o0 que coloca Carneiro
(2011, p. 74-77), essa vivéncia do racismo desde a primeira infancia dentro da
escola esta presente no contexto urbano, gerando estigma para uns e privilégios
para outros.

Para as colaboradoras da minha pesquisa, as experiéncias de racismo
sdo remetidas a infancia e seguem para as outras etapas da vida. Esse racismo

na infancia era vivido principalmente na escola, quando passavam a participar
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da educacao formal. Era o principal momento de se dar conta da divisédo entre

brancos e negros.

Carmem - Nao na minha época ja ndo separavam, era todo mundo na
mesma sala, a gente sofria preconceito.

Leandra -Tinha tratamento diferente por parte do professor?

Carmem — N&o, a minha professora que eu estudei no segundo ano
ndo, mas do primeiro ano sim. N&o, no primeiro ano era muito
preconceito, tinham poucos alunos negros, ai tinha preconceito sim,
mas néo la no Santo Antdnio, ndo era muito aluno, a maioria era negro,
branco era bem poucos, ai ndo tinha preconceito. A primeira escola,
minha irm&, a mée foi chamada porque tinha brigado com uma guria
gue é branca, ai a mée tirou de la porque néao ia dar certo, os brancos
abusavam e a negra tinha que apanhar e ficar quieta.

Leandra - Havia parte de racismo entre os colegas?

Carmem — Havia, ah, chamavam de negro sujo, ai cabelo duro, ai isso
era muito.

Leandra - E a o professora fazia alguma interferéncia?

Carmem - A professora néo fazia nada, fazia que nao via, ela nao
educava os alunos sobre o racismo na época, ndo tinha, era todo
mundo assim, conforme os pais educavam em casa eles agiam no
colégio. (CARMEM, 2019).

Era uma situacdo em gue néo se tinha a quem recorrer, até porque, as
familias negras precisavam das familias brancas para ter terra para trabalhar e
servicos como pedes, para poder sobreviver. Por mais que houvesse uma ou
outra situacdo de confronto, tudo acabava em siléncio: “A gente contava pra
mae, mas naguela época nao podia se fazer nada, ai a gente revidava, se
xingavam e ficava por isso mesmo, a mae nunca gostou de violéncia, entéo tirava
da cabeca da gente, pra deixar assim”, afirma Carmem.

O racismo no espaco escolar € mencionado também por Vera Macedo,
gue afirma que havia tratamento diferenciado para alunos negros e brancos, mas
como seu pai era alfaiate e conhecido das professoras, situactes de conflitos
eram contornados em razao dessa relacdo pessoal. Todavia, o racismo era
praticado também pelas proprias criancas, possivelmente a partir do que

aprendiam em casa, gerando um contexto de segregacao:

Leandra -Tinha pratica de racismo, entdo, com os colegas?

Vera — Tinha, com certeza, o racismo contra 0s colegas negros, ja
tinha, ndo se dava por conta daquilo, porque as gurias se botavam, as
brancas, juntas num canto num bolinho, ndo deixavam as negras
brincar junto ou entrar no meio da conversa. Bem que tinha bastante
negro naquele tempo, ai se juntavam as negras também, ficavam um
bolinho de cada lado. (VERA, 2019).
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Adriana ndo relata préaticas de diferenciacéo por parte dos professores e
colegas, o que ela atribui ao fato de terem poucos alunos negros, a maioria eram

criancas brancas:

Leandra - Chegou a ter colegas brancos na escola? Havia algum
tratamento diferenciado com criancas negras por parte do professor?
Adriana - Que eu lembre ndo, sempre tive sorte, sempre tive colegas
brancos, foi até sexta série quando eu entrei na escola do Polo, dai
era, ao longo dos anos, era s6 eu de negra la, mais um, ai nao tinha
mais.

Leandra -Tinha preconceito por parte do professor ou dos alunos e
colegas?

Adriana - E que n&o tinham muitos alunos negros na minha turma, era
s6 eu de preta dentro da sala de aula, eu ou mais uma as vezes, mas
era so eu.

Leandra - E tratamento do professo, era diferente?

Adriana - Ndo, eu nunca vi nada, assim. (ADRIANA, 2019).

Dona Lautéria, quando fala do espaco escolar, exprime muito da forma
cCOmo O racismo se apresenta no contexto brasileiro: a principio havia uma
integracdo, uma convivéncia pacifica, mas bastava qualquer desentendimento
para se deixar explicito que os lugares ocupados por brancos e negros nao
deveriam ser os mesmos, 0s ultimos ocupando um lugar subalterno, o que
buscava-se incutir por meio de xingamentos em relacdo a aparéncia,

relacionando a cor da pele com sujeira e depreciando o cabelo:

Leandra - Tinha colegas brancos?

Lautéria -Tinha

Leandra - Havia algum tratamento diferenciado por parte do professor
ou dos colegas?

Lautéria - Ndo, nessa época j4 estava um pouco mudado. E aquela
coisa, 0 racismo existia sempre, sempre tinha um pra chamar de negro
fedorento, negra suja, cabelo pichain, sempre tinha essas coisas né.
Leandra - E o professor era como?

Lautéria - Era branco.

Leandra - Como ele era com os alunos negros, tratava bem?

Lautéria - Ele tratava bem os alunos negros, até meu marido trabalhava
com ele, tratava bem, ndo diferenciava assim.

Leandra - Entao havia a parte de racismo entre os colegas?

Lautéria - Sim

Leandra - Entdo ndo ajuntava muito com as crian¢gas negras, 0S
colegas brancos?

Lautéria - Até juntavam, brincavam junto, mas quando se
desentendiam, ja vinham os palavr@es, ja vinha o racismo. (LAUTERIA,
2019).

Elisangela afirma que na sua infancia, como familias negras e brancas

faziam vizinhanca, no cotidiano criancas brincavam juntas, independente da sua
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cor. Contudo, relata um episédio que Ihe marcou, em uma festa de casamento,

qguando foi preterida como companheira de brincadeiras por ser negra:

Elisdngela - Ai, ja é uma pergunta mais ampla na comunidade. Bom,
no meu tempo eu lembro, assim, tenho bem marcado numa festa que
eu estava, que era no casamento da minha madrinha, que eram
pessoas brancas, que tinha bastante criancas brancas. Eu queria
brincar, uma das criancas disse que nao brincava com criancas negras,
algo que me marcou. Mas na escola nao tinha essa distin¢cdo, eu nao
sentia isso na escola. (ELISANGELA, 2019).

A experiéncia de racismo de Elisangela significava uma repeticdo do que
era normal no tempo da sua mée. Dona Lautéria afirma que brincadeiras entre
criancas brancas e negras ndo eram bem aceitas pelos adultos brancos. E
guando acontecia, fazia-se uso de termos para estabelecer uma diferenca
hierarquizada entre uns e outros, buscando-se dizer que cada um tinha que ficar

no “seu lugar”:

Leandra - Crian¢as negras e brancas brincavam juntas?

Lautéria — N&o, naquela época ndo, como eu tinha dito antes, talvez
vocé esqueceu, o que minha patroa dizia: que filha de branco era
menina, e de negro era rapariga.

Leandra - Credo! mas eu lembro quando a senhora falou.

Lautéria - Tinha essa diferenca, ela ndo gostava. A mulher pedia pra
minha mae me levar pra brincar, pra cuidar a guria, a filha dela. Ai era
guando a gente brincava, mas a velha [avd da amiga branca] nao
gostava, que a guria era branca, eu era guria negra. Ai quando ela
[m&e da amiga] chamava: “gurias, vem tomar café”. Ela [avd] dizia:
“gurias ndo, e guria é a tua filha, da Zefa é rapariga”. (LAUTERIA,
2019).

Nos primeiros anos escolares, Elisangela disse que as criancas na sala
de aula sentava todas juntas, ndo tinha separacdo entre criancas brancas e
negras e a professora sempre as tratou sem diferenciacao.

Sobre a presenca do racismo no espaco escolar, Dona Beatriz traz a forte
influéncia que a religido da sua familia tinha, no sentido de impor respeito, pois
todo mundo procurava a sua mae para se curar, fosse negro ou branco,
mostrando para as pessoas a necessidade de respeito ao proximo. A religido era

um elo que pelo menos amenizava as situacdes de racismo:

Leandra — As criancas brancas brincavam com criancas negras na
escola?

Beatriz — Olha, na época até que brincavam, naquela época era muito
rigido, a professora era, na época, muito assim, de passar o direito na
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escola. Tudo era irmao naquela época, tudo rezava na escola porque
minha mée tinha terreira, ali frequentava a maioria das pessoas e todo
mundo sabia o amor pelo preto. Entdo a gente rezava, entra na escola,
tinha que rezar o Pai Nosso e Ave Maria e hora que terminava a escola,
a gente tinha que rezar pra sair bem acompanhado até em casa com
Deus, hoje ndo tem mais isso, ninguém mais reza, entéo esta tudo mais
dificil a fé. (BEATRIZ, 2019).

Mas no ambito doméstico, Dona Beatriz relata que era dificil criancas
negras e brancas brincarem juntas, as brincadeiras conjuntas se davam mais
entre os parentes. Entretanto, havia uma excecéo para os filhos de uma familia

alema que se dava bem com a sua:

Beatriz - Eram os parentes mesmo, da nossa etnia mesmo, mas se
chegava alguém... Até tinha um casal de aleméo que se criaram junto
da gente, todo o dia brincavam junto, esses sdo presentes, até hoje
nunca esqueceram daquele ritmo de amor entre nés, assim, um amor
de familia, minha mae ajudou a criar no causo.

Leandra — Entdo tua mée ajudou a criar eles, no caso?

Beatriz — Ajudou, mas tinham mée e pai, mas todo dia estavam la e
gue tomavam café, almogavam, as vezes até jantavam e até dormiam
la em casa. A casa da minha mée era pequeninha mas acolhia todo
mundo. (BEATRIZ, 2019).

Dona Beatriz relata que “eu e meu irmao, no causo, eram 0s Unicos Mmais
pretinho que tinham dentro da sala de aula na época”. Ela percebe que houve
um distanciamento entre as pessoas com 0 afrouxamento dos vinculos
religiosos, mas na sua casa de benzedura, procura continuar com 0S

ensinamentos que os pais faziam de respeito ao diferente:

Beatriz — Isso ensinava a ndo ter preconceito, tudo eram irmaos, era
uma irmandade quando a gente se criou. Ai depois a gente viu falar em
diferenca, coisa assim, mas aqueles que cultivavam, a maioria que
estavam na escola, tudo cultivavam a religido da mae, tudo era... Tinha
muita gente, era muito bom naquela época, dificuldade a gente vé hoje,
depois que terminou as religides. Assim, e o centro |4, faleceu meu pai
e depois minha mée, entdo tudo foi se distanciando, foi mudando foi
ficando diferente. J& hoje, como eu tenho a casa de benzedura, vem
aqui, ja estdo aprendendo também como lidar com a diferenca e amar
mais as pessoas. (BEATRIZ, 2019).

Edna, justamente, sentiu na pele essas diferencas de que sua mae fala,
no espaco escolar, narrando um fato que lhe marcou de forma muito negativa

guando estava ainda na primeira série:
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Edna - [...] Desde a primeira série, alguns incbmodos com minha
primeira professora, de conservadora. Tem um episédio que me
marcou muito, assim, que foi na primeira série, que foi em 1999, ha
vinte anos atras. Quando nds estavamos fazendo méscara para o
coelhinho da péascoa, aquelas atividades que fazemos na primeira
série, e ai essa mascara tinha um elastico atras, e por algum motivo a
professora ndo conseguiu colocar, porque eu estava de tranca Unica.
Ai ela falou na frente dos colegas: ‘ai, ndo estou conseguindo, por
causa desse cocd’. Entdo aquilo foi muito agressivo pra mim, teve
alguns episodios, pra mim, do ensino fundamental, que ndo foram
muito positivos [...]. (EDNA, 2019).

A visdo que dona Beatriz traz, de que a grande frequéncia, por parte de
pessoas brancas, ao centro de umbanda, diluia preconceitos, ndo € totalmente
a mesma da sua filha. Segundo Edna, sua familia usava muito a visdo de mundo
da umbanda e do benzimento para ensinar as pessoas a ter respeito ao proximo,

mas nao necessariamente isso fazia efeito no cotidiano da escola:

Edna - [...] Mas na escola, teve alguns episddios complicados, assim,
muita soliddo, um estranhamento. Uma menina negra, pobre, todo
mundo sabia. Além de tudo, dessa familia pobre, uma parte dessa
familia era considerada com a religido de matriz afro, na Umbanda.
Apesar de muitos daqueles que praticavam violéncia, que eu digo,
violéncia racista, que eu digo, que estes estudantes reproduzissem, até
mesmo o0s professores, apesar de até eles frequentarem algum
momento essas casas ha religido da minha avd, de benzer as
benzedura, ter utilizado esses saberes, esses trabalhos, eles faziam
esse tipo de coisa, de comentario. A professora chegou a ser benzida.
(EDNA, 2019).

Sentir-se um corpo estranho no espaco escolar talvez ndo fosse uma
experiéncia apenas de Edna, pois relata que os poucos estudantes negros com
quem conviveu eram sempre apontados como maus estudantes. Isso causava
desconforto a ela, inclusive, em relacdo a esses colegas, porque buscava
sempre ser uma aluna exemplar. Sua avaliagdo era que esse proprio
desentendimento dela com seus colegas negros também € produto do sistema,

gue atua para dividir a comunidade negra e ndo criar uma solidariedade de

grupo:

Edna — Nesse episddio que eu falei, da primeira série, foi bastante
evidente. E depois no ensino fundamental, eram pouquissimos alunos
negros, até onde eu lembro. E alguns desse alunos negros estavam
numa condicdo de repeténcia por serem os bagunceiros na escola,
apontados como bagunceiros na escola. Entdo, eu acho, por mais que
eu ndo tenha visto uma situacdo explicita desses professores pra
esses alunos de racismo, eu acho que o fato desses alunos serem
apontados como mais bagunceiros, os que ndo aprendiam, que
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repetiam, isso tem a ver com racismo sim. Que faz parte desse
universo também docente, eu acho que alguns momentos eu fui vista
como alguém que se situava, assim, por ser uma aluna negra que
gostava de ficar na biblioteca, gostava de ler também, inclusive com
estranhamento por esses colegas, assim, negros, que eram apontados
dessa forma. Eu acho que eles também n&o gostavam muito dessa
minha forma de me colocar, assim, dentro da escola ou a forma como
era vista. Nao sei, eu sentia isto de alguns colegas, até das chacotas
gue eles faziam, eu acho que eles faziam comigo, alguns desses, eu
acho que tinha que ver com isso de me ver nessa situacdo de ser uma
boa aluna. Nao sei, era alguma coisa mal resolvida, o proprio racismo
fazia isso, que esta dentro da sociedade, fez com que eles pensassem
dessa forma sobre mim. (EDNA, 2019).

Apesar do “estranhamento” em relagédo a escola, relatado anteriormente
por Edna, segundo ela haviam ocasides de brincadeiras com criancas brancas
tanto na sua casa como na escola, até porque, neste Ultimo espago ndo havia

muita op¢ao, pois, a maioria dos estudantes eram brancos.

Edna - E tinha poucas pessoas que iam la em casa, sempre quando ia
alguém, sempre acabava brincando, inclusive quando eram criancas
brancas. E na escola também, tinham poucos estudantes negros na
escola, poucos alunos negros. Na primeira série eu era a Unica criangca
negra, era uma turma pequena, escola multi-seriada na época. A gente
acabava brincado também com essas criangas brancas, e também por
conta da terreira da avo, criangas acabavam brincando com a gente.
(EDNA, 2019).

No caso de Maica, as brincadeiras realizadas no ambito doméstico
envolviam apenas criancas negras, primos ou vizinhos. Afirma que passou a

brincar com criancas brancas quando comecou a ir para a escola.

Maica - Sim, crian¢as negras brincavam juntas, porque como a gente
era dali, da comunidade, a gente brincava, mais com as pessoas que
estavam perto. Entdo era mais... Nossos primos ficavam num lugar
mais isolado. A ndo ser depois, na escola, era tudo junto, com criancas
brancas e negras. Na comunidade era mais, era s6 entre n@s, estava
mais proximo, no caso, com as criancas negras. (MAICA, 2020).

Quando Maica estudava, era a Unica crianca negra da sua turma, entao
nao se dava conta que o racismo esta nas pequenas atitudes. Passou a perceber
mais forte essas questdes depois de se envolver com as causas quilombolas e
ingressar no mercado de trabalho na cidade, pois em Cangucu, por ser um
municipio com uma forte presenca de imigrantes descendentes de pomeranos,

essa separacao era colocada de diversas maneiras.
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Maica - Sim, vou falar um pouco do tempo do meu ensino, € um tempo
gue eu lembro mais. Eu era praticamente a Unica negra na sala de aula,
meus outros colegas eram tudo branco. Mas gragas a Deus, no meu
tempo eu ndo sentia uma discriminacdo, preconceito, naquele tempo
de escola. Talvez... Eu era uma pessoa muito inteligente, naquela
época, quando tinha prova de dupla, uma coisa assim, entdo eu nao
sentia ou talvez ndo percebia. As vezes, a gente ndo se da de conta, é
gue 0 racismo esta nas pequena atitudes, ele ndo é o racismo
escancarado. Existe muito hoje no local de trabalho, a gente percebe,
eu passo muito por isso, olhar a atitude das pessoas, € uma coisa muito
forte, principalmente aqui, no nosso municipio. Cangugu, até pouco
tempo, tu ndo via, por exemplo, no comércio, nas lojas, pessoas
negras, trabalhando. Hoje a gente v&, um pouco mais ciente, queriam
que falasse em alemédo, que é o pomerano, entdo ja o negro sendo
excluido. A gente vé muito ainda. E as festas, de primeiro, no jogo de
futebol, sendo negros eles ja largavam piadinha: ‘vai dar temporal, né!’
Todas essas questBes, assim, nos leva a perceber que é
descriminagéo, néo fica longe disso. (MAICA, 2020).

Essa segregacao racial se repetia nas festas e bailes, em que néo era

possivel ter uma interacdo entre brancos e negros:

Vera - Nao dangava negro e branco juntos. Depois, ai eu ja era moga,
comecgaram negros e brancos a dancgar juntos. Negros ndo entravam
nos clubes dos brancos, e quando os negros comegaram a entrar, tinha
gue passar direto no saldo e ir direto para a copa tomar cerveja, pra
deixar o dinheiro s6, mas ndo podia dangar. (VERA, 2019).

Esta separacao entre brancos e negros nos espacos de diversao também
€ relatada por Dona Lautéria, que ao ser questionada responde: “Nao, sem
esperanca! O baile de negro, se o branco quisesse era da porta da janela, e o
baile de branco também, se 0 negro quisesse dar uma espiadinha, era pela porta
ou pela janela, ndo era junto nao”. Elisangela, sua filha, ndo pegou esse tempo
de segregacdo dos espacos, mas a experiéncia permaneceu gravada na

memoria coletiva:

Elisdngela - Ja na minha época, ndo tinha tanto diferenciacéo, eu te
disse, mas se for falar da época dos meus pais, que eu lembro de
relatos que eles traziam, principalmente das festas e dos bailes, tinha
0s bailes dos negros e bailes dos brancos. Tanto que na minha
comunidade, uns anos atras, tinha um saldo de baile que era sé de
pretos.

Leandra - Vocé chegou a ir nesse saldo?

Elisingela — Nao, porque eu nado era nascida, ja ndo existia mais, se
perdeu, sabe? Foi acabando com o tempo, claro, depois meio se
diversificou, chegou um tempo que ai deixou de ter. (ELISANGELA.
2019).
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Esse tipo de segregacao era também situagdo comum na comunidade em

gue Dona Beatriz cresceu:

Beatriz - O que era [baile] de negro era s6 de negro, ndo podia ficar,
assim, olhando do lado de fora, assim. Como eles ndo aceitavam os
negros, la antigamente ndo aceitavam os negros nos bailes deles, os
negros também n&o aceitavam os brancos ndo. (BEATRIZ, 2019).

Minha mae, quando era jovem, junto com uma tia e primas, iam em
lugares no Cerrito Alegre e no Arroio do Padre em que “dangava mais era negro,
branco nao tinha junto, era negro”. Era uma distdncia muito grande para
encontrar pessoas que se enxergavam como iguais: “[...] iamos tudo na carrocga,
dormia, levava coberta, comida, passava o dia inteiro viajando para chegar 14,
na carreta com boi, custava chegar, nés levava tudo, uns dormiam, outros se
acordavam até chegar |a”. Justamente por ser dificil chegar ao local de diverséao,

gue, segundo minha mae, se tentava aproveitar o maximo:

Vanda — Festa, era muito baile, comecava sabado e ai até domingo, as
vezes ia para domingo a noite, uns dancavam e outros dormiam. E
musico, era de casa, entdo uns dancavam e outros dormiam, e outros
se acordavam e seguiam o baile, sempre sabado e domingo dangando,
sempre comecava o baile as cinco horas.

Leandra - Onde eram as festas?

Vanda - As vezes era no Cerrito Alegre, no Arroio do Padre, nés ia de
carreta, de carroca e boi. Passava o dia inteiro viajando pra ir no baile
no Cerrito Alegre, 14 a gente ficava sabado dia inteiro, a noite inteira,
domingo dia inteiro e segunda feira nos ia embora. Tinha um musico
em casa que tocava, que sabia tocar gaita, entdo passava o dia inteiro
dancando, eu era pequena. (VANDA. 2020).

Nessas reunides periddicas das familias negras, segundo minha mae,
havia muita comilanga, “faziam pao em casa, broa no forno na rua, fazia cada
broa grande no forno de tijolo, pro baile, assavam leitdo”. Nesses bailes, a
separacao racial era rigidamente seguida: “Um dia entrou um que nem era
branco, era um mulato claro, minha prima estava dancando com ele, 0 meu tio
foi e puxou ele dos bracgos dela e tirou: ‘ndo vai dancar com minha filha, é branco’.
Puxou ela dos bracos dele”.

Assim como na familia de Dona Lautéria e Elisangela, no meio familiar de
Dona Beatriz e Edna as memorias de segregacao em espacos de lazer foram

marcantes a ponto de serem transmitidas de geragcdo em geracgao. A partir



140

dessas historias, Edna avalia que houve muitos avangos, mas mesmo assim, ha

resisténcia em aceitar 0 avanco das pessoas negras em certos espacos sociais:

Edna - [...] Por exemplo, nessa localidade aqui pertinho, tem um CTG,
Paulo de Freitas, que no periodo dos meus avés e até mesmo dos
meus pais, na juventude, 0s negros ndo podiam entrar, nessas festas
gue tinha ali. Nos clubes das cidades, clubes brancos... Até porque
tinham bailes onde as pessoas negras frequentavam, clube, aqui na
cidade de Cangucu, o América, pelo que a gente sabe dessa histéria
oral, dita que ali que era o espaco que 0s negros frequentavam, porque
os oficiais, clubes de gente rica da cidade, 0os negros ndo podiam
entrar. Nos clubes, na verdade, as pessoas negras ndo podiam entrar,
entdo era muito limitado. Entdo, hoje mudou bastante, hoje a gente
pode entrar nos espacos, 0 que acontece € que em muitos, as vezes,
a gente ndo é bem tratado. E falando a questdo aqui de Cangugu, da
cidade, que tem muito forte a presenca da imigracdo alema e isso é
muito valorizado aqui, a gente vé que alguns espacos, ndo somente de
festa, mas as vezes lojas, comércio, tem certo olhares... Ainda somos
vistos de uma forma estranhada por essa populagéo, ainda tem uma
dificuldade de aceitar determinado acesso que a gente tem. Mesmo na
universidade, ha uma dificuldade de aceitar isso, dos nossos avancos,
nossas conquistas que a gente faz, que a gente obtém, por exemplo,
graduacgdo, uma poés-graduacao, tudo isso nesses locais é mal visto.
(EDNA, 2019).

Maica também faz referéncia aos clubes sociais em que negros nao
podiam entrar. Na auséncia de um espac¢o que acolhia as pessoas negras para
diversdo, era comum acontecerem bailes organizados por algumas familias
negras, em suas proéprias residéncias. Os pais de Maica organizavam bailes em

sua casa, Como um contraponto aos saldes em que apenas brancos entravam:

Maica — Olha, contra isso, eu lembro que meu pai fazia, na época... A
pouco tempo existia em Cangucu, existia um saldo de baile, que era
tudo separado, os negros ndo podiam entrar, ainda existia até pouco
anos, que isso se desfez. Mas na época, faziam la na casa do meu pai,
faziam também bailes que s6 os negros participavam. E pra eles, na
época, questdo nem era preconceito, assim, racial, era por questao
mesmo da continuidade, eu acredito, das raizes isso, enfim, o que
acontecia. Mas quanto a ter essa questdo de saldes que s6 tinha
entrada de brancos, era questdo de racismo mesmo. (MAICA, 2020).

Dona Lautéria avalia que ocorreram mudancas nas relacbes entre

brancos e negros do passado para agora, mas que o racismo ainda persiste:

Leandra - Como a senhora avalia ser mulher negra na zona rural?
Lautéria - Eu me acho, como vou te explicar, eu me orgulho da minha
cor, eu acho que negro tem o mesmo valor, € de carne e 0sso, COmo
se diz o outro. Eu me sinto feliz por ser negra, eu me orgulho da minha
cor.
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Leandra - Tem pessoas que tem dificuldade, tem muito preconceito por
ser mulher e negra na zona rural.

Lautéria — Agora, aqui sempre existiu preconceito, mas agora ta muito
mudado, entdo os brancos aqui, eu tenho bastante amizade branca.
Inclusive tem muito dos parentes, que dizem: ‘ah! Eu ndo vou quase
na casa dela, ta cheio de branco’. Tenho bastante amizade, gragas a
Deus, mas no fundo no fundo, ainda existe [0 preconceito].
(LAUTERIA. 2019).

Esse orgulho de ser negra, Dona Lautéria passou para a filha Elisdngela,
que por isso, relata que teve facilidade de reelaborar a sua identidade como
quilombola. Contudo, ela considera que em sua comunidade, muitas pessoas
negras tem dificuldades de se assumir como quilombola, principalmente as

mulheres, por todo um passado de negacao e de estigma que vivenciaram:

Elisangela - Bem complicado, eu agora costumo dizer, bem
complicado, porque mulher negra no meio rural é quilombola né.
Porque antes, muitos anos atras, ali nha minha comunidade, me via
como mulher negra do interior, sabia que descendia de pessoas que
tinham sido escravizadas e tudo mais, por muitos anos. Ai, quando
chega alguém e diz: ‘entdo ta, vocés sao quilombolas, € um quilombo’.
Ai é uma identidade nova, porque embora vocé esta sabendo, nao
carregava aquele termo contigo, quilombola. Eu vejo que pra mim, foi
algo que eu aceitei muito bem, ndo me envergonho nenhum momento
de carregar essa minha identidade, sabe! Mas eu sinto que na
comunidade tem problema de lidar com essa questéo, e sendo mulher,
pior ainda, por essa questdo da estrutura machista, preconceituosa,
machista. Pra mulher € bem mais dificil de lidar, ai se vocé nédo tem
apoio, uma abertura, um conhecimento de lidar com isso, vocé acaba
ndo aceitando sua identidade como mulher negra. (ELISANGELA.
2019).

Essa auto-aceitacdo como negra, mesmo antes de ingressar no
movimento quilombola ou negro, também faz parte da trajetoria de Maica, que

afirma sempre ter tido orgulho de ser quem é:

Maica - Mas eu, gragas a Deus fui uma pessoa que sempre tive muito
orgulho da minha cor. Eu nunca olhava pras pessoas, desde meu
tempo de infancia, eu lembro disso na escola, pras pessoas brancas,
eu nunca tive vontade de ser branca ou clara. Pra mim, o que eu sou,
sempre me aceitei da forma que sou. Eu acho, assim, todos os negros
realmente devem conhecer a sua historia, eu acho que eles véo se dar
de conta e se assumir cada vez mais. Porque até a professora Ledeci
falava isso, muitas vezes as pessoas falavam: ‘fulano ndo quer ser
negro’. Existe isso, porque quem vai querer ser negro na sociedade
onde o negro é discriminado, onde tu paga por isso, muitas vezes, até
com a propria vida? A gente vé a violéncia contra a juventude, por
exemplo, entdo tem que entender um pouco esse histérico, pra gente
poder tirar uma concluséo. (MAICA, 2020).
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Elisdngela considera que lidar com o racismo € um desafio cotidiano, tanto
na condicdo de mulher negra como de psicologa, porque ele se faz presente no
dia-a-dia na forma das pessoas se auto perceberem. Embora sempre tenha se
deparado com a situacéo do preconceito, mesmo que por relatos de experiéncias
dos seus pais e familiares, se deu conta do seu poder destrutivo quando

observou os efeitos disso no proprio filho:

Elisdngela - No caso, minha experiéncia com meu filho, eu digo que ele
esta na luta, porque ele ja nasceu com essa identidade quilombola
desde da barriga. Na época, estava bem presente na comunidade,
nesse processo de construcao dos projetos que veio, da Minha Casa
Minha Vida, estava bem atuante estava como presidente da
associagdo. Entédo, desde a barriga ele j& vem nesse processo de luta
ja, as vezes, ele nasceu, eu precisava deixar ele, pequeninho, eu tirava
o leite e deixava com a minha cunhada pra dar pra ele. Eu ia pra cidade
atras de recurso e assinar documentos, toda uma burocracia. Entéo,
eu acredito que desde pequeno ele é um quilombolinha. Mesmo assim,
eu me deparei com ele ndo se reconhecendo como pessoa negra, iSso
foi um baque pra mim, um susto enorme pra mim, mesmo como
psicéloga, lidar com essa situacéo, dele ndo se reconhecer. A gente
nunca espera pra ver o quanto € internalizado essa questdo da
identidade, da pessoa ndo se reconhecer, tornar-se negro.
(ELISANGELA. 2019).

Esse episddio que Elisangela relata, teria ocorrido quando seu filho tinha
3 pra 4 anos e ficava em uma escolinha particular frequentado por criancas

brancas.

Elisdngela - Ai eu comecei, e parei pra refletir: ‘ta, o que esta levando
aisso?’ E foi quando eu me dei de conta que durante o dia meu esposo
tinha conseguido um emprego, ele ficava numa escolinha particular até
meu esposo chegar do emprego pra pegar ele, no turno da noite, que
eu nado estava pra ficar com ele. E o ambiente era muito
embranquecido, ai eu: ‘da onde esta vindo? Porque em casa néo é, ele
convive com pessoas negras’. Ai foi que me dei de conta que era o
ambiente escolar que estava influenciando. Ai comecei a rever minhas
atitudes, eu resolvi tirar ele, mas néo tirar totalmente, desse ambiente
gue ele estava, mas diminuir e trazer ele mais para um ambiente de
comunidade. Trouxe ele pra dentro das escolas do municipio, do
municipal, dentro da periferia. Porque eu, a gente mora em area de
periferia, embora estando na cidade, estamos em area de periferia. Ai
eu vejo hoje esse processo mudando ja na escola, quando ele me traz
os desenhos da escola pintadinhos de lapis de cor marrom, antes ele
n&o se reconhecia. (ELISANGELA. 2019).

Elisdngela, que é responséavel pela mediacdo de politicas publicas para
as comunidades quilombolas no seu municipio, relata o quanto é dificil trabalhar

a cultura e histéria afro-brasileira nas escolas. Ao falar da luta pela
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implementacgao da Lei 10.639, refere a resisténcia dos pais: “Eu ja ouvi relatos
de professores, aqui no municipio, dizerem que 0s pais ndo querem que ensine
a cultura afro para os alunos, para os filhos entendeu? Isso ai € um absurdo”.
Ela avalia que muitas vezes as pessoas nao manifestam seus preconceitos por
medo da lei, “ndo porque deixaram de ser racistas”.

As manifestacbes de racismo apresentadas até aqui sdo muito
semelhantes entre as comunidades, mostrando o quanto esse fenémeno
destrutivo esta enraizado no cotidiano desde muito tempo. Talvez por isso Maica
tenha se surpreendido que uma pessoa tenha sido presa, na cidade de Cangucu,

por um ato racista, pois isso nunca tinha acontecido antes no municipio.

Maica - E ha poucos dias, aqui no municipio, nunca tinha acontecido
isso, de prenderem alguém por causa da questéo do racismo, a pessoa
foi presa. Ficou la insinuando, chamaram a policia, continuou a falar os
atos racistas que estava cometendo e tudo mais, e a policia acabou
tendo que prender. Deram a fianga, e a fianga é conforme as condi¢des
da pessoa, tendo pago a fianca foi liberado. Mas deram a voz de priséo,
gue € uma coisa que aqui no municipio nunca tinha se visto ainda.
(MAICA. 2020).

Como se pode observar, essas mulheres, mesmo quando ndo tinham
contato com o0 movimento negro ou quilombola, j& eram bem conscientes da
presenca do racismo, pois 0 sentiam na sua prépria pele. Mas € interessante que
suas trajetérias as levem a perceber que suas experiéncias estdo conectadas
com uma realidade maior, talvez isso tenha alimentado a motivacdo em se
tornarem liderangcas, em razao “[..] do conflito de viver em sociedades
racializadas, cujos espacos de viver tornam-se, primeiramente, espacos de
resistir e, posteriormente, de vislumbrar outras formas de vida que sejam
sustentaveis sob o ponto de vista material e cultural.” (NUNES, MARQUES,
2019, p. 577).
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4. Ser mulher quilombola

[...]

Vocé pode me fuzilar com suas palavras,

E me cortar com o seu olhar

Vocé pode me matar com o seu édio,

Mas assim, como o ar, eu vou me levantar

A minha sensualidade o aborrece?

E vocé, surpreso, se admira,

Ao me ver dancar como se tivesse,

Diamantes na altura da virilha?

Das chochas dessa Histéria escandalosa

Eu me levanto

Acima de um passado que esté enraizado na dor
Eu me levanto

Eu sou um oceano negro, vasto e irriquieto,
Indo e vindo contra as marés, eu me levanto.
Deixando para tras noites de terror e medo

Eu me levanto

Em uma madrugada que é maravilhosamente clara
Eu me levanto

Trazendo os dons que meus ancestrais deram,
Eu sou o0 sonho e as esperancas dos escravos.
Eu me levanto

Eu me levanto

Eu me levanto!

(Maya Angelou)

Nesse capitulo, vou trazer alguns dados etnograficos que mostram como
ocorre a construcdo de género na trajetéria das mulheres com as quais
conversei. Avtar Brah afirma que a palavra mulher ndo refere uma condigc&o
Unica, pois “tem sua propria especificidade constituida dentro e através de
configuracdes historicamente especificas de relagdes de género”, expressando
“trajetdrias, circunstancias materiais e experiéncias culturais historicas
particulares” (2006, p. 341). O que ela esta dizendo € que existem diferencas na
definicdo do que vem a ser mulher de um contexto sociocultural e historico para
outro, por isso que em pesquisas sobre género € necessario compreender de
gue maneira, por meio de quais valores, praticas e padrdes de comportamento
se constroi um modelo do que é ser mulher, e como as mulheres de carne e 0sso
se relacionam com esse modelo.

Brah (2006) coloca que nos estudos sobre como se constroem as
diferencas, temos que considerar as experiéncias vividas, as relagbes em que
as pessoas estdo inseridas e a subjetividade, que é a forma como as

experiéncias ganham significados, dando-se sentido ao mundo e as relagdes.
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Nesse sentido, neste capitulo aborda-se a construcdo das relacdes de
género e 0s espacos especificos da mulher dentro dessas comunidades, desde
a infancia, passando pela adolescéncia e vida adulta, com o foco nos padrdes
de moralidade, os valores familiares, que serviam tanto para proteger como para
controlar. Nesse capitulo, apresento também as mudancas nas formas de viver
as relacdes afetivas no decorrer das geracdes, com as colaboradoras indicando

0 que mudou nas relacdes entre homens e mulheres.

4.1 Construcédo de género dentro das comunidades quilombolas

4.1.1 Tempo de brincar

Nas narrativas das colaboradoras, podemos perceber como sao
elaborados os papéis de género dentro das comunidades, ou seja, como
socialmente é definido o que é ser homem e o que é ser mulher, caracteristicas
e valores associados a um e outro. Foi possivel observar que essa separacao ja
era incutida desde a infancia, por meio de espacos e brincadeiras separados
para meninos e meninas. No caso da minha mae, como havia muito pouco tempo
para brincadeiras em razdo das condi¢cdes muito precarias de sobrevivéncia,
meninos e meninas brincavam juntos: “Brincava no terreiro, assim, de correr, de
bolinha e jogar pedrinha, pular corda”.

Ja Carmem relata que brincadeiras com meninos s6 aconteciam quando,
por acaso, algum estivesse junto as meninas, mas mesmo assim, hesse caso as

brincadeiras eram vigiadas pela mae:

Carmem - Brincava de tudo um pouco, mas era raro brincar com
menino até tinha algum menino, mas a mae sempre foi daquele tempo,
brincava quando tinha algum menino misturado, sempre junto com ela,
nao tinha muito do que brincar, era de roda, a gente ndo brincava [com
meninos]. (CARMEM, 2019).

Na comunidade de Magambique, na infancia as meninas fabricavam as
préprias bonecas, ocasido em que aprendiam a costurar, uma atividade vista
como feminina. Entédo, brincar era aprender a ser mulher, de acordo com o
padrao da comunidade, pois se aprendia a costurar, a cuidar da familia brincando

com as bonecas, etc. Carmem relata que aprendeu a fazer bonecas e a costurar
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com a avo paterna: “construimos bonecas de pano e bonequinha de porrete,
fazia, quebrava aqueles poretezinho da cerquinha, fazia bonequinha. Quando
aprendemos a costurar, faziamos bonequinhas de costura na méao”.

Essa convivéncia ludica, principalmente com as avos, que era, a0 mesmo
tempo, 0o momento de aprender afazeres domésticos ou voltados para o sustento
do lar, aparece também na entrevista com Vera Macedo. Através dos
ensinamentos, as meninas ja iam se preparando para o futuro de esposas, de

administradoras das suas casas:

Leandra - Foi dai que a senhora aprendeu a fazer artesanato?

Vera - Ali sim, com seis anos a avé ja ensinava, me ensinou a fazer
tricd, fazia seis pontinhos e desmanchava e fazia de novo, ali que
aprendi com minha avo, que aprendi a fazer tricd, por exemplo, e outras
coisas, faziam balaio, faziam aquelas vassouras.

Leandra - Vassoura para varrer o patio?

Vera — Vassoura. Ali a gente aprendeu a lidar com os animais e com a
prépria agricultura, a gente aprendeu com eles isso tudo. (VERA.
2019).

Em relagdo a infancia, Vera Macedo relata que haviam brincadeiras de
meninos e especificas de meninas, mas haviam brincadeiras coletivas que

participavam tanto os meninos como as meninas:

Leandra -Tinha brincadeiras diferentes para meninos e meninas?
Vera - Brincadeiras tinha, porque tinha meninos, jogavam bola e
meninas, brincavam de bonecas. Mas, ndo, se tinha brinquedo,
brincadeira de roda, brincadeira de sapata, jogo de bolinha de gude,
taco lembrei do taco.

Leandra - Eu brincava muito.

Vera - Jogava taco.

Vera - Ai a gente brincava com os guris junto, com essa brincadeiras.
Brincava sozinha de rolar um pneu, entrava pra dentro e enrolava o
pneu, s6 que N0 NOSSO caso, NAo era pneu, era um tanel, a gente rolava
o tdnel, brincavam junto. (VERA. 2019).

No ambiente em que Adriana cresceu, ndo tinham brincadeiras diferentes
para meninos e meninas, brincavam todos juntos: “A gente brincava de pegador,
de pega-pega, de bolinha de gude, eu estava sempre metida no meio de tudo”.
Além dos irmaos e irmas, quando “a mae ia nas casas fazer visitas nas comadres
dela, a gente brincava com as criangas que estavam ali”, e estas criangas eram,
segundo Adriana, tanto negras como brancas.

As experiéncias de brincadeiras na infancia de Dona Lautéria sdo muito

parecidas com as de Carmem: bonecas confeccionadas no meio familiar, um
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saber-fazer transmitido entre mulheres, ocasido em que as meninas aprendiam

a costurar:

Leandra - Brincava com que, de que, quais lugares?

Lautéria - Nés brincava muito com bruxas, com bonecas de pano, era
0S nossos brinquedos.

Leandra - A senhora que fazia ou sua méae?

Lautéria - Minha mée fazia, eu fazia roupinhas, nés fazia aquele rodeio
de gurias, tinha também minhas sobrinhas, nés fazia as casinhas no
meio do campo, brincava com bonecas de pano, 0s guris com
cavalinho de pau, os boizinho de sabugo, botava umas pinhas de
pitangueira, ai era os bois, os arados, as carrocinhas.

Leandra - A senhora aprendeu a fazer com quem?

Lautéria - Com minha mée e minha tia que morava com a gente.
(LAUTERIA, 2019).

Embora dé a entender que havia uma proximidade entre meninos e
meninas, Dona Lautéria apresenta um cenario que reproduz muito os papéis de
género na regido da campanha, com meninos e meninas brincando com
artefatos diferenciados, que tinham relacdo com os papéis que uns e outros
exerceriam quando adultos. As brincadeiras na infancia aconteciam no dia-a-dia
dentro do grupo de parentesco, mas isso se alterava nos finais de semana,
guando haviam visitas dentro de uma rede de vizinhanc¢a maior. Dona Lautéria
explica que isso era muito importante no periodo da adolescéncia, pois 0s
namoros ja comecavam a ser arranjados dentro dessas brincadeiras, que se
modificavam de acordo com a idade. Quando se ficava “mocinha”, brincava-se

de outras coisas:

Lautéria - Vizinho tinha longe, as vezes no final de semana vinham, ai
a gente brincava muito com as gurias, ja mocinhas, a gente saia
caminhar pelos campos, campestre muito bonito, brincava de roda,
brincava de cadeira vaga. JA era mocinha, ja aparecia nome de
namorados, era essa brincadeira da cadeira vaga, o ramalhete, a gente
fazia com uma florzinha, a gente pegava no campo. Ai ia passando o
ramalhete |4, o outro perguntava, nés davamos o home de um rapaz,
ai ela tinha que dizer um verso, ai depois tinha que passar o ramalhete
pra outro: “La vai o ramalhete, muito bem malhado, o0 mogo que te
manda, n&o sei se é do teu agrado”. (LAUTERIA, 2019).

Dona Lautéria comenta que ndo eram sO as meninas que participavam
desse tipo de brincadeira, os meninos brincavam junto, pois era justamente a

ocasido para comecgarem as pagueras.
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Lautéria - As vezes, tinha meninos junto também né, a gente ja
estavamos ficando mocinhas, as vezes ndo estava as gurias da
vizinhas. Ai se a gente se agradasse do rapaz dizia um verso bem
bonito, que era por ai que comegava 0 namoro né, se ndo se
agradasse, meio assim. (LAUTERIA, 2019).

Elisdngela conta que, por ter uma diferenca muito grande de idade entre
ela e sua irma mais velha, acabava brincando com seus primos, por terem idades
aproximadas: “a gente se criou, praticamente como irmé&os, brincando junto,
brinquedos costumava a ser com eles, brincadeiras”. Talvez pela questdo da
idade, e também por ser de outra geracdo em relagdo a sua mae, ndo havia
muita separacao entre brincadeira de menino e de menina: “A gente nao tinha
iSs0, se tivesse que jogar futebol jogava, brincar de casinha a gente brincava,
nao existia isso, brincadeira de meninos e meninas”.

No contexto familiar da dona Beatriz, meninos e meninas até podiam
brincar juntos, desde que estivessem acompanhados de um adulto da familia:
“pra brincar junto, s6 se a mae estivesse ali junto, ou com uma tia, alguma coisa

assim. Nao brincava, hoje é bem diferente”.

Beatriz- Brincava sempre com meus irmaos, com meus primos e
sempre perto da mae. Entdo a mée e o pai ja preparavam umas
casinhas, umas coisas assim, tapadas de ramas, pra gente brincar ali
de bicho pe¢conhento, de cobra. E os pais da gente estavam vendo, até
aquele horario que eles ndo estavam trabalhando. Eramos ensinados
também [a trabalhar], claro, ndo fazendo pra prejudicar, mas aos
pouquinhos, iam fazendo aquelas coisas, entdo a gente aprendia tudo
o que tinha que fazer, tinha compromisso. (BEATRIZ, 2019).

Mesmo que as vezes brincassem juntos, haviam também brincadeiras
separadas e os brinquedos de meninos e meninas eram diferenciados. Segundo
Dona Beatriz, 0os pais ensinavam a confeccionar os brinquedos e depois que

aprendiam, as criancas tinham autonomia de fabrica-los:

Beatriz - Brincava de roda, de boneca, cada um tinha brinquedo, seu
brinquedinho, se eram meninos, tinha os boizinhos de sabugo, tinha as
caretinhas de madeira, fazia os mates, as casinhas de boneca de
madeira, tudo, hoje ninguém...

Leandra - Vocés que confeccionavam os brinquedos?

Beatriz - N6s que fazia, o pai e a mae da gente ensinavam a primeira
vez, depois nés seguiamos inventando, tudo coisa sadia.

Leandra - Tinham brincadeiras diferentes para meninos e meninas?
Beatriz -Tinham os jogos de futebol para meninos, tinha, mas, era tudo
em conjunto, todo mundo junto. Quando chegava hora de rezar,
rezava. Hoje é dificil os jovens ir ou numa igrejas ou numa religido,
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rezando, bem dificil. Naquele tempo, todo mundo sabia, chegava o dia,
final de semana, frequentava a igreja, frequentava o centro espirita, os
seus centros. Quem néo ia no centro rezava em casa, as seis horas da
tarde, uma oragéo que se fazia, embora se estivesse na lavoura, mas
era sei horas parava pra rezar. Entdo nada de ruim a gente... N&o se
sentia canseira, porque estava ali sempre presente, Deus, estd sempre
presente, sé que sentia mais fé, hoje é bem dificil. (BEATRIZ, 2019).

Edna retrata uma infancia com brincadeiras ao ar livre, com pouco acesso
a televisdo, que so6 tinha na casa de seus avos. Como ndo teve irmaos, fala

apenas das brincadeiras que se envolvia junto com as irmas:

[...] Entéo, a gente brincou muito direto embaixo de arvore, a gente até
inventou uma arvore que era nossa casinha, embora ndo houvesse
uma casa real, era tudo imaginado. BrincAvamos muito de balancgo, de
fazer comida de barro, coisas assim, de boneca, a gente brincou
bastante, foi uma infancia tranquila nesse espaco familiar [...]. (EDNA,
2019).

Edna afirma que os mais velhos da familia ensinavam que o correto era
“guris” e “gurias” brincarem separados. Todavia, ela e suas irmas néo tinham
vizinhos com criangas por perto, apenas um primo que por falta de companhia,
ia brincar com elas, mas como predominavam meninas, “nés acabava
dominando os espagos das brincadeiras”. A Unica ocasido em que haviam mais
criancas para brincadeiras é quando recebiam visitas, ou de pessoas que iam se

benzer com sua mée, ou de parentes da cidade:

Edna - Como eu falei, de pega-pega, de passa-anel, de casinha, de
acampamento na rua, andava a cavalo, brincava debaixo da arvore,
brincava nos matos. Eu e as minhas irmas brincava que cada mato era
de uma de nd@s, inclusive com nossa avo materna, também isso, num
determinado momento, brincava que o mato era da fulana, do ciclano.
Essa ideia do mato, até, como um lugar como se fosse nosso, de uma
certa forma, a gente gostava muito de brincar, assim dentro do mato.
E com bonecas também, tinha uns bonecos de pano que a gente
ganhou e também outras bonecas, ganhava muitas bonecas, até de
familiares da parte mais embranquecida da familia, que tinham mais
condi¢Bes, acabavam dando os bonecos depois que os filhos deles
brincassem, acabavam doando pra gente esses brinquedos. (EDNA,
2019).

Maica relata que na sua infancia brincou muito com seus primos. Algumas
brincadeiras eram diferentes de meninos e meninas, mas outras, como pega-

pega e jogar bola, eram realizadas juntos:
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Maica - Olha, naquela época, por exemplo, 0s meninos nao brincavam
de bonecas, era uma brincadeira mais feminina, de fazer bolinho, por
exemplo, eram nés as meninas que faziam. Com 0s meninos era mais
a questdo de jogar bola mesmo e brincar de esconde-esconde, era
uma brincadeira que, no causo, era tanto homens e mulheres, meninos

e meninas acabavam brincando. E as brincadeiras separadas.
(MAICA, 2020).

Essa distingcdo entre meninos e meninas era colocada também para a
escola. No contexto de Dona Lautéria, meninos e meninas sentavam juntos na
sala de aula, mas as brincadeiras na hora do recreio eram separadas: “Assim,
que nem hoje nas classe, s6 na hora do recreio, brinquedo era separado, as
meninas com as meninas € meninos com meninos”.

Na escola onde Adriana estudou o Ensino Fundamental, meninos e
meninas sentavam juntos, e eram turmas multiseriadas, ou seja, varias séries na
mesma sala, cada qual no seu espaco. Ja Dona Beatriz conta que na sua €poca,

guando estudava, 0s meninos e meninas sentavam separados na sala de aula.

Beatriz - Tinha espaco separado na época, tinha espaco, ndo era todo
mundo junto, tinha um lado das meninas e lado para meninos. No
recreio era assim também, era brinquedo, brincava s6 as meninas e do
outro lugar s6 os meninos. (BEATRIZ, 2019).

Edna, filha de Dona Beatriz, teve experiéncias em relacdo a isso
diferentes da sua méae. Todavia, isso porque, segundo conta, haviam mais
meninas que meninos na sua escola, na sua primeira série, tinha apenas um
colega menino na turma. A separacao aparecia, entdo, na hora do recreio, mas

nao na sala de aula:

Edna - Enquanto os guris estavam |a brincando ou brigando... Essa
separacao aparecia mais no recreio, também para fazer determinado
trabalho. Porque nds meninas, eu acho que nds se achava superior
realmente, eu e as gurias que eram minhas amigas. Mais nesses
momentos, assim, dentro da sala de aula, ndo tinha grande separacéo.
(EDNA, 2019).

A distincdo de género também era construida no dia-a-dia separando-se
0s espacos domésticos, com meninos e meninas dormindo em quartos
separados a partir de uma determinada idade e estas ficando mais sob a

vigilancia dos pais:
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Carmem - Na minha casa eu ndo sei, porque ndés éramos tudo
meninas, ai nos vizinhos tinham, a maioria dormia nos quartos dos
pais, botavam as meninas no quarto deles. Para os meninos faziam um
quarto, as casas eram tudo pequenas, mas era sempre separado, com
dez, e oito anos separavam os quartos. (CARMEM, 2019).

Devido a precariedade das condi¢des de vida, na infancia de minha mée
meninos e meninas “dormiam tudo no mesmo quarto, a casa ndo tinha lugar, era
tudo junto numa cama s6, néo tinha lugar”. Na minha infancia tinhamos camas
separadas, mas dividiamos, nove pessoas, incluindo meus pais, em dois
quartos, pois a familia incluia meu sobrinho e sobrinha, filhos da minha irma mais
velha. Na adolescéncia, como ja relatei, passei a dormir no quarto de minha avo
para lhe fazer companhia. Foi sé mais tarde que tive o privilégio de ter um quarto
sé meu.

No ambiente familiar de Vera, durante a infancia, também haviam apenas
meninas, pois ela ndo teve irmaos homens, mas ela relata que nas residéncias
de seus tios, os primos e primas dormiam em quartos separados, mantendo-se

a distincao de género.

Vera - NOs ndo tinhamos, porque n&o tinha menino, mas por exemplo,
na casa do meu tio, tinha um quarto que era das gurias e um quartinho
dos dois guris, na casa de um tio. E outro, também tinha um quartinho
dos guris e das gurias, e nd6s como era sé meninas, a principio nés
dormiamos todo mundo junto no quarto da méae. A casa era pequena,
ai veio um avd Zeca morar depois com nés, ai depois que o avd
faleceu, a gente passou para o quarto dele, ai a gente passou a ter o
quarto que era do avo. (VERA, 2019).

Na casa da Adriana tinha essa preocupacdo de meninos e meninas
dormirem em quartos separados, parece que essa era a norma, mas
interessante que ela coloca que, assim como no caso da minha familia, nem todo
mundo tinha condi¢Bes socioecondmicas para segui-la: “Aqui em casa a gente
tinha quarto separado, mas sei que tinham casas que a gente sabia, dormiam
todo mundo junto, porque a casa era pequena, nao tinham como separar’.

A comunidade de Adriana é cercada por colonos pomeranos, € mesmo
que ela reconheca que entre as familias negras havia controle sobre o
comportamento das meninas e mogas, na comparagdo com seus vizinhos, 0s

considera bem mais rigidos em relacdo ao controle sobre as mulheres:
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Adriana - Uma coisa muito engracada, mas ndo era na nossa cultura,
observo na cultura dos pomeranos, que s&o nossos vizinhos, e que 0s
guartos das gurias ficavam perto do quarto dos pais, onde se passava
por dentro do quarto dos pais, uma forma deles cuidar das filhas. Isso
ndo foi s6 numa casa que eu vi, pois tinha amigas e era mais casas,
eu vi, assim, passava por dentro do quarto dos pais, eu achava muito
estranho aquilo ali. (ADRIANA, 2019).

Na casa de Dona Lautéria, na infancia, as meninas dormiam juntas em
um guarto e os meninos, dormiam na sala, pois tinha todo um cuidado, era uma
forma de ensina-los desde cedo que a cada um cabia um espaco reservado

também no meio social:

Leandra - Tinha quarto separados para meninos e meninas? A partir
de que idade?

Lautéria — Nao, aquilo era uns ranchos grandes, ai cada qual tinha sua
cama. NGs |a mesmo, na época estava mais grandinha, éramos seis,
porque ja a mais velha morava em Rio Grande. Entdo tinha cama, a
gente tinha duas ou trés na mesma cama, outros dormiam com a mae,
gue ai depois meu pai faleceu, dormiam junto com a mae na cama. E
0s guris dormiam na sala, tinha uns baita de uns ranchos ja foi feito de
torrdo, com palha, macega e [capim] santa fé.

Ai era um rancho bem grande, porque meu pai gostava de fazer festa,
bailes, os casamentos dos filhos de criacdo. Ele tinha isso, eu me
lembro desse bailes, e bailes de vez em quando fazia, os bailes de
ché&o batido como se tratavam. Entdo era um baita de um ranchéo, e
ai a cama dos guris era na sala, eram dois, no caso, € 0 mais mogo
dormia com a mae, era pequeno quando o pai morreu, tinha uns trés
anos. (LAUTERIA, 2019).

Esse cuidado em separar os quartos de meninas e meninos Dona Lautéria

repetiu com seus filhos, mesmo a casa sendo pequena.

Elisdngela - Bah! deixa eu pensar... Desde muito cedo, eu lembro...
Claro, por um bom tempo no ranchinho ja tinha, os guris tinham quartos
deles. Claro, eu néo tinha, ficava no quarto dos meus pais. J4 tinha
guartinho deles. Quando a gente se mudou, teve essa separacdo de
quartos, eu tinha meu quarto, meu irmao o dele. (ELISANGELA, 2019).

Na infancia de Dona Beatriz, ndo apenas as brincadeiras que envolviam
meninos e meninas eram vigiadas, mas também os quartos separados. Ela usou
muito, na sua entrevista, a palavra “respeito” para falar dessa separagcédo de
espacos que as vezes tinha entre meninos e meninas na sua infancia: “Sim, tinha
cada um, era feito de barro, mas tinha a separa¢do, menina e menino nao
dormiam junto no mesmo quarto, entdo tudo era bem organizado, a gente se

criou se respeitando, sempre né”.
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Essas distingdes de espaco foram transmitidas para a geracdo de Edna,
indicando que haviam valores morais no ambito familiar que eram bastante

consolidados:

Edna - Entdo nas casas dos meus avés, sempre teve separacgao,
guarto de meninas e meninos. A gente nunca ficou no mesmo espaco
gue primo e algum visitante que tivesse um filho, sempre foi muito
explicito e explicado isso, de diferenc¢a, guria dorme num lugar e guri
dorme em outro. Nunca teve essa mistura, mesmo na casa da minha
avé que era super pequena, a avé materna, por exemplo, meus tios
dormiam num quarto, nés ou dormia com a avé ou com a méae no outro
guarto, entdo nunca foi junto. (EDNA, 2019).

Como foi colocado no primeiro capitulo, uma das lembrancas mais
marcantes da infancia de Maica era o tamanho da casa, que era muito pequena.
Ainda assim, prezava-se pela separacao dos espacos entre meninos e meninas,

mesmo que se tivesse que ocupar a sala para isso:

Maica -Sim, tinham quartos separados desde ali, que 0s meus pais
descobriam que deveriam... Nao sei te dizer a idade, assim, mas tinha
separado. Eu e minha irméa tinha o nosso quarto, e os meninos la, tinha
0s quarto deles. Por exemplo, até quando a gente tinha essa casa
pequena, 0s meninos, tinha uma sala, mini-sala, e ali ja tinha o beliche
deles junto. Era quarto e sala junto, pra eles, e ndés também, era um
guartinho pequeno, pra mim e para a minha irm&, mas era tudo
separado. (MAICA, 2020).

Segundo Patricia Collins (2019, p. 260), definicbes do que é um
comportamento de género apropriado para esse ou aquele grupo impactam nao
apenas instituices, mas também as interacdes do dia a dia. Assim, havia uma
preocupacao de repassar desde crianca, por meio de acdes cotidianas, um
padrao de moralidade que indicava as diferengas entre homens e mulheres, os
guais se apresentavam em outros formatos nas outras fases da vida. Contudo,
€ possivel observar que as separacfes entre meninos e meninas na infancia se
alteraram no espaco de uma geracao, se compararmos 0s depoimentos das

colaboradoras mais velhas com os das mais novas.

4.1.2 Tempo de namoro

As relagdes afetivas, para algumas, comecavam cedo, na base de 12 até

14 anos tanto meninas como meninos ja comegavam a namorar, namoro que ia
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tendo varias etapas. Carmem afirma que comegou a namorar com 13 anos, e
aos 14, comecou a receber visitas em casa do nhamorado. Além do espaco da
casa, outros espacos de diversdo eram usados para namoro, mas sempre sob

vigilancia de um adulto da familia:

Carmem - Quando iam numa brincadeira, no baile, alguma festinha,
jogo, sei la, o que saia, e o0s pais, a mae deixavam namorar la.
Leandra - vocés iam sozinhos para festa para namorar? Os pais iam
juntos?

Carmem — N&o, a mée sempre ia levar a gente, quando ela ndo podia
arrumava outra pessoa para ir junto. (CARMEM, 2019).

Geralmente se namorava de um a dois anos antes de casar, e o ideal era
gue o casamento se desse com 0 consentimento dos pais da moca, mas isso
nem sempre acontecia, o que acabava gerando o roubo da noiva, que foi o caso
da Carmem: “Bom eu nao casei de papel passado, fui morar junto, mas como a
mae nao era muito a favor, eu simplesmente peguei minhas coisas e fui pra 14,
nao casei nem nada, a mae nao era a favor, porque ela ndo fazia muito gosto
em si”.

Vera relata que as relagdes entre os jovens comecavam bem cedo, mas
dependia muito da familia o consentimento para o namoro, principalmente as
meninas, pois sobre os meninos nao se tinha tanta vigilancia. As meninas, para
namorar, tinham que pedir permissao para seus pais: “uma moga nao namorava
um rapaz, chegava e dizia: pai vou apresentar meu namorado, que nem hoje”, e
mesmo assim, nao tinham liberdade para namorar sozinhas, sempre tinham que
ter alguém junto. Vera Macedo comenta que ela e suas irmas comecaram a
namorar com 21 anos de idade, o namoro se dava em casa e em Varios lugares

NOoS quais 0s jovens se encontravam para se conhecer e se divertir:

Vera - Os namoros, se conheciam nas festas, nos bailes que faziam
em casa, tocando gaita ou pandeiro, ali entdo os guris conheciam as
gurias, dancavam muito nos bailes, tinha clube negros em S&o
Lourenco, na época, outro saldo que era misto, ja ai entdo dancavam,
ali se iniciavam muitos casamentos que se conheceram nesses bailes.
(VERA, 2019).

Minha mée ja aponta os 20 anos como uma idade padrao para as mocgas

comegarem os namoros, sendo que “ficavam de olho, sempre tinha uns que
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sentavam no meio dos namorados. [...] Os pais sentavam, os nhamorados do lado
e 0S pais no meio, antigamente era assim”. Os hamoros duravam mais de ano.
Adriana traz na sua entrevista que para poder namorar, 0 costume era
primeiro fazer a primeira comunh&o, pois s6 depois que iSso acontecia € que as
meninas/adolescentes e os rapazes podiam ir aos bailes, elas acompanhadas
dos irméos. Ela mesma comecou a namorar apenas depois dos dezoito anos,
antes disso “era aquele chororé sempre”, seus pais ndo permitiam que ficasse
com alguém. O principal local para arranjar os namoros eram as festas
comunitérias, geralmente de cunho religioso, as quais ela ia acompanhada das

amigas da sua idade, com autorizacdo dos pais:

Adriana - Eu ia nas festa mais de comunidades evangélicas, trazem
as bandas, eu ia. E catdlica, a festa no Boqueirdo, do divino, essas,
esta que a gente ia. Eu ja sabia qual tempo ja teria aquela festa ali.
Leandra - Esses lugares que vocé podia namorar, ali vocé podia ir
mas era acompanhada ou ia sozinha?

Adriana - Eu ia com minhas amigas, ai eu ja era grande, de maior.
Leandra - Entdo teus pais ndo iam?

Adriana - O pai a m&e ndo iam, meus irm&os que as vezes estavam
no baile, é porque eles iam ja pra la. (ADRIANA, 2019).

Adriana é da mesma geracdo de Carmem, e talvez por ser de uma
geracado posterior a de Vera, afirma que na sua casa 0s pais nao interferiam na
escolha do namorado, mas mesmo assim, os rapazes “pediam para os pais [da
mocgal], era tudo direitinho”.

Dona Lautéria conhecia seu futuro marido das relacées de vizinhancga,
além de terem sido colegas de escola. Embora o padréao familiar permitido fosse
namorar depois dos 15 anos, contrariando seus irmaos, mas com a permissao
da mae (seu pai ja havia falecido), ela o namorou 3 anos e depois casaram-se.
A idade normal para casar era de 20 anos, mas nisso, entdo, ela também se
antecipou. Outro padréo também era de que os rapazes fossem um pouco mais
velhos do que as mogas para comegar o namoro, em uma idade media de 20
anos, “um rapaz de mais idade os pais também nao consentiam”. Mesmo com a
permissao da mée, as regras de namorar eram bem rigidas, ao contrario de hoje,
em que “[...] jA namoram e ja no primeiro dia, j& vdo pra cama como diz o outro.

Ai, t6 falando besteira! [risos]".
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Lautéria — Ah! O namoro era como eu estava te dizendo, ai a gente
namorou quatro anos, ndo, trés anos, eu me casei com dezesseis,
comecei a namorar com treze. Ai o casamento depois foi, casei la na
casa da minha patroa, essa onde eu cuidava a guriazinha, eles fizeram
o casamento. Os patrdo ajudaram, porque meu pai ja era morto, minha
mae vilva, tinha dificuldade, o trabalho dela meio tipo escravo, pra criar
os filhos. Ai os patrdo proporao dar as terras que a gente plantava pra
gente colher, s6 pra gente, mas ela tinha que ir 14 trabalhar pra eles,
todo finais de semana, ir la fazer pdo nesses fornos de rua e lavar
roupas, remendar, varrer terreiro, limpar a casa. Entdo era, em troca,
essas coisas que a gente colhia s6 pra gente, ai foi uma dificuldade. Ai
0s patrdo, os velhos ajudaram, deram as coisas para 0 meu
casamento, uma festinha pequena, simplissima, na casa dos outros
patrdo. (LAUTERIA, 2019).

Na geracdo das interlocutoras mais velhas, os namoros geralmente
aconteciam por meio de encontros de 15 em 15 dias, sendo que o rapaz visitava
a moca no sabado, e no domingo se despedia e retornava para sua casa. Os
namoros tinham lugar também nos bailes e serenatas, essas podiam ser
realizadas em qualquer casa, mas tanto em um quanto na outra, as mocas
tinham que ser acompanhadas de uma mulher mais velha, se ndo a méae, alguém
de confianga que ficava em vigilancia. Minha mae relata que pra “sair, tinha que
sair com alguém junto, com irméo, pai, sozinho ndo, ndo podia sair’. Experiéncia

parecida com a relatada por Dona Lautéria:

Lautéria - Era sentada meio que longe, mas o maximo agarrado a mao.
Leandra - A senhora nunca ficava sozinha?

Lautéria — N&o, sempre acompanhada e os poucos bailes que eu fui
sempre uma pessoa como companhia. E 0 meu irmao ia comigo, esse
gue mora em Rio Grande, mais uma pessoa de idade, porque naquele
tempo os bailes eram assim, até tinha muitos bailes e tinha os mestre-
sala pra cuidar também, pra reparar as salas. Os moc¢os tinham que
ser de casaco de terno, ndo podia nem ser com casaco desabotoado
pra dancgar, ai dancavam, ficavam as mocas por um lado e os rapazes
pra outro, s6 se conversavam se estavam dancando, pra se hamorar
era mais 0 menos isso

Leandra - Quando eles dangavam era separado?

Lautéria - Parava de dancar, se separava e ai as mogas ia pra perto da
mae ou da pessoa que estava acompanhando e os rapazes iam para
outro lado. (LAUTERIA, 2019).

Minha mae confirma que o controle era grande, mas talvez por se sentir
mais a vontade comigo, relatou que as mog¢as nem sempre aceitavam e tinham

suas formas de driblar isso:

Leandra - A familia interferia na escolha do namoro?
Vanda — Ah, tinha escolha, o que ele ndo gostasse do namorado...
Tinha uma prima minha que os pais ndo gostavam, ela teimava e
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namorava escondido, era muito bébado, ela teimava e a mae dela dava
nela, apanhava, depois de grande a mae dava-lhe pau e ndo adiantava,
namorava o cara sempre.

Leandra -Tinha essa historia da mocga casa virgem?

Vanda - Isso ai hdo tinha, porque elas enganavam os pais, enganavam
0s pais, cuidavam, sempre tinha um furo, elas pulavam, era de noite,
assim né, os pais a noite tinham que dormir, ndo iam ficar a noite inteira
acordados. (VANDA, 2020).

Os namoros, segundo Dona Vanda, tinham que ter o aval dos pais: “Ah,
tinha que pedir, ir na casa, tinha que pedir para o pai se podia passear na casa
da namorada, se 0 pai gostasse do cara, aceitava, dizia que podia, se ndo
gostasse, dizia na lata que nao queria”. Mas mesmo quando o pai ndo queria,
havia a alternativa de namorar “escondido, ou senao, fugia” com o rapaz.

Elisdngela situa entre 15 e 17 anos suas primeiras experiéncias de
namoro, quando comecou, com muitas dificuldades, as negociacées com seu
pai para poder ir para as festas, pois ele era muito rigido com ela, rigidez que
nao era aplicada da mesma forma com seus irmaos homens: “tinha que adocar
ele muito, pra ter permissédo”. Seus pais tentaram aplicar a ela o0 mesmo sistema
de controle que se exercia sobre as mulheres da geracdo de sua mae, em que
as mocas sO iam em bailes acompanhadas e tinham que namorar em casa, na
companhia de alguém. Os locais de conhecimento matuo entre os rapazes e as

mocas também nao diferenciavam muito em relacdo ao tempo de sua mée:

Elisdngela — Mas nas comunidades mesmo, eram o0s bailes, de
diverséo que tinha, as relagbes mesmo, mais eram em bailes, carreiras
gue eram muito comuns que as pessoas as vezes se encontravam, se
conheciam nas carreiras que tinham. Hoje estdo bem reduzidas, bem
pra fora, jogo de futebol na época tinha bastante também.
(ELISANGELA, 2019).

Elisdngela afirma que sempre contestou o sistema de controle que o pai
tentava exercer sobre ela, o que levava seu pai a compara-la com sua avo
paterna, que dentro da familia era tida como uma pessoa de personalidade dificil.
Explica que sempre o respeitou muito, mas nédo se calava. Mesmo tendo
conhecido seu atual marido ja nos anos 2000, foi com muita dificuldade que

convenceu seu pai que seria um companheiro digno dela:

Elisangela [...] Meu marido foi o meu primeiro namorado. Ai depois nos
resolvemos namorar, por um bom tempo, até por questédo da rigidez,
foi alguns meses a gente separou. Depois de muitos anos viemos nos
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encontrar... Agora perdi o que ia te responder... Ai encontrei ele numa
festa, quando nem bem espero, era por carta que a gente se
comunicava, ndo tinha celular. Ai ele disse: ‘vou ai te visitar’. Disse:
‘tais brincando, tu ndo vai fazer isso’. Quando vé, ele chegou, lembro
até hoje, eu lembro que me escondi, minha mae disse: ‘pode sair e
voltando, ndao mandei tu fazer chamarisco, vai aparecer, pode vir c&’.
Foi bem assim, eu lembro, até depois que ele foi falar com meus pais,
gue a gente ia casar, ele sempre foi muito rigido, o meu pai. Esta
guestao, assim, porque eu nao tive privilégio por ser cacula, sempre foi
muito rigido, sempre... Ele ndo era de castigo fisico, mas, as vezes, o
castigo fisico doia muito menos de sentar e te dar um serméo. Se os
meus irméos fizessem coisas erradas, ele ndo corrigia, s6 meu irmaos.
Ele sentava comigo e todo mundo entrava no baile. Aquilo, eu digo, na
época, eu lembro... Claro, sempre tive um pensamento mais, por eu ter
nascido nos anos 80, a mente sempre foi mais aberta, eu ndo entendia
muito bem aquele tratamento e comportamento. As vezes, na minha
adolescéncia, me revoltava bastante com isso, mas hoje eu tiro
proveito disso. Talvez, se eu néao tivesse sido criada assim, eu nao
tinha talvez... Hoje meu comportamento n&o seria 0 mesmo talvez, dou
mais valor para as coisas hoje. E assim, os conselhos dele, até hoje eu
carrego sabe, vou carregar pra sempre. (ELISANGELA, 2019).

Dona Beatriz conta que na sua época 0 namoro se dava a partir dos 15
anos “se o pai e mae liberavam, antes nem pensar, hoje sao criancas e ja estao
falando em namorar”. A idade e a necessidade de liberacédo por parte dos pais
se dava tanto para meninos como para meninas, ambos tinham que ter a
autorizacdo dos mais velhos. Além disso, os encontros entre os hamorados eram

feitos sempre sob vigilia de um familiar:

Beatriz- S6 dentro de casa, perto da mée e do pai, sempre ficava um,
ninguém ficava sozinho. Quando eu comecei a namorar e me casei,
assim, acompanhada, sempre tinha um irm&o ou um parente na sala
onde estava o namorado. Nunca fiquei sozinha sentada com namorado
na sala, ndo, nem sair sozinha, se tinha que ir, um parente, um irmao,
ou uma tia tinha que ir comigo, num baile ou numa coisa assim. Hoje
sai sozinho pra tudo que é lugar, é bem, assim, diferente. (BEATRIZ,
2019).

Além disso, mesmo que se tivesse liberdade de escolha, havia todo um
cuidado para ver se o pretendente seria um bom futuro cbnjuge, para evitar
aborrecimentos e arrependimentos. Ser uma pessoa honesta e trabalhadora era

o principal requisito exigido:

Beatriz — Sempre aconselhava, claro que a gente escolhia, mas
aconselhavam o que era certo ou errado, pra ndo haver, depois ndo
dizer: ‘ah, eu ndo sabia’. Casou sabendo, se aquela pessoa tinha
algum problema, tinha alguma dificuldade, se trabalhava ou ndo, mas
sempre era incentivado a ver se trabalhava, a primeira coisa era isso.
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A confiancga, tinha que ver se era pessoa de bem, era bem assim, hoje
ndo tem mais isso, nem sabe de que familia é. (BEATRIZ, 2019).

Assim como todos os pretendentes de mocas da época, Jodo Antdnio
Lima da Rocha teve que pedir licenca para namorar Dona Beatriz, e s6 pode
frequentar a sua casa depois de ter sido autorizado pelo pai dela. O tempo de
namoro era prolongado, 2 a 3 anos, que era pra testar se o pretendente merecia
0 posto de marido. Segundo Beatriz, era uma época em que “a palavra é tiro de

bode, hoje nado, tudo se governa”.

Beatriz - Ah sim, tinha que pedir permisséo, pedir licenca para entrar
dentro de casa, o pai ja sabia, o pai perguntava qual era o interesse,
se ia tratar sério ou ndo, se nao fosse tratar sério, nem precisava estar
ali visitando, tinha tudo isso.

[..]

Beatriz - Isso levava até um, dois anos ou trés anos pra ver se ia dar
certo, tinha tudo isso, teste para ver se ia dar certo, se trabalhava, se
ajudava o sogro, tinha todo esse teste. Esse teste era para ver se ia
ser um bom dono de casa, tinha tudo isso. (BEATRIZ, 2019).

O casamento, igualmente, também s6 se deu ap06s a autorizacédo do pai,
e isso dependia da situacdo econdmica do momento, pois era desonroso para a
familia casar uma filha e ndo oferecer festa aos parentes e vizinhos, era um

evento que dizia respeito a toda a comunidade:

Beatriz — Na base de dois anos até, porque tudo era dificil, Deus me
livre! Tem que esperar a ordem dos pais para casar que ele tivesse um
rendimento, tivesse um dinheiro sobrando, que tudo isso pra fazer uma
festa. Nao podia casar se nao tivesse uma festa, tinha que convidar os
parentes, os vizinhos. O meu casamento foi bem grande, ah é, tinha
gue esperar tudo isso. (BEATRIZ, 2019).

As relacdes entre as mocas e 0s rapazes se davam principalmente nas
“brincadeiras” realizadas em casas de familia e nos “bailes de ramada”, com a
participacédo familiar e um regramento bem rigido quanto ao comportamento e
formas de se vestir, “por isso tinha o mestre sala, as pessoas mais velhas e tudo
respeitava, ndo € como essa coisa de hoje, ndo tinha essa coisa de bermuda,
tinha os trajes tudo correto”, explica Dona Beatriz. Dona Beatriz deixa claro que
eram reunides “de negros”, indicando que o impedimento das pessoas negras
de frequentarem os bailes das “sociedades” ndao queria dizer que nao tinham

suas proprias formas de diversao:
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Beatriz - Se reuniam os negros, tudo conhecido, faziam brincadeiras,
cada semana era na casa de uma familia, tinham os mestres-salas, era
um respeito! As senhoras de mais idade, tudo cuidava, da familia, da
sala, do quarto das mogas, tudo tinha, tudo era assim.

Leandra- Onde era?

Beatriz - Faziam nas casas uns dos outros, no Arvorito fazia, faz de
conta, um final de semana era aqui e outro final de semana era la no
outro vizinho.

Leandra - lam pra baile, alguma coisa assim.

Beatriz - Tinha saldo de baile, os novos aprendiam a dancar tudo em
casa, faziam ramada na rua, ndo sei se vocé conhece?

Leandra - Nao

Beatriz — Teu pai deve conhecer, faziam ramada na rua, de folha de
galho de arvore pra fazer baile, dava baile bom, era bem assim, de
chao batido. (BEATRIZ, 2019).

Edna ndo teve muita convivéncia com homens da sua idade dentro da
familia, estava mais com seus tios. E a partir dessa experiéncia, afirma que
diferente da atitude que se tinha com as mulheres, aos homens se incentivava
0S namoros, se algum deles tivesse varias mulheres interessadas, iSso era
elogiado publicamente. J& com as mulheres havia um forte controle sobre com

guem se relacionavam, inclusive se fosse apenas amizade:

Edna — [...] essa questdo de namoro, depois também, assim, ja na
adolescéncia, no fim da adolescéncia, comecei a sair. O meu primeiro
baile foi com dezoito anos de idade, mas diferentemente da minha
mae, que ela saia somente com 0s irmaos, com primos e sé com 0s
pais dela, eu ja saia com amigas. Tinha uma festa aqui perto, era um
saldo tri legal, memoérias bem boas desse periodo, que era uma vez
por més o baile. Eu fui com amigas, assim, colegas. Sempre teve muito
presente, na minha familia, as pessoas com as quais eu me
relacionaria, inclusive de amizade, tinha que ser pessoas conhecidas
pelos meus pais. Eu demorei muito tempo em ir na casa de amigas por
causa disso, e também porque as minha amigas eram brancas, eu
acho que eles temiam que sofresse alguma coisa. Entdo é isso,
comecei ir aos bailes de verdade com dezoito anos de idade, foi na
mesma época que eu entrei na faculdade, comecei, assim, a sair em
festa nesse momento. (EDNA, 2019).

Edna avalia, porém, que talvez por ja ter ingressado na universidade logo
gue comecou a sua fase de sair para se divertir, ndo houve muita intromisséo da
sua familia sobre seus namoros. Por isso, ela acha que houve uma ruptura muito
grande da geracdo dela em relagdo as suas avos e sua méae, inclusive em
relacdo a idade de casar e 0 casamento como um caminho obrigatério para as

mulheres:
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Edna — Eu, por exemplo, tenho 28 anos e ndo me casei, entdo eu acho
gue isso mudou bastante, quanto mais a gente tem contato com um ou
outro espago, a gente vai em busca de outras coisas, tem
oportunidades, menos a gente visualiza essa ideia de casar e ter filhos,
seguir uma légica familiar.

[...]

[...] hoje, eu acho, ninguém, poucas pessoas casam de fato. Hoje as
pessoas moram juntas e tal, e as vezes, algumas pessoas é muito
pouco tempo. Assim como tem outras que levam um baita tempo,
porque estdo pensando em outras coisas. A questao de ter filhos, por
exemplo, hoje as mulheres, principalmente quem estuda, quanto mais
escolaridade tem, menos ela pensa nisso como um objetivo, que tem
gue ser pra ontem, assim, tem que ser mae, tem que dar conta de uma
familia, ser dona de casa. (EDNA, 2019).

Além de ndo ter se casado ainda, Edna teve varios nhamorados, alguns
deles mais passageiros, e apenas o que esta namorando hoje ela levou para sua
casa e 0 apresentou para a familia. Isso tem a ver com a sua postura de
militdncia politica e académica, que coloca a sua liberdade de circular em
primeiro lugar, como seré visto no proximo capitulo. Contudo, tem a ver também
com toda uma independéncia conquistada ao longo das geracdes, em que
tornou-se aceitavel, inclusive, nos bailes, mulheres convidarem homens para

dancar, algo que sequer se podia imaginar na geragéo da sua mée:

Edna - [...] mudou bastante essa configuragéo das festas, dos bailes.
Hoje as pessoas ficam, sem ter que ter um compromisso com alguém.
Na época dos meus pais e avés era comum se comprometerem, a
gente ter alguém olhando, ter um determinado comportamento que era
esperado daquela sociedade. Hoje ndo, eu vejo que a juventude tem
mais independéncia, mais liberdade, ndo que as vezes saiba lidar com
a liberdade, ndo tem responsabilidade. Mas tem mais opcdo que no
passado, menos reprimida do que no passado, assim, acho importante,
significativo, as pessoas terem mais liberdade e o problema ta em
dosar essa liberdade.

[...] as pessoas tem um pouco mais de liberdade hoje, apesar da
sociedade ser machista, hoje a gente tem um leque de opc¢des, forma
de se expressar, de se identificar e se definir nessa sociedade. (EDNA,
2019).

O depoimento de Maica € semelhante, em alguns aspectos, ao de outras
mulheres da sua geracdo que foram entrevistadas (Adriana, Elisangela, Edna):
havia um pouco mais de liberdade para as mulheres em relacdo a geracao da
sua mée, mas mesmo assim, o controle ainda era marcante. Foi a partir dos 15
anos que passou a ter “um pouquinho mais de liberdade” de sair e ir aos bailes,
mas mesmo assim, sempre acompanhada dos irmaos ou algum responsavel.

Era nesse tipo de situacdo — bailes, festas comunitarias, campeonatos de futebol
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— que mogas e rapazes se conheciam e comegavam a namorar. Todavia, 0s
rapazes nao sofriam esse tipo de controle: “Os homens sempre tiveram mais
liberdade, eles sempre foram mais livres, acho que 0s pais hem se preocupavam
tanto, os homens ficavam por conta”.

Um aspecto interessante que Maica expde, € que no seu meio familiar era
muito estimulado que as diversfes, namoros e casamentos se dessem entre as
pessoas negras, parece que isso era uma forma de se delimitar a fronteira étnica
do grupo. Especialmente aos sadbados, se reunia um grupo de mogas e rapazes
e faziam piqueniques, brincadeiras, contagdo de histdrias. Esse grupo terminou
na medida em que as pessoas foram se casando, mas também com o acesso
as novas tecnologias, como Facebook e What's App, que acabaram deixando as
pessoas mais isoladas, conversam a distancia, sem convivéncia. Nessa
realidade, em que fica “cada um num canto, fazendo alguma coisa no celular”,

ocorrem, segundo ela, muitos problemas de violéncia e falta de dialogo:

Maica - Hoje ninguém tem mais tempo, e também uma coisa que eu
vejo muito hoje, assim, até 1a na comunidade, as questdes das visitas.
Os meus pais, chegava final de semana, ainda se visitam, mas nao
como de primeiro. Naquela época, chegava domingo, por exemplo, se
juntava trés, quatro familias e se reuniam tudo numa casa s6 pra jogar
cartas, prosear. Hoje a gente vé que ninguém tem mais tempo, é cada
um pra cada lado, tem um jogo, em que lugar tem que ir, ou, enfim,
outro la té trabalhando até finais de semana. Entdo a gente viu como
se perdeu isso, 0 quanto era bom aquele tempo. Até esses dias, eu
também, o meu nucleo da Melhor Idade ali, minha colega psicologa fez
uma reunido com o pessoal da Melhor Idade e perguntou pras
senhoras qual era o0 melhor tempo, hoje ou se era tempo passado. Ai
me surpreendeu a resposta: ‘ndo, ha muito tempo atras, antes a gente
se conhecia, se sentava na beirada do fogao de noite, contava histérias
pros netos, conversava, hoje as pessoas nem conversam’. (MAICA,
2020).

Entdo, é interessante a fala anterior da Maica, porque mesmo com todo o
controle que havia e ainda h& sobre as mulheres, mesmo assim, nem tudo o que
vem do passado € avaliado de forma negativa. Essa forte sociabilidade dentro
da propria comunidade negra estimulava que os futuros maridos e esposas
fossem buscados dentro dela. Além de terem boa indole, era importante que os
namorados e namoradas fossem negros(as), como se fosse uma forma de

manter a tradicao:
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Maica — Olha, os pais sempre tiveram preocupacéo, e 0S meus pais
sempre preferiam, por exemplo, que a gente casasse com pessoas da
mesma cor negra, a preocupacao deles era que fosse uma pessoa boa,
bem como esse critério de manter, de continuar...

Leandra - Com a raiz...

Maica - Com a raiz, enfim, os meus irméo hoje, todos sédo casados, 0s
homens, com mulheres negras. Isso, s6 tem dois que estéo solteiros,
gue é minha irma mais velha, que é solteira. A gente ndo sabe o que
vai ser, a gente acredita que vem dentro dessa linha de manter as
raizes. (MAICA, 2020).

Mesmo que durante um periodo de tempo menor que as mulheres de
geracdes mais velhas que foram entrevistadas, na familia de Maica era bem
marcado que existia que ter um tempo de namoro, para que os pretendentes se
conhecessem bem, um tempo de noivado para depois ir para o casamento, tudo
isso com a permissdo dos pais, depois deles conhecerem muito bem os
interesses do rapaz. Avalia que é bem diferente de hoje em dia, em que “meio
ano, por exemplo, ja estdo morando junto, ndo, isso ndo funcionava”. Todo esse
tempo de namoro e noivado dentro da sua localidade, fazia com que as pessoas

negras se casassem mais tarde:

Maica - Olha, nossa cor, 0s hegros sempre foram de casar mais... Que
a gente vé hoje, comparado com os alemées e outras etnias, sempre
na base dos vinte cinco e vinte seis, algumas pessoas até com trinta
anos. Sempre foi um periodo mais avangado, se for comparar com
outras etnias. Até mesmo por essa questao dos mais velhos, ter esse
costume de uma fase de cada vez, um tempo de namoro, um tempo
de noivado e depois 0 casamento. (MAICA, 2020).

Maica, por exemplo, se casou com 27 anos, € mesmo assim, seus pais
nao a deixavam frequentar a casa do namorado, que era de Pelotas, mas o
conheceu em um baile na sua localidade. O fato de ndo ser do local trazia muita
desconfianca em relacdo a ele, no meio familiar, especialmente na sua mée, que
indagava por qual razdo um rapaz de Pelotas namoraria uma moca do interior

de Cangucu.

Maica - E foi muito dificil ela tinha toda esse desconfianca, tanto é que
meu marido sempre estava muito interessado em conhecer minha
familia, j& logo, assim, de primeira. Na cidade as coisas sao diferentes,
ai ela teve uma certa resisténcia, meus pais: ‘ta muito rapida...’. E
outra, pra ele ir |4 em casa eles achavam que tinha que esperar mais
um tempo, porque como a familia € muito tradicional, os mais velhos,
ele acabavam tendo uma preocupacéo de que a menina ndo poderia
ser visitada e depois terminar o namoro. Entao foi muito dificil, logo no
comecgo, mas ai depois, viram que 0 meu marido era uma pessoa boa,



164

enfim, uma familia muito harmoniosa, trabalhadora. Ai eles acabaram
aceitando de boa, foi tranquilo depois. No inicio ndo foi muito bom, ai
a gente namorou um periodo, que deu ai trés anos também, ai ja saiu
casamento. (MAICA, 2020).

Por mais que se possa avaliar que o controle sobre o comportamento das
mulheres € machista, se for considerado que ndo se tinha o mesmo controle
sobre os rapazes, parece que havia também a preocupacdo, por parte das
familias, em preservar as mulheres de aborrecimentos futuros, evitando
relacionamentos com homens irresponsaveis que pudessem abandon&-las ou
ter comportamentos abusivos relacionados a vicios, deixando-as em uma
situacdo vulneravel. Todavia, cabem as reflexdes de Collins que afirma que por
toda a violéncia que as mulheres negras sofreram durante a escraviddo, uma
das prioridades dos homens negros apos a abolicdo foi criar mecanismos de
protegé-las, até porque isso foi negado a eles durante a escravidao, pois foram
destituidos de autoridade. O problema é que a protecao foi transformada em
controle: “[...] esse controle é dissimulado pela crenga generalizada de que os
homens negros devem estar no comando para que possam recuperar a
masculinidade perdida.” (2019, p. 267).

4.1.3 Sobre afeto e moralidade

Patricia Collins, ao abordar a “politica sexual relativa a condigao de mulher
negra”’, aponta para persistentes “padrbes de siléncio” entre as proprias
mulheres negras sobre o assunto. Segundo ela, o padréo heterossexual
construido pela sociedade branca e de classe média alimentou um imaginéario
sobre a sexualidade negra como anormal e desviante, em que as pessoas
negras teriam um apetite sexual descontrolado. Como reacéo a esse imaginario
gue estigmatiza as pessoas negras, as comunidades negras criaram padrdes de
moralidade que tinham como principal objetivo regular e controlar os corpos e

sexualidade das mulheres:

A divisdo das mulheres em duas categorias — as honestas e assexuais,
protegidas pelo casamento, e seu oposto, as imorais e sexuais — serviu
como modelo de género para a construcdo de ideias sobre
masculinidade e feminilidade. [...] Pressupostos acerca de formas
normais e desviantes de sexualidade servem para rotular as mulheres
como meninas boas ou mas, 0 que resulta em duas categorias de
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sexualidade feminina. As virgens sdo as que guardam o celibato antes
do casamento, e ganham licenca para manter praticas sexuais
heterossexuais depois do casamento. Em contraste, as prostitutas sdo
as nao casadas, que “dao” voluntariamente. Importa menos que uma
mulher seja ou ndo virgem do que sua possibilidade de se construir
socialmente, dentro dessa légica, como “boa” menina. (COLLINS,

2019, p. 233).

Desse modo, recaia sobre as mulheres a cobranca para serem honradas,
ou seja, para nao terem “ma fama”, que significava, principalmente, manter
relacbes sexuais antes do casamento. Manter essa aparéncia de bom
comportamento era fundamental para a honra das familias, 0 que segundo
Carmem, como ja tinha falado minha mée, ndo significava que nada havia

acontecido antes do casamento:

Leandra - Tinha essa historia da moga casar virgem naquela época?
Carmem - Ah tinha, mas s6 que ai era um intimo da pessoa né, maioria
nem sabia se era ou ndo, casavam assim, mas tinha historia, se nao
casasse virgem era difamada, como é que diziam? Sei |4, diziam fulana
tem uma ma fama, sei & o que era...

Leandra - Um ia passando por outro a histéria?

Carmem — Sim, eles achavam que histéria de casar virgem era aquelas
gurias que os pais estavam sempre ali juntinho, os pais ndo deixavam
sair com ninguém, que era sé 0s pais que carregavam, mas era o
contrario, ninguém sabia uma intimidade de uma moca, s6 ela sabe.
(CARMEM, 2019).

Caso ficasse explicito que a moca tinha tido relacdes sexuais antes do
casamento, ou pior, caso se tornasse mée solteira, ela passava a ser “difamada’,
0 gue significava que teria dificuldades para arrumar casamento. E isso era
tratado como se fosse um contagio, essa pessoa passava a ter barreiras nas

relacdes sociais, inclusive com outras mocas, por ordem dos pais:

Leandra - Como tratavam as pessoas quando eram méaes solteiras.
Carmem — Ah, tinha preconceito, inclusive teve uma vez uma
brincadeira que o velho tirou a filha do sal@o, néo vou citar nome, tirou
a filha porque tinha uma mée solteira dancando, ele tirou a filha dele e
levou pra casa.

Leandra - N&o deixava chegar perto?

Carmem - N&o podia dancar junto, imagina!

Leandra - As mulheres solteiras tinham chance de arranjar alguém de
novo?

Carmem - Tinham chance de arranjar alguém, dai ela arrumava, mas
nunca eram apoiadas pelos pais do rapaz, os pais do rapaz nunca
gueriam uma mae solteira na familia, queriam uma moca que nao
tivesse filho, mas mesmo assim, aqueles que eram maior de idade
contrariavam os pais, ai casavam. (CARMEM, 2019).
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Minha mée revela que as maes solteiras até tinham alguma chance de se
casar com outro homem e reconstruirem sua vida familiar, mas sofriam muito

com preconceitos e excluséo da vida social:

Leandra - Como eram tratadas as mées solteiras?

Vanda - As mées solteiras eram tratadas como bichos, ninguém dava
bola porque era mée solteira, ninguém dava confianca.

Leandra - E o0s pais e parentes?

Vanda - Os proprio parentes nem davam bola porque eram maes
solteiras, ninguém dava bola. Ganhavam o filho, assim, quando
ganhavam o filho era pior, ai mesmo que ninguém olhava, sé a familia,
0s pais dentro de casa ajudavam, ndo iam soltar na rua né! Mas os outros
de fora: ‘ndo te junta com a fulana, que a fulana é isso e aquilo’, e ndo
deixavam. (VANDA, 2020).

Os relatos de Vera séo parecidos com os de Carmem e de minha mée,
sobre a enorme cobranca que se tinha em relacdo as mogas em sua época, para
nao ficarem difamadas e “sujarem” o nome da familia. Tinham que ser intocaveis
até o casamento, o0 que ndo necessariamente era respeitado, por isso, segundo
Vera, haviam muitos nascimentos de bebés de 7 meses, de mulheres que

casavam gravidas, mas nao revelavam abertamente:

Leandra- As mocas casavam virgens naquela época?

Vera — Olha, pra mim t6 para te dizer uma coisa: naquele tempo tinha
muita crianca de sete meses eu ndo sabia o que isso significava.
Leandra - Como eram tratadas as mulheres que tinham filhos antes do
casamento?

Vera - Como era tratadas? Se por exemplo, as gurias ja eram noivas,
assim como eu te disse, se engravidavam as gurias, ai tratavam de
fazer casar, e nascia filho de sete més, mas elas eram tratadas normal
pra casar. Se ndo casassem ficava falada, se era noiva ou foi noiva, as
outras mogas que eram mocas [virgens] ja ndo tinham muita amizade,
as vezes, com aquelas gurias.

Leandra - Entdo as mées solteiras.

Vera - Mae solteira, naquele tempo, era abolida de qualquer situacéo,
elas ndo iam a bailes onde tinham mocas, nem conversava com as
mogas, eram abandonadas, discriminadas pela propria familia. (VERA,
2019).

Assim como Carmem e Vera, no contexto de Adriana também se tinha
todo o cuidado da moga casar virgem: “Isso, bobeia, até hoje querem que casem,
mas as mulheres estdo mais independentes”. Contudo, quando sabiam que as
mocas tinham relacdes mais intimas antes de casar, eram mal faladas e

passavam a sofrer discriminacao:
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Adriana - Quando sabiam que as gurias ja estavam ficando com seus
namoradinhos, pouco além da conta, comegavam a ter apelidos, as
vezes dos proprios guris, assim, das molecadas como se diz, dos
proprios adolescente. (ADRIANA, 2019).

Adriana relata que maes solteiras também corriam o risco de ndo terem
mais relagdes afetivas permanentes em razdo da sua condi¢c&o: “As mulheres
solteiras que eu conheci, com filho, até hoje continuam solteiras”.

Dona Lautéria, além de enfatizar a necessidade das mocas casarem
virgens, na sua época, da relatos muito semelhantes aos de Carmem sobre a
discriminagdo das mées solteiras, que passavam a ter a convivéncia social
limitada: “[...] ndo dancgava, eu fui num baile uma vez que a moca teve que passar
a noite no quarto porque descobriram que ela tinha uma crianca, ai ela ndo podia
dancgar com outras mogas”. Era para manterem-se virgens que os pais “estavam
sempre em cima” no periodo do namoro, segundo Dona Lautéria, pois se
mantivessem relacbes antes do casamento, nem “nas festas ndo podiam

participar, eram excluida”.

Lautéria - E as maes solteiras eram, assim, descriminadas, como eu to
te dizendo, era escravizadas, elas ndo podiam sair, ndo podiam se
divertir, os pais ndo deixavam, tinham errado né, eram castigadas.
Leandra - Elas conseguiam casar de novo?

Lautéria - Meio dificil, muito poucas, os rapazes também néo
aceitavam, ndo eram moca, ndo aceitavam. (LAUTERIA, 2019).

Elisdngela avalia que na época em que cresceu ja ndo era tdo negativo a

mocga nao casar virgem, mas ainda era um valor familiar muito forte:

Elisangela - Eu lembro deles falar, naquela época, com certeza. Mas
ja nasci em outra época, se fosse pelo meu pai com certeza ele ia
querer isso. Mas eu lembro deles falarem isso, da questdo da
virgindade, de se casar virgem, que era, como vou te explicar? Eles
viam como uma vergonha, no caso, se a mulher perdesse a virgindade
antes que se casasse, gravida entdo, era uma vergonha para a familia.
(ELISANGELA, 2019).

Mesmo que Elisangela fosse de outra geracao, relata que se tinha um
cuidado de como as mocgas viviam suas vidas, uma cobranca sempre presente
de ter uma boa conduta. Contudo, o fato de isso ser um valor para seus pais,
nao significava que discriminavam as mées solteiras, mesmo que fossem mal

faladas na comunidade. Elisangela relata que cresceu com varias maes solteiras
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na sua volta, parentes ou vizinhas, que eram auxiliadas por Dona Lautéria e Seu
Argeu, que em troca de algum auxilio na lavoura, especialmente na época da
colheita, alcancavam alimentos para sustentarem seus filhos. Tanto elas como
seus filhos circulavam pela casa de Elisdngela e eram bem acolhidos, até
porque, algumas dessas criangas ndao contavam com o reconhecimento da

paternidade, tendo dificuldades de serem sustentadas apenas pelas maes:

Elisdngela — Olha, eu ndo lembro, mas tem muito causo das minhas
tias, da familia, com certeza. Mas claro, ja na minha época néo tinha
tanto preconceito, mas na época dos meu avos! E lembro, assim, meu
pai dali ja fazia uma novela; ‘olha o que aconteceu com a fulana, vé se
tu ndo vai para o mesmo caminho’. Mas eu lembro de uma prima que
nao saia la de casa ter varios filhos, era mée solteira, ajudava bastante,
nunca discriminou ela por essa questéo. Tinha uma das filhas dela que
se criou com a gente, ele sempre dizia: ‘por ela se atirar no buraco, ndo
precisa ir atras e se jogar’, sempre tentou ir por esse caminho. Ou ver
0 que acontece quem segue por esse caminho, sempre tentava tirar
uma licdo pra explicar pra gente. (ELISANGELA, 2019).

Na época e local em que dona Beatriz cresceu, também tinha-se a
exigéncia de casar virgem, sendo que se uma mulher tivesse relagdes antes do
casamento, podia ser expulsa da familia. Dona Beatriz conta uma experiéncia
de uma moca que passou por isso, e que foi acolhida pela sua mae que, na
condicao de lider religiosa, fez o seu casamento:

Beatriz — Ah, pra certos pais tinha muita diferenca, teve até uma
menina que era branca e ai ela engravidou antes. Os pais ndo queriam,
ndo aceitaram ela, a minha mae foi que depois fez o casamento dela.
Ela teve que morar um tempo l& em casa, era branca, minha mée
acolheu: largar a menina, assim, pra rua, sem agasalho, sem nada?
Minha mée agasalhou e fez o casamento dela. (BEATRIZ, 2019).

Dona Beatriz aprendeu com a mée a aceitar as pessoas do jeito que elas
sdo, e praticar o acolhimento, mais do que o julgamento, pois as mocas que
ficavam com “ma fama” eram retiradas do convivio familiar e social, entao,

alguém tinha que acolhé-las:

Beatriz - Bem assim, ndo dava mole, era como se dizia, era uma ovelha
desgarrada, fora do rebanho. Mas minha mée nunca viu desse lado,
eu ja aprendi, crescendo com aquilo ali, amar e respeitar as pessoas
do jeito que elas sdo, cada um, como se diz tem uma parte que Deus
deu pra cumprir. (BEATRIZ, 2019).
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Esse controle sobre os corpos e discriminacdo das maes solteiras
também foi observado por Nunes e Marques nas comunidades que

pesquisaram. Mas segundo elas, a exemplo que diz dona Beatriz, as mulheres:

Valem-se de sapiéncia para poder negociar com sistemas nos quais
estao inseridas por fé, por tradicdo, por respeito aos mais velhos/as,
no entanto, desacatos ocorrem em conformidade com a habilidade de
cada uma para sustenta-los. (NUNES, MARQUES, 2019, p. 586).

Virgindade e casamento eram questdes que estavam relacionadas com
todo um conjunto de valores sobre o que era ser uma mulher “decente”, e para
iISSO se usava uma série de critérios que se exprimiam nas escolhas sobre como
cuidar do corpo, que aderecos eram considerados adequados e quais nao eram,
conforme relata Edna:

Edna — Bom, na época da minha mae era bastante controlado. Na
verdade, eu e minhas irmas, a gente teve uma criagdo, mais por ser
meninas tivemos uma criagdo bastante... Ndo muito comparada com
outras familias. Mas era um pouco rigido com a gente, deveria se
comportar, ndo usar roupa curta, ndo passar esmalte escuro, batom
escuro, maquiagem. Num determinado momento era muito forte, até
por parte dos tios homens, do nosso avd, alguns momentos falava
sobre isso, da maquiagem, batom, em alguns momentos... Até
entendo, evidente, a gente pré-adolescente, hoje eu tenho
compreenséo, em alguns momentos, super sexualiza¢gédo... Embora eu
acho, que naquela época, a forma como era colocada, era 0 machismo
mesmo, reproduzido ali pelo nosso avé e até mesmo pelos nossos tios.
Mas sempre com essa questao de se cuidar, ndo ficar de perna aberta,
pra nés, assim, nunca a gente usou blusa mostrando a barriga, muito
degotada. Depois de adulta... S6 quando a gente era crianga, tinha
muito esse controle sobre nossa roupa, como a gente se colocava [...]
(EDNA, 2019).

Mas esse cuidado minucioso sobre o que era adequado e 0 que ndo era
nao significava que havia uma conversa aberta sobre sexualidade no ambiente
familiar, pelo contrario. Segundo Edna, o tema da sexualidade era um grande
tabu, que um pouco foi rompido, mas muito devagar, pelas novas geracoes, que

aprenderam a conversar sobre sexualidade no ambiente escolar:

[...] Ja a minha geracéo, ela apesar de vir de uma familia que teve uma
educacdo rigida, a minha geragéo tem a possibilidade da critica, por
exemplo, a geracdo da minha irmad mais nova, ainda mais critica,
totalmente, muita diferenca! Mas a gente nunca tratou muito desse
tema dentro da familia, com essa discusséo de virgindade, de sexo,
sempre foi um tabu gigantesco dentro da minha familia, a gente nunca
conversou sobre isso. A gente foi conversar sobre isso depois que eu
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entrei na universidade, em casa, muito sucintamente, nunca se falou
muito sobre esse tema. Eu e até mesmo as minhas irméas tivemos muito
mais contato com essa tematica, com essa discussdo, dentro da
escola. Inclusive no Ensino Fundamental, se discutia muito sobre isso,
no Ensina Médio, essas questfes, mas dentro de casa muito pouco.
(EDNA, 2019).

Edna confirma a narrativa de sua mée, Beatriz, sobre o tratamento
desumano a que eram submetidas as mog¢as que engravidavam antes do
casamento. E também, mesmo que houvesse uma cobranca rigida sobre o
comportamento das mulheres dentro da familia, sempre houve, por outro lado, o
acolhimento, por parte de sua avdé materna e de sua mae, das mocgas da
comunidade que passavam por esse tipo de situagao:

Edna — Entdo, minha avé sempre foi muita acolhedora com essas
mulheres, que acontecia isso, as ditas como sem- vergonha ou a toa,
se utilizava essas expressdes, a toa, principalmente. Minha mae
também é bastante solidaria, foi muito solidaria, vendo isso da avo.
Enfim, sempre foi bastante tranquilo quando tinha uma situacéo nessa
comunidade, assim nessa relagdo de comunidade, que acontecesse,
isso sempre foi muito tranquilo por parte da minha familia. O que as
familias dessas mulheres faziam h& vinte anos atrds era terrivel,
algumas mulheres eram colocadas pra fora de casa, entdo ja
aconteceram situagBes bem complicadas, eu ja ouvi minha familia
falar.

Leandra - Elas tinham chance de casar de novo?

Edna — Entdo, eram ditas mées solteiras, ficavam méaes solteiras para
o resto da vida, eu acho que um tempo atras era muito mais dificil as
mulheres casarem novamente, hoje € um pouquinho mais comum.
(EDNA, 2019).

Maica traz um depoimento interessante, que € muito parecido com o de
Edna que foi exposto anteriormente, quando esta fala do quanto se cuidava que
tipo de roupa, maquiagem e postura corporal uma mulher deveria ter. Maica fala
do quanto se tinha que se cuidar para nao parecer “um pouquinho mais esbelta”,
e como as diferencas entre homens e mulheres eram (e talvez, ainda sejam)
incutidas por meio de atividades cotidianas, que demarcavam espacos distintos

para uns e outros:

Maica — Olha, a gente, nds mulheres, sempre fomos mais reservadas,
tinha que ser, na época. Os homens sempre foram mais livres, até
mesmo porque a sociedade mesmo é machista. Se tu fosse um
pouquinho mais esbelta, ja ia ficar com fama, aquela coisa, né!? A
mulher ia ficar desvalorizada, desmoralizada. Entdo a gente sempre se
viu na diferenca, até mesmo a questao do servico, hoje estd um pouco
mudado, mas tem servico que € s6 pra mulher. Por exemplo, em casa,
na nossa época de infancia, cada um... Tinha o patio, o terreiro era
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grande, cada um fazia uma parte, mas sempre tinha aquelas coisas
mais reservadas as mulheres. A gente dividia o terreiro, por exemplo,
a gente dividia pra limpar uma parte, mas sempre tinha servigos
destinados as mulheres, se tinha essa diferenca. E porque a sociedade
€ machista, a gente ja é ensinado. (MAICA, 2020).

Entdo, novamente se coloca a questdo que a sexualidade estava
relacionada a todo um conjunto de valores sobre o que era ser uma mulher
“honrada”, “decente”. Maica considera que houveram mudangas em relagao a
iSso, mas mesmo assim, ndo com tanta forca como antes, as maes solteiras
continuam a ser discriminadas, principalmente pelas pessoas mais velhas, mais
tradicionais. Ela prépria presenciou bastante as discriminagfes as méaes solteiras

dentro da rede de amizades da sua juventude e todo o falatério que isso gerava:

Maica - [...] ‘Ah, fulano namorando a fulana, € mae solteira, o que quer
com mulher com filho?’ Por exemplo... ‘Tem que arranjar uma mulher
sem filho...” Entdo predominava muito isso. Eu tenho amigas que foram
mae solteiras, elas relatam que foi muito dificil, e muitas vezes os pais
até mesmo expulsavam de casa, tinham que sair e arranjar trabalho
pra poder se manter, pra eles era uma vergonha, por ter acontecido
isso. (MAICA, 2020).

A luta das mulheres quilombolas para confrontarem uma estrutura de
poder e controle patriarcal foi e ainda é dolorosa, mas por meio dela véo
alargando as possibilidades de realizagao afetiva, aprendendo a fazer escolhas
e a lidar com as armadilhas da vida. Pois se vivenciar a sexualidade antes do
casamento pode trazer mais liberdade, se tornar mae solteira nédo
necessariamente era algo que queriam, pois tinham que assumir uma
responsabilidade que nem sempre o parceiro assumia, 0 que as aprisionava

novamente na estrutura social machista.

4.2 As relacdes entre homens e mulheres no transcorrer do tempo

Bell Hooks, ao realizar a critica ao feminismo branco, afirma que as
mulheres brancas de classe média e alta s6 adquiriram consciéncia da sua
opressao por meio de teorias e ideologias elaboradas de forma escrita. Esse nédo
€ o caso das mulheres negras, que adquirem consciéncia da sua opressao por
meio da experiéncia concreta e cotidiana: “[...] pessoas verdadeiramente

oprimidas sabem disso, mesmo se ndo estiverem envolvidas em resisténcia
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organizada ou nao conseguirem formular por escrito a natureza de sua opresséao.
[...]” (HOOKS, 2015, p. 203). Essas colocacdes parecem adequadas para
compreendermos as colocacdes das colaboradoras abaixo.

Vera Macedo fala do machismo como uma forma de relacao que se perde
no tempo e continua fortemente nos dias atuais, com os homens tendo total
liberdade para circular e as mulheres ndo. Mesmo com avancos na insercao da
mulher na sociedade, essa desigualdade permanece, como provam os indices

de feminicidio, o que indica que para muitos a mulher é algo a ser possuido:

Vera - Naquele tempo tinha, claro, tinha machismo, eu lembro, assim,
de casais onde os homens eram até agressivos com as mulheres, as
mulheres tinha que ficar em casa, o0 homem n&o tinha hora pra voltar e
nem pra sair, se tivesse que ficar dois dia fora de casa ele ficava e
voltar, s6 dai dois dias. Ele voltava e achava que era normal, e com o
machismo ele... Eu sempre digo isso, tem gente que fica louco comigo,
e mulher fica louca comigo quando eu digo: o machismo a mulher
reproduz, quando ela cria filho machista, ela reproduz machismo. E tem
dentro das casas isso, tem casal que diz, pai, homens que diz: meu
filho esta solto, como é? Meu bode esta solto, quem quiser que prenda
suas cabritas. Entdo isso sdo coisas para afirmar e reafirmar o
machismo. E ainda hoje tem, com certeza absoluta, claro que as
mulheres estdo muito libertas, hoje as mulheres trabalham fora, as
mulheres tem liberdade para trabalhar fora, para estudar, que néo
tinha. As mulheres casavam e viravam donas de casa que s0 ficavam
cozinhando e lavando e passando. E hoje ndo, as mulheres saem,
trabalham fora, sdo donas da prépria vida, vamos dizer assim. Mas
ainda tem muito, que nem estava te dizendo, gosta de ver o jornal, a
quantidade de mulher morta por dia, por hora, matam trés e quatro, o
feminicidio. (VERA, 2019).

Vera abordou ainda, na entrevista, a situacao especifica das mulheres
negras que sofrem a discriminacdo ndo apenas pelos homens brancos, mas
também pelos homens negros, que também por questdo de racismo acabam

preferindo manter relagbes com mulheres brancas:

Vera — Ai, ser mulher negra, bom, eu hoje com vinte e tanto anos de
casado, caminhada do movimento negro, a gente ja tem uma outra
visdo. Talvez eu ndo enxergasse o machismo, o racismo das proprias
mulheres, mulher negra. Mas eu digo que ainda continua com todos os
avancos das politicas publicas pras mulheres, pros negros. Num modo
geral, ainda tem muita desigualdade, as mulheres ainda sofrem muito,
porque sofrem ainda com machismo. As mulheres sofrem com
machismo dos brancos e dos negros e dos maridos dentro de casa,
sofre exclusao de um lado e de outro, ai fico pensando nas mulheres
negras que sdo trocadas, que sdo mulheres negras trocadas pelas
brancas, pelas loiras, normalmente um negro, quando solta a mulher
negra, procura uma loira, a mais aguada, que for uma loira. (VERA,
2019).
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As colocacgdes de Vera sobre as mulheres negras serem menos atraentes
em relacdo as mulheres brancas, pelos proprios homens negros, lembra as

colocacoes de Lélia Gonzalez:

(...) um ressentimento muito grande das mulheres diz respeito a
sexualidade, porque muitos homens negros preferem as mulheres
brancas. Isso é verdade, ndo da para vocé ficar escondendo o sol com
a peneira. Eles internalizaram o valor branco como supremo como
todos nés, s6 que a gente estd tentando sair dessa. Até algumas
liderancas dentro do Movimento Negro s6 transam com mulheres
brancas e isto é uma forma de reproducdo do esquema racista, sem
sombra de duvidas. Dentro da proposta do feminismo que a gente esta
tentando colocar, me parece fundamental ndo perder de vista a relacéo
homem negro/mulher negra. Ndo é s6 a gente se olhar enquanto
mulher negra, mas nos vermos na relagdo com o homem negro, e ele
com a gente (GONZALEZ, 2011, p. 03).

Adriana acha que houve mudancas no decorrer do tempo, em relacédo ao

machismo, com uma abertura maior da geracdo da sua mae para a sua:

Leandra - E a questao do machismo, assim, em relagdo, mesmo tu néo
sendo casada, ndo tendo namorado, como tu vé o machismo ontem,
hoje?

Adriana - Eu acho assim, € bem forte por causa, hoje em dia, agora, ta
um pouco melhor, porque antigamente, modo de dizer, anos atras, a
mulher mesmo, o marido ndo queria que trabalhasse, ndo deixava ir
pra cidade, eles iam juntos, assim, era bem complicado. Hoje em dia
tdo estudando, ja podem fazer mais coisas, eu achava bem
complicado.

Leandra - E na época dos teus pais, como era essa coisa do machismo.
Adriana - Aqui minha mé&e sempre foi dona de casa e morou em casa,
0 pai que saia para trabalhar pra fora, assim, é uma forma de
machismo. (ADRIANA, 2019).

Elisdngela também avalia que houve mudancas da geracao da sua méae
para a sua, mas isso nao significa, para ela, que o machismo tenha terminado
por completo. Como ela foi a Unica que estudou na familia, sente isso em

relagdo, principalmente, com a nado valorizagédo do acesso da mulher a educacao:

Elisdngela - A pesar de sentir que vem se modificando, acredito que
ainda permaneca bastante, exista muito machismo. Claro que bem
menos, da época dos meus pais, de meu pai, para meu marido, ja noto
isso, essa diferenca. Mas percebo que isso... Exista muito machismo,
com certeza, até dentro da familia, meu irm&do é extremamente
machista, por ele... Fica louco com esta histéria de eu estar estudando,
porque meu pai, pensava assim: ‘pra que estudo?’, bem isso, a questao
do machismo.

Leandra - Entdo pra ele e teu pai, a mulher ndo precisa estar
estudando...
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Elisdngela - Ele ndo contava, apesar dele se orgulhar... Porque meus
irm&o estudaram pouco, bem menos do que eu. Eu tinha a quinta e um
tinha sé a terceira série, e outro, até o quarto ano, eu que tinha
estudado mais. Ele enchia a boca pra falar, mas ele ndo considerava
que era algo importante pra mulher estudar. (ELISANGELA, 2019)

Edna, mesmo avaliando que houveram mudancgas significativas da
geracédo das suas avos e mée para hoje, considera que o machismo esta muito
presente no cotidiano da sociedade como um todo, tanto na sobrecarga de

trabalho que as mulheres sofrem, como na violéncia doméstica:

Edna — Entdo, como eu falei, eu acho que o machismo, ele ainda esta
presente na sociedade, mudou a forma, porque, eu acho, ndo temos
tantas limitagBes, assim, em termos de opressdes. Mas a gente tem
muito julgamento, justamente por se expressar livremente, tem a
possibilidade de se expressar livremente, de assumir determinada
identidade, inclusive identidade de género, mas a gente tem uma
parcela muito grande da sociedade que ndo aceita essa liberdade,
inclusive das mulheres. Quantas mulheres sdo violentadas e
estupradas, que a gente sabe, que até aqui fora, até, que se separam,
que apanham do marido. As pessoas dizem: ‘ah, apanhou porque
mereceu...’” Ou que julgam uma mulher porque ndo conseguem sair
daquela casa, que acabam ter que ficar com os filhos, tem uma
determinada dependéncia, julgam: ‘ela gosta de apanhar, continua
naquele casamento, continua naquela relagéo...”. E a gente sabe que
ndo é bem assim. Como se tem namorados extremamente ciumentos
e maridos que sdo extremamente ciumentos, a gente ta acostumado a
ver, assim, no cotidiana presente, que mulheres sofrem essa violéncia.
Entdo o machismo mudou a forma, esta cada vez mais intenso, a gente
vé, cada vez mais as pessoas se colocando contrarias as mulheres, e
até favoravel a violéncia. (EDNA, 2019).

Maica também concorda que o machismo é algo estrutural, ou seja, esta
presente em toda a sociedade, atingindo especialmente as mulheres negras,

podendo isso ser mostrado por uma diversidade de fatos:

Maica — E a gente sabe, principalmente mulheres negras, muitas
vezes, tem ai pesquisas de comprovacdo, tanto a questdo da
mortalidade, a questdo do feminicidio, € uma questdo que cada vez
mais, estava até ha pouco tempo nas reportagens, o feminicidio, o
guanto atinge, a maior parte das mulheres sdo negras. O processo da
gravidez, muitas vezes, elas ndo tem acesso a todo as consultas, o
pré-natal, entdo esse indice é também maior nas mulheres negras.
Entdo é bastante dificil, 0 machismo continua e por parte dos homens
brancos, mais ainda. (MAICA, 2020).

Esses posicionamentos das mulheres mais jovens, fazendo relagdes
entre suas trajetorias particulares ou familiares com processos sociais mais

amplos, relacionados a situacdo das mulheres negras, podem indicar que esta
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saindo da simples tomada de consciéncia para a articulagédo de resisténcias.
Segundo Collins (2019, p. 84), isso sO acontece quando expressodes individuais
e heterogéneas se articulam em discussbes de grupos, em redes sociais e
politicas mais amplas. Nesse caso, participar do movimento quilombola ou
ingressar na universidade é uma forma de ampliar essa redes de auto definigéo,
solidariedade e afetividade, pois mudancas s6 acontecem “Se as integrantes do
grupo inferiorizado forem capazes de se amar mutualmente e afirmar o valor
umas das outras, e entdo todo o sistema que relega esse grupo a uma posi¢cao
inferior se torna suspeito.” (COLLINS, 2019, p. 287).
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5. Outras perspectivas para a mulher quilombola

A minha voz ainda
ecoa versos perplexos
com rimas de sangue
e fome.

A voz de minha filha

recolhe todas as nossas vozes
recolhe em si

as vozes mudas caladas
engasgadas nas gargantas.

A voz de minha filha
recolhe em si

a fala e o ato.

O ontem — o hoje — o0 agora.
Na voz de minha filha

se fara ouvir a ressonancia
0 eco da vida-liberdade.
(Conceicao Evaristo)

Nesse capitulo, abordarei o conhecimento que é passado de geragéo para
geracao, as portadoras de saberes que faziam todo esforco para a protecao da
familia, cuidando do nascimento das criancas e da saude delas e de suas maes.
Sem contar outras formas de cuidados caseiros que existiam para o corpo e a
saude, através das benzeduras, simpatias e chas. Como afirma Akotirene (2019,
p. 24), sdo formas de conhecimentos que fazem uso de varios sentidos,
fundamentados em visdes de mundo diferentes daquela que sustenta a medicina
ocidental, que se apoia apenas no sentido da visdo, 0 mesmo que é usado para
realizar discriminagdes.

Em seguimento tratarei sobre as mulheres quilombolas que atuam com
bravura na lideranca das suas comunidades e também assumem outras
responsabilidades, nos espacos religiosos e sociais que frequentam, e, em casa,
muitas sdo pais e maes a0 mesmo tempo, com grande esforco para sustentar
filhos e netos. Além disso, participam de foruns e eventos externos e internos,
levando saberes e trazendo conhecimentos para as pessoas do quilombo.

Reconstituindo o percurso da educacao das mulheres negras quilombolas
da zona rural, veremos que muitas ndo tiveram a oportunidades de estudar, mas
possuem conhecimentos e saberes sobre a vida que séo fundamentais para as
suas comunidades. Elas detém o que Collins (2019, p. 81) chama de

“conhecimento trivial”’, que s&o produzidos por meio de agdes e formas de pensar
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costumeiras e cotidianas. Prosseguindo com a luta das ancestrais por direitos,
hoje as novas geracdes podem estudar, frequentar as universidades, assim
realizando seus sonhos e de suas familias, além de produzirem outros tipos de

conhecimentos que se somam aos das geracgdes anteriores.

5.1 Saberes e préticas para a continuidade da vida

5.1.1 Os cuidados com a vida que nasce

Segundo Cledineia Carvalho Santos, ao falar de Marcelina dos Santos,
uma das ancestrais da comunidade Nova Esperanca (Bahia), nos territorios
quilombolas “[...] as mulheres sempre exerceram papéis que enaltecem o
matriarcado social, evidenciado nas praticas de parteiras, rezadeiras, de advinha
e lider religiosa. [...]. Ao falar de uma das importantes benzedeiras daquela
comunidade, Santos afirma que “[...] Seus descendentes a recordam como
alguém que as ensinou a ser uma mulher que cuida de outras mulheres”.
(SANTOS, 2018, p. 81 e 84; grifos meus).

Mariléa de Almeida, na sua pesquisa sobre a comunidade quilombola de
Magé (Rio de Janeiro), reconstréi a trajetoria de Maria Conga, por meio de sua
interlocutora Ivone, mostrando que ha um encontro entre experiéncias femininas

do passado e do presente:

[...] A convergéncia entre as experiéncias € realizada pela reivindicacéo
de uma tradicdo politica feminina baseada no cuidado dos outros.
No caso de Maria Conga, as préticas incluiam o trabalho como parteira
e 0 conhecimento das ervas; ja as acdes evocadas por Ivone envolvem
a educacdo, as préticas antirracistas por meio das ac¢des que
melhorem a autoestima das pessoas e o combate antissexista, com a
introducéo da lei Maria da Penha na comunidade de Magé. Notemos
gue a concepcédo de quilombo traduzida por Ivone incorpora o cuidado
como um ato politico, cuja elaboragédo rasura a nocao de experiéncia
quilombola pensada exclusivamente por meio da for¢a e da virilidade.
[...] (ALMEIDA, 2016, p. 223-224, grifos meus).

Almeida chama essa tradicdo de praticas de cuidado e transmissdes de
saberes de “ética do cuidado”, e os espacos de solidariedade e reciprocidade
em que isso acontece de “territorio de afetos”. Claudia Daiane Molet, ao escrever
sobre mulheres quilombolas do litoral do RS, afirma que “[...] em uma sociedade

patriarcal, em que as mulheres negras sao preteridas e sofrem o preconceito
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racial e social, a tessitura de redes de solidariedade é fundamental para a
manutengao de suas familias.” (2019, p. 14-15). Segundo ela, as mulheres que
exerciam funcdes de parteiras e benzedeiras tinham lugar de destaque nas
localidades que residiam. Essas fungcbes se agregavam a um conjunto de

responsabilidades que eram assumidas por essas mulheres:

As mulheres litordneas trabalhavam na casa de seus senhores e
senhoras, cuidando da alimentacao, da limpeza, das roupas. Para além
destas ocupacdes, é de se pensar que elas também cuidavam de suas
plantacdes, pois € comum nas nharrativas, dos atuais quilombolas,
casos em que as mulheres cuidam de hortas. Entretanto, para além
das hortas e das lides domésticas, as mulheres negras também
atuavam em redes de apoio, como parteiras e benzedeiras. Numa
regido com grande dificuldade de locomocgéo e de dificil acesso a
medicina oficial, as parteiras e as benzedeiras foram de suma
importéancia para a saude dos camponeses negros. (MOLET, 2019, p.
4-5).

Mesmo sendo analfabeta, minha avd Elvira era portadora de muitos
conhecimentos. Quando havia tempestade, ela sempre ensinava para noés
fazermos um sinal da cruz em cima da mesa com sal, para passar 0 mau tempo,
nos dando uma forma de protecdo. Quando a crianca estava muito agitada para
dormir ou ficava de olhos abertos a noite, era sinal que estava com quebrante.
Ai se pegava um copo com agua e trés brasas acesas, com a crianca perto,
colocava-se uma brasa de cada vez dentro do copo, se as trés brasas
afundassem, era por conta de a crianca estar com quebrante e no final se faz
um sinal da cruz no copo para proteger a crian¢a, jogando-se as brasas para o
lado que sai o sol, porque o sol vai surgindo e iluminando aquelas brasas ja
apagadas que estao no chdo e onde o quebrante e o mal ficou grudado. Quando
o sol reflete sobre as brasas, o quebrante se desfaz. Minha avé ensinava
também que quando a crianca nascia, tinha sempre que ser mostrada para a lua
para ficar protegida, assim a lua ajudava a criar a crianca. Principalmente a lua
crescente, pois assim a crianga ndo chora tanto a noite, ndo fica agitada, fica
mais tranquila e se desenvolve melhor. Minha avd é apenas um exemplo dos
saberes e contribuicdes das mulheres quilombolas para as suas comunidades.

Minha mée conta que antigamente se ganhava os filhos em casa, com
parteiras, com “tesoura, um cordao para atar o umbigo da crianga, era sé o que
usava”. Diz ela que “simpatia deveria ter, eu ndo me lembro mais”. Minha mae

disse que conheceu trés parteiras: Dercia, Olga e Marta, sendo que a primeira
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foi quem fez o parto de minha sobrinha Gabriela, filha de minha irmé& Eronita. O
segundo filho dessa minha irma também nasceu em casa, mas como a parteira
demorou, minha mae foi quem ajudou no parto: “Elas atendiam direitinho,
guando ganhavam as criangas. Quando minha filha ganhou, ela veio em casa, a
crianca estava querendo nascer, ela ndo chegava nunca, ela chegou e a crianca
nasceu’.

Meu irm&o mais velho nasceu em casa, mas minha méae nao lembra o
nome da parteira. Por falta de tempo até chegar ao hospital, eu também nasci
em casa, quem fez meu parto foi Marta, uma vizinha que se tornou minha
madrinha, enquanto meu pai buscava a parteira; quando a parteira chegou, eu
ja havia nascido. Os outros meus irmaos nasceram no hospital.

Varias das colaboradoras nasceram com parteiras, ou seja, pelas maos
de outras mulheres, o que significa que haviam mulheres nos quilombos que
dominavam todo um conjunto de conhecimentos e técnicas. A mae de Carmem
teve trés de suas filhas pelas maos da avo paterna. Todavia, Carmem afirma que
antigamente haviam pelo menos duas importantes parteiras na comunidade de
Macgambique: Dona Severina e Dona Floricia, que eram irmds, ambas ja

falecidas ha anos.

Leandra - Usavam algum tipo de erva, cha para o bebé nascer?
Carmem - Que eu lembro delas falarem, é o tal do cha de artemisia, o
nome do cha, era que a gente conhecia pelo nome, tal do cha esse que
falavam, tomavam para ajudar, apurar mais, o que era o unico cha que
eu sei, que eu ouvia falar que usavam.

[...]

Leandra - Qual outra forma de cuidado caseiro que se tinha pra saude?
Carmem - Pra saude, a malva pra infec¢do, assim, pés-parto davam
muito ch& da malva para fazer limpeza por dentro e usam até hoje a
malva. E o cha de macanilha para o bebé, agora nem pode mais, mas
davam muito chazinho de macanilha e quando davam banho e dava
chazinho, a m&e quando estava amamentando, chazinho de funcho pra
dar leite para amamentar.( CARMEM, 2019).

Carmem cresceu vendo sua avo benzer também, mas ndo aprendeu o
oficio, até porque, atualmente € evangélica. Sua mée também tinha a pratica de
mostrar a primeira fralda da crianca recém-nascida para a lua, o que ela também
nao faz mais. Ela atribui a perda desta pratica tradicional ao fato de que na sua
geracdo as criancas nascerem no hospital, o que tira das maes e mulheres da

familia o controle sobre os cuidados dos recém-nascidos.
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Entretanto, mesmo com o0 dominio de todo esse conjunto de
conhecimentos e técnicas para fazer o parto da melhor forma possivel, Vera
aponta para a presenca constante de natimortos, o que também requeria

cuidados de saude com a mae e procedimentos rituais com o feto:

Leandra - O que elas usavam, algum tipo de ervas ou simpatia na hora
gue a crianca ia nascer?

Vera - Usavam ervas de chas, mas nao vou dizer nos detalhes que tipo
de cha eles usavam na brasa para defumar a casa, cheirar né. Porque
trabalhavam também com benzedura, eles ja usam para benzedura, ai
muitas vezes ja batizava a crianca que nascia, as vezes nasciam
criancas mortas. Ai que a gente sabe das histérias da avé, da méae
contava, entdo ja batizavam aquelas criancas mesmo que nasciam
mortas. (VERA, 2019).

Adriana ndo conheceu parteiras, mas traz algumas memdérias sobre
guando as mulheres ganhavam os filhos, das conversas que ouvia da mae com
outras mulheres. Afirma que muitas coisas as criancas nao podiam escutar: “A
mae era muito de visitar comadre, mas dai, quando elas estavam falando coisas
de mulher, dai elas diziam: vai brincar... Elas, acho que conversavam sozinhas
entre elas”. Adriana fala que antigamente era “[...] com parteira que elas
ganhavam os filhos, quando passavam mal, ndo se ganhava no hospital. lam ao
hospital quando era de carroca, no hospital da Reserva, um ou outro levava
quando os maridos estavam trabalhando”. Entdo, mesmo quando se ia para o
hospital, tinha toda uma rede de apoio na vizinhanga para auxiliar a mulher
guando ganhava bebé.

Dona Lautéria comentou que antigamente eram as parteiras que faziam
0s partos e sua avo materna era uma delas, mas nao fez os partos da sua méae,
pois residiam distantes uma da outra, quem fez os partos de sua mée foi outra
parteira. Ja os partos de Dona Lautéria foram realizados no hospital. Segundo
ela, as parteiras faziam uso de simpatias e ervas para o cuidado do bebé, depois

gue nascia:

Lautéria - Era muito usado o ch& de funcho pra tirar o frio, e naquele
tempo as fomentagdes com unto, para fomentar a barriga da mulher,
do porco, que eu me lembro, era bom pra crian¢ca nascer.

Leandra - Depois tinha todo um cuidado...

Lautéria - Ah é, a crianca nascia e para tirar pra rua era um més, antes
do sétimo dia, ndo podia, ndo via a claridade, tinha que mostrar pra lua
também né. A fraldinha da criangca, ndo podia a lua ver, antes de
mostrar pra lua, antes de entrar o sol tinha que recolher as fraldas das
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criangas. E o chazinho de sabugueiro era muito usado quando dava
sapinho nas criancas né.

Leandra — Benziam?

Lautéria - Benziam, benzedura para sapinho eu mesmo benzo, aprendi
com as tias, com a avo.

Leandra - E sua mae benzia.

Lautéria — Benzia. (LAUTERIA, 2019).

Dona Beatriz tem uma longa tradi¢céo de parteiras na sua propria familia.
Sua avO materna era parteira, e sua tia paterna Zeni também, sendo que ambas
chegaram a fazer partos da sua mae. Beatriz disse na sua entrevista que nunca
fez nenhum parto, quando tinha algum acontecendo, ia para a pe¢ca em que havia

um oratorio, para pedir protecdo para que tudo transcorresse bem:

Beatriz - Era simpatia, isso eu me lembro bem, chés, eram todos esses
cuidados que tinham. E com a reza de benzedura, pra afastar muita
coisa negativa, que inclusive sempre teve um ditado, que quando a
mulher t4 gravida, tem que se cuidar muito de picada de cobra, de
insetos, de coisas, com a prépria oragdo, com a propria reza. E as
benzeduras afastavam todos esses bichos peconhentos. (BEATRIZ,
2019).

Edna, por ser de outra geragdo, ndo presenciou partos, mas ouviu muitas
histérias sobre o0 assunto, contadas pelas mulheres mais velhas da familia. Ela
prépria chegou a conhecer a parteira do seu pai, dona Soeli, e refere sua tia-avo
Zeni, sobre a qual ja se falou no primeiro capitulo, como outra parteira que
auxiliava as mulheres da familia, além de Dona Santa, cacica do terreiro de
umbanda Nossa Senhora Aparecida, localizado na comunidade quilombola

Nicanor da Luz, em Piratini:

Edna — Entéo, as minhas avos tiveram partos em casa, foram parteiras
que trouxeram os filhos delas ao mundo e das mulheres que viviam na
comunidades, naqueles locais, que faziam esses partos. Na verdade
eu cresci ouvindo essas histdrias, assim, eu até poderia classificar
meus avos como contadores de histérias, eles contavam muitas
historias do tempo antigo pra mim, para as minhas irmas. E essas
historias dos partos sempre tiveram presente no nosso cotidiano, eu
nao sei se isso tem a ver com o fato de ser mulher, a gente sempre
ouviu muito essas histoérias, sempre escutou muito essas histérias. Eu
acho que isso permanece na gente. E a mae, ja ganhou os filhos no
hospital. (EDNA, 2019).

Segundo Dona Beatriz, depois que o bebé nascia, tinha todo um cuidado
especial com ele e com a mée, faziam-se benzeduras, mostrava-se a crianga pra

lua para ndo dar doencas:
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Beatriz -Tinha simpatia, caldo de galinha, quando ganhavam a crianca,
jatinha o caldo de galinha pra dar pra mulher que recém tinha ganhado
0 neném, benzeduras, tinha todas essas coisas, os banhos certos com
ervas, e contudo, nunca dava nem doencas e febre, nem dor, nem
nada.

Leandra — A pratica de mostrar pra lua também?

Beatriz — Tudo isso, benzedura, e mostravam pra lua, e as simpatias
para nao dar doencas. (BEATRIZ, 2019).

As simpatias eram pequenos rituais cotidianos, realizados a partir de uma
visdo de mundo de que alguns elementos se combinavam entre si, enquanto
outros nao, de que coisas muito diferentes estavam relacionadas umas com as
outras e isso gerava todo um regramento do comportamento. Edna relata como

isso estava presente em varias dimensdes da vida cotidiana:

Edna — Isso, tinha essa questdo de mostrar [a crianca] pra lua, tinha
uma coisa, que até eu achava engracado, quando eu era crianga, pra
bebé recém-nascido, pra ndo solugarem, era de botar um pedacinho
de 1& vermelha na testa da crianca. Eu quando estava com dor de
cabeca, muita dor de cabeca, que era sinusite, depois fui diagnosticada
com sinusite, e me botavam batata, rodelas de batata na cabeca.
Coisas desse tipo faziam parte desse universo, enfim, varias coisas
nao prestava fazer, por exemplo, ndo prestava dormir de barriga pra
cima, ndo prestava passar por debaixo da escada, por exemplo, ndo
prestava apontar pra estrela porque podia dar verruga. Varias
supersticdes que veio nesse universo, e simpatia para alguma coisa,
assim, tudo isso fez parte da minha infancia e das infancias, assim, da
vida desses familiares. Outra coisa, colocar, por exemplo, de quando
alguém viu uma cobra, se essa pessoa ndo matava enquanto estava
esperando alguém, tu amarrava a blusa dando um noé...

Leandra — Pra cobra passar...

Edna - Isso, ou deixar a roupa no local perto, pra cobra, vinha, ou a
cobra que foi machucada, pra ela chegar perto dessa roupa pra depois
matar a cobra. (EDNA, 2019).

Na comunidade de Maica, que foi a dltima entrevistada, também se

preserva a memoria dos tempos em que 0s partos eram realizados em casa:

Maica - Hoje eu ouco falar, assim, algumas pessoas que realizavam,
esse trabalho. Mas na minha comunidade, hoje ainda, as pessoas que
faziam ja faleceram, o trabalho de parto... Que muitas vezes nem
chegavam até o médico, faziam direto na comunidade mesmo, com as
praticas e saberes mesmo de cada uma. (MAICA, 2020).

Isso para Maica, no entanto, € uma experiéncia distante, pois mesmo sua
mae teve todos os filhos no hospital, ndo preservando-se essa memoria direta

dos partos realizados em casa.
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Se observa, entdo, uma tradicdo de cuidados mutuos e acolhimento
dentro dessas comunidades, que eram do dominio feminino, criando-se toda
uma rede de solidariedade, reciprocidade e consideracdes entre familias que era
alimentada pelo protagonismo das mulheres, que tinham nessas préticas toda
uma fonte de autoridade.

5.1.2 Afastando o mal-estar: benzeduras e remédios caseiros

Segundo as colaboradoras, era muito dificil o cuidado com a saude, pois
nao se tinha acesso aos servicos publicos em razéo da condi¢ao social e do fato
de se ser negro. Almeida (2016, p. 225) aponta, nesse sentido, que “[...] as
praticas femininas mobilizadas pela ética do cuidado séo formas de se oporem
as violéncias impostas as pessoas negras e pobres, incluindo nessa morte a
questdo dos saberes [...]"?%. Entdo, as ervas medicinais e benzeduras, além de
fazerem parte de um repertério cultural, eram uma resposta ao ndo acesso aos

servicos de saude:

Vanda - A salde era mais chas e benzer, o médico era pouco, era
cha e benzer, médico a gente nao ia, s6 no ultimo causo, médico.
Leandra - N&o tinha médico perto?

Vanda - Ndo tinha, mas a gente se curava com benzedura e cha
Leandra - SO através de benzedura e cha se curava?

Vanda - Se curava, e agora ndo existe mais benzedeira pra benzer,
ndo tem mais quase. (VANDA, 2020).

Minha mae ainda carrega alguns fragmentos desses conhecimentos

antigos:

Vanda - Sei muito pouco, mais, assim, de quebrante, coisa assim, eu
aprendi pouco com minha méae

Leandra - Mas a senhora faz simpatia ou alguma benzedura?

Vanda - A benzedura que eu sei mais um pouquinho é benzer de
guebrante, com a brasa, essas coisas assim. Ai eu boto agua e brasa
e benzer de encalho, fomentar bem a barriga e puxa nas costas, da
uns estalos nas costas, se da os estalos é porque td com encalho, se
ndo d4, ndo t4. (VANDA, 2020).

23 Mais a frente de seu texto, Almeida (2016, p. 229-230) coloca que os territérios de afetos “[...]
sdo motivados pela necessidade politica de abertura de espacos outros, diante das condicées
histéricas de desamparo social e violéncia que essas pessoas cotidianamente enfrentam. Cuidar
do outro e de si mesmo ganha uma perspectiva politica.”
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Esse apelo aos chas e benzeduras era o recurso utilizado na maioria das

comunidades:

Leandra - Que outras formas de cuidados, de conhecimentos caseiros
gue se tinha para cuidar antigamente da prépria sadde e da familia.

Vera - Ché, benzedura, porque eles ndo tinham médico naquele tempo,
eu nasci aqui na cidade, mas era tudo mato, campo, ndo tinha acesso.
Quando eu lembro a gente crianca, até tinha um médico, doutor
Mouréo, e outros doutores que teve, mas ndo era pra negro, sabe, era
pra quem tinha dinheiro e pra doencas mais graves. Ai tinha hospital,
isso quando eu nasci, na vida meus pais e avés era s6 benzedura em
casa, mesmo. Chas, simpatias, essas coisas assim. (VERA, 2019).

Quando se fala em cuidados do corpo e da saude, Adriana relata de
vérias/os benzedores e benzedeiras que faziam e fazem vizinhanca com a
comunidade quilombola Coxilha Negra, mas ela traz um aspecto diferente das
outras interlocutoras: além de ter homem que benzia, todos/as eram brancos/as.
Ela afirma que ndo lembra de ter conhecido, nas redondezas em que mora,

pessoas negras que benziam:

Leandra - Que outra formas de cuidado e conhecimento tu sabe?
Adriana - O que eu posso te dizer, assim oh, essa comadre da minha
mé&e vinha, posso dizer, ela era benzedeira. Ela benzia, as vezes tinha
uma dor de barriga, vai l4 na dona Horténsia que ela vai te benzer, ai
passava. Um encalho, quando comia alguma coisa, dona Horténcia
gue benzia.

Leandra - Tua mée benzia?

Adriana - A minha mée néo benzia.

Leandra - Era essa senhora?

Adriana - Todo mundo na volta sabia, se estava mal, vai |4 buscar dona
Horténcia, que vai vir benzer, ela vinha, benzia nas casas. Tinha um
homem, ele benzia berruga, eu tinha berruga, ele me benzeu que ela
terminou, me benzeu com caramujo e carvao, ndo sei o que ele fazia,
sei que terminou.

Leandra - Qual era nome dele?

Adriana: Hugo Buarque, ele morava aqui na frente, ele me benzeu ou
com simpatia como eles falavam, tem muitos que ndo gostavam de
dizer que era benzedura.

Leandra - Ele era branco?

Adriana - Ele era branco, e dona Horténsia também era branca, e dona
Erica também era branca e benze até hoje

Leandra - Ela é viva?

Adriana — E viva, tem um senhorzinho mais la pra tras, ele benze, mas
é branco. (ADRIANA, 2019).

Dona Lautéria, nos seus relatos, apresenta uma perspectiva, em relagdo
ao assunto, semelhante a de Carmem e Vera, ressaltando que o cuidado com a

saude era muito dificil por falta de condigbes socioecondmicas e distancia dos
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servicos médicos. Por isso, criou-se toda uma forma prépria de lidar com esse

tipo de problemas e situacgdes:

Lautéria - Era com chas e benzeduras, homeopatia era usado muito
naquela época, compostos com ervas de chas. Médico era meio dificil,
nao tinha, como é que eu vou te dizer? Era muito dificil o transporte, o
meio da pessoa procurar um médico, o recurso que era dificil naquele
tempo. Mais era carreta de boi, carro dos colonos, e as carretas que as
vezes saiam com pessoal, trabalhavam muito com carvao, tinha que ir
parando, descansando pelo caminho pra ir pra Pedro Osorio. As vezes
levava dois dias de viagem, era com carreta, o transporte era mais com
carreta, era dificil. (LAUTERIA, 2019)

Todos esses conhecimentos de partos, benzimentos e chas eram
passados de geracdo a geracdo, sao sabedorias que estdo sempre presentes
de alguma forma nas comunidades quilombolas. E dona Lautéria € uma prova
viva desses conhecimentos, por meio deles proporcionava cuidados basicos

para a saude da familia e da comunidade:

Leandra - Os cuidados eram mais através dos chas?

Lautéria - Era cha e homeopatia, xarope pra gripe, faziam xaropes
caseiro, ervas de chas.

Leandra - A senhora faz alguma coisa de xarope.

Lautéria - Faco xarope pra gripe, até para bronquite, faco xarope de
rapadura com cerveja, cura até bronquite.

Leandra — Como a senhora aprendeu?

Lautéria - Isso ai foi com meu irmdo mais mogo, que ensinaram pra
ele, eu aprendi, mas antes eu fazia pra gripe, que eu aprendi com
minha mée, o xarope também de figueira e o de cambard,
também é muito bom pra bronquite, essas coisas assim, é bom pra
despeitorar, era o xarope. (LAUTERIA, 2019).

Elisdngela ndo tem memdéria de como suas avos e tias ganhavam os
filhos, pois j& ouviu dizer que eram com parteiras, mas como suas tias foram
morar muito cedo na cidade e sua mae ganhou todos os filhos no hospital em
Pelotas, entdo ndo tem lembrancas. Todavia, traz muito forte nas suas vivéncias
as formas tradicionais de cuidados com a saude, pela convivéncia que tem até

hoje com sua mée:

Elisngela - Benzedura né, na minha familia era muito comum porque
minha mée benzia, sempre foi auxilio a benzedura, além dos chas para
essas doencas mais simples, sempre o recurso do cha. A mée benze
até hoje. Até porque, na época, ndo tanto na minha época, dos meus
irm&o mais velhos, ndo tinha transporte pra cidade com facilidade, tinha
os dias certos da semana, uma vez na semana, digamos, assim, entao
se recorria muito a natureza para auxilio. Eu lembro na época deles
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falarem que tinha homeopata a quem eles iam buscar auxilio, a quem
eles recorriam, como era dificil chegar até o médico, era o que
recorriam na época, ja mais pra tras, quando eu nasci eles néo existiam
mais. (ELISANGELA, 2019)

Edna, assim como Elisdngela, é de uma geracédo mais jovem, mas mesmo
assim, tem muito presente o uso de benzeduras, simpatias e chas para
tratamentos das anormalidades, até porque, até hoje sua méde usa esses

procedimentos com as pessoas que a procuram:

Edna — Na minha familia, tanto do lado do pai e da mae e dos meus
avos, principalmente, tiveram cuidados caseiros, procedimentos
caseiros pra cuidar da gente, de si proprio. Desde a questdo da
simpatia, pra tudo tinha benzedura, benzedura pra cortar o temporal,
simpatia pra cortar o temporal, chas também pra dor no estémago,
gualguer mal, dor de cabeca, mal estar. Além das benzeduras a brasa,
gue é da parte da méae, faziam bastante de benzer, assim, por alguma
coisa de sol, de encalho, de espinhela caida, enfim, tudo isso. Muito
presente essa questdo das ervas e chas em casa, de fazer simpatia
guando fosse necessario, tomar cha pra dor de garganta, tansagem,
alguma coisa assim. Sempre teve presente esses cuidados com coisas
caseiras, assim, esses trabalhos com coisas caseiras, simpatias.
(EDNA, 2019).

Edna, no entanto, acha que carrega apenas algumas coisas de todo esse

aprendizado, outras, ela e as irmas néo incorporaram na sua forma de viver:

Edna - Digo que permanece, até mesmo porque minha mée faz
benzedura. Eu ndo benzo ninguém, ndo sei benzer, acredito que
minhas irmds ndo aprenderam. Embora, claro, nés temos nossas
simpatias que a gente faz em alguns momentos da vida, algumas
oracdo que a gente faz em algumas situacdes, alguns rituais em que
se faz. Mas eu ndo benzo, minha irmas também nao benzem. A gente,
eu acho que a gente segue com algumas coisas, no limite que a gente
€ capaz de fazer, tipo algumas simpatias que se faz. Por exemplo,
simpatia para nao ter dor de dente, coisas basicas, quando entra um
arqueiro na vista, que santos que sdo chamados pra isso. E oracdes
pra determinadas situacdes de risco, de inseguranga. Permanece na
gente de alguma forma. (EDNA, 2019).

Esse legado que Edna afirma trazer das avés, encontramos também em
dona Vera, que talvez por ser de uma geragdo anterior & de Edna, detém até
hoje uma sensibilidade para essas outras formas de perceber a realidade e se
comunicar com dimensfes que nao sao visiveis, por meio de seu oficio de

cartomante:
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Vera - O dom de ser cartomante, como é que eu vou dizer... Eu venho
ja de uma familia de benzedores, essa vo Maria Lina era benzedeira,
curandeira, parteira, naquela época era benzedura mesmo, era cha né,
era adivinhacdo, coisas assim que eles ja faziam, né? E eu era
pequena, eu sempre acompanhei a avé, que ia nas casas benzer as
pessoas, benzia bichos, animal de criacdo, benzia pé de flor que tava
murchando. E hoje eu vejo, assim, a grandiosidade da pratica que era
né? Entdo eu acompanhava a avd, desde crianca, assim, eu sempre
tive visdes, vamos dizer, que seja, assim, sensibilidade, né? Entédo eu
sempre gostei muito disso também, né? Um dia ganhei um baralho de
presente e ai eu comecei a jogar, jogava para os de casa primeiro, ia
jogando. E ai, na verdade, assim, eu ndo conheco o que tem na carta,
€ pela intuicdo, eu abro a carta e parece que alguma coisa sopra no
ouvido, o que é e o que nao é! Entdo, até uma experiéncia que
aconteceu agora, eu fui numa vizinha aqui do lado, botei carta para a
tia e a guria me chamou, que precisava de ser benzida. Ai benzi ela e
me veio aquilo na mente, aquilo vem assim na mente, algumas coisas
que eu falei para ela e a mae dela gritou: E verdade! Entdo é umas
coisas assim, ela, ndo é a carta, eu olhar a figura da carta. Claro que
eu sei 0 que cada figura quer dizer, mas é pela intuicdo, € intuitiva, e
na verdade eu aprendi a botar carta assim, € que a minha avé conhecia
blzios, ai a v6 nédo tinha carta, mas por exemplo, ela jogava um
punhado de milho em cima da mesa e ela lia a tua sorte, ndo que fosse
o milho que dissesse, era a intuicdo dela, entdo eu acho que eu ganhei
dela isso ai. Quando eu comecei a jogar carta, tinha uns 25 anos, eu
acho. Ai parei, joguei por um tempo, parei um bom tempo, e ai agora
eu tava botando de novo. S6 que meu baralho sumiu, ndo acho, entdo
nao to jogando agora. (VERA, 2020).

Como colocam Sampaio e Pacheco “[...] a mulher negra na comunidade
quilombola, especialmente, as idosas, torna-se referéncia de valores e saberes,
de ancestralidade, de signos e identidade [...]” (2015, p. 62). Os dominios dos
saberes sobre as desordens colocavam a mulheres como personagens
importantes dentro dos quilombos, como portadoras e transmissoras de saberes
fundamentais para a continuidade das comunidades, assim como, para a relacao

entre uma comunidade e outra:

Vera - E minha avé contava que as mulheres eram guardids das
sementes, as mulheres que cultivavam, muitas vezes, porque 0s
homens saiam a cata de servico pra granjas. E, eu to lembrando do
tempo que a avo falava que os homens cagavam, nado tinham comida,
entdo cacavam, as mulheres cuidavam de uma lavoura, criavam um
bicho em casa. As mulheres que benziam, ndo tinha benzedores, era
normalmente mulheres que benziam, as mulheres que eram, rezavam.
As mulheres, teve uma época, que era bem assim dentro dos
quilombos. Que eu lembro das conversa, quando estava em casa dos
mais velhos, contavam até que as mulheres tinham um papel
importante, ndo era reconhecidas.

Esta questdo das mulheres negras ndo serem reconhecidas pelo
sistema, mas entre a comunidade negra se tinha ali no quilombo umas
benzedeiras, umas negras velhas. Hoje na memoria, negras velhas
benzedeiras. Que saiam e estavam longe, andavam de quilombo de
carroca pra ir Ia na dona fulana que era benzedeira, la beltrana que era
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benzedeira, a maioria eram mulheres, tinham homens que eram
benzedores, mas normalmente eram mulheres. (VERA, 2019).

Dona Beatriz traz no seu relato sobre a dificuldades que a for¢a que seus
pais e avos tiveram para criar os filhos, e para enfrentar essa desumanidade era
através da fé, tinham nas orac6es uma forma de enfrentar todos os problemas e
hoje Beatriz carrega esse legado de familia, ensina para suas filhas e outras
pessoas que vao até sua casa pedir protecao, a rezar. “A reza nos constroi e, €
um meio que se tem para conversar com Deus, e Deus sempre nos da a divina
protecao”. Espiritualidade e cura andam juntas pra ela, e explica que é na
conversa direta com os antepassados que vivenciaram a escravidao que 0s
problemas séo enfrentados. Uma das formas de fazerem essa comunicagédo é
por meio do terco cantado, uma forma de reza que vem do tempo antigo e que

ela preserva:

[...] a gente roga & Deus e a gente reza o ter¢o pra aqueles irméo que
partiram, aqueles que perderam a vida no tronco, aqueles que
perderam a vida para 0s seus senhores, que até pra guardar o dinheiro
a vida fiava ali. Entdo a gente reza, eles nos ajudam e a gente néo
sente aquele cansaco, a gente ndo sente, gragas a Deus, ele nos ajuda
bastante. (BEATRIZ, 2019).

Conforme ja foi dito no segundo capitulo, Dona Beatriz herdou da sua avo
materna e da sua méae o dom de curar. Ela € benzedeira, rezadeira e umbandista.
Aprendeu desde pequena que rezar € a principal forma de se afastar dos perigos,
de qualquer ataque, desde bichos peconhentos, até mau-olhado, que, segundo
ela, “traz coisas negativas nao so pra nés, mas pra todos os irmaos da face da

terra”:

Beatriz - Os chés e as benzeduras eram essenciais, inclusive, ndo se
alimentavam sem fazer aquela reza, pra isso tinha aquelas culturas dos
centros [de umbanda], dos dias de encontros, que aqueles irmaos que
partiram, depois eles voltam na terra, voltam até hoje para nos orientar,
pra nos benzer, nos afastar das maldades, nos afastar das coisas ruim.
(BEATRIZ, 2019).

Dona Beatriz possui uma grande preocupacdo em perpetuar os saberes
que aprendeu no seu meio religioso, para que eles permanecam apos a sua
morte, tal como ela perpetuou os ensinamentos de seus pais e avoés. A iniciacdo

na umbanda e nas benzeduras se deu na localidade do Alvorito, onde havia a
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terreira da sua mae. Depois de sua mae falecer e ela mudar para o local em que
reside hoje, passou a frequentar o centro de umbanda Nossa Senhora
Aparecida, que fica no Cancelao (Piratini), pois muitas pessoas que estédo la hoje
eram seus conterraneos. Ha 10 anos, porém, ela estabeleceu o seu préprio
conga, na sua casa, mas mesmo assim, sempre que pode, vai até o Canceldo
renovar suas forcas junto a Dona Santa, cacica do centro de umbanda de Ia, e

sua tia paterna Zeni Duarte que la reside:

Beatriz — Terreira, participo la da Tia Santa, Nossa Senhora Aparecida,
guando eu posso, tenho conducéo de ir. Que antigamente eu ia quase
todas [as sessBes] que tinha, porque tinha um énibus, agora ndo tem
Onibus na semana. Mas quando eu arrumo alguma carona eu vou e
ajudo a participar e a tocar pra frente, como eu sou desenvolvida,
médium, entdo eu ajudo ela nas tarefas, nas dificuldades das pessoas.
Leandra — Quantos anos faz que a senhora esta na terreira?

Beatriz — Eu me desenvolvi com quinze anos, eu hoje estou com
cinguenta e cinco.

Leandra - O seu centro, quantos anos a senhora tem ele aqui?
Beatriz - Aqui faz dez anos, ja tinha 14, porque eu tocava a terreira da
méae, depois que ela foi ficando, assim, envelhecida e adoentada, era
eu que tocava, era a presidente. Mas hoje, aqui, faz dez anos que estou
aqui com as pessoas, ai eu vim pra cé e todo dia esta chegando gente.
(BEATRIZ, 2019).

Segundo minha mae, a minha avé frequentava a umbanda ainda quando
morava no Arroio do Padre. Na minha familia isso sempre foi comum. A minha
mae comecou a frequentar com 18 anos em um Centro no Bairro Santa
Terezinha, de Pelotas, o meu irmao mais velho ia junto e fez parte da corrente
de um centro por um tempo. Atualmente, minha irma Eronita frequenta e meu
irmao Eder também. Minha sobrinha chegou a fazer parte de corrente, em um
Centro de Umbanda de Pelotas. Eu também cheguei a ir uma vez ou outra junto
com minha irm&, desde que comecei a fazer o curso de Magistério. Durante
minha estadia na casa da Dona Beatriz, ela me benzeu com brasa diante do seu
conga. Com uma tesoura, colocou trés brasas acesas dentro do copo de agua,
uma por uma. Fechei os olhos, mas percebia sua presenca nas minhas costas,
fazendo gestos enquanto colocava as brasas no copo e sussurrava palavras que
nao consegui gravar. Ela disse que eu estava bem de saude, que apenas tinha
olho-grande ao meu redor, mas tinha uma estrela comigo que sempre me

acompanha.
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Alguns meses depois da minha estadia, como havia comentado em casa
do meu benzimento e sobre a lideranca religiosa de Dona Beatriz, fomos visita-
la eu, meus dois irméos, um sobrinho e minha mé&e. Todos se benzeram e
receberam os devidos aconselhamentos. Para mim, recomendou comprar uma
medalha de S&o Jorge e rezar a oragdo dele todo o dia, além de fazer cha de
alecrim para tomar. As recomendacdes faziam sentido, porque comecava a ficar
nervosa com a escrita da minha dissertacdo. Dona Beatriz ndo € apenas minha
interlocutora, € a pessoa que me deu protecao para ter for¢a e tranquilidade para
escrever esse trabalho. Ela reconstruiu meus vinculos com minha ancestralidade

espiritual.

Figura 17 - Dona Beatriz no momento em que me benzeu. Foto tirada por Edna sem eu
perceber, e repassada depois por Whats’'App.

A mée de dona Beatriz, Ana Julia Coutinho, deixou marcas profundas em

sua neta Edna, que em determinado momento, assumiu a tarefa de cambona?*

24 Auxiliar da lideranca religiosa na umbanda — mae-de-santo, pai-de-santo, cacique ou cacica —
que auxiliar na organizacao e conduc¢éo de todo o ritual, incluindo assisténcia as entidades que
estao incorporadas, as pessoas que fazem parte da corrente e que estdo ainda desenvolvendo
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no terreiro da sua avo, adquirindo na convivéncia com ela, segundo relata, toda

uma sensibilidade em relacao as ervas.

Edna — Convivi bastante com meus avos, tenho lembrancas muito
positivas da minha avo por parte de mae, eu era muito mais apegada
a ela. Figuei muitas vezes com ela, la na casa que ela morava, de
companheira, assim, quando meu tio saia para algum baile ou alguma
festa. A acompanhei muito, assim, o processo dela, da relacdo que ela
tinha com a terreira, que ela tocou uns quarenta anos, e em um
determinado momento, eu passei a executar determinadas tarefas
dentro dessa terreira, cuidado daquele espaco, limpando antes de ter
alguma festividade, de ter os trabalhos, os trabalhos religiosos. Entéo,
eu limpava essa terreira, eu colocava as flores, as ervas ali. E também
auxiliava nos dias que tinha os cultos religiosos, as entidades que
chegavam ali, executando uma funcdo que na umbanda se pode dizer
como de cambona ou cambono.

[...]

[...] entdo, tenho essa memoria muito afetiva de estar com a v6, assim,
na horta dela, ainda quando ela tinha uma boa salde, uma saude
melhor, de estar junto com ela, de estar capinando na horta, de estar
junto com ela auxiliando na horta. Tipo assim, a primeira vez que eu
capinei foi com ela, de gostar dos chas, das plantas, de conhecer as
coisas. Tinha um pomar, assim, que tinha varias espécies de
pessegueiros, tinha ananas e verduras de todo o tipo, uva, tinha varias
laranjeiras, bergamoteira, lima, limoeiro e véarios chés. Pra além disso
tinha feijao, milho, ent@o eu vivenciei muito, tinha essa coisa de ir com
a vo pra dentro da horta dela, da grande horta, de sentar com ela
debaixo, sentar, ficar conversando comendo fruta. Acho que de uma
certa forma isso esta, isso esta presente na minha vida, na minha
pratica cotidiana, essa dimensao da amorosidade, do respeito do que
a gente é, de entender o que a gente €, a importancia que a gente tem.
Claro, nem por a v6 ser uma figura religiosa muito importante naquela
comunidade que ela vivia, desempenhou um papel muito importante,
muitas pessoas tinham respeito pela figura dela. (EDNA, 2019).

Assim como Edna, Maica manifesta um grande interesse pelos “saberes
dos mais velhos”, pois 0 uso de ervas para tratar os mais diversos mal-estar esta

presente ainda hoje na sua comunidade:

Maica — Sim, algumas historias que os mais velhos nos contam, como
funcionava antigamente, essa questdo dos chas, para que serve tal
coisa. Entdo, alguma coisa a gente resgata, ainda tenta até os dia de
hoje, sempre conversando com o0s mais velhos, pra poder a gente
saber mais como era ha tempos mais atras. Que hoje a gente vé que
as pessoas tem muito menos salde, e as pessoas mais velhas séo
portadoras de muitos conhecimentos. Entdo a gente tenta sempre de
explorar e saber deles como funciona, pra nés podermos usar nos
nossos dias de hoje. (MAICA, 2020).

a sua mediunidade ou ainda, as pessoas que sao atendidas nas consultas as entidades e néo
compreendem o que elas estdo recomendando.
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Na comunidade do Porteiro Grande, segundo Maica, havia uma senhora
que era benzedeira e curandeira, mas faleceu ha alguns anos. Era uma
referéncia como portadora de saberes tradicionais, tendo sua memoria
documentada por um projeto da universidade. Ela deixou muitos ensinamentos

enguanto estava viva:

Maica - [...] L4 no meu grupo, na minha comunidade, tinha uma
senhora que benzia, hoje ela é falecida. Entéo varias coisas, assim, ela
ajudava as pessoas, benzia, tinha dom do benzimento. Ela passou
esses muitos saberes enquanto estava viva, até a professora, 0
pessoal da Universidade Federal, acabou fazendo um documentario
com ela e tal.

Leandra - Qual o nome dela?

Maica - Santa Eloa Soares, é falecida, na comunidade. Pessoa de
muita boa indole, uma senhora que hoje, infelizmente, partiu pra outro
lugar, j& faleceu, que sabia muito, tinha muitos saberes. (MAICA,
2020).

Esse lugar de destaque das mulheres, nas comunidades quilombolas,
como parteiras e benzendeiras, parece ser algo constante em todo o pais,
segundo o que se tira de algumas revisdes bibliograficas. Souza (2006, p. 106)
coloca que até hoje o exercicio dessas funcées em Conceicdo das Crioulas €
“‘indispensavel”, pela auséncia de outros profissionais de saude. Lima (2015, p.
146) também aponta que as préticas religiosas de cunho curativo sdo quase que

exclusivamente femininas nesse tipo de comunidade.

5.2 Experiéncias como liderangas politicas

Como ja coloquei na introducéo desse trabalho, mesmo que as mulheres
exercam papeéis fundamentais em suas comunidades, € comum que sejam
destacados o0s personagens homens quando se procura reconstruir suas
histérias. Foi 0 que observou Cledineia Carvalho Santos na pesquisa que
realizou na comunidade quilombola Nova Esperanga, na Bahia. A comunidade
teria sido formada a partir da compra de uma area de terras por parte do casal
Faustino do Santos e Antonia Maria de Jesus Santos. Todavia, ao se contar sua
historia oficial, a pesquisadora constatou que apenas a parte masculina do casal
€ destacada, como se sua esposa néo tivesse contribuido para a formagéo e

continuidade da comunidade, o que é contrariado pelos depoimentos dos
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descendentes do casal®®. Antdnia Maria é descrita como fundamental no
fortalecimento dos lacos de parentesco, no trabalho da lavoura e distribuicéo dos
alimentos, na preservacéo da moralidade familiar, de valores e rituais religiosos,
e assim como na transmissdo da memoria e dos saberes para fazer frente aos
desafios da vida.

Maria Aparecida de Oliveira Souza, na pesquisa que faz sobre a
comunidade de Conceicdo das Crioulas, constata que nas narrativas sobre a
formacao da comunidade ganha destaque um grupo de seis mulheres negras e
livres, que ocuparam aquelas terras ainda no século XIX, o que segundo ela,
“contribui para desestabilizar a ideia hegemoénica do patriarcado”, pois desde a
fundacdo da comunidade, as mulheres assumem o lugar de provedoras (2006,
p. 7). A referéncia histérica a essas mulheres torna compreensivel o motivo de
na atualidade, na parte da organizacao politica, “as mulheres ocupam lugar
privilegiado, pois sdo as principais responsaveis por muitas das estratégias que
resultaram em conquistas para a comunidade” (SOUZA, 2006, p. 29).

Quando entrevistei Carmem, ela tinha atuado na diretoria da Associacéo
Quilombola em duas gestfes, uma como tesoureira e em outra, como presidente,

tendo se retirado em razdo de um trabalho que se envolveu nas redondezas:

Carmem - Sim, 0s primeiros anos eu assumi, dois anos, ai eu assumi,
fui tesoureira por quatro anos, fui tesoureira desde 2009. Sim, fui por
guatro anos tesoureira, depois peguei de presidente.

Leandra - Da Associacdo?

Carmem - Na associacgéo tirei os dois anos, e de dois em dois anos,
sai fora porque tinha que trabalhar, fui trabalhar numa fazenda, fui para
a fazenda achei que era demais ficar na diretoria, tinha que sair muito
e eu ndo podia sair na semana, assinavam minha carteira. (CARMEM,
2019).

Desde que comecou a fazer parte das diretorias da Associacdo, Carmem
chegou a participar de varios foruns, reunibes e seminarios na cidade de

Cangucu e em cidades das redondezas, como € o caso do Férum da Agricultura

25 “A histéria de Faustino dos Santos ndo foi construida na soliddo, ao contrario, teve uma
companheira, Antdnia Maria de Jesus, até entdo no esquecimento quando a histéria da
comunidade é contada. Nao por ser menor sua contribuicdo na formacao da comunidade e na
identidade da mesma. Mas, motivada pelo modelo do patriarcado latente ha meméria coletiva,
onde a histéria enaltecida é sempre pela ética do homem como o grande provedor.” (SANTOS,
2018, p.41).
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Familiar, que é realizado em Pelotas. Foi a partir dessas participacdes que ela

relata que aprendeu a se desinibir:

Leandra - Que experiéncia tu teve em relacdo a essas atividades?
Carmem - Olha! Experiéncia maior € de conversar com o publico,
porque geralmente as pessoas ndo gostam de conversar, de falar com
mais gente. Foi uma experiéncia muito forte, pra mim, foi conversar pra
mais pessoas, entdo hoje eu ndo tenho vergonha de conversar. A
gente vai acostumando, levei muito tempo pra mim me desligar, a
gente fica muito timida, ai a partir desse movimento quilombola que eu
consegui, porque eu néo teria conseguido. (CARMEM, 2019).

Tive a oportunidade de acompanhar Carmem em dois eventos em que ela
fez roda de conversa com estudantes do Colégio Monteiro Lobato, de Porto
Alegre, um em 2018 e outro em 2019. Em ambas ocasides, os alunos tinham
assistido no proprio colégio o documentario “Eu Apendi vendo”, realizado pela

equipe do projeto “Etnodesenvolvimento...” sobre o grupo de artesds da
comunidade de Macambique. No ano de 2018 esse encontro foi realizado no
Museu Doce. O combinado com as professoras da escola € que a excursao
chegaria no museu no inicio da tarde, depois de passarem por outros locais
histéricos da cidade. A equipe do projeto, em conjunto com a equipe do museu,
preparou uma sala grande, com circulos de cadeiras para recepcionar as turmas,
além de combinar a vinda da representante da comunidade. Além disso, montou-
se uma feirinha de artesanatos na esperanca de que algumas pecas fossem
vendidas.

Carmem saiu de madrugada da sua comunidade e chegou em torno de
9:30h em Pelotas. Neste dia, trouxe o seu netinho Rafael, que estava
aproximadamente com 10 meses, pois nao tinha com quem deixar, porque sua
mae ia para o colégio e seu pai trabalhava. A excurséo se atrasou bastante para
chegar até o museu, deixando a equipe nervosa, pois Carmem precisava pegar
onibus as 18:00h. Logo na chegada, as criancas ja foram direto para feirinha de
forma tumultuada, algumas abanando notas de valores nas maos. Houve uma
venda bem significativa, especialmente de bonecas de fuxico. O Rafael, a essas
alturas ja estava um pouco irritado, ndo desgrudava nem um instante de sua avo.
Depois das vendas, todos se acomodaram nas cadeiras ou no chdo, eram
aproximadamente 40 criancas, e dentre elas, s6 havia um menino negro. A

Carmem sentou e colocou seu netinho entre as pernas no chao, porque ele néo
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queria ficar no colo e as criangas estavam encantadas com ele, brincado e rindo.
As criancas, bem entusiasmadas, fizeram bastante perguntas pra Carmem sobre
o documentario, sobre sua infancia e a vida na comunidade. Foi muito
interessante essa experiéncia, ver as criancas perguntando e a felicidade da
Carmem estampada no rosto, foi incrivel, pois ela mesma disse que nunca tinha
pensado que o0 que ela falava era importante e que os artesanatos que as
mulheres faziam seriam valorizados. Foi um bom tempo de conversa até a
excursdo se despedir, tivemos que correr para fechar as contas pra Carmem
levar seu dinheiro para dividir com as suas colegas de grupo.

No ano de 2019 a coordenacédo pedagdgica da escola Monteiro Lobato
entrou em contato com a equipe do projeto para repetirem a experiéncia, pois
havia gostado muito. Como o projeto j& estava inserido na programacdo do més
da Consciéncia Negra do Museu da Baronesa, resolvemos acolher os
estudantes naquele local. Novamente Carmem madrugou e chegou no meio da
manha em Pelotas, eu ja havia marcado com ela no Mercado Publico para fazer
mais algumas perguntas para a minha pesquisa, e no final da manha almogamos
todas juntas — Ela, eu e a coordenadora do projeto. Dessa vez a Carmem nao
trouxe seu netinho. Entdo o grupo do projeto foi cedo junto com ela organizar o
espaco para a palestra e montar a feira, dessa vez, tentamos levar mais
voluntarios para ajudar, nés estavamos todos na expectativa que as criangas
chegassem. Quando as criangcas chegaram, cumprimentaram e foram se
organizando nos assentos, muitos falaram que lembravam da Carmem e
gueriam saber sobre o seu netinho, como estava. Varios fizeram perguntas pra
Carmem, sobre os mesmos temas do ano anterior, e ela se sentia muito a
vontade na conversa, no final ela deu conselhos para as criancas estudarem e
valorizarem o que elas tém. Depois do encerramento das perguntas, as criancas
foram comprar os artesanatos, mesmo com uma equipe maior, foi o maior
tumulto, pois todas queriam ser atendidas ao mesmo tempo. Novamente houve
um grande volume de vendas, e Carmem retornou feliz para a Serra dos Tapes,
pois além de ver o seu trabalho e conhecimentos valorizados, ja era final de
novembro e o dinheiro que levava auxiliaria nas despesas familiares do natal das

artesas.
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Figura 18 - Carmem e a equipe do Projeto Etnodesenvolvimento recepcionando turmas do
Colégio Monteiro Lobato de Porto Alegre no Museu da Baronesa em novembro de 2020. Fonte:
Acervo do Projeto de Extensdo Etnodesenvolvimento e Direitos Culturais em Comunidades
Quilombolas e Indigenas

A associacao quilombola do Macambique tem a peculiaridade de ter tido
quase sempre uma mulher a sua frente. Nas visitas de assessoria ao grupo de
artesds, um dos assuntos muito comentados por elas enquanto fuxicam?é, é a
falta de iniciativa dos homens para assumirem liderangcas e a “mania” de so6
reclamarem do que esta sendo feito, sem se envolver e ficando apenas a espera
dos eventuais beneficios. Essas questées Carmem expdem também na sua

entrevista:

Leandra - Os homens na comunidade respeitam a mulher com
lideranca?

Carmem — Nao, eles estdo sempre achando defeito, nunca ta bom, so
gue eles ndo assumem diretoria, eles nunca acham que ta bom, acham
gue eu saio demais, quando eu saia, que aparecia alguma coisa, ai
aceitavam, ai tudo queriam. Achavam que ndo era necessario sair?’,
mas toda diretoria que estd tem que sair, procurar algo para somatr,
como ndo ir buscar? Se ndo vai a reunido, ndo fica sabendo dos
projetos, das coisas que tem, ndo tem como andar pra frente a
Associacdo. (CARMEM, 2019).

26 Me refiro aos fuxicos feitos de retalhos para compor pecas de artesanato.
27 Carmem, quando fala em “sair’, relata sobre participar de féruns, eventos e reunides com
outras liderancas quilombolas ou organiza¢6es governamentais e ndo-governamentais.
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De fato, durante as saidas de campo do Projeto Etnodesenvolvimento, no
ano de 2019, além da assessoria ao grupo de artesas, a equipe conversou
bastante sobre a situacdo de abandono da Associacdo Quilombola, pois Dona
Maria Conceicdo, em razdo de problemas de salude, estava cada vez mais
impedida de representar a comunidade em reunides que aconteciam na cidade
de Cangucu e em Pelotas. As mulheres do grupo de arteséds e os membros da
equipe apontavam para Carmem como a pessoa mais habilitada para assumir a
Associagdo naquele momento. Ela resistia em razdo da necessidade de
trabalhar para sustentar a casa e o neto. Depois de muita conversa ela aceitou,
e no final daquele ano, tornou-se Presidente da Associacdo, isso algumas
semanas antes do falecimento de Dona Maria Conceicao, a querida “Tia Mara”.

Além disso, Carmem participa ha 23 anos de uma igreja pentecostal —
Igreja Batista Cristo € Vida — em que assume o cargo de tesoureira e oradora,
sendo ativa na realiza¢do dos cultos quando o pastor ndo esta presente.

As mulheres estdo ocupando espacos como liderancas em varios
contextos dentro da sociedade, fazendo se representar, ndo deixando conceitos
estereotipados desvalorizarem seus conhecimentos. Além de estar a frente da
organizacdo da mais nova comunidade quilombola de Sdo Lourenco, Vera atuou
na diretoria da primeira Federacdo Quilombola do RS. Dona Vera néo se
considera uma lideranca, apesar de ser uma militante aguerrida, conhecida em
toda a regido e uma referéncia para os militantes que estéo ingressando agora

na jornada:

Vera - Cargo de lideranca, quando era mais jovem, eu to jovem, to so
com 62 anos, mas quando tinha 35 anos eu fui candidata a vereadora
sabe, entdo fiz, na época, para se eleger precisava de 150 votos, e de
votos eu fiz 70 né, ndo fui eleita. Até por falta de consciéncia da prépria
comunidade negra de ter um representante negro, como até os dias de
hoje, a comunidade negra ndo tem consciéncia, ciente de eleger
representante negro, sem entra em detalhes. Mas hoje eu ndo me
considero uma lideranca, mais eu recebo jovens, falo da questao da
negritude, sou militante do Movimento Negro h&a 28 anos e faco
formacdo sobre a negritude, trabalho com educacdo popular, com
educacéo da questao racial, da saude da populacdo negra. Entdao, mas
assim, € isso ai. (VERA, 2020).

A Adriana sempre esteve envolvida na Associacdo Quilombola da sua
comunidade, tendo assumido por dois anos o posto de secretaria. E mesmo

depois que saiu do cargo, permanece envolvida na organizagdo politica,
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representando, inclusive, a comunidade em féruns externos. Sua preocupacao
€ sempre repassar 0 que aprende fora para os demais integrantes da

Associacado, assim como abrir canais para a conquista de recursos e politicas:

Adriana — Sim, quando tem as reunio da comunidade, eu vou,
participo do Férum da Economia Familiar pelo quilombo, quando
consigo ir, também n&do é sempre que a gente tem tempo. As vezes
estamos participando de outras coisas, participo do Comité, participava
na FURG, levando o nome da comunidade junto comigo, falavam sobre
quilombola, estava sempre levando... Aonde vou, estou sempre
levando a comunidade junto comigo, ndo sei se era da melhor maneira,
se consegui levar da melhor maneira, mas estava sempre levando
junto. (ADRIANA, 2019).

Ao perguntar para Adriana sobre a forma como os homens da comunidade
se relacionam com mulheres que possuem iniciativa e lideranga, ela indica uma
postura diferente da relatada por Carmem em relagdo a comunidade de

Macambique:

Adriana - Aqui na comunidade, assim, eu acho que... Ndo sei se eles
ndo demostram, assim, e bem, tu ndo vé uma critica, ndo falam, séo
bem respeitosos. Eles sempre perguntam, tento agregar também, a
gente compartilha também, quando eu consigo, assim, sair e falar
estou sempre passando as experiéncias, sempre procuro passar pra
eles, ele falam... (ADRIANA, 2019).

Adriana tem como uma das referéncias de lideranca as mulheres do
movimento negro que se dispuseram a ir na sua comunidade estimular a
organizacdo quilombola: Pia, Ana Centeno e a prépria Vera Macedo, da cidade

de S&o Lourenco do Sul:

Adriana — Aqui, o que eu lembro quando os primeiros que vieram aqui
fazer perguntas, como é que era, como as pessoa viviam aqui, foi
através da Pia, que é uma lideranca de Sao Lourenco do Sul. Ela, dona
Vera, vinham n&o sei se era por algum programa ou projeto que eles
tinham, podiam vir visitar essas familias aqui fora, no interior, como
estavam organizados. Que eu me lembro, foram os primeiros que
chegaram aqui na minha casa, falando sobre a comunidade
quilombola, depois quem fez e nos ajudou a certificar a comunidade foi
0 CAPA. (ADRIANA, 2019).

O espelhamento em mulheres militantes de fora da comunidade também

faz parte da trajetoria de Dona Lautéria, que tem como referéncia duas mulheres
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que foram centrais na organizacdo do auto reconhecimento das comunidades

quilombolas de Piratini:

Lautéria — Sim, a moga que comegou com nés, dava muita orientacéo
pra nos, € a irma Marisa, era daqui de Piratini. Ela ajudava muito, ela
também era negra, e agora a Eva que meio que nos comanda, que
mora em Piratini, Eva Pinheiro, que é coordenadora eu acho.

Leandra - Entdo a senhora acha ela referéncia pra vocé?

Lautéria - Sim, ela mais 0 menos que organiza as coisas, tem que
apelar pra ela la em Piratini. (LAUTERIA, 2019).

Observamos, nessa referéncia das mulheres a outras mulheres, um
exercicio de construcdo dos seus espacos de atuacdo, o que deve envolver
talvez negociagbes com o dominio masculino, fazendo associacdes com
personagens publicas (no caso de dona Lautéria, uma professora e uma
religiosa) para legitimar os seus préprios protagonismos. Como coloca Nunes e
Marques (2019, p. 568) ndo € apenas por caracteristicas individuais que uma
pessoa se torna lideranga, “[...] mas pelo conjunto de ideias, geralmente
coletivas, que dao coeréncia para determinadas pessoas assumirem tal posto.
[...]".

Dona Lautéria, antes de iniciar sua participagdo na Associacao
Quilombola do Rincdo do Couro, ja tinha vivenciado experiéncias de formacgéao e
organizacéo politica no MMTR — Movimento das Mulheres Trabalhadoras Rurais:
“[...] a gente viajava muito também, ai eu te falei, a gente foi para Porto Alegre,
fomos a primeira vez em Rio Grande, Porto Alegre, Passo Fundo e as gurias
foram até Brasilia, a Elisangela e Elisiane”. Segundo ela, essas viagens tinham
por objetivo lutar pelos “[...] direitos da gente, foi aonde a gente foi descobrindo
os direitos dos negros, dos quilombolas, foi por ai que a gente descobriu os
direitos, porque la pra cima ja estava funcionando”. Segundo Dona Lautéria,
essas viagens das mulheres da comunidade para participarem desse tipo de
mobilizagdo sempre foi respeitado pelos homens do local.

A Associacao Quilombola Rincdo do Couro, desde que foi fundada, teve
mais homens que mulheres na presidéncia, mas estas sempre tiveram
participacéo ativa nas atividades, encabecadas justamente por Dona Lautéria e
sua filha Elisangela. Elas deixaram sua marca, inclusive, na propria construcéao
da sede da Associacao, feita por meio de mutirdo: “[...] ai foi fundada, assim, de

mutirdo, a gente, até as mulheres pegaram junto pra ajudar a fazer, ainda falta
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pra terminar, mas falta pouco, tem umas pecas que faltam, ndo estao rebocadas,
mas esta bem organizada”. Essa participagao feminina, segundo Dona Lautéria,
sempre foi respeitada pelos homens.

Dona Lautéria, mesmo com dificuldades de locomocado, participa
regularmente das reunides da sua comunidade, assim como dos encontros
anuais que sempre sao realizados na Semana da Consciéncia Negra, ou na sede
municipal, ou na comunidade Rincdo da Faxina. Além disso, ja participou de
varios encontros quilombolas na regido: “A gente ja saiu pra Jaguardo, aqui em
Séo Lourenco, em Rio Pardo, mas em Rio Pardo a gente foi pela EMATER,;
Cangugu, de vez em quando a gente vai pra Cangucgu para palestras”.

Dona Lautéria faz parte do Conselho Fiscal da Associacao Quilombola ha

uns sete anos, mesmo mudando de presidente, ela permanece:

Lautéria - Quando estiver alguma coisa errada, vejo que nao ta certo,
ai eu reclamo, dou uma cuidada, digo: ndo € assim, ndo tem que ser
assim. Quando fizeram a elei¢do pra trocar a diretoria, ai as gurias que
moram em Pelotas, como eu estava dizendo, uma que saiu agora,
surgiu a ideia de Presidente e outra de vice. Ai eu deixei elas falarem
e depois pedi a palavra, como diz o outro, levantei a méo, ai eu falei
pra elas que achava meio dificil elas assumirem, porque as duas eram
daqui, ta certo, nascidas aqui, as duas eram nascidas em Pelotas, mas
a gente delas é daqui, elas participavam da comunidade. Mas ai
moravam em Pelotas com criancas pequenas no colégio e trabalhavam
fora, como iam assumir a comunidade, elas la em Pelotas? Ai eu falei
isso, ai eles modificaram, ai eles trocardo. (LAUTERIA, 2019).

Contudo, além dessa participacdo formal no Conselho Fiscal, Dona
Lautéria estd sempre a frente da organizacdo das festas e promocgdes para a
Associacdo, especialmente quando envolve coisas de cozinha, quando ela
assume o comando da producdo de alimentos que sdo consumidos, e envolve
criancas. Ja foi falado no Capitulo 3 que atividades domésticas, como cozinhar,
podem ter outros significados para as mulheres negras. Juntando com as
reflexdes do inicio deste Capitulo, podemos afirmar que cozinhar e distribuir
alimentos também é uma pratica que caracteriza os “territérios de afetos”, € uma
tradicdo politica muito peculiar & essas mulheres. Collins afirma que os
sentimentos profundos que geram ac¢des, como o sentimento do amor, S840 uma
importante fonte de poder, por isso sdo duramente reprimidos pelos regimes
opressivos; a liberdade de expressdo desses sentimentos é uma forma de

empoderamento, pois cria “relagdes afetivas humanizadas” (2019, p. 256-257):



201

Lautéria - A gente fez um bolinho para as criangas, ai a gente foi com
doacdes, o tesoureiro deu o bolo, eu dei o refri, levei ovos também,
pastel, essas coisas, e umas quantas coisas... Doaram bala, pirulito pra
criangada, a gente faz todos os anos, a gente faz na associagéo, uma
festinha para as criangas. Ja fizemos de cachorro quente, ai as festas
juninas faz com muita diversao, esse ano até estava bem bonita, tinha
varios tipos de brincadeiras, o Joel organizou. E todos os anos a gente
faz uma coisa para as criancas, a gente consegue doacbes faz
brinquedos, s6 esse ano a gente ndo conseguiu brinquedo, esse ano,
ja pra festa junina a gente conseguiu brinquedo. (LAUTERIA, 2019).

Figura 19 - Dona Lautéria fazendo pao na pedra e distribuindo para os integrantes da
comunidade Rincdo do Couro em 2014. Fonte: Acervo do Projeto de Extenséo
Etnodesenvolvimento e Direitos Culturais em Comunidades Quilombolas e Indigenas.

A participagéo politica de Dona Lautéria ndo se restringe a Associagéo
Quilombola. Além de ter tido sempre uma participacdo ativa no Sindicato dos
Trabalhadores Rurais, participa ativamente do Conselho Fiscal da Associagao
Comunitaria da sua localidade vinculada & uma igreja catélica que existe proxima

a comunidade, e da qual os moradores quilombolas participam ativamente:

Lautéria - Sim, eu sou do Conselho Fiscal da Igreja S&o Francisco de
Assis?®, também sou do Conselho. E ja fui sécia do Sindicato, 0 meu
marido que era socio em conjunto, ai depois ele faleceu, tinha que fazer
outros papéis, ai eu sai fora, ai eu... O meu guri que é sécio do
Sindicato, o Eliseu é sécio.

Leandra - A senhora ficou quantos anos de Sindicato?

Lautéria - Ai de Sindicato, entre tempo com meu marido, ja tenho uns
guinze anos.

Leandra - E na Igreja?

Lautéria - Na igreja, outro lugar que ja estou ha dez anos, no Conselho,
ai troca e é uma luta para trocar a presidéncia, também o pessoal
ninguém quer assumir. Ai quando troca, agora mesmo trocou nessa

28 O prédio dessa igreja fica no trevo de acesso a cidade de Piratini, e as residéncias das familias
quilombolas estéo localizadas na area de abrangéncia da igreja, algumas muito préximas do
prédio.
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missa que houve, todos 0s meses no segundo sabado de cada més
tem missa. Esse outro ele inverteu, porque tinha um almoco pra fazer
uma graninha pra igreja, no primeiro sabado, que trocou a presidéncia,
mas ja o Conselho Fiscal estava ficando. Ai ai presidéncia veio pedir
seu eu ficava, ai 0 que eu ia fazer? S6 do Conselho Fiscal. (LAUTERIA,
2019).

O envolvimento de Dona Lautéria com a Associagdo Quilombola Rincdo
do Couro se estende para toda a sua rede familiar. Como ja foi colocado no
primeiro capitulo, sua filha Elisangela ficou dois anos como presidente da

Associacao, se desligando do cargo para poder cursar a universidade:

Elisdngela - Nas reunides agora ndo estou muito participante, por ndo
estar 14, e acontece no primeiro sabado de cada més. Entdo, por falta
de recurso ndo tem condi¢do de ir. Sempre que eu estou I3, se tem
alguma atividade eu procuro participar, as Ultimas vezes foi mais na
ajuda de trabalho, que tinha algum evento, eu estava la, meu sobrinho
me pediu para ajudar, porque das reunides ndo participava, algumas
coisas referente... Fora um evento na FURG que tem, relacionado aos
quilombolas, eu vou, ou se a UFPEL oferece alguma coisa.
(ELISANGELA, 2019).

Elisdngela relata que no comeco houve resisténcia por parte dos homens
em ter uma mulher como lideranca, com homens n&o respeitando a sua posi¢céo

e tentando ditar como ela deveria fazer as coisas:

Elisdngela - No comeco... Porque eu acho, na presidéncia mesmo, eu
fui a primeira, teve uns atritos, tive que me impor porque tinha... Nao
sei se era por ser mulher, alguma coisa assim, de achar de gritar mais
do que eu. N&o, porque eu lembro, referente a um evento que tinha ai,
gue a pessoa nao t4 mais na presidéncia e queria fazer o evento como
se fosse [presidente]. Ndo s6 por esta questdo, ele faltou com o
respeito comigo, por isso eu me impus e disse: ‘ndo, tu ndo esta mais!
Quem esta a frente sou eu, vai funcionar assim, assim, ndo como tu
quer’.

Leandra - Mesmo afastado ele queria.

Elisdngela - Achando que ele podia mandar.

Leandra - Nem conversar, que é bom...

Elisdngela - Sim, achando que tinha que ser do jeito dele, as coisas
ndo sdo assim. Depois disso, claro sempre tem na diretoria, tem mais
mulheres, ndo assumindo o cargo da presidéncia da associacéo, mas
é de fiscal, secretaria, essas coisas assim. Assumindo, assim, fui a
primeira, ndo teve mais. Mas eu acho que as gurias tentaram entrar,
mas eu nao sei, se foi sob pressdo, o que aconteceu, que elas

desistiram. (ELISANGELA, 2019).

Depois que foi fazer faculdade, Elisangela continuou a participar, mas a
distancia, enviando informacdes sobre politicas pelas redes sociais e

participando em eventos e foruns regionais e estaduais relacionados a questao
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guilombola, fosse representando o0s estudantes quilombolas, fosse
representando a sua comunidade. N&o conseguia participar muito dos eventos,
pois estava estudando, ndo conseguia conciliar tudo ao mesmo tempo, mas
quando podia, estava |4 sempre representando sua comunidade. Afirma que
nunca encontrou resisténcia do seu marido para exercer essas funcdes de
lideranca, embora ele a apoiasse mais para estudar.

Como ja foi visto em capitulos anteriores, Dona Beatriz segue na sua
comunidade uma tradigdo de lideranca feminina que vem desde a sua avo, no
minimo. E uma forma de lideranca tradicional, que se apoia na espiritualidade,
qgue se formou no enfrentamento das dificuldades da vida e que tem uma outra
concepcao de mundo, em que vivos e mortos ndo estdo separados. Na visédo
dela, seus antepassados, mesmo ja falecidos, continuam a zelar pelo bem-estar

do grupo familiar:

Beatriz - A minha av0, eu lembro que a casa era de torrdo, a gente
conviveu, foi onde eu nasci, a parteira foi a minha avd, mae da minha
mae. Minha avé, meu avd, que é a Maria Delocia e o Jodo Ferreira, eu
me lembro deles. O fogo, a cozinha, era tudo separado da casa, tinha
fogo no chéo, as panelas de gancho. Isso eu me lembro bem direitinho.
Foi ela, Maria Delocia, que me ensinou a rezar, tanto ensinavam, a
minha méae, a gente se criou naquela oracdo. Entdo ela me ensinou
muita coisa e até hoje, com a graca de Deus, se eu estou numa
dificuldade peco pra ela, ela 14 do céu me ajuda e junto a Deus, estdo
perto de Deus pra atender os pedidos que a gente faz. Eles estdo com
Deus hoje e a gente esta na terra, ter uma amizade. (BEATRIZ, 2019).

Assim, ela estabelece uma relacdo direta entre ser umbandista e
liberdade feminina, pois ela relata que a atividade religiosa de sua mae,
amparada no espiritismo de umbanda, foi ensinando aos homens da
comunidade o respeito ao livre-arbitrio das mulheres, fazendo com que muitas

atitudes de controle extremo fossem sendo deixadas para tras:

Beatriz - Hoje a mulher tem liberdade, antigamente eu me lembro, ja
minha mae como a religido dela j& foi mais entreaberto, assim, ndo teve
iSso com meu pai, sO dizia: vou ir & tal lugar, ndo tinham problemas.
Mas se via outras pessoas, pra ir la em casa iam escondidas, e minha
méae foi trazendo pra dentro da religido dela, conversando com eles,
terminou. Teve muita liberdade com as mulheres, que ndo faziam uma
comida sem o marido chegar, porque ele tinha tudo guardado as
coisas, nao podia mexer, botavam até chave, era tudo cadeado as
caixas com comida, era eles que tinha que tirar. Se chegasse uma
visita, tinha que ficar esperando até o marido chegar do servico pra
poder fazer uma comida, ndo tinha liberdade. Ai minha mae foi
trazendo pra dentro, entdo a gente ja se criou com muita coisa, vai
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trazendo pra religido vai conversando que ndo podia ser assim, que
cada um, claro, com respeito, mas cada um tinha sua mente aberta de
livre vontade.

Leandra- Com a senhora sempre foi tranquilo?

Beatriz — Sempre foi, gragas a Deus, sou uma pessoa liberada.
(BEATRIZ, 2019).

Esse destaque das mulheres na manutencdo de préticas religiosas
tradicionais, seja de matriz afro-brasileira ou de outras religides, também ¢é a
realidade de outras comunidades do pais, como é o caso da comunidade Nova
Esperanca da Bahia, com o envolvimento feminino na festa de Nossa Senhora
do Rosario e o enaltecimento da memaria de ancestrais que foram benzedeiras
e parteiras (SANTOS, 2018). Maria José dos Santos, ao tratar de trajetorias
femininas da comunidade quilombola das Onze Negras (Pernambuco), afirma

que:

A tradicéo oral pode ser considerada uma forma de manutencdo de
sua historia, fonte de resisténcia e conservacado da fé ao longo da sua
trajetoria de vida. Na medida em que o conhecimento € transmitido de
geracdo em geracao por meio da fala e da escuta, a palavra dita tem
uma importante dimensao, pois traz consigo os valores sagrados e, ha
constante repeticéo, torna-se o repasse de saberes. (SANTOS, 2012,

p. 2).

Essa lideranca tradicional que Dona Beatriz exerce, relacionada a religido
afro-brasileira, é importante, pois ndo € algo tdo presente atualmente nas
comunidades. Elisangela, por exemplo, que vem de uma familia e comunidade
gue possui um vinculo muito forte com a igreja catélica, encontrou-se com “essa
questao da ancestralidade” por meio da umbanda quando foi para Rio Grande

estudar:

Elisdngela — Religido, hoje em dia eu sigo a matriz africana. Por muito
tempo, apesar de ser batizada na Igreja Catélica, nunca achei,
podendo dizer assim, ndo senti que ali fosse o meu lugar. Meu
pensamento ndo batia de encontro com as ideias deles, entdo, ndo me
achava naquele ambiente. Ai por algum tempo frequentei a igreja
evangélica, mas aquilo ainda ndo me supriu, até que agora me
encontrei dentro da matriz africana e o que eu cultuo hoje é a umbanda.
(ELISANGELA. 2019).

Atualmente, Dona Beatriz, que é presidente da comunidade Santa Clara,
representa a sua comunidade em um férum mensal que reune todos o0s

quilombos de Cangugu, o que quer dizer que além de ser uma lideranca religiosa,
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tornou-se também uma lideranga politica. H& entdo uma troca, pois assim como
a comunidade dela, que foi a ultima de Cangucu a receber a Certiddo de
Autoidentificacdo da Fundacéo Cultural Palmares, aprende com as que estédo a
mais tempo na caminhada politica, as outras lideran¢as e comunidades passam
também a ter Dona Beatriz como uma referéncia na parte espiritual, o que a

levou a expandir a abrangéncia da sua atuacéo religiosa:

Beatriz — Participo de reunides das comunidades todos 0os meses, uma
vez por més tem reunides, a gente se relne, vem a Maica que é
coordenadora, o pessoas da Emater tudo vem argumentando e
explicando sobre nossos irméos das comunidades, como a gente hoje,
como a gente cultiva fora de veneno, até pra prépria alimentacao.
Entdo uma experiéncia muito boa a convivéncia com eles, até eu
explico muita coisa pra eles, dou conselho pra eles, muitas pessoas
guando chegam aqui, pra baixo, eu dou conselho, passo a oracao, eles
ja pegam a rezar. Ai jA muda tudo, muitos tem muitas dificuldades com
filhos, porque hoje esta muito, assim, da familia ndo acompanhou
muitas vezes em casa, nem sabe onde andam, e as vezes através da
conversa, vem aqui, converso com pai e com o filho, ai ja segue, se
inclui no caminho do bem. (BEATRIZ, 2019).

Dona Beatriz exerce sua lideranca politica e religiosa sem problemas em
relacdo ao seu marido, sente-se respeitada pelos outros homens da comunidade
e vizinhanca, mas reconhece que isso se deve muito ao fato de eles se sentirem
dependentes dela em relacdo ao aconselhamento espiritual para as suas

tomadas de decisoes:

Beatriz — Sim, respeitam muito, muitos saem da propria casa deles pra
vir aqui conversar comigo, pra ver o que vao fazer, se nao pode vir até
ligam pra saber. N&o sei se € porque eu benzo, no causo, estdo sempre
pedindo ajuda para ir pra frente.

Leandra — Pra eles ver que ndo é bem assim.

Beatriz — Sim, entdo sempre eles querem ajuda, até pro dia que vao
plantar, pro dia que vao fazer qualquer negdcio, eu ja vou ali e rezo,
digo: ‘vai com fé também, tudo vai dar certo’, e acaba dando tudo certo,
gracas a Deus. (BEATRIZ, 2019).

Apesar de apontar para a persisténcia do machismo na sociedade como
um todo e para a pouca valorizacdo do protagonismo das mulheres negras
rurais, Edna concorda com a mée que ha um respeito significativo as liderancas

femininas em sua comunidade:

Edna — Entéo, aqui, por exemplo, os homens da comunidade respeitam
bastante essas liderancas mulheres. Eu tenho visto que as mulheres
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tem uma participagdo muito importante dentro da comunidade, tanto
participando das coisas que tem externas, das atividades que tenham
eventos externos, como fazendo falas e organizando também essas
guestdes e reunibes, conduzindo as reunifes, organizando mesmo a
movimentacdo da comunidade. (EDNA, 2019).

Edna ndo assume cargos na Associacdo da sua comunidade, mas
participa ativamente das reunides, auxiliando nos registros e também produzindo
alimentos para serem compartilhados. Contudo, a sua vida é participar de
mobilizacdes, sejam formacdes sobre educacdo popular, género, escravidao,
pés-abolicdo, questdes étnico-raciais; sejam encontros, marchas e outras
atividades mais préticas. Quando estava na universidade, participou ativamente
do movimento estudantil e pela implementacéo de cotas raciais. Atualmente tem
uma insercdo maior nos movimentos de estudantes quilombolas, embora néo
esteja estudando, e do movimento negro de Cangucu e regido. Pensando néo
s6 em Edna, mas também nas outras mulheres entrevistadas, tenho uma
avaliacdo semelhante a que Bargas e Cal fazem para as liderangas quilombolas

femininas do Para:

[...] Conclui-se que estd ocorrendo um processo de complexificagéo
dos lugares e dos papéis da mulher quilombola, em que elas atuam
como resistentes por meio do associativismo e da construcado de
solidariedade, além de protagonizarem mobilizacbes e atuarem para
ampliacdo dos padrdes de reconhecimento dos quilombolas. [...]
(BARGAS, CAL, 2018, p. 501).

Talvez por ter sido criada em um meio familiar de mulheres fortes e
influentes, Edna faz uma importante reflexdo sobre a particularidade das
liderancas femininas e negras no meio rural, que atuam nas mais diversas
dimensdes da vida, mas que sdo pouco reconhecidas, em suas particularidades,

pelo restante da sociedade.

Edna - Eu acredito que nds, mulheres negras do rural, temos tido ao
longo do tempo uma capacidade de liderar diversos processos. Essa
lideranca, eu acho que essa lideranca, eu acho que é diferente de
lideranca em outros contextos. Assim, que ndo é s6 uma lideranca
nesse sentido de ser uma lideranca politica ou de um movimento
social, uma lideranca de liderar a familia, que envolve pensamento,
envolve capacidade de escolha, envolve uma série de coisas, entao,
de lideranca. A partir da sua familia, do seu lugar, da tua comunidade,
de liderar associacdo, de participar de uma série de coisas, de
atividades, de liderar entidades religiosas, liderar grupos tanta nas
religibes de matriz afro, mas também religides, assim, catélicos e
mesmo evangélicos. Essas mulheres tem tido papel de liderar, de
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organizar esses coisas, comunidades, de organizar o meio que estao.
O que acontece é que ainda ndo ha visibilidade necessaria para essas
mulheres, muito pouca, ndo é?! Assim, muitas vezes néo ¢ visibilizado
e também nao é valorizado por determinados grupos da sociedade.
Entdo, muitas vezes eu acho que nés ainda estamos sendo vistas
como meros objetos pela universidade, pelas politicas, pra quem
organiza as politicas, ainda nos vé dessa forma, somos objetos.
Quando a gente é visto como objeto, a gente ndo tem a capacidade de
escolher e capacidade de pensar. Eu acho isso muito problematico,
porque nos temos liderado em inimeras frentes, seja frente ligada a
educacdo, a comunidade, associagdo, participagdo politica, religiosa.
A gente tem liderado muitas coisas, tem pensado muito, porque liderar
significa, no meu ponto de vista, alguém que pensa com e por alguém,
em alguma coisa. Entdo, eu acho que as mulheres negras tem sido
capazes de pensar como, onde agir. Como nesse contexto do meio
rural, que ainda é um contexto bastante colocado de lado pela
sociedade, porque a sociedade pensa muito em tudo, que a maioria
das coisas que é pensada e produzida em termos de politicas publicas,
até mesmo dentro da universidade, que sdo pensadas no urbano,
vamos dizer. E essas outras condi¢cbes, essas outras identidades,
como se elas ndo existissem, como se elas fossem algo que em algum
momento iam se acabar, enfim, como se isso ndo fosse importante.
(EDNA, 2019).

Maica ja foi vice-presidente da Associacdo Quilombola do Potreiro Grande
por dois mandatos. Considera que ndo ha resisténcia aberta a participacdo das
mulheres na organizacao politica: “...até na comunidade, ndo. Sempre acham
gue tem que colocar as mulheres, porque as mulheres pensam diferente e agem
diferente, tem que ter aquele toque feminino”. Todavia, ao falar do Movimento
Quilombola como um todo, Maica afirma que os homens sempre procuram se
destacar em relacdo as mulheres, muitas vezes colhendo o fruto do trabalho

delas:

Maica — Olha, é uma coisa [0 machismo] que a gente vé que
permanece. E hoje nés temos liderangas e a maioria sdo mulheres, de
gualguer forma sempre estao prontas. Mas os homens, muitas vezes,
sd0 0s que aparecem, mas tem muitas liderangas femininas aqui no
nosso municipio. As mulheres que estdo Ia resistindo, no sustento da
familia, sempre por trds na organizac¢do da casa, da familia. Enfim, ai
a gente vé um machismo muito forte dos homens, porque pra eles as
mulheres, infelizmente, a gente vé no dia a dia, porque, por exemplo,
ndo s6 na comunidade, meio geral na sociedade, que € machista. Essa
condicéo de ser mulher, parece ter que ter o seu lugar, ndo pode evoluir
muito. Ou mesmo que ele é o principal, ela ta sempre na frente, mas
ele é que aparece depois. (MAICA, 2020).

Como foi colocado no segundo capitulo, Maica trabalha desde 2013 como
representante das comunidades quilombolas em um cargo especifico criado

para isso na Prefeitura Municipal de Cangucgu. A partir dessa posi¢ao, procura
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levar ao poder municipal as demandas das 16 comunidades do seu municipio,

as quais busca visitar periodicamente.

Maica - Entdo a gente se concentra, além de fazer algumas reunides
nas comunidades no més, a gente concentra dentro de uma reunido
mensal na Secretaria de Assisténcia Social, para poder ta passando as
informacgdes, tudo o que é referente... Se tiver uma coisa nova, as
vezes eu ligo, além dessa funcao de fazer reunido, eu tenho que ligar
para avisar alguma coisa, pra entrar em contato com as liderancas, e
também fazer reunibes nas comunidades. Sempre também tem o
Forum, que a gente participa, da Agricultura Familiar, seminarios. Ja
fui também pra fora do Estado, Belo Horizonte, por exemplo, entdo a
gente ta ai para ir de ponta a ponta, em funcao do movimento. (MAICA,
2020).

Anderlany Aragéo dos Santos (2017, p. 9-10) chama a atencéo que o
protagonismo politico das mulheres quilombolas pode acentuar a sua percepcao
da subordinacéo feminina dentro dos espacos domeésticos. Na pesquisa que fez
na comunidade do Cumbe (Ceara), ela observou que a mobilizacdo das
mulheres contra o impacto ambiental em seus contextos de pesca e coleta gerou
uma série de pressdes para que voltassem a se restringir a vida doméstica,
passando-se para um aumento do nivel de violéncia doméstica por romperem
com padrdes de género ja estabelecidos.

Como vimos no segundo capitulo, Carmem passou por um divércio
conflituoso, e uma das raz6es que levou a isso foi o cilmes que seu ex-marido
tinha de suas participacdes em reunides e formacdes relacionadas a questéo
quilombola. Entra-se aqui em um ponto delicado para as mulheres que vivem no
meio rural: conciliar relacdes afetivas e militancia ou lideranca politica em um
espaco em gue geralmente sao vistas como simples auxiliares de seus maridos.
Isso, as vezes, torna as relagdes afetivas mais dificeis. Como conciliar afeto e
militancia talvez seja um ponto sobre o qual ndo tem se refletido muito, mas que

é apontado de uma maneira bem explicita por Edna:

Edna: [...] eu acredito que a pessoa, pra namorar comigo hoje, ah,
desde os meus vinte e um, vinte e dois anos, tem que ser uma pessoa
gue tem acordo como muitas coisas que eu penso. E tem que ser uma
pessoa que saiba lidar com minha independéncia, porque eu sou uma
pessoa, pela trajetéria, que se formou em Ciéncias Sociais, que deu
aula de Sociologia, que trabalhou com Educacdo Popular, que se
envolveu em um periodo da vida no movimento estudantil, no
movimento de mulheres negras, pensando essas questdes, pulando
em varios espacos, tanto da academia quanto do espaco de militancia
social. Sou uma pessoa que transito muito entre esses mundos, essa
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dimensdo da coragem nos leva a determinados espagos e
determinados lugares. Entdo, um namorado tem que ter compreenséo
disso, primeiro tem que aceitar e respeitar isso, sendo, ja nao serve.
[...] Tem a ver com isso, com a pessoa estar do meu lado, tem que
saber lidar com essa dimensédo da coragem, da minha coragem, de ir
ao outros lugares, circular. Eu sou o tipo de pessoa que se quer ir numa
formacdo no nordeste, por exemplo, formacdo que seja nos
movimentos sociais ou académico, eu vou. Se eu tiver condicdes e
oportunidade, eu vou, ndo interessa que eu vou ficar uma semana ou
um més, sou muito assim. Tenho uma prima que costuma dizer que eu
sou do mundo, que eu transito em determinado espaco, entdo eu acho
gue a pessoa tem que saber lidar com essa dimens&o. (EDNA, 2019).

O posicionamento de Edna lembra Bargas e Cal, no que elas colocam
sobre uma postura de enfrentamento das liderancas quilombolas femininas do

Paréa:

[...] Nas entrevistas, algumas mulheres mencionaram a ndo aceitagéo
de que a mulher trabalhasse fora da familia ou ainda que atuasse na
liderangca do movimento, como uma forma de opressdo, mas também
para marcar uma diferenca com o periodo atual, em que, segundo as
entrevistadas, as mulheres j& se apresentam mais empoderadas e com
conhecimento para questionar e atuar contra esse tipo de prética. [...]
(BARGAS, CAL, 2018, p. 497).

Maica também aponta o quanto € importante o seu marido ter uma
compreensao do significado que € para ela o exercicio de lideranca politica, e
acredita que consegue conciliar isso com o casamento justamente, pois quando
conheceu seu marido, ele ja sabia de todo o seu envolvimento com a questéo

quilombola:

Maica — Olha, gracas a Deus, meu marido jA me conheceu dentro
dessa luta, de causa, de movimento, de participagdo, de resisténcia.
Entdo, sempre foi muito tranquilo, ele jA& me conheceu ja nesse
patamar, entdo ele ja sabia. Muitas vezes, finais de semana, muitas
vezes, ele trabalhava, hoje ndo trabalha mais por problema de doenca,
mas ele j& me conhecia nessa linha, e todo o final de semana ele
estava trabalhando, eu acabava indo para seminarios, por exemplo,
muita coisa do movimento acontecia finais de semana. Sempre muito
tranquilo, pois gracas a Deus, até me incentivava: ‘ah nao, tem que ir,
€ importante, alguma coisa de novo vais trazer, a gente vai aprender’.
(MAICA, 2020).

O marcante envolvimento das colaboradoras com as associagdes e
movimento quilombola, mesmo com o enfrentamento da resisténcia masculina,

vai ao encontro do que vem acontecendo no restante do pais, o que, segundo
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Lima, pode ter a ver com o histérico compromisso das mulheres com o bem-

estar de suas familias e comunidades (2015, p. 124):

As associa¢fes de moradores das comunidades quilombolas séo os
espagos privilegiados para que estes debatam e reivindiquem seus
direitos. Lugar de exercicio politico das liderancas, as associacdes
comunitarias também sdo um palco para o protagonismo feminino.
(LIMA, 2015, p. 127).

A antropéloga Eliane Cantarino O’'Dywer, ao fazer um apanhado da
situacdo atual dos processos de titulagdo de territorios quilombolas, explica que
as pessoas dessas comunidades, apos a auto identificacao, “[...] reconfiguram
identidades étnico-raciais e de género pré-estabelecidas pelo ideario politico
nacionalista e seus esteredtipos na construgcao da Nagao” (2016, p. 263). As
mulheres passam a confrontar o estereétipo da mulher negra como passiva e
sexualmente submissa. Parece-me que € o que indicam o0s posicionamentos da
maioria das mulheres entrevistadas, especialmente as mais jovens, no sentido
de ndo aceitarem companheiros que coloquem limites nas suas possibilidades
de agdo. O'Dywer afirma que o estudo da trajetéria de mulheres quilombolas
pode levar a outras formas de contar a historia, ndo s6 de cada comunidade,
mas do Brasil como um todo. Complemento dizendo que é uma outra forma de

fazer histéria, ndo apenas de conta-la.

5.3 A universidade como abertura para outros mundos

5.3.1 Do quilombo para a universidade

Foi no Monte Bonito que me alfabetizei. lamos a pé para o colégio, que
era perto de casa. Intercalava os estudos com os cuidados da casa, para minha
mae poder trabalhar nas fabricas, a jornada era intensa. Quando eu chegava do
colégio fazia tudo para adiantar o servico da casa, pois tinhamos que buscar
agua na cacimba, lenha no mato, cortar e depois lavar roupa no agude. Apés
concluir as tarefas, fazia o tema escolar cedo, porque nao tinhamos luz.

Mesmo com toda a dificuldade, tive pelo menos a sorte de prosseguir com
os estudos, ao contrario da minha mae, que com oito anos foi trabalhar de baba,

parando de estudar:
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Vanda - S6 plantando na casa dos aleméo, os pais plantavam pra
gente viver, nés estudava um pouquinho, eu fiz a segunda série e
passei para a terceira série, mas tive que parar para trabalhar, para
poder ajudar os meus pais, trabalhar de baba. Eu era pequena, eu
ajudava na plantagao, mas néo dava, s0 recebia no final do ano quando
vendia a planta, ai meus pais compravam um chinelinho, um
tamanquinho, uma xitinha para fazer vestido, um calgdozinho para
meus irmaos. Ai eu néo fiz terceiro ano, passei, tive que trabalhar de
babéa para poder ajudar meus pais, os meus pais eram muito pobres,
trabalhavam para os alemé&o, ainda nas terras dos alemao, porque nao
tinha terra, ndo tinha nada. (VANDA, 2020).

Na época de estudante, adorava participar do grupo de danca da escola,
quando nos apresentavamos nos lugares em que éramos convidados, também
de praticar esportes, pois ia para a cidade competir, fazia corrida, pulava salto
em altura, era uma diversdo s6. Quando fazia o Ensino Fundamental, participava
de um projeto de culinaria na escola, em que faziamos bolos e salgados para
vender. A professora nos dava o dinheiro, 0 pouco que eu ganhava dava para
minha mée comprar alguma coisa para casa. Durante o Ensino Médio, estudava
de manha, e a tarde e parte da noite trabalhava na fabrica de conservas.

Quando me formei no Ensino Médio, ndo sabia o que eu ia fazer, pois ndo
tinhamos dinheiro para nada, mas uma coisa eu sabia: queria trabalhar com
criancas porque eu queria entender porque os professores esnobavam alguns
estudantes, e também porque eles ndo entendiam que algumas criancas nao
conseguiam aprender, ndo era por elas ndo quererem, mas sim por terem
dificuldades ou algum problema. E s6 quem tirava boas notas podia participar de
alguns eventos no colégio e quem tirava nota baixa ndo podia participar. Isso
gerava um drama na vida dessas criancas, pois muitas vezes elas se esforcavam
0 maximo, mas ndo conseguiam aprender por algum motivo, e o educador ndo
tinha um mesmo olhar para todos os alunos. Eu queria ser educadora, pois amo
a educacédo, estar com seres humanos em formacgéo, tentar compreender e
ensinar da melhor forma possivel e aprender com as diferencas.

Meu irmé&o Eder descobriu um curso de magistério no Colégio Assis Brasil,
na cidade de Pelotas, me inscrevi e fiz a prova e passei, mas tinha um grande
problema: era na cidade, como eu iria pagar a passagem? Comecei a fazer o
magistério e passei a trabalhar aos sdbados fazendo faxina, e minha mae e meus

irmaos davam uma forga, e assim eu fui indo.
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O primeiro estagio fiz no proprio colégio Assis Brasil, ndo tinha muitos
gastos, mas quando fiz o ultimo estagio, no Bairro Pestano, gastava muito, pois
tinha que pegar dois 6nibus. SO havia dinheiro para um, entdo para conseguir
concluir o estagio eu descia do primeiro 6nibus na Avenida Fernando Osorio e
caminhava a pé até o colégio, caminhava muito, mas valeu a pena, era o que eu
queria, ser professora, iSso que me motivava para continuar.

Como ja coloquei em capitulo anterior, tive outras experiéncias de
trabalho nesse periodo na cidade, como baba e em uma escola de Educacao
Infantil. Quando passei a trabalhar nessa escolinha, minha avé Elvira adorava
Ver eu organizar os materiais das criangas e me dizia: “estuda minha filha, pra ti

ser alguém na vida, s6 assim as pessoas vao te respeitar”.

Figura 20 - Eu estudando em minha casa, foto tirada possivelmente pela minha irma. Fonte:
Acervo familiar.

Com o tempo, fui fazer o Pré-Jovem, que era um curso de qualificacao,
na Fundacao Conesul de Desenvolvimento, direcionado para a area do Turismo.
Ganhava 100 reais por més, fazia o magistério de dia e o Pr6-Jovem a noite,
guando terminei o magistério, continuei fazendo o Pr6-Jovem até finalizar. Fiquei
um ano trabalhando sem estudar, mas em 2013 resolvi fazer ENEN, quando
sairam as notas, me inscrevi para conseguir uma vaga na UFPEL para
Pedagogia, fui em quatro chamadas, mas nao consegui entrar, entdo fui tentar
na UCPEL, mas o PROUNI tinha ja terminado. Foi ai que resolvi fazer o
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vestibular da UCPEL, entdo passei, mas eu teria que pagar a mensalidade inteira
e eu nao teria tanto dinheiro assim, porque havia também o0s custos de
manutencdo. Estudei por meio do FIES, pedi para 0s meus pais serem 0S
fiadores e eles aceitaram, pois eu ndo queria ficar sem estudar, queria fazer
Pedagogia. Prossegui trabalhando na escolinha durante o dia saia dali, e ia
direto para a faculdade, era muito desgastante, ndo tinha tempo para me de
dedicar ao maximo, mas tentava dar tudo de mim na aula e também no servico,
porque eu dependia dele para pagar a taxa do FIES, que s6 cobria 50% da
mensalidade, o restante era comigo. Chegava sempre atrasada em aula, por
estar trabalhando e nos finais de semana fazia as atividades da faculdade.

Na UCPEL, comecei a participar do Grupo de Estudos Sobre Questbes
Etnico-Raciais e também de um projeto de extensdo no Hospital S&o Francisco
de Paula, o Projeto Ludopedagogia, que atendia criancas no setor de Pediatria,
no Pronto Atendimento e na Casa da Gestante. Também participei do Projeto

Sensibilizar Arte como voluntaria, cantando no hospital para as pessoas doentes.
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Figura 21 - Foto oficial da minha formatura. Fonte: Acervo familiar.

Um ano apOs terminar minha graduacao, ingressei no Mestrado em
Antropologia na UFPEL, ocupando uma vaga de ac¢fes afirmativas. Para mim é
muito desafiador atravessar as fronteiras e conquistar um novo mundo,
principalmente académico, que exige de vocé um conhecimento além do
esperado. E também, as proprias relacdes entre as pessoas sao muito
competitivas, pois ndo se importam com o outro, S6 querem ser sempre 0S
melhores em relagcéo a tudo, e quem tem dificuldades de assimilar algo € visto
sempre como incapaz.

O curso significou muito pra mim, ndo tinha muita visédo sobre as didsporas
africanas em si, aprendi através das leituras de mulheres negras que classe e
raca e género andam junto, e ndo é pensado separadamente. Também enfrentar

a minha timidez e acreditar mais em mim mesma, falar com as pessoas, e
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através do projeto de extensdo que participo, tive que falar mais com as pessoas,
e participar de eventos, reunides, dar minha opinido sobre as coisas. Através da
minha pesquisa mergulhei num mundo novo, que era desconhecido para mim,
ler as autoras negras foi importante para minha constru¢do. E também sair da
comunidade e da cidade de Pelotas, muitas vezes sozinha, viajar para outras
cidades e ter contato com outras pessoas que néo conhecia foi muito desafiador.
Comecei a interagir com outros grupos — Caritas, Férum Micro-Regional de
Economia Solidaria, Museus da cidade, etc. — para abrir espagos em outros
locais para as artesas venderem seus artesanatos. Entdo eu nao poderia ficar
tdo anbnima quanto desejava, precisava ir nas reunides e participar para quando
tivesse feira, servir como representante dos grupos de artesads. Foi muito
importante conhecer outros grupos e experiéncias de economia solidaria, pois
sédo formados basicamente por mulheres, que foi outra oportunidade para ter
consciéncia do tamanho da forca feminina.

Eu ndo fui a Unica mulher da familia a ingressar na universidade. Minha
sobrinha Gabriela, assim como seu irmdo José Eduardo, foram criados pela
minha mée e minha avd, para que minha irmé& Eronita Raquel pudesse trabalhar
na cidade. Eles sdo sobrinhos e, ao mesmo tempo, Gabriela € como se fosse
minha irm&, com pouca diferenca de idade; ja José Eduardo, sinto-me um pouco
mae também, porque fui eu quem o cuidou quando era pequeno. Gabriela
escreveu o seguinte relato, quando Ihe pedi um depoimento sobre sua insergéo

na universidade para colocar na minha dissertacao?:

Vou lhes contar um pouco da minha trajetéria de vida, como a
maioria dos negros, viemos ao mundo carregando consigo uma luta
infinita por respeito e igualdade, entre muitas outras coisas. Desde
cedo fui ensinada a nunca se deixar abater pelo preconceito e nunca
desistir daquilo que quero, por mais dificil que seja. Sempre foi dificil,
pelo simples fato de ser negra, aos 9 anos de idade comecei a trabalhar
vendendo 0s meus artesanatos, o que ganhava ajuda em casa com as
despesas.

Sempre gostei de estudar, tenho convicta certeza que o que
temos de mais valioso é o conhecimento, ninguém pode te tirar,
conhecimento € uma das armas mais preciosas, principalmente para
nds negros, por isso sempre estudei. Foram muitos obstaculos até
chegar a Universidade, tinha que conciliar o trabalho com os estudos,
trabalhava durante o dia e a noite estudava, desse modo consegui
concluir o ensino fundamental e médio. Mas néo estava satisfeita com

29 Gabriela me escreveu o relato e me enviou pelo e-mail porque isso foi feito no periodo da
quarentena, em que ela ficou em sua casa em S&o Lourenco do Sul, evitando nos visitar para
evitar contagio pela COVID-19.
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apenas o ensino médio, tentei fazer um cursinho para poder ter
condi¢des de prestar um vestibular, mas era muito caro, ndo teria como
ajudar em casa com as despesas se pagasse o cursinho.

Comecei a estudar em casa com materiais emprestados, montei
uma estratégia de estudos e fui a luta, a cada dia que passava me
esforcava cada vez mais, sabia que sé assim poderia mudar a minha
vida. Fiz o vestibular e aguardei o resultado, quando saiu o resultado
nédo foi o esperado, mas ndo desisti, sabia que com meu esfor¢o e
dedicacdo iria alcancar os meus propoésitos. No ano seguinte, comecei
uma nova etapa de estudo, iniciei o magistério em Educacéao Infantil,
ndo era o que queria, mas precisava continuar estudando em algo.

No decorrer do curso de Educacao Infantil, fui ficando atualizada
dos processos para entrar na Universidade, um deles foi o Processo
Seletivo Especifico para Quilombolas. Fiz a inscricdo desmotivada,
pois era uma vaga para cada curso, o resultado sairia em 30 dias, mas
ndo fui ver o resultado, ndo estava levando fé. No mesmo dia que saiu
o resultado, recebi a ligacdo desejando os parabéns por ter passado
em primeiro lugar no curso de Gestdo Ambiental na Universidade
Federal de Rio Grande-FURG, com certeza foi uma das melhores
noticias da minha vida, sé nés negros sabemos o quédo e suado é
gualquer coisa nas nossas vidas.

De uma forma bem sucinta descrevo minha trajetéria de vida, a

gual tenho orgulho de Ihes contar, finalizo com essa linda frase.
“Ser mulher, ainda hoje, é saber e ter a consciéncia da luta pelo
respeito e dignidade como uma pilula diaria. Ser mulher negra, € um
tanto mais intenso, porque a dose desse remédio diario se faz mais
necessaria pela possibilidade de se manter viva” (Mbénica Custddio).
(GABRIELA, 2019).

PLPAS/04]06 19264

Figura 22 - V6 Elvira no centro e os meus sobrinhos José Eduardo e Maria Gabriela aos lados.
Fonte: Acervo familiar.

A minha irm& mais velha, Eronita Raquel Ribeiro, estudou na cidade
guando morava com seus pais, no colégio P&do dos Pobres, que na época ficava
perto da Igreja da Luz. Ela tinha aproximadamente 4 anos de idade quando
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passou a frequentar, recebendo apadrinhamento afetivo de um casal com
posses que lhe davam roupa e comida, meninos e meninas ficavam juntos na
mesma sala e na hora do recreio brincavam juntos. Quando veio morar com a
avo Elvira, no Monte Bonito, passou a estudar no colégio Jodo da Silva Silveira,
na época era classe especial, tinha 6 anos de idade, meninos e meninas ficavam
misturados na sala, s6 que os alemées ndo gostavam de se misturar com negros
e pobres, na hora do recreio ndo gostavam de brincar junto. Parou de estudar na
segunda série, porque precisava trabalhar, ia para a lavoura com nossa avo, se
envolvendo com todo o tipo de plantio. Depois de anos sem estudar, fez o EJA
no Monte Bonito durante alguns meses, junto com minha mée. Quando passou
a trabalhar e morar na cidade, saia do servico, ia pra casa se arrumar e a noite
fazia 0 EJA no Colégio Pelotense, ficou em torno de 4 meses e desistiu de
estudar, porque estava ficando muito cansada e no outro dia tinha que levantar

cedo para trabalhar.

5.3.2 Em busca de novos caminhos: a educacdo como sonho e realizacao

Em relacdo ao que foi narrado pelas colaboradoras da minha pesquisa, a
discriminacdo no espaco escolar se somava a distancia da escola, as
dificuldades financeiras e o distanciamento dos servi¢cos publicos, incluindo o
proprio registro de nascimento dos filhos. Carmem, por exemplo, comegou a ir
para a escola apenas com 8 anos, pois foi 0 momento em que sua méae foi fazer
0 seu registro de nascimento, formalmente ela ndo existia. A primeira escola que
ela frequentou ficava a uns 25 minutos da sua casa, mas ja no segundo ano,
teve que mudar de escola e a outra ficava aproximadamente 2 horas de casa,
sempre a pé, porque ndo havia transporte e sua mae nao dispunha de cavalos
para servir de meio de transporte: “s6 no pé€, no inverno era quebrando geada,
sol quente do veréo, era direto”. Nao bastasse todas essas dificuldades, o
simples fato de ser mulher acabava afastando as meninas da escola, para evitar

possiveis abusos que pudessem sofrer pelo caminho.

Leandra- Até que serie estudou porque parou?

Carmem - Até a quarta e parei, parei por causa da distancia, ai minha
irm& mais velha ficou mais velha, a mde n&o quis botar mais, ai nos
parou, ai eu parei, tinha doze anos ela tinha doze, quatorze, ai a mée
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ndo quis botar mais, primeiro era muito longe, eu ja estava ficando
mocinha ela retirou.

Leandra - Com medo que acontecesse alguma coisa?

Carmem - Porque era muito longe o caminho, medo dos abusados, que
tinha abusentos que iriam atacar na estrada, entdo ela tirou.
(CARMEM, 2019).

A dificuldade da Vera para ir a escola tem um ponto em comum com a
Carmem: por serem meninas, era muito perigoso andarem sozinhas. E os pais
nao podiam acompanhar até o colégio todo o dia, pois precisavam trabalhar. A
sua casa ficava distante do colégio, para poder estudar teve que esperar sua
irma mais nova completar 7 anos, para irem juntos para a escola, por esta razao,
iniciou os estudos um ano atrasada. Voltou a estudar apenas depois de casada,

em razéao das dificuldades ja relatadas:

Leandra - Até que séries estudou e por que?

Vera — Até a quarta série, e depois tinha que terminar o curso que fazia
de admisséo. Eu to denunciando minha idade. Fazia um curso de
admisséao, e ia seguir, era como se fosse o 2° Grau, nem sei direito
aquilo na época, ia para 0 Ginasio.

Ai depois, o pai ndo deixou ir, porque era no centro da cidade, nés
morava longe, ai tinha que passar muito banhado que ficava no mato,
naquela época néo tinha esse desenvolvimento que tem hoje. Ai o pai
ndo deixou ir, ai acabei parando de estudar na quarta série, e até
porgue o negro na época héo tinha incentivo para estudar. Porque, por
exemplo, naquela época em Sao Lourenco, negro ia estudar pra que?
N&o ia trabalhar numa loja como tem hoje, ele ndo ia trabalhar em loja,
nao ia ser um professor, ndo ia ser nada que fosse. Os negros homens
estudar para estar nas granjas? As negras mulheres paravam nas
cozinhas, entdo nado tinha muita necessidade de estudo. (VERA, 2020).

Dona Beatriz comenta que comecou a estudar quando tinha em torno de
uns sete anos de idade e parou de estudar na quarta série em razdo das
dificuldades enfrentadas. A escola era longe, nao tinha transporte e as condi¢cdes
socioeconbmicas desfavoraveis obrigavam a trabalhar muito para poder
sobreviver. Em razdo de ser uma menina, tinha o acompanhamento de um irmé&o

seu para que nada lhe acontecesse no caminho até a escola:

Beatriz - O meu irm&o era bem mais mo¢o do que eu, mas ia para
acompanhar, naquela época, assim, estudava, entrava dentro da
escola mas nédo tinha aquele compromisso, pelo menos dois anos, e
era para fazer companhia.

Leandra - Quantos quildbmetros a senhora caminhava a pé? A senhora
lembra quantas horas dava?

Beatriz — Ah, nesse tempo, nessa época eu acho que na base de seis
e sete quildmetros que a gente fazia a pé.

Leandra - Todos os dias ida e volta?



219

Beatriz - Todos os dias ida e volta, nessa base, era bem longe, ndo
tinha essa condug¢édo que tem hoje que leva os alunos. Naquele tempo,
a gente até tinha tamanca pra ir, entdo a gente tinha medo para nao
fazer baralho na estrada ia de pés descalgos.

Leandra - Eu lembro das tamancas.

Beatriz — Era, s6 botava as tamancas quando chegava na escola, pra
nao chegar de pés descalcos. (BEATRIZ, 2019).

Dona Lautéria também fez parte dessa geracdo em que estudar era um
luxo. No caso dela, a perda precoce do pai dificultou ainda mais a continuidade
nos estudos, e assim como dona Vera e minha mae, concluiu a sua alfabetizacéo

depois de adulta:

Leandra - Que idade comecgou a estudar?

Lautéria — E, o estudo tive muito pouco, porque foi quando meu pai
morreu, eu tinha uns nove anos por ai, fiqguei um ano e pouco no
colégio, mal deu para aprender o ABC também. Mas quase que fiquei
lendo, ndo conhecia as letras, ndo sabia ajuntar as silabas.

Leandra - Até que serie a senhora foi?

Lautéria - Que depois a gente saiu do colégio, mais ou menos a
primeira série, até ai. Depois eu aprendi mais um pouquinho em casa,
as pessoas iam me ensinado em casa. Ai depois eu estive no MOBRAL
também. E agora por Ultimo, na associagdo que noés tivemos também
aula, aqui a Elisangela e o Joel foram em Porto Alegre fazer o curso
pra dar aula aqui, foi onde eu aprendi mais um pouco, eu mais ou
menos segunda, terceira série no maximo né. (LAUTERIA, 2019).

Adriana tinha 6 anos quando entrou no colégio, inicialmente a sua casa
era perto da escola, em torno de uns 15 minutos de caminhada. Contudo, na
adolescéncia essa distancia aumentou, o que ja dificultava sua ida para a escola.
“Depois eram 45 minutos a pé e uns 20 de bicicleta, que dai era na vila da Boa
Vista, essa que eu fui até sexto ano, e aqui dentro da comunidade eram as multi-
seriadas, aquelas”.

Adriana tocou em um ponto muito importante na condicdo da mulher que
vive no meio rural, independente de ser negra ou ndo: 0 processo sucessorio da
propriedade da terra privilegia geralmente os homens, eles sdo os herdeiros
preferenciais, a filha mulher, geralmente tem que se contentar em acompanhar
o marido na terra dele®. Diante disso, para ela o acesso diferenciado a

universidade abre outras alternativas de vida para as mulheres negras rurais:

80 Segundo Monteiro (2013), € comum no campesinato que os homens herdam a terra e ndo as
mulheres, porque ha o entendimento que essas devem ir residir na terra do marido. Isso se deve
a concepcdao de que deve herdar a terra quem nela trabalha, e as atividades da mulher ndo sdo
vistas como trabalho, apenas como ajuda (p. 152-154). Mas nas comunidades pesquisadas por
ela, constatou que mesmo havendo um maior dominio dos homens sobre a terra, o critério
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Adriana — Nao, muito dificil, muito complicado, ndo tem trabalho, ou a
gente trabalha na lavoura, tem outro problema, a mulher no meio rural
ela ndo ganha terra, geralmente quem ganha é os homens. E dali,
entdo, as mulheres ficam sempre dependente de alguém, ou dois pais,
ou morando em casa dos maridos, por eles serem donos das terras.
Nao é a mulher que ganha as terras, porque quando o homem tem uma
certa idade, geralmente o pai vai la e compra a terra. O negro e pobre
ndo tem nem condi¢Bes de comprar terra para o filho [homem] e muito
menos para as mulheres. Ai fica trabalhando de a meio ou de peao, ou
alguma coisa assim, ou de doméstica mesmo, ou tem que sair do meio
rural, ou ir para a cidade pra trabalhar de doméstica, se tu quiseres
alguma coisa. Dai os direitos que temos agora para poder estudar, as
bolsas, os recursos que veio agora, isso foi um meio das mulheres
poderem estudar, se manter para poder estudar para ndo precisar ta
dependendo do pai, ou do irm&o, ou do marido, & sei eu. E um meio
de tu estar te mantendo na cidade e € uma maneira para comprar as
coisas, ser independente e estudar. Isso foi um ganho muito bom,
grande pena que j4 esta querendo sair das méaos, né!? (ADRIANA,
2019).

A auto identificagdo como quilombola estimulou Adriana a aproveitar
oportunidades de aprendizado, possibilitadas por organizacées governamentais
e nao-governamentais, que passaram a tomar essas comunidades como
publico-alvo de suas politicas e projetos. Como a sobrevivéncia no meio rural
sempre é instavel, por fatores climaticos e também econémicos, Adriana buscou

se preparar para a eventual necessidade de residir na cidade:

Adriana - Eu ja fiz curso, quando eu era mais jovem, curso de trico,
curso de informatica, curso de cabelereira, manicure, tudo para se um
dia precisar sair da comunidade, ter alguma habilidade pra poder me
manter fora. O Ultimo curso foi de promotora legal, para saber ter
acessibilidade e observar que tenha alguém passando algum tipo de
necessidade, que nao queira falar pra gente, alguma violéncia.
Principalmente as mulheres e criancas que possam estar sofrendo uma
violéncia e a gente observando, do curso que a gente fez, teve algumas
dicas pra gente poder observar, e isso a gente saber e chegar e
escutar, sabe, e se colocar a disposi¢do. Eu acho que é saber escutar
e se colocar a disposigdo pras pessoas. (ADRIANA, 2019).

Aléem de Adriana, na comunidade de Coxilha Negra duas de suas
sobrinhas — Jéssica e Paola — ingressaram no curso de Educag¢ao no Campo na
FURG/Sao Lourenco. Embora Paola tenha desistido, essa iniciativa indica que

as mulheres quilombolas da nova geracgéo, assim como eu, estdo em busca de

utilizado é de quem tem maior necessidade de ocupa-la, com filhos homens e mulheres
construindo suas casas no patio dos pais (p. 164 e 171).
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melhores formas de se inserirem socialmente. Pois como coloca Nunes e

Marques,

A educacdo, por exemplo, foi uma das pautas centrais nas
reivindicagcdes histéricas dos quilombos e, na atualidade, se faz
realidade por meio de dispositivos legais, desde a educacao basica até
0 ensino superior, respectivamente, com as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola e com um namero
crescente de universidades que adotaram processos seletivos
especificos para acesso de remanescentes de quilombos na
Graduacao e Pos-Graduagédo. (NUNES, MARQUES, 2019, p. 573).

Adriana traz a importancia das politicas publicas que possibilitam o

acesso de mulheres negras e quilombolas as universidades, criando assim a

esperanca de trilhar novos caminhos, construindo independéncia, para ter um

futuro melhor:

Adriana - Que possam acessar as politicas publicas, pra noés
principalmente, para as mulheres que querem ficar estudando,
independente de ser negras, tem que pegar com unhas e dentes, tem
que aproveitar, ndo vai durar pra sempre, nosso governo do jeito que
esta... (ADRIANA, 2019).

Ter usufruido de politicas publicas de acesso ao ensino superior, para

Adriana, significou conhecer uma série de féruns e instancias de definicdo de

direitos e politicas para as comunidades quilombolas, além da ampliacdo da rede

de relacdes, proporcionada pela participacdo nesses féruns, eventos e cursos

de formacdo. Ela ressalta a convivéncia e a grande troca de experiéncias entre

pessoas que vivem em realidades diversas:

Adriana — Sim, ter participado deste curso da FURG fazer graduacao,
me deu possibilidade, eu conheci novas realidades, pude viajar
bastante, assim, varios lugares. Que ai eu pude ter contatos, que
depois dali eu fui me inserindo no meio, me enfiando no meio das
coisas, muitas, as vezes, a gente nem sabia que tinha. Muitos direitos
gue ndo sabia que tinha, que agora a gente ja perdeu muito, entao
qguando eu descobri que a gente tinha direito ja estavam tirando eles,
foi um curso muito bom pra vida. Conheci novas identidades, coisas,
eu... As vezes temos preconceito, a gente ndo conhece que tem o
comité dos povos tradicionais em Porto Alegre, que eu faco parte, séo
oito identidades quilombolas, pecuarista familiares, povos de terreira,
ciganos, indigenas, pomeranos, pescador artesanal, tem mais... Dali,
entdo faz desde 2016 que a gente criou o Comité, entdo foi que a gente
se reuniu l&. E a gente compartilhando as coisas, assim, se
conhecendo. E também foi um espaco, assim, que me deu muito, como
posso dizer, que me deu muito conhecimento. (ADRIANA, 2019).
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Participar desses foruns permitiu a Adriana viajar para lugares que ela
jamais imaginou conhecer, como Manaus, Rio de Janeiro, Salvador, Brasilia,
Porto Alegre e Parana.

O trabalho desenvolvido no seu curso de graduagdo, alimentou em
Adriana o sonho de fazer o mestrado para dar continuidade na sua pesquisa em
relacdo a sua prépria cultura, o que contribuird para visibilizar para a sociedade

e 0 meio académico a importancia dessas comunidades.

Adriana - Quero agora comecar fazer o mestrado, comecar escrever
para o mestrado, agora ja sei meu assunto, estava indecisa, dois
assuntos relacionados: o artesanato, que € minha paixao, que eu amo
fazer, e outra coisa que é 4gua, em relacdo & 4gua na comunidade,
coisa assim, entdo ja me decidi pela agua, entdo vou seguir por esse
caminho. (ADRIANA, 2019).

No que se refere a questéo escolar, se pode observar uma mudanca bem
significativa da geragdo mais nova das mulheres entrevistadas, em relacdo a
geracdo que as antecedeu. Isso fica muito visivel se compararmos a situacéo de
Elisangela em relacdo a sua mae. Elisdngela comecou a estudar com 6 anos, na
escola préxima a sua comunidade, em que completou a primeira série. Quando
essa escola fechou, precisou passar para outra escola, que ia s6 até a quarta
série, distante aproximadamente seis quildmetros da sua casa, percurso que
fazia a pé. Como a sua professora “ficou com muita dé6 de mim, me achava
bastante inteligente”, solicitou autorizagdo para lecionar a quinta série também
naquele colégio. Depois disso, Elisangela precisaria se deslocar para uma
escola maior e mais distante, em que poderia cursar até a oitava série, mas as

condicBes de vida familiares ndo a permitiram:

Elisdngela - S6 na época, meu pai optou por ndo botar nessa escola
gue € mais longe, nao tinha transporte escolar. Ele precisou muito do
meu auxilio na agricultura, porque minha mae nao ia, nao podia. Ai a
gente continuava plantando nas terras dos outros, era bem mais
distante, saia de manh&, voltava s6 de noite, passava o dia inteiro
acampado na lavoura. Ai entéo ele optou, como ele precisava de mim,
que eu ia parar de estudar, ai eu interrompi, acho, meus estudos...
Nunca parei para calcular normal, eu entrei com seis pra sete, primeira,
segunda e repeti a terceira eu acho. Que ali pelos doze, por ai, tive que
interromper o processo de estudar, s6 que eu tinha muita gana de
guerer a voltar estudar, de ndo parar, por receber muito incentivo por
parte dessa professora. (ELISANGELA, 2019).
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Até os 18 anos, enquanto precisou auxiliar o pai na lavoura, Elisangela foi
eliminando as disciplinas por meio do EJA. Foi ap0s seu pai se aposentar que
ela foi para a cidade, residindo na casa de parentes, para fazer, entdo, o antigo
segundo grau, optando pelo curso profissionalizante do Magistério. Teve
dificuldades em razdo da sua deficiéncia em matematica e por ndo conseguir se
adaptar a sua turma de sala de aula: “achei que aquele publico néo era pra mim,
aquele publico daquela idade”. Resolveu entéo tentar o segundo grau normal,
trabalhando de dia e estudando de noite. Foi assim que concluiu o primeiro e 0
segundo ano. J4 quando ia para o terceiro ano do 2° grau, tinha se casado e foi
morar em estancias, distante do meio urbano, entdo, concluiu por meio do
ENCCEJA, terminando assim o ensino médio. Foi eliminando as disciplinas aos

poucos, sempre com o sonho de ingressar na universidade:

Elisangela - Isso foi na época do ENEM, o processo foi gradativo,
varios anos até concluir, ia eliminando por parte, por disciplina. Ai eu
fiz 0 ENEM, s0 que eu ndo fui conferir a nota, ai tinha saido até super
bem no ENEM, mas como eu trabalhava, ndo conseguia conciliar. Ai
eu descartei, fui deixando de lado essa questédo da faculdade, até ja
achava que ndo era mais pra mim. Foi quando surgiu a luz no fim do
tlnel, foi o processo da FURG?!, ai o primeiro ano eu perdi, ndo chegou
a informacéo até a comunidade, eu perdi a inscricao fiquei sabendo ja
tinha acontecido. No segundo ano eu tentei e passei. (ELISANGELA,
2019).

Elisdngela ingressou na FURG por meio do segundo processo seletivo
especial para quilombolas e indigenas, e atribui sua persisténcia no curso ao
grande auxilio que recebeu da sua mae, que inicialmente ficou cuidando do seu
filho, e do apoio incondicional que teve do marido, que mesmo sendo habituado
ao ambiente da campanha, no trabalho com lidas da agropecuaria, aceitou
mudar-se para Rio Grande para trabalhar no porto, para viabilizar a continuidade

dos estudos da esposa:

Elisdngela - Casamento bem tranquilo, porque a gente tem muito
pouca diferenca de idade, a gente tem praticamente a mesma idade,
s6 alguns meses mais velhos. Entdo foi sempre uma relagdo bem
aberta, a gente nunca teve isso: ‘tu pode isso ou ndo pode aquilo’,
sempre me apoiou muito, desta questédo de estudar, nunca me privou.
Também porque néo ia dar certo, entdo ele sempre me apoiou bastante
nesta questéo, sempre uma relacdo bem aberta de companheirismo,
assim, matuo, sabe. Entdo, principalmente agora com a questdo da

81 Elisangela se refere aqui ao processo seletivo diferenciado para quilombolas e indigenas que
iniciou na FURG no ano de 2014.
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faculdade, que quando eu ingressei em 2014 eu tinha meu filho com 1
ano e 3 messes, quando passei no processo. E ai, quando fui pra Rio
Grande, fui com ele, com meu filho. S6 que cheguei I4, ndo tinha com
guem deixar ele, embora ja tendo parte da familia da minha mae que
ja morasse em Rio Grande, nao tive quem cuidasse dele pra mim poder
estudar. Porque meu curso comegava as cinco e dez da tarde, horario
bem dificil de conciliar. Ai eu estava ja por desistir, porque ai
aconteceu, eu fui, vi que nao ia ter como ficar com ele 14, retornei pra
comunidade, no quilombo e deixei ele com minha mé&e o meu filho. E
meu marido, na época, estava trabalhando aqui no municipio do Capéo
do Ledo, entdo eu fiquei uns trés messes indo e vindo todo os finais de
semana, muitos finais de semana quase enlouquecia, porque as vezes
ndo tinha dinheiro pra ver ele toda semana, tinha que manter ele,
fralda, leite...

Leandra - Ele sentia...

Elisdngela - Sim, ele sentia muito, eu sentia muito, foi um ponto que
eu disse: ‘se é pra ser assim, eu ndo quero mais’. Ai, eu até me
emociono quando eu falo isso, foi quando meu marido disse: ‘tu ndo
vai desistir do teu sonho, eu largo o emprego e vou com vocés pra Rio
Grande’. Ai foi quando a gente ajuntou toda a familia novamente, fico
emocionada de falar. (ELISANGELA, 2019).

V.3

Figura 23 - Dona Lautéria voltando para sua casa com seu neto Isaque, apés uma reunido na
Associacdo Quilombola Rincéo do Couro, quando ela o cuidava para Elisdngela estudar em
Rio Grande. Fonte: Facebook de Elisangela, utilizada com sua autorizacéo.

Elisangela e o marido comecaram a se revezar nos horarios de cuidado
do filho, que hoje esta com sete anos e que muitas vezes precisou acompanhar
a mée em sala de aula, por ser turno de trabalho do pai, que ndo podia ficar com
ele. Elisdngela concluiu a sua graduacdo em 2018 e em 2019, fez a sele¢éo para
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0 Mestrado em Psicologia, 0 qual esta cursando agora, além de uma
especializacdo em Educacao e Direitos Humanos.

O fato de ter tido uma trajetéria bem sucedida néo significa que tudo tenha
sido facil. Elisdngela relata que estranhou muito, tanto a vida na cidade como o
meio universitario, por ter se confrontado com “outra visdo de mundo”. Com o
tempo comecou a perceber que estava deprimida e angustiada, e que precisava
“trabalhar isso em mim”, encontrando apoio para vencer as dificuldades na

propria psicologia:

Elisdngela — Entéo, tirando os desafios da questéo do Isaque, era tudo
muito novo, meu Deus, quando caiu a ficha mesmo! ‘O que eu to
fazendo aqui? Que ambiente é esse?’ Porque ai comecga aquela
guestéo, de bater de frente com aquilo tudo que viveu até entdo, que
tu foi criado, tuas ideias. Comeca a dar um confronto ali e tu fica meio
gue embaragado, e tu tem que aprender a lidar. Mas foi algo muito
desafiador ao longo desses cinco anos e indo pra seis. E algo, um
desafio diario, tu tem que... Eu me cobro muito, me culpo muito pela
questdo de ja ter que criar meu filho num ambiente totalmente
diferenciado do qual eu fui criada, no interior de outra realidade, outro
contexto. As vezes fico pensando, a minha ideia era que quando
terminasse a graduacédo eu conseguiria voltar pra comunidade ou para
Piratini, era mais préximo a comunidade. Eu vi que néo teria condi¢Ges
com filho, é outro olhar e pensamento, ou voltava todo mundo ou ele
ficava e voltava nos dois. (ELISANGELA, 2019).

Figura 24 - Foto oficial da formatura de Elisdngela, no curso de Psicologia da FURG, que tirou
com seu filho Isaque. Fonte: Repassada por ela por Whats’App.

Uma forma de Elisdngela conciliar a sua bagagem de mulher quilombola
com o ambiente académico foi tentar levar para dentro dele, principalmente em
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sala de aula, como era o modo de vida da comunidade, para que houvesse mais

aproximacao entre ela e seus colegas e professores:

Elishngela - Dentro da faculdade sempre procurei reafirmar minha
identidade enquanto quilombola, dentro do curso, principalmente
dentro da sala de aula, sempre, para fazer um trabalho, que desse pra
ligar a tematica quilombola, eu estava la. Os professores mesmo, caso
eles ndo conhecessem, até pra trazer pra eles essa visdo, esse
conhecimento. Porque quando a gente chegou la, muitos nem sabiam
gue existiam comunidades quilombolas, as vezes as pessoas: como é
gue vocés moram? Como € a casa de vocés?

Leandra — E, eles perguntam, pensam que a gente mora no meio do
mato, ndo tem casa.

Elisdngela - Sim, ainda tem essa visdo estereotipada, ai vai
aprendendo a lidar, e vai inserindo a tua cultura. Entéo, a visdo de
como eu comecei no curso e quando eu acabei foi bem diferente, o
modo dos colegas me verem foi se modificando ao longo do tempo, do
percurso, foi bem bacana.

Leandra - A mudanca, nem que seja pelo menos um pouquinho a gente
consegue plantar uma semente, mas ndo conseguimos plantar essa
sementinha em todos.

Elisangela - Sim, a gente tenta. (ELISANGELA, 2019).

Essa necessidade de afirmacéo da identidade negra e quilombola dentro
da universidade foi o que levou a Vera a ingressar no curso de Educacdo no
Campo na FURG — Campus S&o Lourenco do Sul. Segundo ela, seu principal
objetivo ndo era a profissionalizacdo, mas o acompanhamento dos jovens
negros que vinham do meio rural para a universidade e tinham uma discussao

politica muito precaria:

Vera - A Universidade, eu vou te dizer que foi uma coisa que caiu de
bandeja. Na verdade a gente, enquanto movimento negro, ajudou a
construir essa politica publica também né, da universidade para
negros, para os quilombolas. Entdo é uma coisa que 0 movimento
negro ajudou a construir. Na época que eu entrei, eu vi que ndo tinha
Mmuitos negros, e 0s negros que tinham, ndo tinham consciéncia de ser
negro. Moravam no quilombo, ndo sabiam nem o que era Quilombo,
entdo me interessei em entrar exatamente para levar essa questao do
movimento, essa discussdo para dentro da Universidade. Gracas a
Deus foi bem legal, na minha turma tinham bastante negros, ninguém
tinha consciéncia de ser negro. Se viam pretos, mas ndo se viam
negros né, e ai a gente comecou entdo a discutir o que era, o que ndo
era. Os professores foram bem acessiveis em dar liberdade para gente
conversar dentro da prépria aula, entdo essa foi a experiéncia que eu
tive ali, foi muito boa para mim, foi muito boa experiéncia, foi uma troca
de conhecimento com professores também, eles tinham conhecimento
em prética, entdo foi muito bom. (VERA, 2020).

A trajetéria de Edna € parecida com a de Adriana e Eliséangela. Ela

comecou a estudar com 8 anos, um ano de atraso, pois a escola era muito longe
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da sua casa, ficava ha duas horas de caminhada e nao tinha transporte escolar.

Foi apenas quando uma Kombi passou a atender as criancas da sua localidade

gue seus pais a matricularam. Tanto antes como depois de ingressar no curso

de Ciéncias Sociais da UFPEL, Edna passou pelos mais diversos postos de

trabalho:

Edna — Eu sou formada na Graduacdo de Ciéncias Sociais,
Licenciatura, dei aula de Sociologia por muito tempo de forma
voluntaria, no Desafio Pré-Vestibular Popular da UFPEL, que é
vinculado a UFPEL, trabalhando na sociologia, como professora e
como Coordenadora da disciplina, num determinado momento.
Anteriormente, ent&o, trabalhei em profissdes e ocupacdes que a gente
poderia dizer, inclusive na cidade de Cangugu, como faxineira, diarista
e como babé. Trabalhei com visitadora, como bolsista da Prefeitura
Municipal de Pelotas, como visitadora em locais de vulnerabilidade
social de Pelotas, trabalhando, assim, com criangas, no Primeira
Infancia Melhor. Também trabalhei, ai ja dentro da universidade, como
bolsista de extensao e bolsista de pesquisa. E também trabalhei como
professora de Sociologia dentro da Escola Familia Agricola da Regido
Sul, em Cangucu, € uma escola de curso técnico, e também professora
de Sociologia dos alunos do Ensino Médio Integrado. Além, também,
de ter atuado como entrevistadora, com pesquisa da propria da UFPEL
e da UFRGS, e até mesmo como mobilizadora social na
implementacdo das redes de TV Digital, da passagem do sinal
analdgico, aqui da regido de Cangucu e Pelotas. (EDNA, 2019).

O ingresso de Edna no ensino superior era ndo apenas um sonho pessoal,

mas também familiar. Dona Beatriz se orgulha muito de suas trés filhas terem

ingressado na universidade, pois além de Edna, Eliane faz faculdade de

Psicologia e Doralice, de Letras.

Beatriz — A mais velha ja é formada, gragas a Deus foi muito dificil o
estudo dela, foi naquela época que nés moravamos em outro lugar, era
dificil de condugéo, de tudo, mas foi batalha, foi luta. Gragas & Deus
venceu. E as outras duas também ainda estdo estudando, tranquilas,
gracgas a Deus. (BEATRIZ, 2019).

Com muito sacrificio para criar suas filhas, dona Beatriz sempre trabalhou

muito para proporcionar para elas outras alternativas de vida que néo estavam

abertas para as mulheres da sua geracéo.

Beatriz - Foi com bastante sacrificio, mas hoje, gracas a Deus, me sinto
abencoada, me sinto, assim, guerreira, com for¢ca, com bastante
admiracao por elas. Elas hoje tem estudos na Faculdade, foi dificil e
ndo foi... Porque gracas a Deus rezando, ndo se sente cansago,
trabalhava bastante de limpeza pra fora, sempre, mas gracas a Deus,
era um sonho que eu tinha, que eu ndo consegui estudar, fui até a
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guarta série na época. A mulher ndo tinha o direito de estudar naquela
época, era de casa, se € mae nao pode se sair de casa pra ir junto pra
estudar. Mas eu sempre pensei assim, comigo, mas minhas filhas eu
ia dar estudo, fui conversando com Deus, e semeou essa graga, me
deu essa forca e poder espiritual também. E os outros irmaos que
partiram me ajudaram muito e me ajudam até hoje nessa batalha.
(BEATRIZ, 2019).

Esse desejo de ver as filhas estudarem nao era apenas de dona Beatriz.
S&o desejos fortes, transmitidos de geracdo em geracdo, que geram
transformacdes na vida dessas mulheres. Segundo Edna, sua avé materna Ana
Julia, que também era uma lideranca religiosa que dominava muitos
conhecimentos da oralidade, Ihe deu toda a sustentacdo afetiva e moral para

gue ela dominasse a leitura e a escrita:

Edna: [...] lembro de ter muitas angustias, eu falava pra vo de diversas
coisas, da escola. Depois que eu tinha entrado na faculdade, dos
dilemas, das dificuldades enfrentadas nesse periodo de permanéncia
na universidade. A v6 foi uma grande incentivadora pra mim, na minha
vida, pra eu nao desistir dos estudos e da faculdade, principalmente.
Uma coisa que foi muito bacana e que ela me contava... Ela gostava
gue eu lesse livros pra ela, embora que a vo estudou até segunda ou
terceira série, ela sabia ler, sabia escrever, ela fazia as listas das
compras do supermercado. Mas ela gostava que eu lesse livros,
guando eu levava livros pra casa, no ensino Fundamental e no ensino
Médio. Ela incentivava muito essa questdo e dizia isso muito pros
outros, assim, porque ela falava que eu gostava muito de ler, que vivia
lendo, eu acho que isso me impulsionou de uma forma muito positiva,
assim, sabe. Foi um diferencial, talvez continua sendo um diferencial
na minha familia, com essa questdo de gostar de leitura, gostar da
escrita [...]. (EDNA, 2019).

Os incentivos da avé e da méae foram fundamentais para que Edna
diminuisse o estranhamento que sentia em relacdo ao meio académico. Todavia,
isso ndo € tudo. O depoimento dela deixa bem explicita a importancia do
direcionamento de recursos para estudantes que tem o seu perfil se manterem

na universidade:

Edna — [...] Eu estudei até o ensino superior, Ciéncias Sociais,
Licenciatura. Sou professora de Sociologia, tive um hiato ai, pela
guestdo do mestrado que eu iniciei e tive que interromper por conta de
falta de bolsa, falta de grana mesmo. E por questbes de doenca na
familia, entéo tive que parar ai, isso por conta dessa situacao, assim,
e por trabalhar. Ndo tem bolsa automaticamente, tu tem que estar
trabalhando, ndo tem como tu que te manter dentro da Universidade
sem ter uma bolsa, dai dei aula nesse periodo. (EDNA, 2019).
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Destaco aqui a importdncia das avés, geralmente com alfabetizagédo
precaria, para a continuidade da educacéo de criancas e adolescentes dentro
das comunidades quilombolas, tal como apontado por Botega e Tramonte (2015)
na etnografia que realizaram na comunidade Toca de Santa Cruz, de Santa
Catarina:

[...] cabe as mulheres mais idosas contribuirem para a permanéncia
das criangas na escola. As “avds” acabam assumindo parte da
educacdo das criancas no contraturno da instituicdo escolar, pois
demonstraram intensa preocupacdo e valorizacdo do ensino formal
como sendo a principal forma de ascensdo social. (BOTEGA,
TRAMONTE, 2015, p. 83).

Cabe relembrar aqui que é Carmem quem cuida do seu neto para a filha
Savane poder continuar seus estudos, assim como dona Lautéria cuidou do seu
neto Isaque nos primeiros meses de adaptacéo de Elisangela na FURG, dentre
outros exemplos que poderia trazer de minha propria familia.

A trajetéria de Maica segue a das mulheres entrevistadas da sua geracao.
Ela comecou a ir para a escola, por volta de 6-7 anos, ia sempre junto com seus
irmaos, pois tinham todos idades aproximadas. E quando eles n&o podiam ir, seu
pai levava até o colégio, que ficava cerca de quinze minutos caminhando, desde
a sua casa. Era um tempo em que ndo tinha ocorrido ainda a nucleacédo das
escolas, segundo ela, “era aquelas escolas que a gente aprendia da primeira a
quarta série, era uma sala de aula s6, de primeira a quarta, foi assim, uma Unica
sala”. Atualmente, as criangas da comunidade sdo atendidas com transporte
escolar.

Conforme ja foi exposto, a mudanca de Maica para a cidade tinha como
um dos objetivos continuar os estudos. Fez um curto curso profissionalizante de
Educacéo a Distancia em Gestdo Ambiental em uma faculdade particular, em
um polo da UNOPAR que tem na cidade de Cangucu. Entretanto, optou por essa
alternativa por nao ter condi¢des financeiras de fazer coisa melhor, ndo por ser
0 que efetivamente gostaria de cursar, pois seu sonho sempre foi fazer Servico
Social. Mesmo sabendo que poderia ingressar na época na Universidade
Federal de Pelotas, a universidade publica que lhe era mais proxima, avaliava

gue nao teria condi¢des de pagar os custos do deslocamento ou da manutengao.
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Além desse curso, aproveitou sua estadia na cidade, para fazer alguns
cursos profissionalizantes em regime presencial, de atendente de farmacia e
computacédo. Pretende fazer outros cursos, mas tem dificuldades em razdo de
residir e trabalhar em cidades distintas e também devido as demandas do
movimento quilombola. Todavia, pretende se organizar para aproveitar as atuais

politicas de ingresso diferenciado para quilombolas nas universidades:

Maica — [...] Mas eu vivo uma vida do movimento, entéo, as vezes, eu
acabo ndo conseguindo também, porque é uma demanda, bastante
coisas, em funcdo da saude, a prépria agricultura. O movimento, assim,
entra praticamente direto, ndo é sé quando eu estou no servico, é de
noite, é final de semana. Entdo eu acabo nao tirando, eu preciso me
organizar pra tirar um tempo pra mim, fazer outras coisas. E hoje
existem as vagas para os quilombolas que da oportunidade, e hoje
assim, mudou pra melhor um pouco isso, pois sdo vagas
importantissimas no meu ponto de vista, a questdo das cotas. Apesar
de muitas pessoas dizer que ndo, mas pra gente é. Claro, a gente vé
poucos negros na universidade, e a maneira de inserir, de insercéo,
gue pra mim foi uma das mais importantes conquistas do movimento,
a questao das cotas quilombolas. (MAICA, 2020).

Ingressar na universidade tem sido o grande desafio para as mulheres
quilombolas nos ultimos anos em todo o pais, como uma alternativa de
emancipacao. Bargas e Cal (2018, p. 498-499) também observaram que essa é
a tendéncia no Pard, fomentada pelos processos seletivos especiais. Apontam
que é uma estratégia dessas mulheres para diminuir as desigualdades, assim
como servir de veiculos para levar esses conhecimentos para suas
comunidades.

Em relacdo a minha pesquisa, € possivel observar que houve um avanco
significativo de uma geragao para outra, embora isso nao se reflita em todas as
integrantes das comunidades quilombolas, talvez isso tenha ficado mais explicito
por ter escolhido entrevistar liderancas, ou seja, mulheres que estdo mais a par
dos caminhos possiveis para prosseguirem com sua formacdo. E que também
ja perceberam a importancia da educacéo justamente por fazerem parte de
féruns de discussdes que lhes colocaram em contato com outras perspectivas
de vida. Mesmo assim, € bem explicito que essas liderancas jovens soé
conseguiram chegar ao ensino superior, pois contaram com apoio, tanto moral
como material, de suas mées e avos durante toda a sua trajetoria escolar, além

de outras mulheres da rede familiar, incluindo os cuidados para ndo sofrerem
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violéncias de género no caminho até a escola. O que novamente ressalta o afeto
e a solidariedade ndo apenas como uma relacéo pessoal, mas como uma forma

de fazer politica, de transformar a realidade.

Conclusao

Patricia Collins afirma que o “status de outsider within” — pessoas de
grupos diferenciados que passam a fazer parte do ambiente académico — pode
trazer beneficios para a construcdo do conhecimento, por apresentar pontos de
vista singulares sobre a realidade. Mas ao mesmo tempo, o ambiente académico
também gera mudancas na outsider within, pois faz com que essa pessoa
reavalie suas proprias experiéncias pessoais e culturais, alterando ou ampliando
pontos de vistas: “Na verdade, a realidade vivenciada € usada como fonte valida
de conhecimento para criticar fatos e teorias socioloégicas, ao passo que o
pensamento socioldgico oferece novas formas de ver esta realidade vivenciada”
(COLLINS, 2016, p. 123).

Na minha trajetéria como mulher quilombola, s6 em sair da comunidade e
ir para cidade, ja foi um grande passo na vida de quem muitas vezes nao tinha
condigbes de pagar um 0Onibus. E a partir dai, comecar a destrinchar o seu
caminho para novos conhecimentos. Isso € uma das melhores coisas da nossa
vida, pois quando nos, pessoas negras do meio rural, crescemos, ndo temos
muitas perspectivas de vida, pensamos que de certa forma seguiremos 0s
destinos dos nossos pais, vocé olha para um lado e outro, nada parece mudar.

Hoje tenho essa relacdo entre minha comunidade e o mundo académico,
tudo o que eu aprendi com a minha familia estara sempre na minha memoéria, na
minha histéria de vida. Por outro lado, o que o mundo académico oferece de
conhecimento poderei levar para minha comunidade, mas o que faz sentido para
o desenvolvimento da comunidade, melhorar e também levar esperancas para
0s jovens, levar a mensagem de que mudangas séo possiveis, quando lutamos
e aproveitamos as oportunidades. As lutas individuais precisam se somar para
se transformar em lutas coletivas.

As leituras realizadas sobre feminismo negro ampliaram meus horizontes
sobre a necessidade de vermos a particularidade de cada contexto, mas ao

mesmo tempo, o que diz respeito a todas ndés mulheres negras. A necessidade
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de levar em consideracéo varios fatores que atravessam nossas vidas, como é
apontado pelo conceito de interseccionalidade, foi um dos grandes
aprendizados, mesmo que seja necessario aprofunda-lo. Aprendi que fago parte
de uma histéria complexa, que quando livros e artigos académicos falam de
dispersédo das familias negras no pés-abolicdo, gerando a desagregacdo dos
vinculos familiares, isso ndo é apenas um conhecimento abstrato, estd marcado
na trajetéria da minha prépria familia. E que a pesquisa pode ser uma forma de
reatar lagos que foram interrompidos, como ficou demonstrado no possivel
parentesco que pode haver entre minha familia e algumas familias do
Macambique, em razdo do sobrenome Ribeiro, ou com familias da Coxilha
Negra, em razado do meu pai e de ascendentes de Adriana serem originarios de
um mesma comunidade negra — o Cerro das Velhinhas, de Cangucu.

Nessa pesquisa, avalio que me deparei com mulheres que se envolveram
com o movimento quilombola, participando de uma dimenséo mais ampla de luta
pelo bem estar de suas comunidades, para isso passaram a se envolver com
espacos, instituicoes e redes de relacbes que ndo eram familiares a elas,
gerando um intenso e continuo aprendizado. Mas, ao mesmo tempo, para isso
essas mulheres tiveram que enfrentar uma outra frente de batalha, que diz
respeito aos lugares tradicionalmente reservados para elas dentro das suas
familias e comunidades, o0 que gera embates e até mesmo rupturas de relacdes,
como podemos observar no caso de Carmem Lucia. Como coloca Avtar Brah
(2006), as identidades ndo sao fixas, estdo sempre sendo reelaboradas na
medida em que as pessoas vao agregando novas referéncias as suas vidas e
aos ambientes sociais de que fazem parte.

E possivel afirmar que as mulheres que colaboraram com essa pesquisa,
possuem uma trajetéria politica em varias dimensdes da vida coletiva, desde a
questdo religiosa, passando por movimentos sociais, como é o caso do
movimento negro e do movimento das trabalhadoras rurais, até o envolvimento
com a pauta quilombola. O autorreconhecimento como quilombola potencializa
essa tendéncia de lideranca, pois essas mulheres passam a circular por outros
espacos, romper com limites e construir novas concepc¢des do ser mulher, o que
leva a ressignificar a prépria identidade quilombola, geralmente representada
pela figura heroica de personagens masculinos. Como destaca Karla Dias de
Lima para a comunidade do Tucum da Chapada Diamantina:
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Nas comunidades quilombolas da atualidade é possivel observar que
os lugares de resisténcia e poder das mulheres negras se
maximizaram. Além de serem ainda maes e donas de casa, também
agregam fungdes no trabalho do campo, atividades religiosas,
artesanais e também assumem fun¢des politicas junto as associagoes
e demais grupos com os quais as comunidades se relacionam. (2015,
p. 119).

Isso de os espacos das mulheres quilombolas se ampliaram nao quer
dizer que ndo exerciam autoridade antes do autorreconhecimento, a autoridade
que parteiras e benzedeiras tinham ou ainda tem em alguns lugares demonstra
isso. Assim como outras praticas e saberes, eram meios de serem protagonistas
de suas vidas, mesmo que soubessem que estavam até certo ponto aprisionadas
em formas de relacbes de género em que os papeéis dos homens eram mais
valorizados ou que estavam sob controle de padrées de moralidade que davam
mais poder e liberdade a eles.

Patricia Collins (2019), afirma que as praticas e pensamentos de mulheres
negras abordadas individualmente, podem perfeitamente “caracterizar as
experiéncias e as ideias das mulheres negras como grupo” (p. 66). Nesses
encontros e escutas com mulheres quilombolas de diversas comunidades,
observei que muitas experiéncias relatadas por elas sdo comuns ou
semelhantes, mas outras ndo. Algumas afirmam que até certo ponto os homens
as respeitam como lideranc¢as, mas outras ndo. Algumas buscam suas forcas em
conexdes espirituais por meio da umbanda, outras no catolicismo, outras no
pentecostalismo.

Essas diferencas se devem as particularidades de suas comunidades ou
grupos de parentesco. Mas héa diferencas que se devem ao fato de serem de
geracdes distintas, como € o caso dos posicionamentos das interlocutoras mais
jovens a respeito dos cédigos de moralidade, ndo aceitando mais téo
passivamente um padréo de controle sobre seus corpos e escolhas. Isso vai ao
encontro do que afirma Collins: “A medida que mudam as condi¢des histdricas,
mudam os vinculos entre 0s tipos de experiéncia que as mulheres negras terao
€ a consciéncia de grupo que porventura resultar dessas experiéncias.” (2019,
p. 67). Isso quer dizer que nao existe um ponto de vista homogéneo da mulher
negra, mas sim um ponto de vista coletivo que é heterogéneo e, segundo Collins,

€ “caracterizado pelas tensdes geradas por respostas diferentes a desafios
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comuns” (2019, p.73). Essas diferengcas ndo sao necessariamente negativas,
podem gerar discussdes que provocam avancos sobre problemas comuns.
Mesmo com as diferencas, hd com certeza um respeito matuo muito grande
entre essas varias colaboradoras, pois a maioria se conhece, e isso ficou
explicito na forma como acolheram o meu pedido para conversar, foram abertas
desde o primeiro contato, porque me identificaram como uma delas.

As mulheres quilombolas que colaboraram com essa pesquisa, mesmo as
que tiveram uma escolaridade muito precéria, elaboraram interpretacdes
bastante licidas das suas diversas experiéncias, fossem relacionadas ao
trabalho, aos cuidados da saude, ao racismo, ao machismo, as
responsabilidades politicas, etc. Como coloca Collins, esses saberes
questionam os esteredtipos de que mulheres negras comuns “ndo tém
interpretacdo independente valida de sua propria opressao” (2019, p. 67).

A pesquisa auxilia em tornar visivel esse protagonismo, sobre o quanto,
apesar das dificuldades, vencem obstaculos em favor do bem estar familiar e
coletivo. Ao relatarem suas experiéncias, as colaboradoras dessa pesquisa
produziram narrativas que se transformaram em textos por meio da minha
sistematizacdo, suas vozes atravessaram a minha prépria experiéncia de
quilombola e “[...] se transformam em escritas, feitas de si, mas nao restritas e,
muito menos, para si mesmas. [...]". (NUNES, MARQUES, 2019, p. 573). Por
mais singelo que seja esse trabalho, € mais um meio dessas experiéncias —

minha e delas — serem apresentadas para o mundo.
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