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Olhai o gréo-senhor, tebanos, Edipo, decifrador do enigma
insigne. Teve o0 bem do Acaso — Tykhe —, e o olhar da inveja de
todos. Sofre a vaga do desastre. Atento ao dia final, homem
nenhum Afirme: eu sou feliz! até transpor - sem nunca ter
sofrido - o umbral da morte (Séfocles, Edipo Tirano. vv. 1525-
1530).

Toda nossa dignidade consiste, pois, no pensamento. Dai é
que é preciso nos elevarmos, e ndo do espaco e da duracgéo,
que nao poderiamos preencher. Trabalhemos, pois, para bem

pensar; eis o principio da moral (Pascal, Pensamentos. § 347).



Resumo

SILVA, Matheus Barros da. Entre a Natureza e a Educacgédo: uma leitura do Filoctetes
de Sofocles. 2016.130f. Dissertacao (Mestrado em Histéria) — Programa de Pos-
graduacdo em Histéria, Instituto de Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Pelotas,
Pelotas, 2016.

Em nosso trabalho procuramos estabelecer um campo de investigacdo acerca da
tematica natureza e educacao no Filoctetes de Soéfocles, obra encenada no ano de 409
em Atenas, e vencedora da Grande Dionisiaca. Buscando construir um caminho de
pesquisa, apresentamos: (I) uma discussdo sobre elementos do teatro de Séfocles que
permitam assentar uma via para os propositos da pesquisa; (Il) de que forma a pdélis
classica se constituia como locus pedagdgico de formacao do cidaddo grego, e de igual
maneira, o local intelectual e social que a tragédia assumia neste universo; (Ill) a anélise
da problematica da natureza humana no pensamento grego e nas estruturas da tragédia
Filoctetes. Encerrando, (IV) um debate acerca da questdo da educacdo no préprio texto
do Filoctetes e de que forma uma subjetividade isonémica pode ser observada.

Palavras-chave: educacdo; natureza; polis; politica; tragédia grega



Abstract

SILVA, Matheus Barros da. Between Nature and Education: a Reading of Sophocles’s
Philoctetes. 2016. 150f. Dissertation (Master Degree em Histéria) - Programa de Pos-
graduacdo em Historia, Instituto de Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Pelotas,
Pelotas, 2016.

In our work we search set up a research field on the theme nature and education in the
structures of Sophocles’ Philoctetes. Staged in the year 409 in Athens, and winning the
Great Dionysian. Seeking to build a path of research, we present: (i) a discussion on
elements of Sophocles’ theater wich allow to set up a pathway for research purposes;
(I1) as well, how the classical polis was constituted as a pedagogical locus of formation
of the Greek citizen, and equally, the intellectual and social place that the tragedy
assume in this universe; (lll) also we are dedicated to the analysis of the problem of
human nature in Greek thought and structures of Philoctetes; (IV) lastly a debate on the
issue of education in the the text of Philoctetes itself and how a isonomic subjectivity
can be observed.

Keywords: education; nauture; polis; politics; greek tragedy
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Introducéo

A pesquisa que apresentamos teve seus primeiros passos ainda no tempo da
graduacdo no curso de Histéria da Universidade Federal de Rio Grande (FURG).
Hoje, atualmente no Mestrado em Histéria da Universidade Federal de Pelotas
(UFPel), retomamos o olhar sobre a tragédia grega, procurando aprofundar
determinados aspectos da reflexdo sobre o Filoctetes de Séfocles (409)% sob

orientacdo da Professora Doutora Carolina Kesser Barcellos Dias.

Ao leitor que por ventura ndo tenha familiaridade com o texto do Filoctetes,
podemos apresentar o seguinte resumo de seu argumento teatral. Filoctetes, heréi
grego, partiu ao lado dos helenos para lutar contra Trdia. Em meio ao périplo, um
contingente grego aportou na ilha chamada Crisa, com a intencdo de realizar
sacrificios a divindade local. No espac¢o sagrado, Filoctetes acaba por ultrapassar o
limite permitido aos humanos, ao que a serpente guardia o fere em um dos pés. A
ferida que lhe é infligida exala um fedor puatrido, e a chaga o faz gritar selvagemente
de dor. Por tornar-se um incbmodo e um peso, Odisseu e os atridas — Agamémnom
e Menelau —, na funcédo de lideres gregos, decidem abandonar Filoctetes em local
proximo, a ilha deserta de Lemnos.

Em Lemnos, as Unicas companhias do exposto Filoctetes séo feras indémitas,
seu arco e as flechas que foram heranca de Héracles. Passados dez anos desde
seu abandono, a guerra contra a cidade de Heitor ndo chega ao fim. Os gregos
descobrem através de um adivinho troiano, chamado Heleno, que a vitoria s6 vira no
dia em que Filoctetes novamente ao lado dos gregos estiver lutando contra Troia.
Odisseu, gue toma a tarefa de resgatar o homem outrora abandonado, sabe que é
odioso a Filoctetes. Desta maneira, parte para Lemnos juntamente com o jovem filho
de Aquiles, Neoptdlemo, com dupla intencao, capturar o arqueiro, ndo se mostrando
as claras, mas usando como ferramenta e manipulando o neéfito Neoptdlemo. No

desembarcar dos dois homens em Lemnos se d& o inicio da a¢ao do Filoctetes.

! Na oportunidade os estudos resultaram no Trabalho de Conclusdo de Curso intitulado “Filoctetes,
tragica solidao: uma leitura de Atenas no final do V século a.C. a partir da tragédia de Sofocles".

% Todas as datas sdo referentes & sigla comumente usada, a. C. No entanto, ela aparece em algumas
citacdes textuais de autores que sdo aqui apresentados.
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Por tratarmos de uma tragédia, o recorte de nosso estudo situa-se no século
V, bem como no espaco de Atenas. Esta centlria € um cosmos efervescente e
conturbado. Um século de tremendas transformacdes, caro a historia da Antiguidade
Classica, sem davidas. A pélis® de Atenas é a grande poténcia — ao lado de Esparta
— do momento. A cidade ética, liderando os gregos na vitéria contra os persas, em
Salamina (480), contribuiu de forma cabal para o afastamento do chamado perigo
barbaro. Deste momento em diante, Atenas desenvolve a pratica politica, institui o
modelo democrético de cidade, cria o teatro, atrai para si comerciantes, artesdos e
0s mestres sofistas. Torna-se admirada, temida, invejada. Objeto dos olhares
antigos, centro cultural, politico e econdmico no mundo egeu de entdo, vai impor seu
modus operandi a uma série de poéleis até entrar em atrito com sua histérica rival,
Esparta, dando inicio a uma série de contendas e batalhas, a denominada Guerra do
Peloponeso, entre 431 e 404. O final desta guerra levara consigo a forca e
independéncia de Atenas, e é certo que alguns suspiros, fortes em muitos
momentos, se realizardo no século IV, até sua primeira metade, quando caira

definitivamente sob Felipe Il da Macedodnia, e logo depois sob Alexandre o Grande.

O objetivo geral de nossa problematica é pensar o drama Filoctetes como
uma fonte de pesquisa historica que permita elaborar um campo de reflexdo
utilizando como chave interpretativa os temas da Traideia* e @UoIC°. Pensamos em
uma linha analoga a Pierre-Vidal Naquet e Jean-Pierre Vernant (2011, p. 123),
compreendendo que o estudo da tragédia a partir de um olhar que a situe em
relacdo & mentalidade social de seu momento possibilita uma compressédo a um so

tempo estrutural e histérica do texto tragico.

Com efeito, nossa intencdo é procurar nas estruturas do texto de Soéfocles

elementos em que se evidencie a tematica da Traidcia e @uoig. No sentido de

® Devido a ser uma palavra corrente em nosso vocabulario e dicionarizada, optamos por seu uso em
portugués.

* Ao longo de nosso texto optamos pelo uso da grafia grega antiga para os conceitos trabalhados. No
entanto, em muitas citacfes aqui apresentadas os autores utilizam termos em sua versédo convertida
ao alfabeto latino, assim, tratando de citacbes textuais mantemos a forma como estes autores
trabalham.

® Usamos estes termos em um sentido de educacdo, ou formacgdo, e natureza humana,
respectivamente. Ao longo do texto nos deteremos com mais vagar sobre cada um.
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justificar este movimento, podemos dizer algumas palavras. Sofocles, no Filoctetes,
coloca em cena trés figuras que se opdem de forma sensivel, duas delas de forma
frontal, revelando toda assimetria possivel. Ha, por um lado, Odisseu, que age
sempre nas sombras e pelo engano. Em outro extremo, encontra-se o proprio
Filoctetes que concebe apenas manter-se inflexivel a qualquer tentativa de
persuasdo, chegando mesmo a tornar-se intratavel. Entre tais posturas de conduta

esta o jovem Neoptolemo.

O jovem é colocado em um espaco de tenséo entre aqueles modelos que se
apresentam. E chamado a escolher, deliberar, de fato tomar um partido no campo da
responsabilidade. Jacqueline de Romilly (1984, p. 99), afirma que no Filoctetes antes
de tudo, hd um movimento em direcdo a escolhas morais que devem ser

ponderadas.

No titulo que apresentamos h& o termo Taideia, aqui compreendido como
educacao, formacdao intelectual e mesmo espiritual (DEZOTTI; MALHADAS; NEVES,
2009, p. 145). Cremos poder trazer a baila o debate acerca da formacdo do homem
grego no Filoctetes, pois como aponta Pierre Vidal-Naquet e Jean-Pierre Vernant
(2011, p. 129-130), este drama € o unico exemplo no conjunto da obra de Séfocles
em que identificamos uma mutacdo em um dos herdis tragicos postos em cena. Vé-
se isto na imagem de Neoptélemo, que em um primeiro momento aceita agir
segundo um plano enganoso — urdido por Odisseu — para com Filoctetes. J& em
outro momento da acdo, o jovem transfigura-se, atuando no diapasdo da acao
honesta, passando por um processo de formagdo. Assim, pensamos ser possivel
refletir sobre este movimento realizado por Neoptélemo a luz de uma articulagéo

entre TTaideia e o pensamento na cidade classica.

Temos, por conseguinte, o tema da @uoig. Em nosso trabalho entendida como
natureza humana, indole, carater, natureza do espirito (DEZOTTI; MALHADAS;
NEVES, 2010, p. 225). Ha dois motivos fundamentais que pensamos permitir esta
discusséo. Primeiro, liga-se ao debate anterior, sobre a educacéo, pois debater
sobre a formacédo do homem é também refletir acerca do que nele é imutavel ou
passivel de ser moldado, em dultima instancia, de ser formado, objeto de uma

Traideia. Ou seja, o que € natural ou ndo. Em segundo lugar, no século V ha um
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efervescente debate sobre a natureza humana no pensamento grego (VARGAS,
2007, p. 100). Assim, intencionamos observar de que forma este debate no

Filoctetes se relacionaria com seu contexto intelectual.

O texto que aqui construimos é uma reflexdo historiografica, mesmo que em
muitos momentos nos sirvamos de elementos de andlise literaria, socioldgica e
antropoldgica, ou mesmo de um aporte filosofico. Em outras palavras, considerar
gue o fendbmeno tragico tem sentido em seu proprio tempo, nas estruturas mentais
da realidade que o engendrou. Nossas considera¢cBes sobre a tragédia partem de
um horizonte tedrico dialogando com Charles Segal, quando o autor trata a tragédia
como “espetaculo citadino” (1994, p. 193). Na tragédia, segundo Segal:

(...) todas as partes da representacéo teatral reflectem a sua integracdo na
cidade e nas suas instituicdes democraticas. Um dos magistrados de classe
mais elevada escolhia os trés autores tragicos cujas obras deveriam ser
representadas nas festas das Dionisiacas (...) os actores e os elementos do
coro eram cidadaos e, no inicio do século V, eram os préprios poetas que
desempenhavam um papel nos seus dramas. Os juizes eram cidad&os
escolhidos por sorteio em cada uma das dez tribos. O préprio teatro era um
edificio publico: era ai que, um dia apdés o final das Dionisiacas, a
assembleia se reunia para decidir se a festa decorrera normalmente (1994,
p. 193-194).

Podemos dizer que este espetaculo citadino se coloca em uma relacao
estreita com a cidade classica, Atenas. Com efeito, nos aproximamos da elaboracao
que Christian Meier desenvolve para tratar da tragédia em seu livro De la tragédie
grecque comme arte politique (1991). A partir desta terminologia — arte politica —
nao nos referimos ao texto tragico como obra panfletaria. O que quer se dizer é que
o fendbmeno tragico liga-se com todo o complexo cultural da polis. Como coloca
Jacqueline de Romilly (1999, p. 17), o proprio engajamento da cidade na
organizacdo das tragédias apresenta uma expressao cultural marcada por uma
subjetividade coletiva criada por cidaddos — poetas — e encenada para cidadaos —

publico.

Francisco Marshall (2007, p. 50), ressalta que “a representacdo tragica
mimetiza memorias, possibilidades e tensdes caracteristicas da historica cultural
grega”. Nesta perspectiva, Segal (1994, p. 1994), nos coloca diante de que a
“‘tragédia podia levar & cena, de forma simbdlica, debates contemporaneos acerca
de temas politicos e morais (...)".
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Também nos apoiamos em consideracdes que Jean-Pierre Vernant e Pierre
Vidal-Naquet realizam (2011, p. 10), quando afirmam que acerca da tragédia ndo se
pode encara-la tdo somente como uma forma de arte. Bem compreendido, o
espetaculo tragico é uma “instituicdo social’. A fundagdo dos concursos tragicos
coloca a tragédia em mesmo nivel que os tribunais e érgéos politicos poliades, por
exemplo. Vé-se a tragédia sob a tutela da cidade, pois 0 arconte eponimo vela pelo
bom desempenho do festival. Todo um movimento da pdlis, mesmo um empenho
para com a ocasido tragica, demonstra o vinculo estreito entre a cidade e aquela
forma de expressao do pensamento cultural grego (DAGIOS, 2012, p. 16). Com isto
gueremos dizer que nossa analise procura manter o dialogo entre o texto tragico do

Filoctetes em sua historicidade.

Mas de todo o complexo que envolvia as encenacgdes de tragédias, resta-nos
apenas o proprio texto, a tragédia como um “género literario original” na
nomenclatura de Jean-Pierre Vernant e Pierre Vidal-Naquet (2011, p. 3). Tal
expressao seguiria, enquanto existiu no mundo grego, um conjunto de normas, de
estrutura e padrdes estéticos de conjunto, assim, permitindo tal acepgcdo. Neste
sentido, podemos tentar esclarecer alguns dos pressupostos teéricos e
metodoldgicos que ajudam na construcdo da presente reflexdo no que tange a

analise de um texto literario.

Vejamos a singularidade do trato com uma obra literaria como fonte histérica®.
Pensar acerca da fonte no trabalho historiografico é refletir sobre os elementos que
possibilitam a viabilidade de uma pesquisa propriamente historica. A historicidade
daquilo que o historiador considerar sua fonte |he permite elaborar uma via
interpretativa sobre o passado. Que tipo de fonte e resposta a Literatura seria
plausivel nos legar? Questionamento Sinuoso, que tanto se escreveu a respeito, e
por isso mostra a dificuldade que o constitui. No entanto, falaremos uma ou duas

coisas, para os fins de nossa introdugéo.

® Atualmente ndo constitui uma descoberta inovadora falar nas aproximacdes entre Historia e
Literatura, especificamente — para nosso caso — na utilizacdo da segunda pela primeira em sua
escrita. No entanto cabe lembrar que tal movimento de abertura se deu com a instituicdo e
consolidacdo do chamado movimento Annales d’histoire économique et sociale (atualmente
conhecido como Annales, Histoire, Sciences sociales). A partir de uma visédo total da Historia, a
proposta daquele movimento foi perscrutar a atividade humana em todas suas nuances, assim,
trazendo a baila elementos ndo antes considerados, como a Literatura, por exemplo, possibilitando
aos historiadores adentrarem em outros espacos da experiéncia subjetiva humana.
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Como coloca Sandra Jatahy Pesavento (1996, p. 108), o historiador ndo € um
leitor comum da obra literaria, pois ndo busca um puro prazer na leitura, nem mesmo
preocupa-se com valores estéticos da obra, ao menos ndo necessariamente. O
historiador exerce uma dimenséo interpretativa do passado mediando seu trabalho e

por uma interiorizacdo em direcéo ao texto literario.

Pela analise de uma obra literaria podemos ter acesso ao que se chama
‘sintonia fina” de uma sociedade (PESAVENTO, 1996, p. 109), um alcance as
“sensibilidades passadas”. Em outras palavras, pela Literatura pode-se encontrar e
explorar um universo cultural edificado pela experiéncia humana na tessitura do
tempo (FERREIRA, 2012, p. 61). Esta postura ja fora defendida por Lucien Febrve
(1993, p. 47), quando o autor afirma que a Literatura compde o complexo de

possibilidades no estudo da experiéncia histérica humana.

Pela peca literaria, ha uma busca de um determinado ethos, “valores,
conceitos e no¢des que pautariam a vida dos homens e guiariam as praticas sociais”
(PESAVENTO, 1996, p. 110). A autora coloca a criacao literaria como prenhe de
“valores, sensibilidades de uma época, razbes e sentimentos que moviam as
sociabilidades (...)” (PESAVENTO, 2003, p. 39). A Literatura € uma fonte que
permite explicitar um conjunto de ideias em sua historicidade, e também um meio
difusor destas mesmas ideias, valores, etc. (FEBRVE apud PESAVENTO, 1996, p.
108), possibilitando adentrar nas formas de como a propria existéncia humana, e

mesmo o0 mundo, se apresentava e era traduzido pela Literatura.

Na leitura que o historiador empreende a partir de uma obra literaria, deve
considerar que esta mesma obra é composta por uma pléiade de signos que
comportam significados, assumindo uma coeréncia nisto que podemos chamar
como faz Pesavento (1996, p. 110), de “universo mental de uma época”. Ressalta-se
gue constitui um erro pensar que uma leitura histérica a partir de um texto literario
tenha como objetivo encontrar algum sentido oculto nas dobras da obra. Pelo
contrario, o que se busca sao os sentidos e significados contidos naquele texto e

gue seriam compreendidos por seus contemporaneos (PESAVENTO, 1996, p. 110).

7

Na Literatura e a partir dela o que pretendemos € analisar sua propria
temporalidade, o presente da escrita € o investigado (PESAVENTO, 2003, p. 40), e
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compreender a Literatura como forma discursiva que responde, & sua maneira,
guestionamentos do humano frente a realidade. O discurso literario pode ser
entendido como “fonte, trago, marca de historicidade” (PESAVENTO, 2003, p. 32).
Desta forma, € atentar para a historicidade em um sentido de restituicdo da obra
literaria ao seu contexto, pois, deve se ter em mente que autor e obra se constituem
no interior e mediante determinadas condicbes, como, por exemplo, 0 espaco e 0
tempo em que existem. Por outras palavras, o universo social e cultural sdo as maos
que moldam a obra literaria (FERREIRA, 2012, p. 67).

Voltemos a tragédia. Como aponta Simon Goldhill (2007, p. 199), a tragédia
se constitui como uma experiéncia social cotidiana singular. O espetaculo tragico
pode ser compreendido como uma “ocasidao de Estado” (GOLDHILL, 2007, p. 202).
A experiéncia do tragico para o cidaddo se torna uma atividade significativa a partir
de sua condi¢cédo de cidaddo (GOLDHILL, 2007, p. 202). Com isto quer se dizer que
presenciar o espetaculo tragico compunha um momento no universo de praticas
sociais de atribuicdo do cidadao grego, ateniense fundamentalmente. Com efeito, a

tragédia fala a sociedade e sobre a sociedade poliade (GOLDHILL, 2007, p. 206).

Para compreender a tragédia enquanto texto dotado de sentidos e
significados é necessario enquadra-la em seu contexto. Para isto, nos apoiamos nas
consideracdes de Jean-Pierre Vernant e Vidal-Naquet (2011, p. 8). Para os autores,
quando o analista investiga a tragédia considerando seu momento histérico e
procura localiza-la com precisdo no tempo e espaco, algumas regras de método de
interpretacdo podem ser colocadas. Assim, as obras tragicas apresentam uma
mensagem no interior de sua forma textual. Seguimos as instru¢des de Vernant e
Vidal-Naquet (2011, p. 8) quando os autores afirmam que a tragédia ndo pode ser

compreendida de forma ampla se deixarmos de levar em conta 0 seu contexto.

O que compreender como contexto? Vernant e Vidal-Naquet nos indicam o

seguinte:

Trata-se, em nossa opinido, de um contexto mental, de um universo
humano de significagfes que &, consequentemente, homologo ao préprio
texto ao qual o referirmos: conjunto de instrumentos verbais e intelectuais,
categorias de pensamentos, tipos de raciocinios, sistemas de
representacdo, de crencas, de valores formas de sensibilidade, modalidade
de acao e do agente (2011, p. 8).
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Um contexto mental, em certo nivel. Podemos dizer que o contexto acaba por
estabelecer a comunicacdo entre 0 poeta tragico e o seu publico (VERNANT,;
VIDAL-NAQUET, 2011, p. 8), ou seja, autor e audiéncia partilham aqueles
elementos intelectuais. Em outras palavras, € como dizer que a criagdo poética
mesmo trabalhando em um determinado nivel de liberdade sempre esta
organicamente ligada e relacionada a sociedade que a produz, ao seu tempo. No
caso da tragédia, ao seu tempo cultural (THEML, 1995, p. 148). Como tempo
cultural, ou mesmo cultura, nos referimos ao que indica Pesavento sobre o tema
(2005, p. 15), “trata-se, antes de tudo, de pensar a cultura como um conjunto de
significados partilhados e construidos pelos homens para explicar o mundo”. Ao
analista moderno, a compreensao do citado contexto enquanto tempo cultural, bem
como acerca da circulacdo da obra estudada, pode fazer restituir a gama de
significacbes que a obra tragica assumia em seu momento (VERNANT; VIDAL-

NAQUET, 2011, p. 8).

Em suma, nosso objetivo central é perceber nas estruturas da obra Filoctetes
de que maneira sdo articulados os temas que apresentamos aqui, a TTaid€ia, e a
@uoig. De que forma eles se apresentam na histdria social e intelectual grega e
como sdao internalizados pelo discurso tragico, como enformam uma obra literéria.

Em outras palavras, é perceber qual sentido podem assumir no Filoctetes.

Nosso estudo se desenvolve em quatro capitulos. O primeiro, chamado As
Linhas gerais do teatro de Sofocles, pretende ser uma introducdo a elementos que
pensamos caracterizar o teatro de Sofocles em suas linhas mais gerais. Evocamos

pontos que nos auxiliam a fixar um terreno para o desenvolvimento da pesquisa.

No segundo capitulo objetivamos dar o primeiro trato em relacdo a Traideiq,
em um debate sobre a pélis grega como um locus pedagégico a fim de formar o
cidaddo mediante determinadas exigéncias do convivio poliade. Neste capitulo,
ainda, nos propomos a observar a tragédia grega como arte politica, e interrogarmos
sobre sua posicdo no complexo que chamamos de Traideia grega. Encerramos o
capitulo com a primeira reflexdo propriamente dita sobre o Filoctetes, de forma a

articular uma viséo de pélis em sua estrutura textual.
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O terceiro capitulo procura trabalhar com uma questdo que evocamos em
nosso titulo, @uoig. Realizamos um debate sobre o tépico da natureza humana no
pensamento grego e suas possibilidades de articulagdo com aspectos do drama
Filoctetes. Nomeadamente, as evocacdes que sdo realizadas a natureza de
Neoptdlemo ao se problematizar suas possibilidades de atuar de tal ou qual

maneira.

No capitulo quatro encerramos nosso estudo por ora. Nele retomamos outro
elemento evocado no titulo, e ja articulado em capitulos anteriores, a TTaideia. Com
um olhar sobre as relacdes do jovem Neoptélemo e Odisseu, mas também nao
esquecendo a figura de Filoctetes, intencionamos, primeiramente, observar como a
tematica educacional é apresentada nos constantes esforcos que se ddo em incutir
valores, normas e ideias no jovem Neoptdlemo. O segundo momento do capitulo,
gue o encerra, propde uma zona de problematizacdo sobre a imagem que temos de
Neoptélemo ao final do drama. Como o jovem filho de Aquiles articula em si os
referenciais de sua natureza nobre e os aspectos de uma educacao que Ihe propde
Odisseu. Assim, entre a natureza e educacao, qual a imagem do humano, cidadao,
por uma mimetizacdo que figura em Neoptdlemo, se poderia observar no Filoctetes

de Soéfocles.
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1 As Linhas gerais do teatro de Sofocles

O presente capitulo visa ser uma extensdo da introducéo que o precede. Nao
temos a pretensdo de empreender uma discussao densa e hermética sobre o teatro
de Sofocles. Queremos introduzir apontamentos a elementos gerais da chamada
tragédia sofocliana, ja& anunciando como tais aspectos marcam algum grau de

presenca no Filoctetes.

1.1 O problema dos deveres opostos e da acao

A helenista Jacqueline de Romilly afirma que em Soéfocles é possivel observar
que o aspecto humano assume o centro da cena tragica. A autora expde que no
tragediografo € possivel perceber um pensamento que “acredita na importancia do
homem e na sua grandeza” (1999, p. 74). E por esta via que Romilly (1999, p. 75)
aponta que na cena sofocliana habita uma pléiade de deveres opostos que se

apresentam encarnados em seus personagens.

O poeta Sofocles, “...), por conseguinte, chega a criar imagens de herdis que
nada seria capaz de vergar — mesmo que sejam renegados por aqueles que os
rodeiam, mesmo que o0s deuses paregcam trogar deles” (ROMILLY, 1999, p. 74).
Neste sentido, a acdo humana em Sofocles se distancia da trabalhada em Esquilo,
onde as consequéncias sempre ultrapassam o plano humano do agir, e assumem
total sentido no designio dos deuses. Em Sofocles hd uma atencéo voltada para os
motivos do agir de cada personagem, e suas pulsfes. Sao estes os problemas que a
acdo humana faz engendrar no drama que Soéfocles elabora em seu teatro
(ROMILLY, 1999, p. 74).

Se em Esquilo o problema da justica divina apresenta-se como tematica
central e a partir disto orbitam as tensdes tragicas, por sua vez, em Soéfocles, Romilly
(1999, p. 74-75), nos recorda que todas as pecas — a0 menos nas conservadas —

sao articuladas mediante uma problematizacdo de ordem ética que os personagens
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destas tragédias encarnam. Com isso entendemos que falar do conflito ético em

Sofocles é falar da tensdo entre os humanos.

Para uma discussao deste ponto, Romilly (1999, p. 75) apresenta o exemplo
da tragédia Antigona. Nesta peca a heroina homoénima atua contra a ordem de
Creonte — rei de Tebas. Na visdo da autora, Antigona age mediante seu dever para
com obrigacdes funerarias familiares. Por seu turno, Creonte atua conforme outro
dever, o da cidade, onde o rei cré sustentar sua posi¢cao de proibir os ritos funebres
a Polinices. Neste drama encontramos um ato solitario — Antigona — versus a
repressao fundamentada em uma autoridade — Creonte. Em Antigona evidencia-se
de maneira sensivel a caracteristica de Sofocles em trabalhar com deveres opostos,

criando dilemas de ordem ética.

Ao olharmos para o confronto entre Antigona e Creonte percebemos “o
contraste entre duas regras de vida, duas formas de ideal, duas espécies de
deveres” (ROMILLY, 1999, p. 76). Isto implica em que os personagens de Sdéfocles
insistentemente afirmem suas regras de conduta, como agirdo, € mesmo a
motivacdo do ato. No drama Filoctetes podemos observar esta questdo em
momentos nos quais Odisseu explica seu modo de acdo. O rei de itaca explica os
detalhes que levaram a decisdo de abandonar Filoctetes em Lemnos, e expde a

Neoptélemo o porqué é imperativo agir pelo engodo.

Voltando ao exemplo de Antigona. Por uma linguagem eminentemente
politica, observamos que a partir de uma reflexdo do agir podemos perscrutar algo
do sentido do proprio humano. Creonte diz, “é impossivel conhecer o espirito,
pensamento e determinacédo de qualqguer homem, antes de ele se ter exercitado no
poder e nas leis” (v. 175-178). A partir de um referencial do exercicio da politica,

observamos em Sofocles que a acéo fala sobre os principios éticos do agir moral.

Ja na tragédia Ajax, marcar sua posi¢do, seu agir como dever inexoravel é o
que o heréi Ajax procura empreender. Ele diz, “(...) ou viver nobremente ou morrer
nobremente, eis a regra para quem tem um sangue nobre” (vv. 35-36). Ajax expde
todo seu radicalismo daquilo e naquilo que cré ser seu dever. E que se opde a todos

0S outros em cena.
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Sobre questbes éticas, Romilly (1999, p. 80) aponta que o Filoctetes a partir
de uma atencdo as suas estruturas dramaticas, apresenta de forma sensivel uma
oposicdo entre normas e deveres éticos. Sendo uma tragédia “abertamente

consagrada a um problema moral” (1999, p. 81).

O problema ético do Filoctetes e sua questao dos deveres opostos pode ser
observado quando Odisseu impde uma acdo a Neoptdlemo. Um determinado fim:
convencer Filoctetes a voltar & Guerra de Trdia. Mas uma acdo, bem como um fim
almejado pressupde formas de conduta. Ai pensamos residir o problema ético do
Filoctetes, o qual pode nos dizer sobre a chamada questdo dos deveres opostos que
caracteriza a dramaturgia sofocliana. Neoptélemo, devendo agir, coloca a si mesmo
um debate acerca de como proceder. Mentir e roubar a consciéncia de Filoctetes,

ou, por outro lado, atuar de forma nobre e verdadeira.

No Filoctetes hd uma oposicao de deveres que se concentra no interior de um
personagem, Neoptolemo. O jovem aceita a fraude, mas ndo sem parecer estar
constantemente vacilando. E, de fato ndo permanece no erro. Neste sentido, para
Romilly (1999, p. 80), o Filoctetes trata da narracdo de toda a reviravolta que se da

na atuacao de Neoptélemo.

Neoptdlemo sente-se pressionado entre dois paradigmas de acédo e conduta
que Ihe sdo impostos, podemos dizer. Odisseu e toda maquinaria mental, por um
lado, e a figura de Filoctetes, que apresenta ao jovem um ideal heroico arcaico, com

seus valores de nobreza e sinceridade radical e brutal, por outro lado:

Deste ponto de vista Sofocles é a testemunha privilegiada da evolugao
moral que, em Atenas, acompanhara a evolucdo social e que divulgava as
no¢bes em diversos aspectos. A velha moral aristocratica devia ser
repensada a luz da raz&o. Entre a honra individual e o dever de proteger os
seus, entre a honra reconhecida por todos e o sentimento que devemos a
nés proprios, entre os direitos dos deuses e os do Estado, produziam-se
clivagens, surgiram conflitos, operavam-se tomadas de consciéncia. E por
isso que as personagens da epopeia se tornam, em Séfocles, os porta-
vozes de um mundo novo: colocam-se problemas que a lenda ignorava; e
encarnam um ideal que, sem cessar, exigia mais do homem e que o fazia
cada vez mais o Unico juiz do seu dever (ROMILLY, 1999, p. 81).

O Filoctetes parece poder traduzir, em alguma medida, o que Jacqueline de
Romilly expds na citagdo acima. Ha trabalhos académicos que aproximam a figura

de Odisseu — em verdade, sua forma de argumentacdo — ao chamado movimento
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sofista, que se fez presente de maneira sensivel na segunda metade do século V'. A
imagem do herdi Filoctetes, na defesa de valores de nobreza, rigidez moral e nunca
ceder, pensamos ser possivel relacionar com aquela postura comumente vista na

epopeia e lirica arcaicas a promoverem os ideais de uma elite aristocratica guerreira.

No meio deste turbilhdo esta Neoptélemo. Diante de uma decisdo — qual
partido tomar? — diante de deveres que se opdem um ao outro, em todos 0s niveis.
Revela-se o problema dos deveres opostos mediante uma acdo que deve ser
empreendida. Para Romilly (1999, p. 83) a escolha feita é a do heroismo, o0 jovem
alia-se a Filoctetes, deixando para tras os rastros do engano de outrora.

De todo modo, o que nos interessa no presente momento é que o teatro de
Sofocles possui uma base que assenta esta problematica entre deveres éticos e
acOes morais que se esbatem, e mesmo ndo concebem um espac¢o de convivéncia.
A acdo se torna ela mesma em objeto de problematizacdo visto que, ao opor
deveres que se colocam como imperativos, 0 agir é algo que esta para além de

qualquer contestacao, € preciso atuar.

1.2 O isolamento do herdi

Outro aspecto que pensamos poder ser descrito a fim de caracterizar a cena
tragica de Sdéfocles € o chamado isolamento do herdi. Nas pecas que nos foram
legadas do corpo textual sofocliano percebe-se este elemento de forma constante.
Os personagens de Séfocles sao nitidamente postos em uma situacao de abandono,

isolamento. Uma soliddo completa.

Retomando a questdo dos deveres opostos, Jacqueline de Romilly (1999, p.
82) coloca que tais oposicOes entre os personagens de Sofocles se prestam a
percebermos a situacéo de isolamento dos herois, pois estes sao ditos casos limites.
Estas figuras estédo privadas de “(...) qualquer ajuda e de qualquer suporte humanos”
(ROMILLY, 1999. p. 82).

" Podemos citar como referéncia contemporénea os trabalhos do pesquisador Mateus Dagios.

Especialmente sua dissertagdo de mestrado intitulada Neoptolemo entre a cicatriz e a chaga: l16gos
sofistico, peitho e areté na tragédia Filoctetes de Sofocles (2012).
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No exemplo de Antigona, a heroina fecha-se em relacdo a qualquer ajuda que
poderia obter, e do mesmo modo, evita toda e qualquer palavra contraria a seus
pensamentos (ROMILLY, 1999, p. 82).

Parece haver nestes personagens-limites uma resignagdo e mesmo uma
soliddo moral. H4 uma auséncia de compreensdo de seus atos por parte daqueles
que integram a cena. No caso de Filoctetes, o her6i abandonado nédo é
compreendido pelo Coro, nem mesmo por Neoptdlemo, sem mencionar a troca que

faz Odisseu em relagdo ao arqueiro.

Sobre o isolamento podemos também pensar na imagem de Antigona, que
desde o comeco da peca assume uma postura intransigente e inflexivel. Vemos a
filha de Edipo agir conscientemente so, atuando contra o edito de Creonte. Mas sua
condicdo de figura solitaria também lhe é imposta. O Coro a vé como fora das
capacidades mentais saudaveis e Creonte a condena a morte solitaria, presa em

uma caverna, sem irmaos, sem seu prometido esposo.

Algo semelhante se passa com Filoctetes. Seu abandono é geografico, fisico,
e mesmo moral. E um ser dotado de valores que parecem nao dizer mais nada no
mundo em que vive. Foi abandonado e deixado em Lemnos. Mas por outro lado,
recusa-se a deixar tal situacao, se o preco é em detrimento de sua moral e ética. Até

mesmo a morte lhe parece um destino melhor que deixar-se dobrar.

Se a solidao do herdi na cena sofocliana é uma condicdo em certa medida
imposta, ha também o outro lado. O isolamento parecer ser desejado de forma até
consciente. Olhando para Filoctetes vemos que sua propria condicdo heroica exige a
escolha pela manutencdo de uma posicdo que nada o faz vergar. Como coloca
Romilly (1999, p. 83), a condic&do e consequéncia do estatuto heroico € propriamente
a solidao do heroi, isolamento que se traduz em termos de rigidez ética. O heroismo

exige o isolamento.

A soliddao chega mesmo a ser uma condicdo natural ao ideal heroico
trabalhado por Sofocles. Neste sentido, observamos o Coro no Ajax caracterizar o
personagem homonimo nos seguintes termos, (...) “ele apascenta o seu coracdo na
solidao”(...) (vw. 614).
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O helenista Bernard Knox (1964, p. 5) ao realizar uma analise do heréi tragico
sofocliano, lembra a quest&o do divino em Séfocles, o diferenciando de Esquilo. No
tragediografo mais antigo — Esquilo — a carga divina parece ser mais pesada e, de
fato, mais presente do que em Séfocles. Neste ultimo, o plano dos deuses €, com
efeito, um enigma complexo aos humanos, mas também se faz presente, mesmo
gue de forma mais distante da cena humana. Esta distancia, podemos mesmo dizer
nebulosidade da deidade, se expressa nos constantes usos por parte de Sofocles de
oraculos mal interpretados, confusos e mesmo equivocados. Incluiriamos que até as

preces resultam em algo justamente contrario ao evocado inicialmente.

Neste sentido, “Qualquer que seja a vontade dos deuses, € o homem que
conduz a acdo unicamente com suas forgas, lutando até a morte para permanecer
fiel as suas exigéncias morais” (DEMONT; LEBEAU, Apud. VORSATZ, 2013, p.
137). Para Knox (1964, p. 5), o heréi do drama de Séfocles age em meio um vazio.
Ha uma auséncia de um futuro e um passado, que viria a guiar as acdes. Existe
também um isolamento no tempo e espaco. E o proprio Filoctetes parece encarnar
tal situacdo, sua condicdo futura € incerta, e aquele passado heroico que seus

valores encarnam ja ndo parecem possuir capilaridade alguma.

Mas todo isolamento, soliddo e, podemos dizer desamparo, permite ver aquilo
gue Knox (1964, p. 6) atribui a Sofocles como sua marca fundamental, o problema
da responsabilidade do agir. Isto coloca de forma relativamente clara a questao da
responsabilidade da acdo, uma vez que as figuras de Sofocles estdo desamparadas
pelos proprios deuses. A decisao do herdéi é sua, chegando mesmo a manté-la até a
autodestruicdo (KNOX, 1964, p. 5).

A tragédia de Sofocles segundo Knox (1964, p. 7) teria introduzido um
primeiro momento de reflexdo acerca da problematica de uma nascente liberdade de
escolha no pensamento tragico, fazendo com que a cena sofocliana seja permeada
por um sentimento que convencionalmente chamamos de responsabilidade do

agente em relacdo ao ato.

O estado de soliddo do heroi quer parecer maximizar o problema do agir e

sua responsabilidade. Estando em estado de isolamento € chamado a deliberar,

realizar uma escolha que Ihe € imposta. No caso do Filoctetes, ird& o herdi
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abandonado deixar-se dobrar, sera convencido a retornar a Trdia? Questionamos
sobre qual caminho Neoptolemo trilhara, e sua situacéo, parece também denotar um
forte isolamento, pois deve fazer uma decisdo e ndo ha suporte algum, é algo que se
impde como imperativo. Também, na tragédia Ajax, vemos o proprio Ajax em
situacdo de isolamento, sendo objeto de escérnio do exército aqueu. Esté fechado a
toda consideracdo de argumentos contrarios aos seus. Como anota Romilly (1999,

p. 84), Ajax fala s6 e morre s6, cometendo suicidio.

Para Francisco Rodriguez Adrados (1975, p. 293), o herdi da tragédia de
Sofocles apresenta um modelo humano dotado de apetr tradicional — valor de
nobreza arcaica, sentido de honra, por exemplo — este ser é constantemente
colocado s6 e diante de uma acao decisiva em sua vida. O isolamento é algo que
vem pela falta do proprio didlogo que o herdi € submetido. Como se o herdi tragico

possuisse uma gramatica impossibilitada de ser decifrada.

Esta constante chamada a acdo e situacdo de isolamento total do herdi
parece em Sofocles abrir espaco justamente para a discussdo de procedimentos
éticos. O isolamento do qual falamos nédo significa que em cena haja apenas o herdi,
um personagem, mas todos que habitam o breve tempo do teatro surgem como
resolutos em suas posicdes, na defesa de seus valores podemos mesmo dizer.
Estes fortes delineamentos de carater cremos poderem ser usados como elementos
interpretativos acerca da prépria natureza das a¢des e de um gquestionamento sobre

de que forma conduzir a si mesmo diante de vozes contrarias.

Bernard Knox nos fala da soliddo do heréi sofocliano e a questao divina,

Os deuses olimpicos sdo, no drama sofocliano, enigmaticos, figuras
mascaradas cuja vontade os homens podem, na maior parte das vezes,
apenas adivinhar, e apenas identificar com justica mediante uma espécie de
fé heroica e desafiadora (1964, p. 54)8.

A partir de uma interpretacdo lacaniana, Ingrid Vorsatz (2013, p. 137) coloca
que a acdo do heroi tragico de Sofocles pode ser considerada em termos de um fato
ético. Pois seu impulso e potencialidade de ato ndo advém de alguma forga exterior

— como plano dos deuses, por exemplo — mas do préprio heréi em solidao. A ética

® No texto original: “The Olympian gods in Sophoclean drama are enigmatic, masked figures whose
will humanity can for the most part only guess at, and only identify with justice by a kind of heroic,
defiant faith”.
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diz respeito ao agir humano, como a acdo se da na realidade concreta e na
interacdo com o proximo. A partir destes breves comentarios, vemos que a condi¢cao
de isolamento e soliddo do herdi surge na cena sofocliana de forma radical. Tal
condigcdo permite colocar a reflexdo que toca o problema da responsabilidade entre
agente e ato. Mesmo que por um breve momento, pois os deuses de fato estédo 1a, o
humano surge como um ensaio de autonomia, empreendendo um movimento de

autocriacao.

1.3 Autocriacdo em Sofocles

A presente sec¢do visa apresentar como em Séfocles podemos falar de uma
autocriacdo do humano, em um sentido de elaborac&o de si e suas potencialidades
de acdo. Nossa intencdo é apresentar algumas pistas disto que chamamos de
autocriacdo humana na tragédia de Sofocles, a fim de servir como subsidio as

reflexBes que faremos sobre a tragédia Filoctetes.

Segundo Marco Zingano (2007, p. 15), a tragédia — e isto de forma geral —
apresenta o ensaio de um humanismo nascente. O uso do conceito humanismo se
refere a um tipo de pensamento capaz de perceber o humano como causa prépria
das acdes humanas. A tragédia é um espaco onde a cena humana, ou podemos
dizer, a condicdo humana, empreende um primeiro movimento de autonomia,

mesmo que se trate de uma autonomia restrita e relativa.

Este sentimento, Zingano explica nas seguintes palavras,

Afinal, o sentimento que temos € que esta autonomia é muito curta, estando
como que espremida entre um inicio e um fim determinados soberanamente
pela divindade, os deuses estdo |4, antes de a cena comecar; apenas
terminada, ou ainda a se concluir, e voltam j& eles a carga, como se a
autonomia humana mal conseguisse se sustentar ao longo de uma curta
auséncia dos deuses (2007, p. 15).

Neste curto espaco, segundo Zingano (2007, p. 15) seria possivel perceber o
ato humano como livre, mesmo que por momentos. E este estado de liberdade,
mesmo que um ensaio, que pode permitir falar em termos de uma autocriagao.

Sofocles seria 0 exemplo fundamental de tal pensamento.

Vejamos um exemplo, que nao € o Filoctetes. Em Antigona, o Coro questiona

se o0 enterramento de Polinices — ainda misterioso — néo teria sido obra de forcas
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divinas (vv. 278). O termo usado para se referir & agao dos deuses € BeAAaTov —
inspirado, ou produzido pelos deuses. O que o Coro parece dizer, segundo Zingano
(2007, p. 16), € que as acbes humanas estariam sob o0 jugo extremo dos deuses.
Por outro lado, no discurso de Creonte h4 a elaboracdo de um pensamento
sensivelmente oposto. H4 mesmo uma censura ao que havia sido proposto pelo

Coro.

Na traducdo de Trajano Vieira (2009), Creonte diz ao Coro, “Poupa-me de
elucubracbes esdrixulas, se ndo queres passa por néscio, além de esclerosado!”
(vv. 280-283). Ja Zingano, em sua proépria traducdo (2007), faz Creonte chamar o

Coro ndo de esclerosado, mas “velhaco”, ndo néscio, mas “sem tino”. No texto
original tais conceitos aparecem como yépov e Gvoug. O primeiro remete a algo do
passado, mesmo velho ou antigo. Em muitas situagdes isto pode inspirar alguma
seguranca e fundo de autoridade e sabedoria, mas aqui ndo é o caso. Aquilo que é o
velho parece ja ser algo que ndo responde a uma forma de pensamento totalmente
outra. Ao constranger o Coro por atribuir a acdo humana ao comando do plano dos
deuses, a fala de Creonte parece identificar uma zona em que os atos do homem

sao gestados e perpetrados por ele mesmo.

O autor Marco Zingano (2007, p. 17) chama a atengdo para o termo dvoug,
gue aparece na passagem referenciada, traduzindo-o por “sem tino”, ou seja,
desprovido da capacidade de bem pensar, realizar ou elaborar julgamentos
coerentes. Na visdo de Zingano este trecho revela o pensamento do préprio
Sofocles, em um sentido de perceber o humano e seu momento de autonomia. “Na
cena teatral, ndo ha deuses, por mais que eles marquem sua presenca antes e
depois da pec¢a” (2007, p. 18).

No famoso estasimo do Coro de Antigona, onde é cantado o génio humano, o

tema da autocriagcéo pode ser visto em sua mais forte expresséo. Os versos dizem,

Co.: Somam-se os assombros,

Mas o homem ensombra o préprio assombro (...)
N&o carece de mecanismos para dominar,

a céu aberto,

na grimpa,

a fera arisca (...)
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Aprende a linguagem,

0 que é pensar: um Sopro;

o afé das leis que civilizam, (...)
Apenas do Hades

ignora como evadir, (...)

Seu dominio dos meandros da arte
transcende o esperavel;

ora ao vil,

ora ao sutil

se encaminha.

Paladino das leias locais

e da justica que jura aos numes,
encabeca a polis; um sem-palis,
se, truculento, comete o ndo-belo. (vv. 332-374).

Este canto, em seus primeiros versos traz os termos d¢Iva e deIvOTEPOV, que
na traducdo de Trajano Vieira (2009) aparecem como “assombros” e “0 homem
ensombra o préprio assombro”. Zingano (2007, p. 17) aponta a ambiguidade de
oeiva e deivoTepov, apresentando-os em uma possibilidade de entendimento como
maravilhas e terror — para o caso de d¢ivd — e maravilhoso e terrivel — para o caso
de oeivétepov. Esta proposta de sentidos se da, segundo o autor, quando
relacionamos esta ambiguidade ao verso 367, onde se diz que o homem pode agir
Kakov — em um sentido de “acbes reprovaveis” — ou de forma bela e sutil. Isto

pressupde uma atengéo ao agir como forma de autocriacgéo.

A tragédia grega coloca — mesmo que nao de forma explicita — uma questao
fundamental: o que é o homem? Segundo o autor franco-heleno Cornelius
Castoriadis (2004, p. 19), Soéfocles responde através de uma antropologia que
representaria em sua cena tragica uma visdo do humano como ser consciente — ao
menos em alguma instancia — do que entendemos por acdo e responsabilidade.
Sofocles coloca em circulagdo um discurso sobre o homem e seus atributos. Um

discurso sobre certo tipo de ontologia € posto.

Para Castoriadis (2004, p. 34), Sofocles partilha um cenario intelectual
analogo ao pensamento difundido por Protagoras, onde o homem € a medida das
coisas que existem. Em outras palavras, o humano como fundador de saberes a

partir de um espacgo mental, social e histérico criador:
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A antropologia de Soéfocles ndo pressupde nada: nela os homens criam,
eles mesmos, essas capacidades e potencialidades; ela coloca
simplesmente, claramente e com insisténcia a humanidade como criag&o.
Os homens nada tomaram aos deuses, e nenhum deus Ihes deu o que quer
que fosse. Nela estd o espirito do século V (...) (CASTORIADIS, 2004, p.
34).

Podemos recuperar alguns momentos do estasimo do Coro de Antigona, a
fim de perceber o humano como criador de sua propria condicdo. Voltamos aos
termos dciva e devotepov, que Castoriadis (2004, p. 35) coloca como encerrando
um significado de “terrivel”, e “terribilidade” prépria ao humano. Esta caracteristica
do homem esta organicamente ligada a sua capacidade criadora, quando mais a
frente, neste mesmo estasimo, o Coro fala que a capacidade humana na arte —

TEXVOG — sempre ultrapassa o esperavel.

Sobre os conceitos ocivd e deivotepov falamos em termos de uma
ambiguidade. Muito pelo fato de neste mesmo canto afirmar-se que o homem ora se
encaminha para o ndo belo, ora para o belo, ou sutil. Mas esta ambiguidade nao se
da nos termos de bem e mal tal qual nosso mundo entende. Pois, bem e mal,
evocam uma ruptura que s6 ha em um mundo poés-platbnico, e mesmo judaico-
cristdo, onde uma autoridade suprema e exterior detém as chaves de todo e
qualquer conflito. O mundo mental da tragédia ndo responde a esta légica. Se, é
verdade que os deuses estdo |4, ndo sdo suficientes para solugdo do drama. “(...)
ndo pode haver tragédia & onde uma autoridade Ultima d& as respostas a toda
questao: no mundo platénico como no mundo cristdao” (CASTORIADIS, 2004, p. 38).
Castoriadis ainda coloca, “esse bem e esse mal, o poeta ndo os define como

moralista, mas politicamente” (2004, p. 35).

O terrivel e a terribilidade humana, que ao mesmo tempo podem ser lidos
como maravilha ou maravilhoso, ocupa um campo semantico que mais se aproxima
disto que, alinhados a Castoriadis, compreendemos como autocriagdo humana em

Sofocles®.

® Cornelius Castoriadis procura marcar uma clara diferenciagdo entre humanos e deuses usando
como critério o autocriar-se. “De maneira esmagadora em relacdo ao homem, dotados de
possibilidades e capacidades inumeraveis — mas, lembremos, ndo todo-poderosos -, imortais — mas
eternos ou atemporais —, 0s deuses sdo o que sédo por sua ‘natureza’ e sem nada terem feito para tal.
Assim, por exemplo, eles ndo tém nenhuma necessidade de recorrer a arte, a tekhné - de fabricar
barcos, de deslocar e de escrever algo para se lembrarem; alias, a arte de Hafaistos €&, por certo,
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Este aspecto de autocriagdo revela-se com sua for¢ca maior pela altura do
verso 357, onde se encontra o termo €010dafato. Trata-se do verbo O1ddokw —
aprender — e a forma £3104a¢aTo estda no modo aoristo médio. Em outras palavras,
podemos entender que o homem ensina a si mesmo, faz a si mesmo, em sua
propria ontologia:

Em termos filoséficos: o homem se coloca a si mesmo, a esséncia do
homem é autocriacdo. O homem cria a sua esséncia e esta esséncia é
criagdo e autocriacdo. O homem se cria a si mesmo como criador, em um
circulo cuja logica aparentemente viciosa desvela a primazia ontoldgica
(CASTORIADIS, 2004, p. 41).

O que o homem ensina a si mesmo? O ensinar a si mesmo - £€d104¢aro —
surge ligado ao ambito da @Béyua e @pdévnua. Ambos aparecem na tradugdo de
Trajano Vieira (2008) como linguagem e pensamento. A partir disto, Castoriadis
recorda a famosa formula aristotélica que toma o humano como animal politico e
provido do dom da palavra — Adyog. Mas Castoriadis (2004, p. 42) aponta uma
singularidade de Séfocles. Qual seja, em Aristoteles as capacidades de linguagem e
pensamento parecem naturais ao humano, ja o tragediografo fala no aprendizado,

no autocriar-se, £¢d104&arto.

Ainda do canto do Coro podemos comentar que o0 homem ensina a si mesmo
aquilo que o poeta chama de doTtuvépoug. Na tradugao utilizada — de Vieira (2009) —
o termo é entendido como “as leis que civilizam”. Entendemos que o humano cria e
institui a si mesmo em sua propria vida social civilizada. Poderiamos dizer que a vida
politica e todas as condi¢cdes para a elaboracdo intelectual da pélis séo criacdes

humanas.

A Unica fronteira que o génio humano nao supera é o Hades, sua finitude. E
na auséncia de promessas de um pdés-vida bem vindouro podemos entrever que se
abre o espaco da criagdo humana de si mesmo, de sua condicdo. Nas palavras de

Castoriadis (2004, p. 46) é o espago da “agéo pratico-poiética autocriada™®.

incomparavelmente superior a dos homens, mas esta arte, ndo foi Hefaistos quem a inventou, ela Ihe
era inata. Hefaistos é a tekhné, como Ares é a guerra e Atena a sabedoria” (2004, p. 40).

19 |sto parece desembocar em uma visdo positiva da vida e do homem. Pensamento que exerce
influéncia na resposta ao problema da morte e do além-vida (VERNANT, 2009, p. 84). E neste
sentido que encontramos o conceito de morte heroica, elemento aristocratico, que parece possuir
duas func@es basicas: fugir da decrepitude e do tempo, visto que morrer heroicamente exige, entre
outras coisas, cair em plena flor da idade; ser rememorado. E uma visdo “terra-a-terra” que faz da
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A partir da discussdo nesta secdo parece-nos que em Soéfocles — e o exemplo
usado foi parte do primeiro estasimo do Coro em Antigona — ha uma reflexdo sobre
o humano como criador de si. Isto significa compreender a existéncia de uma
reflexdo que toma o homem como ndo possuidor, ou melhor, ndo sendo possuido
por uma natureza que lhe torne imoével diante de uma esséncia. Ao pensarmos que
Sofocles coloca isso em sua cena, admitimos de igual forma que ha um horizonte de
ferramentas mentais que permitem tal construcdo. Pouco mais de uma década
depois de Antigona, Tucidides, em sua obra Histéria da Guerra do Peloponeso®! faz

Péricles dizer em sua Oracdo Funebre,

(...) decidimos as questdes publicas por nés mesmos, ou pelo menos nos
esforcamos por compreendé-las claramente, na crenca de que ndo € o
debate que é empecilho a acéo, e sim o fato de ndo se estar esclarecido
pelo debate antes de chegar a hora da agéo (Th. Il, 40).

Tais palavras parecem fazer ecoar determinados aspectos do canto do Coro
gue antes apresentamos. No plano de uma reflexdo sobre o agir, 0 humano aparece
como o agente ativo na construcdo de um espaco coletivo de acdo. Na passagem de
Tucidides o elogio das palavras, do pensamento e reflexdo se faz presente, assim

como no Coro de Antigona.

Cré-se também que no Filoctetes a questédo da autocriacdo, em um sentido de
elaboracdo de um senso de responsabilidade do agente e acao, se faz presente em
algum grau. Pois em Neoptélemo trava-se uma sensivel querela entre formas de
atuacdo, em um sentido que € o préprio Neoptbélemo que deve ser chamado a

responsabilidade de deliberar e escolher, empreendendo, um movimento de

vida neste mundo, que chamariamos material, ter o grande valor, a preeminéncia. Max Weber anota
que o0 pensamento grego nao elaborou uma religido extraterrena, fazendo, assim, que o elemento
sagrado habite o préprio mundo material. A propria vida possui algo de sacralidade. A morte é
inexoravel, os gregos sabem que todos vao para o Hades, mas ndo se quer ir. Com efeito, o que é
realizado em vida assume um sensivel valor. Cornelius Castoriadis fala em um sentido de uma falta
de esperanca dos gregos em uma vida apés a morte, de fato, ha algo, como mencionado, o Hades,
mas que seria sempre pior que a mais baixa condicdo social encontrada entre os humanos. “Nada
tendo a esperar de uma vida ap6s a morte, nem de um deus protetor e benevolente, 0 homem se
descobre livre para agir e pensar neste mundo” (2004, p. 301).

" Doravante, quando referenciado, Tucidides aparecera abreviado como “Th”, e suprimiremos o titulo
de sua obra, por se tratar da Unica obra deste autor.
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construcdo de si ndo mediado, ao menos néo de forma radical, por forgcas exteriores,

humanas ou supra-humanas®.

'2 Contudo, estamos cientes da presenca de Héracles ao final do Filoctetes. A presenca de Héracles
Marco Zingano procura responder a partir de um problema filoséfico. Em outras palavras, a auséncia
da questdo e da prépria nocdo de altruismo no periodo classico. O que pode ser percebido em
determinados fatos linguisticos como, por exemplo: a nocdo de dyaBév — bom — no pensamento
grego em alguns contextos poderia se ligar a weéAigov — proveitoso. O termo dyaBov podia ser
utilizado como sinénimo de xproipgov — algo que se faz (til. Neste sentido, ndo ha na reflexdo grega
uma ideia de altruismo, ou mesmo, compaixdo universal, fato que se trata de uma invengdo do
cristianismo. Com efeito, Zingano pensa o impasse final do Filoctetes e sua resolucédo por Héracles
nos termos de uma auséncia daquele sentimento de altruismo, como dito. Nao havendo
consideragBes morais favoraveis ao género humano de forma radical e geral, a ética grega se depara
com impasses. No teatro, precisamente na tragédia, estes nés sdo desatados pela interferéncia do
deus ex machina (2007, p. 27-31).
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2 Tragédia Grega: Cultura e Sociedade

O capitulo que se inicia busca tratar da tragédia grega como manifestacéo
cultural e social do pensamento grego. Um dos conceitos que permeiam NnosSso
estudo € o de educacao/formacdo. Em um primeiro momento discorreremos sobre a
polis em um sentido de comunidade formativa ou pedagdgica, que visa formar o
cidaddo mediante necessidades da préatica politica da cidade. No seguimento,
procuramos refletir sobre a propria tragédia e sua insercdo no fluxo cultural e social
do pensamento grego, se constituindo como arte politica e um espaco de elaboracao
de visdo sobre a cidade sobre si mesma. Encerrando o capitulo, uma primeira

reflexdo sobre o Filoctetes e sua relacdo com a cidade e condicdo humana.

2.1 A pélis como comunidade pedagodgica

Pretendemos nesta secdo do estudo realizar um movimento de reflexdo que
tome a polis*® como um espaco, e mesmo uma comunidade pedagégica. Em outras
palavras, procuraremos problematizar a pdlis enquanto unidade de vivéncia e
conformacao ativa daqueles que a compdem, falando fundamentalmente de seus

cidadaos.

De maneira muito geral podemos apresentar algumas definicbes de palis.
Regularmente apresenta-se em um espago territorial reduzido, ha também uma

continua escassez populacional, mas que em seu tempo de existéncia — entre os

¥ Nas linguas modernas, o termo polis costuma ser traduzido por uma série de conceitos que em
verdade ndo sdo capazes de dar plenamente conta de todo sentido que pdélis enseja. No inglés
aparece como City-state, em alemao é Stadtstadt, no francés, cité e, no italiano, citta, por exemplo.
Em portugués costuma-se oscilar entre cidade-estado ou apenas cidade. De qualquer forma, mesmo
estando cientes dos problemas de pensar cidade-estado ou cidade como uma exata traducao de
polis, nos serviremos dos trés termos de forma intercambiavel, a fim de evitar inUmeras repeticdes de
um mesmo termo.

4 Evidentemente que a populacdo de uma polis ndo se constituia apenas daqueles considerados
cidaddos. Mesmo ndo possuindo dados com alto grau de precisdo, podemos afirmar que mesmo em
uma cidade como Atenas, durante o V século o nimero daqueles que detinham o estatuto de cidadao
era menor do que o restante da populacdo composta pelas mulheres (que mesmo quando filhas
legitimas de cidaddos possuiam um estatuto nebuloso), criancas, metecos (estrangeiros residentes) e
escravos.
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séculos VIII e IV — primou por um desenvolvimento autbnomo e autarquico, mesmo

gue muitas vezes nao tenha passado apenas de um ideal.

Caracteristica da cidade tal qual concebida pelos gregos, € a concepcéo de
unidade organica entre 0 espac¢o urbano e o espago agrério — a terra civica, a polis
era compreendida enquanto o concreto daqueles que nela habitavam como
cidaddos. Ha uma primazia do etnénimo: “Para o grego, os cidaddos € que
interessavam, eram eles que constituiam o cerne da polis e ndo o aglomerado
urbano” (FERREIRA, 1992, p. 14).

O poeta Alceu, que viveu entre os séculos VIl e VI, afirmava que a cidade, é
em esséncia os homens, cidaddos, e ndo a materialidade, ou seja, muralhas e
moradias somente (ALCEU Frg. 426, Apud FERREIRA, 1992, p. 38). No século V,
Nicias pensava a pélis nos seguintes termos: “Sdo os homens que fazem uma
cidade, e ndo as muralhas ou as naus vazias de homens” (Th. VII. 77). Assim, “0
aglomerado urbano e o territério apareciam apenas como o local em que os homens
construiam uma comunidade de héabitos, normas e crencas” (FERREIRA, 1992, p.
15).

O desenvolvimento da poélis se apresentou de forma desigual no mundo
grego, mas mesmo que as poleis guardassem suas especificidades, partilhavam de
algo que podemos chamar estrutura geral. A cidade, ao longo dos séculos em que
existiu possuiu uma assembleia do povo, conselho e magistraturas, instituicoes
abertas a participacido de todos os cidaddos (FERREIRA, 1992, p. 30). E neste
sentido que Aristételes, ja no século IV, em sua obra A Politica, quando a pélis se
encaminhava para seu crepusculo, afirma que aquela forma de comunidade é o

espaco da vida digna (Arist. Pol, I, 1253a).

Ainda, para Aristoteles a polis era por natureza o espaco de desenvolvimento
da civilidade para os gregos. No livro VIl da Politica, coloca que a felicidade -
eudaipovia — do cidaddo deve estar em harmonia com a da comunidade em um
sentido geral. José Ribeiro Ferreira (1992, p. 25), a partir disto, afirma que a
participacdo do cidaddo na vida poliade constituia um exercicio de liberdade e

razao, tratando-se de um ponto de vista grego.
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Em uma perspectiva que podemos classificar dotada de algum evolucionismo,
mas que guarda aspectos relevantes, Werner Jaeger (2001, p. 106) aponta que a
poélis é o locus em que a cultura grega atinge sua forma classica. Para o autor, ha
uma especie de oposicdo, ou melhor dizendo, uma diferenciacdo entre a vida
campesina aristocratica e a vida urbana da polis. Esta ultima direcionaria a
existéncia “espiritual” da cidade (JAEGER, 2001, p. 106). Com isso, o autor da a
entender que a polis classica, a do século V, e a vivéncia que engendra, marca
aquilo em que uma vis&o idealista chamar-se-ia de espirito grego classico. E por isto
que o autor afirma que “descrever a cidade grega € descrever a totalidade da vida
dos gregos” (JAEGER, 2001, p. 107). Assim, os valores que o modelo poliade
primava seriam postos em circulacdo pelas obras do espirito, como a poesia, por
exemplo (JEAGER, 2001, p. 108).

Estas questfes nos levam a reflexdo sobre a formacao do cidadao mediante
as exigéncias que a poélis colocava aos membros da comunidade civica. Aqui esta
presente a questao da mraideia no pensamento grego. No dicionario Le Grand Bailly,
de Anatole Bailly (2000, p. 1438), o termo Traideia aparece com o significado de, por
exemplo, educacao das criangas, instrucdo, cultura do espirito.

Em nossa lingua, costuma-se verter mmaidgia por educacao e, assim como
polis — cidade —, a traducdo ndo comporta o sentido que se encerra em Traideia.
Educacao traz uma ideia formal, ligada ao processo escolar moderno. Talvez entre
as linguas modernas o termo que mais se aproxime do sentido de TTaidcia seja
bildung no alemé&o, que guarda uma conotacdo de formacdo cultural mais ampla,

semelhante a TTaidcia para os gregos. Esta assumia um sentido de

(...) formag&o e conjunto de competéncias cognitivas, artisticas, fisicas, de
gue o jovem cidaddo deve dispor para responder e participar, de pleno
direito e com critério, na comunidade a que pertence (LEAO; FERREIRA,;
FIALHO, 2012, p. 7).

Com efeito, procuramos refletir acerca de quais condutas e mesmo valores
gue a polis buscava engendrar nos cidadaos. Nosso paradigma € a chamada pdlis

classica, que figura na imagem da Atenas do século V*°. O historiador da filosofia

!> Evidentemente, estamos cientes de gue o mundo grego, exemplificado na imagem de Atenas, foi
retomado ao longo da histéria e das subsequentes producfes historiograficas como um modelo
segundo interesses especificos. Mas nada disso invalida a singular experiéncia grega, ateniense, ou
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antiga Pierre Hadot (2004, p. 31) afirma que 0s gregos assumiam uma postura

marcadamente forte no que diz respeito ao impulso de educar, formar.

Neste sentido, e de maneira muito geral e didatica, podemos pensar sobre
uma divisdo no que tange os processos educacionais gregos. Segundo Hadot (2004,
31), no periodo arcaico a Traideia foi marcada fundamentalmente pela construgao e
circulagdo de valores de uma apetj — virtude — aristocratica. Ou seja, formacao
baseada em valores de coragem guerreira, honestidade moral, bem como um senso
de honra e vergonha que muitas vezes fazem do aristocrata um ser inflexivel em
suas posi¢cdes. Por sua vez, com a instauracdo da pratica politica, da icovopia —
senso de igualdade entre os cidadaos diante de um corpo de leis comuns — assim,
como da democracia, o esforco de educagdo, a Tmaideia do cidaddo volta-se as

necessidades que a polis isondmica doravante institui (HADOT, 2004, p. 32).

Por esta via propomos ler a cidade-estado grega a partir do conceito de lugar,
no sentido que o antropélogo Marc Augé coloca. A pdélis, sendo um lugar, € locus de
“praticas coletivas e individuais” (1994, p. 50), que déo sentido ao que chamariamos

de vivéncia social,

(...) Lugar é uma construcdo material e simbodlica do espago por uma
sociedade. Lugares ddo sentido/memdria, possibilitam pensar, observar e
dar inteligibilidade as coisas, possuem trés caracteristicas: identitarios,
relacionais e histéricos (marcos, lugar de memodria, estabilidade minima)
(AUGE, 1994, p. 51).

Assim, a polis por um sentido especifico de formacao, de educacéo, seria um
lugar pedagogico. Esta maideia empreenderia um movimento que atribui sentido a
existéncia dos chamados cidadaos. Adicionando a isto, podemos também nos
apropriar da nocdo de espaco tal qual Michel de Certeau exple, para o autor,
espaco é o “lugar praticado” (2014, p. 184). Desta forma, é observar a polis como
espaco educacional na medida em que é produzido pelas praticas que conformam

um lugar, seus signos, ideias e valores, por exemplo (CERTEAU, 2014, p. 185).

Como aponta Werner Jaeger, a educacédo na visdo dos antigos gregos nao
deve ser vista como de propriedade do individuo, ou seja, ndo ha uma busca

subjetiva daquilo que chamariamos de sujeito por sua formacgéo. A acéo educativa é

seja, a criacdo de uma nova antropologia do humano que se identifica entre os gregos. A criacdo de
um projeto de autonomia.
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da comunidade sobre seus membros. “O carater da comunidade imprime-se em
cada um dos seus membros e é no homem (...) fonte de toda acdo e de todo
comportamento” (2001, p. 4).

Platdo na obra A Republica, na altura de 590e nota a acdo educacional e
formadora da polis sobre o cidaddo. Comentando esta passagem, Victor Ehrenberg
(1964, p. 99) diz que Platdo identificou acertadamente a pdlis como uma

comunidade pedagdgica.

Ehrenberg (1964, p. 99) explica que a pdlis educa, ndo através de algum
sistema estatal de educagéo, composto por escolas ou professores em um sentido
moderno, mas através da fundacdo de um ideal de cidadédo e das leis da cidade —
vopol. Com efeito, “o objetivo de qualquer educacéo, praticada pela comunidade,
nao pode ser outra que fazer do neodfito um verdadeiro membro da comunidade”
(EHRENBERG, 1964, p. 100)*°.

Em outra obra, Criton, Platdo apresenta mais uma vez o0 movimento educativo
que a polis assume, “(...) no combate, no tribunal, em toda a parte, tem a obrigacéo
de executar o que ordena a pdlis (...) ou entdo convencé-la por processos que sejam
justos” (Pl. Cri, 51b-c). Nesta passagem vemos que a cidade-estado articula
variados elementos do que deveria ser a vida do cidaddo a partir das proprias
necessidades da pdlis, que a um s6 tempo sdo as mesmas do seu corpo civico.
Para H.D.F. Kitto (1972, p. 120) a pdlis constituia como uma “escola” no pensamento
grego:

Desde que nasce, 0 habitante habitua-se ao modo de vida da pdlis, as suas
leis e costumes, as normas que regulam os actos mais comezinhos, as
cerimdnias religiosas e crengas. Comunidade viva, nela o convivio com os
outros, a actividade nas diversas instituicbes, a participagdo nos actos
publicos e cerimbnias religiosas e crencas aos poucos conformavam o
jovem a uma maneira de ser e de viver. Desse modo, a pélis educa o
cidaddo e modela-o (FERREIRA, 1992, p. 27).

Vemos que a polis, enquanto uma constru¢cdo de um modo de vida incutiu no
cidaddo um devir, um sentido de existéncia, se assim podemos dizer. Por um
sentido de participacdo e convivio em uma comunidade politica de iguais — de um

ponto de vista juridico — aqueles que possuem a cidadania sdo conformados

'® No texto original: “The object of any education, practised by the community as such, could be no
other than to make the pupil a true member of that community”.
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mediante as necessidades da cidade para sua autopreservacédo. O poeta Simonides
diz, “a pélis educa o homem” — “moAi¢ &vdpa didaokel” (Frg. 53 d)*'.

Interessante notar a prépria relagao filolégica entre os vocabulos “cidadao’,
“polis” e “constituicdo” no grego antigo. Victor Ehrenberg (1964, p. 32) nos lembra de
que a palavra para designar a cidadania entre os gregos €& TroAiTeia. A mesma
palavra também pode ser usada quando se considera os cidaddos — TToAiTal — em

um sentido de corpo civico ativo.

A constituicdo e a estrutura geral da pdlis também podem receber o nome de
ToAiTeia. Para Ehrenberg (1964, p. 39) € possivel concluir do seguinte modo:
primeiro, isto que chamariamos de Estado, a polis, apoia-se na pratica concreta da
cidadania (antiga). Em segundo lugar, ToAiteia nao reflete a soma dos cidadaos
tomados individualmente, mas como que um corpo Vvivo onde a participacdo dos

cidadaos constituiria uma raison d’étre dele mesmo,

O uso da mesma palavra para a participacéo individual no estado e para
sua estrutura geral mostra que a participacdo sem seu fundamento n&o era
somente um ato legal entre individuo e Estado; isto refletia a vital aderéncia
do individuo para com o corpo de cidaddos (EHRENBERG, 1964, p. 39)18.

Mesmo que o autor se valha de termos um tanto problematicos em relagédo ao
mundo grego, como individuo e Estado, isto ndo apaga sua intencdo de nos
demostrar através de consideracdes filolégicas e histéricas que entre os termos
polis, ToAiTal — cidaddos -, e TToNiTeia — constituicdo, corpo de cidaddos — ha um
vinculo que ultrapassa o campo da linguistica. Os lagos sdo organicos e mostram

gue entre os cidadaos e sua polis a relacéo era sentida de forma naturalizada.

Sdlon, no século VI mostrava o carater pedagdégico da pélis, no fim periodo

arcaico,

Que estas coisas ensine aos Atenienses, 0 meu coracao me ordena: que
males sem conta a cidade a auséncia de ordem traz. Mas boa ordem bem
ordenada e nem disposto tudo faz aparecer e, muitas vezes, nos injustos

" Retirado e traduzido do seguinte endereco: http://www.gottwein.de/Grie/lyr/lyr _simon01.php#53D.

¥ No texto original: “The use of the same word for individual participation in the state and for its
general structure shows that the participation was not in the main an purely legal act between
individual and state; it reflected the vital adherence of individual to the citizen body”.


http://www.gottwein.de/Grie/lyr/lyr_simon01.php#53D

38

pde grilhetas. A aspereza aplaina, pSe termo a ambicdo, a insoléncia
amortece (...) (Sol. Eunomia, Frg 4 w. vv. 30-34)".

A polis, pelas palavras de Sélon é o espaco préprio para haver uma forma de
pensamento onde o convivio social mediante a boa ordem estabelecida seja
almejado. O pacto que cidade institui visa o fim da insoléncia e exageros daqueles
que privatizam o espaco coletivo. O nomoéteta expbe que ensinou aos atenienses o
caminho da virtude, e € justamente pelas estruturas do pensamento poliade que isto
se faz possivel. Assim, a poélis nos poemas de Sélon mostra sua predestinacdo em
instituir uma regra de vida marcada pela contencédo e autolimitacdo dos excessos
(BARROS, 1999, p. 64).

A pdlis, enquanto instituicdo totalizante subtraiu a autoridade as antigas
familias aristocraticas. Superando este tipo de poder personalizado e fundado na
tradicdo mitica, a cidade pdde estabelecer-se como espaco de identificacdo de uma

subjetividade coletiva (VEGETTI, 2014, p. 66),

"«

O cidadao, “rico ou pobre”, “grande ou pequeno”, que seja, se sente de
gualguer modo coproprietario da pélis, porque participa da distribuicdo dos
seus tesouros comuns, dos proventos das minas de prata, dos tributos dos
suditos; e, além disso, participa naturalmente das decisbes comuns acerca
do modo de usar essas riquezas e de incrementar seu afluxo (VEGETTI,
2014, p. 68).

Notamos nesta analise um forte lago entre cidade e cidaddo. Paul Veyne ao
analisar aquele vinculo, afirmava que o cidadao grego, fundamentalmente aquele de
Atenas durante o século V, poderia ser visto como um “militante” (1984, p. 48). Sem
davidas que o termo traz um som por demais modernizante, mas, todavia, com isso
parece querer fazer ressaltar aquele aspecto da cidadania grega que prescrevia aos
cidaddos uma intensa participagdo nos negocios publicos. Com esse recurso, que
em primeiro momento pode parecer anacronico, o historiador francés quer marcar a

ruptura entre o cidadao da antiguidade e aquele, “passivo”, do Estado moderno.

Comentando a questdo do cidadao militante, Mario Vegetti afirma, “trata-se
daquela sophrosyne, daquela temperanca que resulta da interiorizacdo das
exigéncias da cidade, e que se torna, portanto o principal carater moral do cidadao
militante do século V” (VEGETTI, 2014, p. 69). Ainda, neste sentido de formacéo e

conformacado da polis em relacdo ao cidad&o, Tucidides faz Péricles falar sobre os

A traducao foi retirada da obra de Delfim Le&o intitulada, Sélon: Etica e Politica, de Delfin Ferreira
Ledo. Lisboa: Fundacédo Calouste Gulbenkian, 2001. P. 407.
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cidadaos que morreram pela cidade, “(...) Assim estes homens se comportaram de

maneira condizente com nossa cidade” (Th. Il, 43).

Segundo Vegetti, a polis € um ambiente onde se evidencia a auséncia de uma
estrutura ideoldgica e coercitiva de forma institucionalizada. A cidade é marcada
“pela auséncia, em outros termos, de regular organizacdo escolastica, de instituicao
eclesiastica, de auténtica policia, de corpo separado da magistratura” (2014, p. 69).

O autor procura explicar que essas caréncias institucionais implicaram em um

Extraordinario esforco de educacdo permanente, que transforma a prépria
pélis em todas as suas articulagBes, numa agéncia educativa integrada. A
autoeducacéo do corpo civico, necessaria para que ele tenha condi¢des de
enfrentar as complexas exigéncias politico-morais da cidade, representa
provavelmente o tragco mais caracteristico da experiéncia cultural do século
V na Grécia (VEGETTI, 2014, p. 69-70).

Em consonéancia com o papel educativo da pdlis, desenvolveu-se momentos e
ocasifes que possuiam um telos de formacdo do cidaddo. Por exemplo, a
participacdo na assembleia, expedicbes militares, festividades civico-religiosas, em
dltima instancia, momentos em que a cidade apresentava para si mesma, de forma
idealizada, a via que deveria ser seguida. A cidade articula sua voz educativa pela
reverberacdo de préticas sociais civicas. Platdo na Republica deixa perceber o

empreendimento educativo da cidade:

N&o crés, pelo contrario, que justamente os proprios cidaddos (...) deem a
mais perfeita educacdo e tornem conformes & sua vontade os jovens como
0s ancidos, e os homens e as mulheres? (..) Quando, reunidos em
numerosa quantidade nas assembleias ou nos tribunais ou nos teatros ou
nos acampamentos ou em qualquer reunido de multiddo, com grande alarde
ora desaprovam ora aprovam as coisas que se dizem ou se fazem, sempre
exagerando, com gritos e estrépito. E, além disso, as rochas e o lugar em
gue estdo duplicam o eco e o alarde dessas desaprovacdes e aprovacoes.
Em semelhante ambiente, que coracao crés possa ter o jovem? Ou qual sua
privada educacao podera resistir sem ser submersa por tais desaprovacoes
e aprovacdes, e sem deixar-se levar pela correnteza para onde ela arraste?
E belas ou feias néo dira ele serem as mesmas coisas que dizem estes? E
ndo se ocupard com as mesmas coisas que estes? E ndo se tornara
semelhante a eles? (Pl. R, VI, 492b-c).

Nas palavras de Platdo, que se apresenta como uma censura a partir de um
ponto de vista aristocratico, Mario Vegetti vé que € possivel perceber uma espécie
de funcéo ético-moral por parte de pdlis, “(...) que a cidade exige e persegue com a

forca educativa da sua voz coletiva” (2014, p. 70).
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Aristoteles em sua obra A Politica trata por momentos sobre questdes que
dizem respeito a TTaideia. Para o autor (Arist. Pol, VIII, 1337a) um dos principais
objetos de atencdo do legislador € a educacdo. Aristoteles afirma que aqueles
estados que ndo tiveram em conta tal temética acabaram por enfrentar ruins
consequéncias. Aristoteles (Arist. Pol, VIII, 1337a) chama atencéo para a educacao
dos jovens — TRV TV vEéwv TTaideiav —, uma acdo educativa que deve ser realizada
de forma comum, pela cidade, justamente por ser a pdlis também um tipo de

convivéncia que se realiza nos fins do bem comum.

Neste sentido, Aristoteles expde:

N&o devemos pensar tampouco que qualquer cidadao pertence a si mesmo,
mas que todo pertencem a cidade, pois cada um é parte da cidade, e é
natural que a superintendéncia de casa parte deve ser exercida em
harmonia com o todo (Arist. Pol, VIII, 1337a).

Aristoteles escreve no século IV, quando a pdlis passa por momentos de crise
e desagregacao. Talvez em uma espécie de canto do cisne evoca aquela visdo de
uma Traideia que responde as exigéncias da cidade enquanto convivio isonémico.
Vemos nas palavras do filosofo um elogio aquela forca e pertenca que a acédo
educativa da polis realizava, mediante um pensamento que toma a questdo

comunitaria como principio.

Ao colocar como tarefa do legislador a preocupacdo com os artigos da
TTaideia, € pela figura de uma magistratura publica que Aristételes expressa este
vinculo orgéanico-funcional de educacao e cidade, que faz da pélis uma comunidade
pedagogica. Para Aristételes, os processos educativos engendrados pela cidade
estdo no seio da vida politica de forma a possibilitarem a realizacdo da condicao
humana (WEISS, 2004, p. 169).

A educacdo e as atitudes que ela engendra sdo necessarias ndo somente
para edificar ou construir a constituicdo, mas também para ter em vista a
pratica da virtude, que exige uma iniciacdo. O papel do Estado educador é o
de criar ou de reforcar os costumes e atitudes, conforme o espirito da
constituicdo (WEISS, 2004, p. 171).

Assim, entendemos a polis como aquela célula com a fungdo capaz de
conformar os cidaddos mediante a instauracdo e circulacdo de costumes e valores
no espaco publico. Em outras palavras, € realizar no espaco coletivo a

materializagdo da constituigdo da cidade, sua TToAITEIQ.
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A polis desde seus primeiros tempos, na altura do século VI, necessitou
empreender um esforco de subtrair aos gene aristocraticos uma série de privilégios
juridicos e religiosos fundamentalmente. A contrapartida deste movimento foi a
continua elaboragcdo de um espaco publico composto por normas, valores e ideias
que deveriam ser absorvidos pelos cidadaos, na intencdo de se levar a termo um

tipo de convivéncia considerado civilizado.

Com efeito, dizemos que a polis constitui-se como comunidade pedagdgica
na medida em que possui uma TTOANITEIQ, ou seja, uma organizagdo da vida do
cidaddo que o incentiva a uma singular participagdo nas variadas instancias de
exercicio da autoridade — apyn — e poder — kpdtog. Desta maneira, observamos que
a proépria constituicdo da cidade, sua TOAITeia, ndo era pensada enquanto alguma
abstracdo, mas, ao contrario, eram os cidaddaos em acdo que davam sentido a
cidade. A polis, por sua vez, a partir de valores comunitarios, educava o cidadao, e

educava justamente com fins na participacao cidada.

7

Assim, a podlis é comunidade pedagdgica no sentido em que Cornelius

Castoriadis apresenta,

Apenas a educagdo (maideia) dos cidaddos enquanto tais pode dotar o
espago publico de um auténtico e verdadeiro conteudo. Mas essa Traideia
ndo é, basicamente, questdo de livros ou verbas para as escolas. Ela
consiste, antes de mais nada e acima de tudo, na tomada de consciéncia,
pelas pessoas, do fato de que a polis € também cada uma delas, e de que o
destino da pdlis depende também do que elas pensam, fazem e decidem;
em outras palavras: a educacdo é participacdo na vida politica
(CASTORIADIS, 2002, p. 312).

Foi assim que, anteriormente, observamos na Republica de Platdo o autor
elaborar uma imagem da pdlis como dotada de um sem numero de elementos,
instituicbes e mecanismos com vistas a conformar o espirito do cidadao. E, com
certa desaprovacédo, realizava uma critica sobre como as instituicbes publicas e
participativas visavam unificar as vozes que circulam na cidade. Com isto, e em
suma, ndo negligenciamos as tensées, momentos de rupturas e crises que a polis
conheceu em seu interior através dos diversos momentos de sedi¢cdes que
ocorreram ao longo de seu momento histérico. Mas sem duvidas, a cidade, e
especificamente a cidade classica enquanto modelo, constituiu-se como comunidade

pedagodgica naquele sentido que procuramos abordar neste momento de nossa
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pesquisa: um tipo de concepc¢éo da vida social que ndo vé um corte entre corpo

civico, instituicbes de autoridade e a propria constituicdo da poélis.

2.2 Tragédia: arte politica e espaco formativo

Seguindo a intengcdo de elaborar uma espécie de fundo comum para nosso
trabalho, no presente topico procuramos tratar da tragédia grega a partir de um
ponto de vista a considerar sua posi¢cao na polis classica, em verdade na Atenas do
século V. De fato, esta manifestacdo que chamamos por tragédia grega atravessa a
citada centdria, e nela encontra seu crepusculo. As variagdes e peculiaridades que
sao possiveis de serem notadas nos chamados trés grandes poetas tragediografos —
Esquilo, Sofocles e Euripides, em ordem cronolégica — cremos n&o constituirem
peso suficiente para se deixar de falar sobre a tragédia em sua unidade de sentido,

seja estético, cultural, social ou historico.

No titulo deste subcapitulo, apresentamos o conceito “arte politica”. Antes de
o explicitarmos, se quer problematizar o que aqui se entende por politica.
Observamos anteriormente que a criacdo da polis pressupds uma realocacdo dos
conceitos de autoridade — apyr — e poder — kpdrtog. Uma realocagdo que subtraiu
aos gene aristocraticos o dominio da justica, que doravante em uma imagem mental
€ vista como despersonalizada. Este espaco, talvez, se possa dizer impessoal, é 0

espaco da politica. Mas qual sua natureza?

Um primeiro dado, a politica € invencdo grega. Para José Antonio Dabdab
Trabulsi (2001, p. 81), Aristoteles quando menciona em A Politica, livro I, paragrafos
1 a 9, que o humano é animal politico destinado a viver na pélis mediando sua
existéncia pela politica, nada mais faz que, reverberar um pensamento geral grego.
Assim, a partir de um ponto de vista grego, a politica € o0 que marca a posicéao

singular humana entre deuses e animais®.

20 £ evidente gue ao tomarmos a politica como a pratica de regulagdo de discussédo de campos como
poder e autoridade, ndo estamos igualmente afirmando que apenas os gregos empreendem tal tipo
de reflexdo. A historiografia mostra que outras sociedades, contemporéneas ou ndo aos gregos
antigos, estabeleciam bases pra a manutencdo daquilo que viam como ordem social. A singularidade
grega reside em que este espaco de pensamento — a politica —foi pela primeira vez percebido pelos
humanos como passivel de ser movimentado somente pelo intelecto humano, levando a uma
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Valemo-nos de categorias de andlise elaboradas pelo filosofo Cornelius
Castoriadis (2002, p. 185). O autor opera com dois tipos de constituicdo descritiva do
campo do social. Ha as sociedades heteronémicas e sociedades onde o projeto de
autonomia comeca a emergir — que na visdo de Castoriadis € a Grécia classica e a

Europa Moderna.

Nas sociedades heteronbmicas, a lei e instituicbes, por exemplo, sao
instituidas por elementos extra sociais, “(...) a criacdo dessa instituicdo € imputada a
uma instancia extra social, ou, de qualquer modo, que escapa ao poder e ao agir
dos seres humanos viventes” (CASTORIADIS, 2002, p. 185). Nesta realidade,
aspectos como justica ou lei ndo podem passar por processos de reexame, pois se
ligam ao plano supra-humano, para além da compreensdo do homem. Sejam estes
planos, os deuses, Deus, herois fundadores, ou os ancestrais (CASTORIADIS,
2002, p. 186).

Para Castoriadis, a Grécia antiga constitui uma primeira ruptura com o
exposto. Encontra-se por determinada altura algum nivel de percepcédo e
reconhecimento de que a sociedade é quem exerce a funcdo do que podemos
chamar fonte de suas leis. Isto acaba por implicar na, “(...) abertura da possibilidade
de pbr em causa e em questdo a instituicdo existente da sociedade, que ja ndo é
sagrada, ou, pelo menos, ndo da forma como era antes” (2002, p. 186). Sobre esta

ruptura Castoriadis afirma ser uma ruptura com o “fechamento da significacao”,

Em uma sociedade onde ha o fechamento da significacdo qualquer questao
gue venha a ser colocada neste sistema, neste magma de significacdes,
encontra resposta neste mesmo magma. A Lei dos Ancestrais tem resposta
para tudo, assim como a Tora e o Alcordo (2002, p. 186).

A superacéo do fechamento da significagdo para Castoriadis leva a criagdo da
politica, “instituicdo explicita global da sociedade” (2002, p. 187). De que forma
podemos encontrar este movimento de instituicdo da sociedade na Grécia antiga?

Ressalte-se que a politica que tomamos aqui, € aquela da ideia de

participacdo popular?’. “A participacdo politica era sentida como um dos bens mais

determinada dessacralizagdo e a concepc¢éo de participacédo direta mediada pela criacdo da figura do
cidadéo.

1 O conceito de popular pode oferecer uma ambiguidade. A tradicdo do pensamento inaugurado com
a Modernidade, fundamentalmente com os horizontes que a Revolu¢do Francesa, faz irromper,
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desejaveis que existem” (TRABULSI, 2001, p. 83). O helenista aleméo Christian
Meier chega a falar em “revolucéo politica” (1987, p. 9). O conceito € usado pelo
autor para apontar que, criacdo da politica pelos gregos € uma invengcdo em um
sentido radical, ou seja, ndo h4 um precedente ou mesmo um modelo em que os

antigos helenos tenham se apoiado (MEIER, 1987, p. 10).

De forma analoga a Castoriadis, Meier (1987, p. 12) segue um pensamento
gue percebe na politica concebida pelos gregos, o fundamento da participacéo direta
dos cidaddos. Com efeito, os cidaddos sdo como instrumentos ativos na pratica
politica, “(...) o ponto de vista que prevalece em uma concepcao desta ordem nao
era nem o dos governantes, nem dos governados: era o da totalidade da
comunidade” (MEIER, 1987, p. 14). Algo que segundo o autor, nasce de uma

concepcgao que considera os cidaddos como responsaveis pela cidade.

Christian Meier diz,

A politica era, para a grande massa de cidaddos, a Unica parte de suas
vidas que superava ao mundo concreto das relagbes domésticas, de
parentesco ou de vizinhanga, assim como das pequenas comunidades de
culto. Era a Unica esfera que ndo atuavam somente como pessoas privadas,
o] uniczg dominio onde tomavam parte em uma forma de vida publica (1987,
p. 17)~".

A partir deste ponto de vista, Christian Meier (1990, p. 1-2) coloca que 0s
gregos criaram uma imagem da politica e do viver politicamente. Em outras palavras,
o cidadao vivia e convivia no espaco publico mediante sua propria condicdo de
cidaddo. Neste sentido, este viver politicamente assume posicdo central na vida
civica. Sem duvidas, a politica também pode ser entendida como coloca Meier,

envolvendo

(...) uma especifica forma de identidade social, um particular modo de
experienciar o tempo, uma especial relacdo entre estabilidade e mudanca,

desenvolver o conceito de popular em um movimento de abarcar a camada populacional em estado
de desamparo na realidade do Antigo Regime. Doravante desenvolvendo um papel social e uma série
de direitos que sdo do campo do chamado popular. Em nosso texto, ao falar da politica como criagdo
grega e ser caracterizada como uma pratica da participacdo popular, o termo em questdo — popular —
serve para designar o conjunto daqueles que compunham a pdlis mediante a detencéo do estatuto de
cidadao, ou seja, ndo ha uma clivagem social, diriamos, a fim de caracterizar o popular.

2 No texto original: “La politica era, para la gran massa de ciudadanos, la Unica parte de su vida que
superaba al mundo concreto de las relaciones domésticas, de parentesco o de vecinidad, asi como al
de las pequenas comunidades de culto. Era la Gnica esfera em la que no actuaban solamente como
personas privadas, el inico dominio donde tomaban parte en uma forma de vida publica”.
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um singular modo de experienciar, perceber e compreender as
potencialidades humanas, histéria e sociedade (...) (1990, p. 2)**.

A politica aparece como sinénimo de espa¢o comum, um campo concernente
a todos, sendo este campo a filiagcdo central dos cidaddos (MEIER, 1990, p. 13).
Para Jean-Pierre Vernant, os cidaddos enquanto iguais — icol — elaboraram um
espaco politico e publico que seria “(...) ndo apropriavel, publico, aberto aos olhos de
todos, socialmente controlado, em que a opinido de cada um livremente expressa
pela palavra no decorrer de um debate geral, € posta a disposi¢do de todos” (2009,
p. 151). Falar do espaco publico, nestes termos, € refletir acerca do poder e
autoridade doravante dessacralizados, constituindo assim, elementos de reflexdo e

debates publicos. De fato, isto € o que constitui a invengéo da politica.

No universo da politica situa-se a tragédia grega. Como explicitado no
comeco desta secdo, chamamos a tragédia de arte politica. Procuraremos discorrer
acerca desta nomenclatura, a fim de sustentarmos seu uso como ferramenta

interpretativa do presente estudo.

A tragédia grega € um evento civico-religioso, com sensivel peso na vida
social dos atenienses (MARSHALL, 2000, 18). O tragico como manifestacéo
simbdlica e cultural faz circular no tecido social emocdes, ideais, valores e mesmo

sensibilidades de seu momento.

Na época de sua ascensdo e declinio, o século V a. C, a tragédia nédo se
apresentava apenas como palavra ou obra literaria, mas especialmente
como acdo, pois era um espetaculo dramatico de muito impacto
(MARSHALL, 2000, p. 19).

A tragédia é posicionada como um nucleo difusor de significados e imagens a
serem compartilhados no interior da comunidade civica, fazendo com que aquele
conteudo veiculado passasse a circular junto a um grande publico e integrando um
complexo cultural simbdlico e comunicativo a ser partilhado entre poeta e cidadaos
(MARSHALL, 2000, p. 19).

A partir deste modelo de compreensdo do fendmeno tragico foi que o
movimento conhecido por Escola de Paris desenvolveu suas reflexdes. Percorrendo

as interpretagbes desta corrente intelectual — fundamentalmente de dois

% No texto original: “A specific form of social identity, a particular way of experiencing time, a special
relationship between stability and change, a particular mode of experiencing, perceiving, and
understanding human potentialities, history, society”.
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proeminentes nomes, Jean-Pierre Vernant e Pierre Vidal - Naquet —, Marshall (2000,
p. 33) nos explica que o referido movimento visa a compressao do texto tragico
mediante um olhar para com o universo historico, social e mental da Atenas classica.
Em outras palavras, é perceber que autores como Vernant e aqueles que em certa
medida se filiam as suas proposi¢des, reconhecem a especificidade da tragédia em

sua intima reciprocidade para com o momento historico que Ihe é atual.

Momento histérico, dissemos. Mas também momento psicologico. Nesta
perspectiva nos alinhamos as noc¢Bes de Vernant e Vidal-Naquet, que segundo
Marshall “alargaram o ambito significante do texto tragico o maximo possivel” (2000,
p. 33). Observar a tragédia grega como arte politica € perceber que entre a tragédia
e a “dinamica da pdlis classica”, como coloca Marshall (2000, p. 34), ha relacéo

verdadeiramente organica. Assim,

Referéncia cardinal nesta linha de interpretacdo, a politica, e com ela a
realidade histérica original e especifica da democracia ateniense, no século
V a. C., aparecera doravante como um tema de andlise privilegiado para a
compreensdo da arte tragica (MARSHALL, 2000, p. 35).

E nesta via que segue o trabalho do helenista alem&o Christian Meier, autor
que podemos situar em uma corrente marcada por uma antropologia politica da

Grécia antiga. Ele expde sobre a tragédia e seu papel de

(...) recolocar sem parar, 0 novo dentro do antigo, de pensar o novo em
unido ao antigo e, desta forma, mantendo vivos o0s antigos
guestionamentos, 0s panos sombrios da realidade, fazendo-os entrar, sob
uma nova forma, no mundo novo; logo, de prover a formacdo deste saber
ao qual o ser humano costuma se referir, dito de outra forma, de prover a
base mental do politico: a tragédia revivendo, regenerando e desenvolvendo
o fundamento ético da politica (1991, p. 57)**.

Esta tensdo entre o0 novo e antigo que Meier procura evidenciar é resultado de
transformacdes e experimentacdes ocorridas na polis classica. A tragédia, sendo
criada paralelamente a fundacdo da Atenas como grande centro cultural, econémico
e politico do Mediterraneo, faz ecoar no teatro estas mesmas realizacdes. Sobre

isto, Marshall nos diz,

** No texto original: “Repousser sans cesse le nouveau dans I'ancien, de penser le nouveau em
l'unissant a l'ancien et, par |a, de garder vivaces les vieilles interrations, les pans sombres de la
réalité, de les faire, sous une forme nouvelle, dans le monde nouveau, donc de pouvoir a la formation
de ce savoir auquel I'étre humain a coutume de se réferer, autrement dit, de pourvoir a I'assise
mentale du politique: la tragédie revivifiant, régénérant et développant le fondement étique de la
politique”.



47

O poderio conquistado por Atenas apés as Guerras Médicas, e a
consagracado da soberania coletiva apds as reformas de Clistenes e o
declinio do Aredpago, instauraram uma situacao de perplexidade, devida as
novas atribuicbes e responsabilidades da comunidade. A reformulacdo dos
antigos canones da vida politica ocupa entédo a reflexdo da cidade e seus
expoentes, notadamente os tragedistas (2000, p. 34).

A tragédia, para Vernant e Vidal-Naquet, se posiciona no seio da cidade
classica como “(...) uma espécie de assembleia ou tribunal popular’, debatendo e
pondo sob uma franca reflexao “o pensamento social proprio da cidade no século V”
(2011, p. 45). E a partir desta tradi¢do interpretativa, que autores, como o ja citado
Christian Meier, classificam a tragédia como arte politica, pois seria do ambito da
tragédia problematizar e empreender uma nova organizacdo do campo das
experiéncias sociais. Quer dizer, a tragédia pensa a realidade sdcio-politica da polis,
representando através de uma linguagem literaria os problemas que a vida
comunitaria engendra (MARSHALL, 2000, p. 35).

Tal representacao € mediada pelo fato mitico. Ou seja, 0 mito na cena tragica
realiza-se como um olhar distanciador que permite ao poeta tragico elaborar um
debate “acerca de temas politicos e morais” préprio do universo poliade (SEGAL,
1994, p. 194). Michael Zelenak afirma que, “através da tragédia, a cidade reescreve
0s mitos do tempo heroico, os situando em servico da ideologia democrética” (1998,
p. 11)%.

Pensamos ser possivel afirmar que Christian Meier (1991, p. 270) partilha de
uma visado analoga, pois, para este autor, a tragédia desempenhou uma funcéo
historico-social tdo relevante e necessaria na polis democratica — Atenas —, quanto o
Conselho dos Quinhentos, ou a Assembleia soberana do povo, por exemplo. A
tragédia como arte politica faz-se sentir ao observarmos que a partir da instauracéo
da ioovopia uma nova antropologia emergiu, ou seja, um novo modo de perceber a
existéncia humana. Este estado de coisas acarretou transformacdes na visdo do
humano sobre o proprio humano, bem como um novo olhar sobre o convivio

comunitario:

A arte tragica, naturalmente, responde a esta caréncia de sentido do mundo
vivido, com uma estética dirigida a reflexdo sobre a medida e a agdo, assim
como a transformacgdo dos temas politicos e sociais para uma linguagem

> No texto original: “Through tragedy, the city rewrote the myths of the heroic age and enlisted them
into the service of the democratic ideology”.
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plastica (do mito) e sensivel (da arte dramética) em uma ocasido central da
vida da cidade (a festa a Dioniso), capaz, portanto, de congregar, envolver e
promover simbolicamente a coletividade e os individuos (MEIER Apud
MARSHALL, 2000, p. 36).

Se ao tratar a tragédia grega a partir de um arcabouco conceitual que |he
atribua o epiteto de arte politica, aceitarmos que tal forma de expressao, para além
de consideracdes meramente literarias, recupere e trabalhe com referéncias a vida
politica da comunidade civica, a forma tragica enuncia um modo de pensamento
singular, uma forma de organizacdo do pensamento que tem como ponto referencial
o fundo mitico grego, j& mencionado. Pensar a tragédia em relagdo ao mito — pubog
— € perceber como ela se situa a partir de uma reflexdo sobre o0 momento histérico-

psicolégico do homem grego.

As tragédias ndo sdo mitos. A tragédia teria vida quando o mito ndo mais da
conta de organizar o convivio humano na realidade politica da cidade (VERNANT;
VIDAL-NAQUET, 2011, p. XXI). No século V o mito €& percebido como forma
narrativa de um passado ja transcorrido, mas que em alguma instancia ainda faz-se
sentir no plano da consciéncia do homem grego. Por outro lado, a cidade classica
qgquando emerge institui nogcbes, valores e ideias que entram em tensdo com
referéncia mitica (VERNANT; VIDAL-NAQUET, 2011, p. XXI).

O que permite esta inflexdo que se evidencia na tragédia grega? Do ponto de
vista do pensamento, a construcdo dilacerada e tensa do homem tragico pode ser
percebida em relacdo e mediante os processos de construcdo de um pensamento
social e juridico em estado de formacgao no tempo da tragédia.

Apoiando-se nas licbes de Louis Gernet, Vernant e Vidal-Naquet colocam que
“a matéria da tragédia é o pensamento social proprio da cidade, especialmente
juridico em pleno trabalho de elaboragdo” (2011, p. 3). Os autores ainda expdem

que,

A presenga de um vocabulario técnico de direito na obra dos tragicos
sublinha as afinidades entre os temas prediletos da tragédia e certos casos
sujeitos a competéncia dos tribunais, tribunais esses cuja instituicdo €
bastante recente para que seja ainda profundamente sentida a novidade
dos valores que comandaram sua fundacéo e regulam seu funcionamento
(2011, p. 3).

Um vocabulario ambiguo, e incerto. Esta auséncia de precisdo, podemos

dizer, € 0 espaco onde atuam 0s poetas tragicos, reverberando os impasses e
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tensdes entre tradicbes religiosas arcaicas e a construcdo de um pensamento

juridico que ao mesmo tempo distancia-se da tradicdo mitica, mas |he é devedor:

Desse ponto de vista, a propria Dike pode parecer opaca e
incompreensivel: comporta, para os humanos, um elemento irracional de
forga. Nas Suplicantes também se vé a nogdo de kratos oscilar entre duas
acepcbes contrarias: ora designa a autoridade legitima, um dominio
fundado juridicamente, ora a forca bruta no seu aspecto de violéncia mais
oposto ao direito e a justica. Da mesma forma, na Antigona, a palavra
némos pode ser invocada pelos diferentes protagonistas com valores
exatamente inversos. O que a tragédia mostra é um dike em luta com uma
outra dike, um direito que nao esta fixado, que se desloca e se transforma
em seu contrario (VERNANT; VIDAL-NAQUET, 2011, p. 4).

O espetéculo tragico ndo € um julgamento ou debate juridico. Mas apropria-se
de seus elementos referenciais para situar o humano e seus conflitos morais e éticos
em um universo fragmentado, tenso. Tal representacdo, para Vernant e Vidal-
Naquet, traduz uma ruptura no pensamento grego que se faz sentir duplamente. No
plano social grego do século V h& uma distancia sensivel entre aspectos miticos
religiosos do passado arcaico e a experiéncia inaugurada pelas praticas isonémicas
da cidade classica. Mas, em todo caso, aquela distancia ndo é profunda o suficiente,
fazendo, assim, “(...) que os conflitos de valor sejam ainda dolorosamente sentidos e

para que o confronto ndo deixe de efetuar-se” (2011, p. 4).

Este aspecto de tensdo tem correspondéncia em uma visdo problematica
acerca de uma consciéncia da responsabilidade humana. Esta consciéncia pode ser
chamada de tragica na medida em que se identifica nela uma concepc¢édo do plano
humano marcadamente distinto do plano das deidades. Mas tal distingdo néo
significa afirmar que aqueles &mbitos eram percebidos como inseparaveis. Com
efeito, a responsabilidade humana é vista como aspecto tragico, pois na tragédia é
um objeto de reflexdo e debate, “mas ainda ndo adquiriu um estatuto tdo autbnomo
gue baste a si mesmo” (VERNANT; VIDAL-NAQUET, 2011, p. 4),

O dominio préprio da tragédia situa-se nessa zona fronteirica onde os atos
humanos vém articular-se com as poténcias, onde revelam seu verdadeiro
sentido, ignorado até por aqueles que os praticam e por eles sao
responsaveis, inserindo-se numa ordem que ultrapassa o homem e a ele
escapa (VERNANT; VIDAL-NAQUET, 2011, p. 5).

Sao condi¢des sociais e psicologicas que a tragédia expressa. Assim, tem o
préprio espaco humano como a base do debate. No sentido de problematizacdo do

convivio coletivo,
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A tragédia ndo é apenas uma forma de arte, € uma instituicdo social que,
pela fundacdo dos concursos tragicos, a cidade coloca ao lado de seus
orgdos politicos e juridicos instaurando sob a autoridade do arconte
epdnimo, no mesmo espalho urbano e segundo as mesmas normas
institucionais que regem as assembleias ou 0s tribunais populares, um
espetaculo aberto a todos os cidaddos (...) (VERNANT; VIDAL-NAQUET,
2011, p. 10).

Para Vernant o vinculo estreito entre tragédia e realidade social ndo implica
que o tragico seja visto como espelho a refletir aquela realidade. O autor afirma que
a tragédia é um movimento problematizador das categorias mentais que a cercam.
Isto se alinha ao que diz Pierre Vidal-Naquet (2002, p. 182-183) sobre a tragédia
grega. Para este Ultimo autor, a expressédo tragica funciona como um espelho, de
fato, mas um espelho quebrado. Com esta figura de linguagem Vidal-Naquet procura
caracterizar a tragédia como uma instituicdo social que representa, no teatro, a
cidade em suas tensdes e ambiguidades do plano social, politico, religioso e juridico,
por exemplo. O pensamento tragico, enquanto um “espelho quebrado” explicita, por
uma imagem refletida, as fraturas inerentes ao convivio comunitério, indicando a

existéncia das diferentes vozes que habitam o espaco publico.

Este reflexo problemético, podemos dizer, cremos atuar em dois niveis. Em
um primeiro plano a lenda do heréi e seu mundo, “esse mundo lendério, para a
cidade, constitui o seu passado” (VERNANT; VIDAL-NAQUET, 2011, p. 10). Este
passado é posto, na tragédia, sob as exigéncias da cidade democratica, tornando-se
um problema insoluvel (SEGAL, 1994, p. 195). A tensdo entre 0s mitos
apresentados na tragédia e a exigéncia que o convivio isonémico coloca, advém da
guestdo que lembrava Walter Nestle, ou seja, 0 mito passa a ser visto através dos
olhos do cidaddo. O mito perde sua consisténcia de organizador do cosmos
(VERNANT; VIDAL-NAQUET, 2011, p. 12).

Em segundo lugar, a apresentacdo de uma narrativa mitica completamente
problematica e fragmentada em seus valores, ideias e nog¢des, na visdo de Vernant
e Vidal-Naquet serve ao proposito de na tragédia se debater e problematizar a
propria cidade e seus valores (2011, p. 10-11).

A esta posicdo central na vida social grega — ateniense — a tragédia
corresponderia uma funcdo formativa de uma subjetividade do cidaddo, tendo em

vista o problema da acdo, pois o homem tragico é desenhado segundo aqueles
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valores que constituem o ideal homérico de heroi. Doravante, no século V com o
modelo da vida na pdlis democratica, o heréi e suas condutas parecem insuficientes
em tudo que diz respeito ao concerto do convivio humano. Por ser tributario de um
passado marcado por uma outra forma de conduta — mitico-arcaica —, na tragédia os
herdis perdem-se, e o0 complexo do pensamento isondémico parece triunfar
(VORSATZ, 2013, p. 26-27).

Podemos dizer que a tragédia apresentando sempre o herdi diante de uma
escolha (VORSATZ, 2013, p. 29), acaba por problematizar o tema da acdo humana
em uma realidade da participacdo como era a polis classica:

A tragédia atica constitui o modo pelo qual a civilizagao grega do século V a.
C., pela primeira vez, interroga o sentido da acdo humana — perspectiva
ética por exceléncia. A poesia épica, que lhe é imediatamente anterior,
caracteriza-se pelo canto em louvor do heroi e seus feitos inigualaveis (...).
A tragédia atica apresenta a interrogacéo ética através da relacdo singular
do heréi com seu ato (...) (VORSATZ, 2013, p. 29).

A tragédia leva os cidaddos a refletirem sobre a condigcdo humana, em um
sentido do constante chamado a acdo e deliberagcéo sobre seu proprio estatuto.

Enquanto a cidade permaneceu viva, a atividade poética continuou a
exercer esse papel de espelho que devolvia ao grupo humano, permitindo-
Ihe apreender-se em sua dependéncia em relacdo ao sagrado, definir-se
ante os imortais, compreender-se naquilo que assegura a uma comunidade
de seres pereciveis sua coesdo, sua duragcdo sua permanéncia através do
fluxo das geragBes sucessivas (VORSATZ, 2013, p. 34).

Ao demonstrar no teatro antigos mitos heroicos que devem romper com 0
ethos aristocratico e agirem mediante 0 pensamento isonémico, a tragédia atua
como uma forma de expresséao a instituir o lagco social da pdlis. Aquele lago que deve
superar as solidariedades que permeiam entre os gene aristocraticos (VORSATZ,
2013, p. 34).

Na tragédia, expde Vorsatz (2013, p. 42), a colocacdo de um fim e sua
realizagcdo, a existéncia de intensos debates entre personagens, e personagens com
0 coro, apresentaria a funcédo de discutir a agdo humana em sua interagdo com a
coletividade. Seguindo Vorsatz (2013, p. 45), a tragédia seria como uma proposta de
reflexdo sobre o préprio funcionamento da cidade. Discutindo a poélis, diante dos
cidadaos, pela relagdo entre humano e acédo, a tragédia procura acessar a dimensao

ética da existéncia do homem.
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A tragédia ndo é o mito. Sua palavra — Adyog — de fato é dessacralizada. A
sacralidade do aedo arcaico que, regulado por um saber divino expressava
sentencas eficazes para além de qualquer questionamento, ndo é encontrada no
poeta tragico, bem como € igualmente negativo em suas criacdes poéticas. Mas, por
sua vez, tragediografo e tragédia ocupam uma posicao central na vida social da polis
(REDFIELD, 1992, p. 42). Para Marshall (2000, p. 44), o poeta resguarda uma
autoridade, sem duvidas, mas esta doravante encontra-se secularizada. O poeta
tragico “(...) perdeu a posicdo de profeta e adquiriu a posicdo de professor”
(REDFIELD, 1992, p. 42).

Marshall pontua que o poeta tragico é

Menos sagrado do que o aedo homérico, mas mais considerado do que os
restantes mortais seus contemporaneos. Ou seja, um mestre cujas palavras
e sentengas poderiam impor-se também como modelo sobre o tempo, em
gue se realizavam, assumindo valor ndo apenas comunicativo, mas também
e principalmente, formativo (2000, p. 45).

Nesta perspectiva de observarmos a tragédia como espaco formativo,
buscamos uma referéncia no que diz Cornelius Castoriadis (2002, p. 316). Para o
filésofo franco-heleno, a tragédia em sua funcdo educacional — termo sem duavida
moderno — surge como instituicdo de autolimitacdo. Ou seja, o tragico por uma visdo
problematica do mito expde seus personagens as situacdes limites que interrogam o
humano naquilo que se pode esperar do préprio humano quando colocado sob a
chancela da decisdo e acao (GAZOLLA, 2011, p. 233). Charles Segal apresenta o

olhar da tragédia sobre o mito,

Na tragédia, a organizacdo do material narrativo dos mitos através de um
texto escrito torna possivel uma nova e vigorosa narragdo visual, voz e
visdo estabelecem entre si relagdes complexas de um novo tipo. Com essa
maior insisténcia em aspectos e contelidos inovadores, o espectaculo ou o
teatro tornam-se metaforas para descrever a experiéncia humana em geral
(1994, p. 187).

Para o pesquisador Mateus Dagios (2012, p. 25), a partir desta citagéo,
podemos perceber que, por um distanciamento em relacdo ao mito, 0 pensamento
grego, fundamentalmente a reflexdo que encontramos na obra tragica, pbde
expressar novas sensibilidades que conformavam o universo do homem grego.
Roland Barthes (2007, p. 28) afirma que a tragédia é veiculacdo de uma emocéao
politica. Para Barthes, a tragédia € teatro social, que “através dos mitos divinos, o
gue cada vez estava em causa era o devir da Cidade (...)" (2007, p. 35). Ainda, para
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este autor, as acdes humanas postas na cena tragica ndo sao problematicas em si,
mas séo, sobretudo, problemas na medida em que ha uma reverberacdo no espaco
coletivo (BARTHES, 2007, p. 36).

Desta forma, pensamos que sdo os valores do espaco coletivo isondmico que
servem como referéncia na construgdo de uma cena tragica como espago formativo

do cidadao,

No conflito tragico, o herdi, o rei e o tirano ainda parecem bem presos a
tradic@o heroica e mitica, mas a solugdo do drama escapa a eles: jamais é
dada pelo heréi solitario e traduz sempre o triunfo dos valores coletivos
impostos pela nova cidade democratica (VERNANT; VIDAL-NAQUET, 2011,
p. XXI).

Ao problematizar a agdo humana mediante o convivio isondémico, a tragédia
marca um momento de reflexdo acerca do proprio humano enquanto sujeito que
percebe a si mesmo como responsavel em seus atos (VERNANT; VIDAL-NAQUET,
2011, p. 2). E evidente que isto que chamamos de responsabilidade ndo se da em
um espaco totalmente livre de qualquer mediagcédo que ultrapassa o humano, pois,
sem duvidas, a autonomia humana é relativa no pensamento grego. Onde o humano

constrdi seu espaco no mundo regulando sua posicao entre deuses e animais.

O homem tragico é um objeto de debate, esta no centro de intensas
discussdes que sdo postas em cena diante de uma plateia de cidadaos. Este ser é
interrogado, “no novo quadro do jogo tragico, portanto, o herdi deixou de ser um
modelo; tornou-se, para si € mesmo para 0s outros um problema” (VERNANT,;
VIDAL-NAQUET, 2011, p. 2).

Diego Lanza coloca que “o teatro ateniense se situa no espago politico da
cidade e sua linguagem é linguagem politica” (Apud. VEGETTI, 2014, p. 70). Espaco
politico e linguagem politica. Ndo devemos cair em uma reflexdo que tome a
tragédia tdo somente como alguma espécie de decalque da vida politica grega —
ateniense. Pensamos ser possivel, ao reves, dizer que a politica da tragédia aparece
como uma reflexdo sobre aquele tipo de convivio inaugurado pelos gregos que
assume o nome de politica, ou seja, uma forma de perceber a existéncia humana e
comunitaria em suas potencialidades de auto instituicdo. Mario Vegetti ao comentar

a proposicéo de Lanza, afirma que a tragédia,
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(...) representa a cidade diante de si mesma, no seu saber partilhado, nas
suas exigéncias morais, nas suas crises e contradicbes. Desse modo, o
teatro possui dupla acdo simultanea: interpreta a cidade e ao mesmo tempo
educa e forma o cidaddo militante, pde-no em condigdo de pensar,
compreender, controlar os problemas que a pratica social e seu horizonte
ideolégico lhe pdem cada dia no momento da decisdo e da reflexdo (2014,
p. 71).

Os helenistas Vernant e Vidal-Naquet (2011, p. 219) mantendo linha analoga
explicam a tragédia como expressdo que propde uma infinita interrogacédo sobre a

condicdo humana, seus limites em uma finitude da existéncia que sempre se impoe.

Em suma, pensamos articular uma reflexdo sobre a tragédia inserida na polis
classica — Atenas — de maneira a ser considerada uma instituicdo social da cidade.
Desta forma, realizando uma ponte com o tema que tratamos anteriormente — a pélis
como comunidade pedagdgica — atribuimos a tragédia a caracteristica de falar ao
cidaddo, regulada pelas problematicas e exigéncias que a propria cidade e o

convivio publico colocavam.

N&o se trata de pensar o teatro como analogo a um espaco escolar, nem
mesmo a tragédia é como alguma forma panfletaria de manifestacdo. Ao contrério,
constitui-se como a expressdo de uma nascente consciéncia do humano sobre sua
responsabilidade ética e moral diante do que venha a deliberar. O espetaculo pde
sob reflexdo as ideias e valores que a pratica isonémica inaugura, como pensar a
natureza da autoridade, do poder, os limites da acdo humana, bem como a natureza

do convivio humano e qualificacdo do espaco publico.

A tragédia ndo é mero teatro de entretenimento, sua posicéo central na polis
classica a coloca como um eixo irradiador de pensamento e sensibilidades aos
cidaddos que compdem o publico teatral, demonstrando aspectos da existéncia
humana fundantes do convivio isonédmico. Com efeito, pensamos que a tragédia &
espaco de formacao, ou formativo ao irradiar através de uma linguagem abstrata e
simbdlica, todo um arcabouco intelectual necessério as estruturas funcionais da

cidade.
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2.3 Filoctetes, Lemnos e o0 abandono do humano

O Filoctetes de Sofocles pode ser considerada uma tragédia que mostra,
apresenta e mesmo trabalha a partir de um ponto de vista que enfoca a subcondi¢céo
que a vida humana pode atingir (SANTOS, 1991, p. 89b). O herdi Filoctetes € um ser
abandonado, e em seu corpo viceja uma chaga incuravel. Na tradicdo mitica e
literaria grega sobre a figura do herdi arqueiro — Filoctetes — pode-se encontrar

pistas para posterior constru¢cdo dramatica elaborada pelo tragedista Sofocles.

7

Filoctetes é filho de Peante e Demonassa®®. Desde Homero que esta
associada a imagem de Filoctetes a posse das armas de Héracles. Podemos citar
duas narrativas que contam como passou a deter o arco as flechas invenciveis: o
armamento teria sido passado pelas méos de seu pai, que por sua vez recebeu
diretamente de Héracles. Uma segunda versdo nos conta que o proprio Héracles
entregou a Filoctetes suas sagradas armas, que antes pertenceram a Apolo. Isto
teria sido a recompensa por Filoctetes ter ateado fogo na pira funebre de Héracles,
morto no monte Eta. Da origem de sua ferida encontramos algumas versdes, das
quais podemos citar as seguintes: Filoctetes teria revelado o local secreto de
enterramento de Héracles, o que |he rendeu uma punicdo. Outra narrativa afirma
gue quando direcionando a Tréia foi mordido por uma serpente, na ilha de Ténedo,
durante um sacrificio. E uma versdo quase comica conta que feriu a si mesmo, ainda
gue sem querer, com uma das flechas portadoras de morte. O que as falas contém
de comum é que, em algum ponto do mito de Filoctetes, ele é abandonado na ilha
de Lemnos, descarte este pensado e realizado por Odisseu, Agamémnom e
Menelau (GRIMAL, 2000, p. 172)’.

O lugar que Lemnos ocupava no imaginario grego também pode servir de
subsidio interpretativo para a compreensao de determinados aspectos do Filoctetes
gue ora pretendemos explorar. Charles Segal (1999, p. 307) aponta que a tensao
entre civilizacdo e selvageria € um topico recorrente no fundo mitico que versa sobre

s

Lemnos. O tema da destruicdo da vida civilizada é ressaltado na narrativa mitica

%6 Em outras tradicbes se afirma que sua mée era Metone.

*" podem-se encontrar informacdes mais detalhadas sobre o mito de Filoctetes na obra GRIMAL,
Pierre. Dicionario de Mitologia Grega e Romana. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000. P. 172-173.
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sobre o episddio em que as mulheres de Lemnos assassinaram seus maridos. O
descontrole do elemento feminino aparece como oposto a organizacdo da ordem

civilizada.

Nas Coeforas de Esquilo, o Coro lembra-se de Lemnos com uma terra de
males:

Co.: Dos males, o maior é o de Lemnos,
conta-se, o povo deplora a torpeza,

a imagem do terror

alids sdo as paix6es dos Lémnios.

Pelo horror hediondo aos deuses

Perecendo a prole sem honra entre os mortais:
ninguém venera o inamistoso aos deuses.

O que sem justica pus nesta lista? (vv. 630-638).

O préprio Sofocles escreveu uma peca chamada As Lemnianas, hoje perdida
(SEGAL, 1999, p. 307). Na escrita historiografica encontra-se em Herddoto, em sua
obra Histérias?® (Hdt. VI, 138), um episédio em que o povo pelasgo — ndo gregos —
chacinou mulheres e criancas atenienses em Lemnos. Segal (1999, p. 307) afirma
que, seja na tradicdo mitica ou historiogréfica, por exemplo, Lemnos aparece como

local da destruicdo do que é considerado civilizado.

Em Lemnos, Filoctetes sobrevive por dez anos. No Filoctetes, a peca abre
com uma descricéo ja desoladora acerca da Ilha. Odisseu diz

Od.: AkTN pév Ade TR TTepIppUTOU KBOVOS

ARuvou, BpoToig GoTITITog, oud’ oixoupévn (...) (vv. 1-2).

Od.: Este é o cabo de terra cercada pelo mar,

Lemnos, por mortais ndo pisado, nem habitado (vv. 1-2).

Notamos o mar como elemento isolador, assim como a auséncia do homem
enquanto construtor da vida material, forca civilizacional. O helenista Charles Segal
ainda nos lembra de que a descricdo desoladora de Lemnos nos permite pensar na
auséncia de altares rituais, por exemplo. Assim, Soéfocles constroi a imagem de um

local que “(...) omite a instituicdo de adoragdo aos deuses (...)" (1999, p. 292),

%8 Doravante Herodoto quando referenciado aparecera abreviado como “Hdt.”. E suprimimos a
repetida mencao ao titulo de sua obra, Historias.
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elemento fundante da ideia de cultura, de um ponto de vista grego (SEGAL, 1999, p.
295). Nas proprias palavras de Filoctetes, Lemnos é um local onde n&o se deve ir.

L4, apenas aqueles que por engano ou falta de bom senso, aportam (vv. 301).

Comentando os aspectos cenograficos do Filoctetes, Fernando Branddo dos
Santos afirma que, a partir de um olhar sobre a citada tragédia podemos de alguma
forma matizar a afirmacdo de Aristételes em sua Poética (Arist. Po, XIV, 1453b.),
quanto a questdo da “cenografia” (1991, p. 161a). Para o filosofo de Estagira, em
seu tratado sobre A Poética, isto que modernamente chamamos de cenografia
estaria em segundo plano, dando énfase de fato a agdo dramatica. Santos (1991, p.
161a), por sua vez procura pensar que aquilo que chamariamos de construcéao
cenografica pode contribuir na elaboracdo de uma situacao intensamente dramatica.
No caso do Filoctetes, para Santos (1991, p. 162a) o espaco fisico e a acao

dramética se confluem, criando um momento maior de tenséo tragica.

O mesmo autor afirma,

Sabemos que toda agcdo do Filoctetes se passa em Lemnos, uma ilha a
nordeste da Grécia, no caminho para Tréia. Como Sdfocles teria proposto
um cenario para sua peca? A primeira reposta que nos vem € que nao
temos essa informacé@o j4 que os tragediégrafos ndo se ocuparam em
deixar um segundo texto, um texto secundario, com indicagdes sobre uma
possivel montagem do espetdculo, com marca¢bes de entrada e saida de
atores, gestos ou expressdes corporais esperadas para um dado momento,
indicacdes de indumentarias nem mesmo anota¢gdes sobre a composi¢do
e/ou montagem do cenério (SANTOS, 1991, p. 162a).

Assim, percebemos que a descricdo possivel de obtermos da Lemnos
pensada por Sofocles poderia contribuir em uma reflexdo de seus significados e
sentido nas estruturas do Filoctetes. Conforme, Santos, “(...) o que se verifica é que
nesta peca de Sofocles o espaco ganha uma dimensdo mais profunda, integrando-

se a acao de modo econémico” (1991, p. 163a).

Santos (1991, p. 163a) vé no discurso inicial de Odisseu que a ilha de

Filoctetes evoca um espaco da precariedade, do selvagem, e uma intensa solid&o,

Com essas palavras de Odisseu o espectador € levado de imediato a um
lugar imaginario que ndo é o espaco de um tempo passado, um passado
mais glorioso que o presente, tdo comum nas tragédias aticas, dos tempos
em que uma aristocracia guerreira dominava, mas é a um cabo de terra, um
promontorio, uma saliéncia cercada por agua, portanto, a um espac¢o de
isolamento em que se verifica a auséncia de comunicacédo (SANTOS, 1991,
p. 163a).



58

Pierre Vidal-Naquet e Vernant (2011, p. 131) atentam que a soliddo de
Filoctetes é ressaltada na constante presenca do termo — €pnuog — deserto, solidao,
solitario — que aparece nos versos 228, 265, 269, 471, 487 e 1018.

A habitacdo de Filoctetes em Lemnos também evoca todos os signos de um
ambiente desprovido do minimo a vida civilizada. Vive em uma rocha, uma caverna,
como Odisseu deixa notar (vv. 16). Sua cama nao passa de pobres folhagens como
diz Neoptdélemo (vv. 32-34). O arqueiro solitario fala sobre seu espaco de vida como

“inabitavel habitacdo” — doikov eicoiknaiv — (vv. 534). O estatuto de humanidade esta

7z

guase ausente em Filoctetes, que é visto como um objeto mesmo de cacga.
Neoptélemo, no comeco da peca, apds saber como deve se aproximar do argueiro
conclui, “Deve ser cacado entédo, se € que é assim” — Bnpaté’ dpa yiyvoir’ av, €itrep
wd" Exel (w. 116).

N&o passa despercebido ao Coro a situacao de Filoctetes,

Co.: 0UTOC TIPWTOYOVWY iowg

oikwv oudevog UoTepOg,

TavTwy Guuopog év Biw

KeiTal golvog atr’ GAAwv,

OTIKTOV i AaoiwVv PETa

Bnpdv, &v ' 6dUvaig 6ol

ANP® T’ 0iKTPOG, AVAKEDTA PEPINVAMOT  EXWV: OpPEi-
a & dBupdoTouog

Axw TNAEQAVNG TTIKPATG

oidwyaig UtrakoUel (vv. 180-190).

Co.: Este, talvez, néo inferior

a nenhum das casas protogénitas,

de tudo privado em vida,

jaz s6 longe, miseravel, com incuraveis
aflicbes se abate;

0 eco escancarado,

vindo de longe derrama

amargas lamenta¢des (vv. 180-190).

A condicdo humana de Filoctetes parece Ihe ser negada. Mais do que isso, é

sua posicdo em um mundo considerado civilizado pelos gregos, que lhe é retirada.
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Tanto Lemnos, quanto as condicbes de vida em que se encontra, fazem de
Filoctetes um ser confinado, devorado por sua chaga, como narra o Coro nos versos
692-715. Para Dagios, a ilha de Lemnos e a condi¢cdo de Filoctetes sdo elementos
de peso na peca, sendo mesmo de sensivel significancia ao discurso do préprio
homem abandonado: “Ha uma identificacdo simbdlica entre o herdi e o cenario, em
que o isolamento e selvageria do lugar revelam e exacerbam a condicdo de
Filoctetes” (DAGIOS, 2012, p. 108 - 109).

A subcondicdo da existéncia de Filoctetes recebe contornos terriveis nos

Versos,

Fil.: & Mipéveg, G PoPARTES, O Euvouaial
BNpGV 6pEiwV, 0 KATAPPRYES TTETPAI,
UiV T4, oU yap GAAov 010" 6Tw Aéyw,
avakAaioparl Trapolol Toig €iwbdaly,

94001 £py’ & Traic u’ Edpacev oUE AXINMEWG: (V. 936-940).

Fil.: O portos, 6 promontérios, 6 companhia

de feras montesas, 6 rochas escarpadas,

a vos, pois ndo conhec¢o outro a quem me dirigir,
lamento, a vos que, presentes, habituados

a assistir-me, estas obras me fez o filho de Aquiles! (vv. 936-940).
Dagios (2012, p. 111) identifica nestes versos, que o apelo feito por Filoctetes
as feras e mesmo a natureza de Lemnos revela o destrutivel estado de abandono e
selvageria em que o herdi se encontra. Filoctetes quase ndo se distingue da
natureza selvagem do ambiente em que sobrevive. A esse respeito 0 helenista

Bernard Knox diz que,

O isolamento é tdo completo que o heréi, em seus momentos de desespero

mais profundo, ndo fala, nem aos homens nem aos deuses, mas com a

paisagem, aquela presenca invariavel que é a Unica que nao o traira (1964,
9

p. 33)°.

Neste sentido Mateus Dagios expde,

O légos de Filoctetes € marcado pela chaga, pela ilha de Lemos e os dez
anos de provacdes que nela passou, pelo asselvajamento que ambos

 No texto original: “This isolation is so total that the hero, in this moments of deepest despair, speaks
neither to man nor to gods, but to the landscape, that unchanging presence which alone will not betray
him”,
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produziram nele, mas acima de tudo pela soliddo — ndo s6é a falta de
companhia. Mas principalmente a sua condigdo de desertado, de excluido
do mundo dos homens por seus préprios pares, que se mostraram indignos
e vis. Filoctetes é posto em cena em uma condi¢cdo limitrofe entre a
civiizacdo e a selvageria, que revela um contraste tragico entre a sua
condicdo penosa e repugnante e a sua physis nobre e discurso elevado
(2012, p. 115).

Vidal-Naquet e Vernant (2011, p. 133) atentam que o vocabulario que
caracteriza Filoctetes é aquele da selvageria animal. Em relagdo ao seu estado,
“adquiriu por assim dizer um parentesco com o mundo animal” (AVERY, 1965, p.
284)%. A gramatica de sua existéncia, segundo Vidal-Naquet e Vernant demostra
esta questdo, pois, sua morada é a toca de um animal — alAov (vv. 954, 1087,
1149). Seu alimento € pasto de animal — Bopa (vv. 274). Filoctetes ndo se alimenta,

mas como um animal, devora — Boéokwv (vv. 313). (2011, p. 133).

De um ponto de vista helénico o estado de averséao a condicao civilizada pode

ser lida quando o Coro profere que Filoctetes

Co.: oU @opBav iepdg yag omoépov, oUK GAAwWY
aipwv TV vepoduead’ avépeg ahpnoTai,

ANV €€ WKUBOAWV i TToTE TOEWV

TITAVOIG iofg dvUaoele yaoTpi opRav.

W pEAéD YUY,

0¢ uNd’ oivoyUTou TTWHATOG oBN JEKETEN XPOVW,
AeUoowv &’ d1TOU YVOIn aTaTov gig Gdwp,

ael Tpooevwa (vv. 708-715).

Co.: ndo colhe a semente de alimento da sagrada terra, nem outras

das que nos servimos, homens comedores de péo,

a nao ser se, alguma vez, através do arco

com aladas setas atingisse o alimento para a boca, 6 triste vida,

ele que com uma taca de vinho nédo se alegra em dez anos (vv. 708-715).

Vidal-Naquet e Vernant (2011, p. 134) afirmam que Filoctetes é estranho ao

mundo dos campos cultivados. Por sua vez Fernando Brand&o dos Santos (1991, p.
89b) prefere pensar em um sentido de caréncia deste mundo do cultivo, do

civiizado: “E ao ser afastado do convivio de seus iguais, os andres, homens-

% No texto original: “In his close connection-almost kinship-with animals”.
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s

cidadaos-guerreiros, € afastado da vida civica e de tudo o que ela acarreta”
(SANTOS, 1991, p. 90b).

O estado de caréncia e precariedade de Filoctetes € construido como exato
oposto do ideal da vida na pdélis classica. No século V, nesta tragédia o uso da figura
de Filoctetes elaborada por Sofocles, parece responder a um elemento comum na
tragédia, seu anacronismo, como denomina P. E. Easterling. “(...) o que se tem na
tragédia é justamente a projecdo no palco do imaginario do préprio século V,
calcado, sem duvida, na tradicdo de um passado heroico e, portanto arcaico” (apud
SANTOS, 1991, p. 93b).

Contudo, as caréncias e necessidades de Filoctetes parecem ser aquelas do

cidaddo da pdlis classica do século V. Isto,

Pde-nos diante do contraste mais evidente em relacéo aqueles que, através
do trabalho, obtém o minimo para sua sobrevivéncia. A imagem de homens
comedores de péo, tirada de Homero, refor¢a a ideia de uma oposi¢cédo entre
uma vida civilizada, que pressupde um minimo de dominio tecnolégico, e
uma vida animalesca (SANTOS, 1991, p. 94b).

A condicdo de Filoctetes é a negacao do estatuto cidaddo em seu mais caro
elemento, a participacao politica direta. Do mesmo modo, a descricdo de Lemnos é
negacao do espaco e de uma esfera publica coletiva qualificada. Segal afirma que,
“carente de pao, ele esta despojado do item mais basico da generosidade da terra,
em si mesma divina ou sagrada. Carente de vinho, ele ndo tem meios de realizar a
mais simples oferenda aos deuses” (1999, p. 292)%. E a participacéo nas atividades
publicas, no espaco poliade, que confere ao cidaddo sua identidade, se assim
podemos dizer. Desta forma, a partir de um ponto de vista da dinamica da palis,
como os gregos a entendiam, “ao mergulharmos na miséria de Filoctetes, somos

convidados a refletir sobre as riquezas da polis” (SANTOS, 1991, p. 99b).

Em suma, queremos buscar compreender a situacéo, a descricdo de Lemnos
e mesmo Filoctetes enquanto elementos asselvajados em uma relacdo com o que
procuramos apresentar nos pontos anteriores de nosso estudo. Na ilha hostil que é
Lemnos nédo é possivel perceber nenhum dos aspectos que retome aquele da pdlis

classica tal como os gregos a pensaram, mesmo que de modo idealizado. Nao ha

1 No texto original: “Lacking bread, he is deprived of the most distinctive item of a civilized diet and of
a basic token of the generousity of the Earth, itself divine or sacred. Lacking wine, he has not the
means of performing the simplest offering to the gods*.
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mencao as instituicdes religiosas, politicas, sociais. Ou seja, h4 um eterno vazio que
esmaga Filoctetes que, solitario, é impedido de qualquer participacdo politica,
qualquer convivio com aqueles que a partir de uma concepcdo do século V seriam

seus iguais na vida isondémica.

Neste sentido a polis ndo é capaz de exercer aquela forca de comunidade
pedagogica que haviamos tratado. Também notamos que considerando a tragédia
grega como instituicdo social, o Filoctetes de Sofocles parece conter algum nivel
onde o tecido comunicativo passado aos cidadaos, reunidos no teatro de Dioniso,
mostra a poélis como o espaco da civilidade por exceléncia. Assim, o Filoctetes por
uma imagem negativa apresenta os descaminhos e ruinas que se pode enfrentar
quando a cidade e sua estrutural mental ndo se realizam. Admitindo isto, no
seguimento de nosso estudo procuraremos refletir a partir da leitura do Filoctetes
como a polis pode ser pensada no que diz respeito aos processos de formacéo do
cidaddo, levando em conta o debate sobre a natureza humana no educar e agir

socialmente, e quais as exigéncias colocadas.
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3 A natureza humana em cena

A natureza humana — @UOIG — € um tema recorrente em inimeras reflexdes e
obras do pensamento grego antigo. O capitulo que ora damos inicio procura
apresentar apontamentos acerca da natureza humana em dois momentos solidarios.
Primeiramente, uma discussdo, breve, a fim de situar a questdo da @uoOIg
designando a natureza humana no contexto intelectual da Grécia classica. Em
segundo lugar, lancar um olhar sobre a imagem de Neoptélemo no Filoctetes, e de

gue forma podemos relaciona-la com a problematica da @uoiG.

3.1 A questao da @UoiIg no periodo classico

A raiz da palavra @uoIg esta ligada ao vocabulo @ur}, que pode designar
determinados significados, que de fato, possuem alguma ligacao. A partir de @ur se
pode entender o “crescimento de um belo corpo”; “existéncia de bela constituicdo
fisica”; “boa estrutura”; “natureza”; “indole” (DEZOTTI; MALHADAS; NEVES, 2010,
p. 222). Pindaro, nas Piticas, usa o termo a fim de referenciar o sentido de natureza

humana e carater (Pi. P, Apud Le Grand Bailly, 1950, p. 2012).

Também da mesma raiz € o verbo @Uw, que na voz ativa pode significar

", LTS

“fazer nascer”; “fazer crescer”; “gerar algo”; “geral alguém”. A voz média deste verbo
pode assumir o significado de “ser de nascenga”; “por natureza”; “ser naturalmente”
(DEZOTTI; MALHADAS; NEVES, 2010, p. 226). A partir dos sentidos que
observamos no verbo, tanto em sua voz ativa, como média, percebemos que
carrega a ideia de formar, criar algo. Também, “fazer nascer” e “fazer crescer”, por
exemplo, evocam um certo sentido de movimento, de caminho a percorrer por

determinado elemento, mesmo humano.
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A lliada de Homero parece apresentar o primeiro, a0 menos 0 mais antigo,
indicio do verbo @Uw®* (Hom. Il, VI, 148). A ocorréncia se d& em uma explicacdo
sobre uma linhagem familiar (MURACHCO, s\d p. 12). Assim, @uw é trabalhado
segundo o seu sentido de fazer gerar, sequéncia de nascimentos. Buscando dados
em Emile Benveniste, Murachco aponta que @uoig pode ser entendida como
natureza em um sentido de realizacdo de um devir, um “nascer’, ou, ainda, um
sentido de “brotar”. (s/d, p. 13). O autor ainda indica que o sufixo o1¢ — sis — significa

a realizagao do ato verbal (s/d p. 14).

Podemos dizer que a @uaoIg significa “brotagéo”, isto €, o ato dindmico de
NASCER, e de BROTAR, € esse o seu significado basico, denotativo. E o
falante grego tinha essa noc¢do. Aquilo que os linguistas denominam
“competéncia linguistica” ou o in-consciente linguistico, que é o fiscal da
identidade de um idioma. Essa competéncia conserva e vigia a lingua para
que ela ndo deforme, ndo saia do seu curso (MURACHCO, s/d p. 14).

Por sua vez, a palavra @uoig tem o registro mais antigo na Odisseia, canto X,
verso 303*, em uma fala sobre a natureza de uma erva medicinal. O conceito de
natureza nesta passagem assume o sentido de determinada funcéo de algo, a erva

medicinal em questao.

Retomando o discurso de Didégenes Laércio, Murachco aponta que os
chamados pré-socraticos escreveram obras com o titulo de “Sobre a Natureza”, e,
nos fragmentos que restaram destas obras a palavra @uoIg se faz presente mais de
duzentas vezes. A natureza doravante passa a significar algo mais, € propriamente o
mundo, a existéncia, em outras palavras, tudo que brota no mundo fisico, talvez
possamos dizer, a concretude da realidade. A partir deste momento a @uUoIG remete
a um tipo de pensamento de autores que comegam “(...) a perscrutar o universo, o
mundo fisico que os cerca, ndo com uma visdo mitolégica-religiosa, mas empirica,
leiga, horizontal” (MURACHCO, s/d, p. 17).

Esta volta que é dada coloca uma nova questao no cenario intelectual grego:

do que é feito o universo, a propria existéncia fisica? Quais 0s principios que regem

%2 Se admitirmos gue a composigdo da obra de Homero seja um compdsito de tradi¢cdes orais que se
constituiram e se amalgamaram entre os séculos Xl e VIII, temos uma indicagao cronolégica de
mais ou menos quando o termo entrou em circulagdo no léxico helénico.

% |dem ao comentario da nota 32.
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a realidade, e como uma compreensao destes acabaria por contribuir com a

elaboracao de formas de pensamento cada vez mais sofisticadas?

O século V é o momento em que a ideia de natureza — @uUOIG — e a reflexdo
que incide sobre tal topico vdo em dire¢do ao universo do humano. Segundo Adkins
(1970, p. 79), neste século se instaura um pensamento que discute a natureza
humana pelo uso da palavra @uoigc. Na literatura grega classica, @UOIG aparece
organicamente vinculada com a questdo do parentesco, embora ndo pareca
encerrar uma ideia de fixidez. Por exemplo, na tragédia Ajax de Séfocles, ha uma
relagao entre a nogao de @UOIG e a possibilidade e mesmo necessidade de educéa-la.
Ajax fala ao seu filho,

Aj.: traze-o, traze-o aqui! Pois ndo se assustara
olhando talvez para esta cruentagdo recém-chegada,
se de fato € meu, se sou sua origem paterna.

Mas imediatamente nas rudes leis do pai

Deve-se educa-lo e assemelha-lo a minha natureza (vv. 545-549).

Ha duas camadas de sentido nesta citacdo. Primeiramente, percebemos que
Ajax fala de um determinado comportamento a ser esperado de seu filho segundo
sua ascendéncia. Em outras palavras, € compreender que a forma do agir humano,
sua marca na existéncia liga-se a algo herdado das geracfes anteriores. Também
h& nesta citacdo um laco entre as palavras TwAodauveiv e @uaoiv. O primeiro termo é
o verbo adestrar, costumeiramente usado para referenciar o adestramento de
animais, mas também pode assumir o sentido de formag&o, ou mesmo educacao de

uma pessoa.

Assim, TTwAodapveiv — digamos formar — € uma etapa fundamental na
constituicdo da @uoIg. A aceitagdo de que o humano possua elementos herdados
nao implica em um abandono do cuidado com o que deve ser cultivado, feito a
brotar. Este brotar de uma esséncia pode ser moldado, ensinado em confluéncia

com algo que parece inato, mas néo determinante.

Adkins (1970, p. 83) coloca que no pensamento grego do século V hd um
espaco em que € possivel pensar o comportamento humano como nao subserviente
a @uoig, ao menos nao de forma totalitaria. A natureza humana, sintetizada no

conceito de @uoIg, no século V liga-se as no¢des de nascimento e criacdo (ADKINS,
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1970, p. 84). E como se fosse possivel pensar a vida do homem sendo um
constante movimento de nascimento, ou brotacdo, como dito anteriormente, etapas
que venham a constituir um todo mediante processos de cuidado, e mesmo

educacao.

As praticas e 0 pensamento democratico registravam uma nova forma de
vida, uma inédita maneira de organizacdo do convivio, sintetizada na politica. Uma
forma isonbmica de observar o campo do social abre o caminho para os
questionamentos em relacdo as formas tradicionais, ou arcaicas, de conceber o

proprio humano e a realizacdo de sua existéncia.

Foi nesse contexto que a ideia de natureza humana tornou-se um dos
principais argumentos de filésofos, oradores, historiadores, politicos,
médicos, que procuravam compreender 0 mundo e orientar a acdo humana.
A partir de entdo, os cognatos de phyen, principalmente physis, passaram a
resumir em si as diversas interpretacbes da realidade do mundo e do
homem (VARGAS, 2007, p. 100).

A realidade que se abre instaura uma nova visdo e imagem do mundo, da
realidade, e do préprio humano e sua inser¢do no universo. Assim, uma nova
compressdo do humano passaria também por igual nova forma de estabelecer uma
reflexdo sobre aquilo que se chama natureza humana, @uoig (VARGAS, 2007, p.
101). Adkins (1970, p. 86) nos indica que o homem grego de entdo poderia pensar
que isto que se chama natureza humana seria fruto da educacdo que cada humano

recebera.

7

De todo modo, é um sentido de néo fixidez que se inaugura no horizonte
intelectual grego no que tange ao debate sobre a natureza humana. Em Demdcrito
vé-se, “A natureza e a instrugéo sdo algo semelhante, pois a instrucéo transforma o
homem, mas, transformando-o, cria-lhe a natureza” (Democr. Frg DK 28)**. Na
passagem, a natureza humana — @uoIg — se assemelha e mesmo pode ser fruto da
educacado ou instrucdo — di1dayn. Se pela instrugdo, a @uoIg pode ser mudada, ou
mesmo criada, podemos pensar que nesta forma de pensamento mesmo que se
admitam elementos inatos ao humano, ndo é o mesmo que vé-los como uma via

Unica a condicionar todo e qualquer comportamento e acao.

% Retirado da obra de Taylor. The Atomists Leucippus and Democritus: Fragments, Text And
Translation. University of Toronto Press: Toronto, 1998.
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Com efeito, Kerferd aponta que o termo @uoIg, se por um lado era usado para

descrever a totalidade da realidade do mundo concreto, ou fisico, por outro,

(...) cedo comecou também a ser usado para referir a constituicdo ou
conjunto de caracteristicas de uma coisa particular, ou classe de tais coisas,
especialmente uma criatura viva ou uma pessoa, como ha expressao “a
natureza humana” (2003, p. 189).

O autor ainda recorda que o conceito, se por um lado, remete ao aspecto do
inato, por outro, ndo deve haver uma implicancia de um estatuto de inflexibilidade.
Ha termos cognatos a @uUOIG que passam uma imagem de movimento. O verbo
@Uev® que pode designar nascer, criar, brotar, crescer, por exemplo, coloca no

horizonte uma ideia de processos em que a mudanca nao € descartada.

Por isso, provavelmente, a palavra physis era muitas vezes percebida como
ao mesmo tempo uma espécie de nuanga, resultante da consciéncia de
uma certa tendéncia naquele sentido, e é frequentemente usada para
coisas que sdo do jeito que sdo porque cresceram ou se tornaram desse
jeito (KERFERD, 2003, p, 190).

O préprio Aristoteles fala em um aspecto dindmico da ¢@uUoIg em sua obra
Metafisica. “De que se disse fica claro que a natureza, e seu sentido originario e

fundamental, é a substancia das coisas que possuem o principio do movimento em

si mesmas e por sua esséncia” (Arist. Metph, V. 1015a). O personagem Protagoras®®

no dialogo platénico de mesmo nome fala da saga humana através de um discurso
mitico, em que considera a natureza humana ndo como dado definitivo, mas
passivel de ser agregado, mesmo transmutado (PI. Prt. 320c8-322d5). Comentando

as colocacgbes de Protagoras, Kerferd expoe,

Quando os primeiros homens vieram a luz do dia, estavam suficientemente
equipados com qualidades inatas que os capacitam a se abrigar, alimentar-
se e vestir-se. Mas viviam separados uns dos outros e, por causa de sua
inferioridade fisica, eram perigosamente vulneraveis aos ataques das feras.
Para autoprotecdo, tentaram se unir formando grupos. Mas, quando juntos,
passaram a agir injustamente uns em relacdo aos outros — 0S grupos se
desintegraram e eles continuaram a ser destruidos. Entdo Zeus enviou as
duas virtudes morais, aidos e dike — respeito matuo e equidade ou justica —,
para serem distribuidas de modo que todos tivessem o seu quinhao (2003,
p. 214).

Neste sentido, a @UOIG como natureza humana sendo composta por uma série

de elementos que de fato podemos chamar por inatos, ndo seria suficiente no

% Forma infinitiva do verbo guw.

% Nao cabe aqui discutir a historicidade da figura de Protagoras. De todo modo, h4 um pensamento
comum que lhe admite sua historicidade.
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proprio processo de desenvolvimento humano (KERFERD, 2003, p. 214). Ndo em
um sentido que o humano constantemente cria a si mesmo e impde novas
exigéncias mediante novas formas de conceber a si mesmo, e novas formas de

convivio.

Com efeito, ha aqui uma relacdo — mais ou menos tensa — entre cultura e
natureza. A natureza pode ser encarada como elemento imutavel, ou mesmo
possuindo alguma abertura para o fator de transformacéo, mas é certo que cada
cultura desenvolve sua nocao de natureza, ou mesmo noc¢des de natureza. Para nés
isto é evidente, devido ao desenvolvimento de uma ideia radical de alteridade que a

sociedade moderna liberal engendrou.

N&o se afirma que entre os gregos haja uma completa e inexoravel ruptura
entre cultura e tradicdo. A natureza humana pensada como heranca de condutas
ética e morais néo esta por completo fora do universo intelectual grego do século V.
Contudo, ha o inaugurar de formas de pensamento que observam a @UGIG nA0 como
fator determinante, mas habitando um espaco de maleabilidade. E mesmo
impossivel dizer quantas pessoas pensavam no mesmo sentido de Protagoras, mas,
de todo modo, a expressao de sua visdo nos mostra a possibilidade de formas de
pensamento que estariam em voga. Um horizonte interpretativo da realidade

humana®’.

3.2 Neoptdlemo e a natureza humana

Neste momento vamos nos debrucgar sobre o personagem de Neoptélemo,
procurando ver no universo que se da a sua volta a possibilidade de elaboramos
uma zona de problematizacdo que possibilite discutirmos um aspecto especifico, a

questao da @uoig, no sentido de natureza ou esséncia humana no Filoctetes. Ao que

%" Podemos aproximar este novo horizonte sobre a natureza humana em relagdo as transformacdes
que o final do VI século e 0 V assistiram. As camadas aristocraticas entravam em constantes crises, e
havia uma ascensao politica e social das camadas mais pobres que compunham o demos. A
movimentacao de populagfes gregas entre as pdleis e também de néo gregos estabeleceu o contato
entre diferentes costumes e experiéncias. Tais acontecimentos abriram o espaco para reflexées e
comparacdo entre gregos e nao gregos. Com a participacdo politica sendo alargada entre as
camadas populares, em Atenas fundamentalmente, a dpetr) — como virtude — fez romper, ao menos
em alguma insténcia, que esta mesma virtude estivesse ligada ao nascimento. Assim, o humano era
visto como ser capaz de ser formado, e sua natureza mesmo que sempre presente poderia, ou ser
desviada, ou mesmo modificada, ndo sendo estanque (ANTISTERI; REALE, 1990, p. 74).
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temos indicacdo, Soéfocles ndo foi o Unico a compor uma tragédia sobre o herdi
solitario Filoctetes, abandonado por seus companheiros sem nenhuma piedade, mas
gue um dia seria imprescindivel a causa daqueles que |he fizeram mal. O poeta teria
introduzido alguns elementos neste nucleo mitico, fazendo de sua obra
especialmente singular e levando-a a vencer a Grande Dionisiaca no ano de 409.
Esquilo e Euripides também compuseram dramas sobre o arqueiro Filoctetes, no
entanto, estas pecas ndo nos chegaram completas, salvo fragmentos, escdlios e
comentarios de autores posteriores ao tempo em que foram produzidas, como por

exemplo, discursos de Dion de Prusa, datado do primeiro século de nossa era.

Esquilo foi o primeiro a dedicar uma tragédia ao mito de Filoctetes, embora
ndo saibamos precisar o ano de sua representacdo (FERREIRA; GUIMARAES,
1987, p. 6-7). Em Esquilo cabe a Odisseu ir & Lemnos e resgatar Filoctetes e seu
armamento heraclida. Nesta versédo, Filoctetes em resultado da dor que Ihe acomete
incessantemente é incapaz de reconhecer Odisseu. O coro desta peca € formado
por habitantes da ilha. O rei de itaca procura ganhar a simpatia de Filoctetes através
de argumentos falaciosos e persuasivos (FERREIRA; GUIMARAES, 1987, p. 7).

Em Euripides, o segundo a encenar um Filoctetes, a missao de resgatar
Filoctetes e leva-lo a Troia cabe também a Odisseu, mas neste caso, o disfarce de
Odisseu é realizado por Atena, sua protetora. Também participa da empresa de
resgate, Diomedes. A verséo de Euripides data de 431 e mostra os gregos a partir
de um ponto de vista negativo, e Odisseu é apresentado como figura dominada pela
ambic&o (Dion. Orationes, 59. 1-2 Apud FERREIRA; GUIMARAES, 1987, p. 10). O
Coro em Euripides também é formado por habitantes de Lemnos, com a diferenca
de que procura justificar ndo ter prestado ajuda a Filoctetes durante os dez anos de
abandono (FERREIRA; GUIMARAES, 1987, p. 8). Euripides coloca um lemniano,
Actor, como companhia de Filoctetes (Dion. Orationes, 59. 8 Apud FERREIRA,;
GUIMARAES, 1987, p. 13). Ferreira e Guimardes (1987, p. 8) propdem que
Euripides teria corrigido a inverossimilhanca de Esquilo, que pds Filoctetes a viver

solitario em uma ilha que, sim, era habitada.

Ainda na versdo de Euripides, Odisseu disfarcado de Palamedas, antigo
amigo de Filoctetes, acaba por captar as simpatias do herdi ferido. Neste meio
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tempo, os troianos sabendo da prescricdo oracular, também vdo a Lemnos com
objetivo de levarem Filoctetes para seu lado. Assim, se apresenta o nucleo da peca,
um debate entre troianos, gregos e Filoctetes que, em um sentimento identitario,
teria escolhido o lado dos helenos (FERREIRA; GUIMARAES, 1987, p. 9-10).
Filoctetes tem uma crise de dor que o deixa inutilizado, Odisseu e Diomedes
aproveitam e roubam-lhe o arco e as flechas e expulsam o her6i novamente do
convivio entre seus iguais. Ndo sabemos qual o fim da peca, mas o mito de
Filoctetes o coloca em Tréia, curado, e destruidor da cidadela de Heitor domador de
cavalos. Para Ferreira, certamente esta versédo trabalhou o embate no interior de
Filoctetes entre sua marca identitaria grega e seu rancor para com esses mesmos

gregos, pois lhe abandonaram (1987, p. 11).

Percebe-se que Sofocles introduz algumas diferencas em seu Filoctetes. A
ilha de Lemnos é completamente deserta, e 0 Coro é composto pelos marinheiros da
nau de Odisseu. O tragedidégrafo coloca um personagem que nao aparece nas
versoes precedentes, o jovem filho de Aquiles, Neoptdlemo (SANTOS, 2008, p. 13).
Na obra chamada Pequena lliada, o oraculo exige a presenca de Neoptbélemo em
Trbéia, e € apenas no pais dardanio que o jovem tem contato com Filoctetes.
Sofocles, entdo conhecendo este dado, introduz a figura de Neoptdlemo na empresa

que vai & Lemnos resgatar Filoctetes (FERREIRA; GUIMARAES, 1987, p. 15):

Assim, resolvia Séfocles a dificuldade de apresentar, perante Filoctetes, o
odioso Ulisses a quem aquele devia boa parte das suas desgracas, sem
cair nos processos pouco convincentes ou artificiais de Esquilo e Euripedes:
o primeiro, ao considerar o filho de Poiante fraco de memodria, devido a dor
e ao isolamento; o segundo, ao tornar Ulisses irreconhecido por intervencéo
de uma deusa, Atena (FERREIRA; GUIMARAES, 1987, p. 15).

O personagem de Neoptélemo suscitou atengbes dos estudiosos chegando
ao ponto de ser considerada a figura principal da tragédia Filoctetes (DAIN; MAZON,
1990, p. 6). H. D. F. Kitto chega a dizer que (...) devemos desconfiar de qualquer
interpretacdo da peca que ndo tome na devida conta a importéancia deste papel”
(1972, p. 200). No Filoctetes, Neoptélemo é um jovem inexperiente que, tendo nobre
indole, deseja caminhar por vias de retiddo moral (SANTOS, 2008, p. 15).

A tragédia abre-se com a fala de Odisseu (vv. 1-25). O rei de itaca comeca
por explicar o abandono de Filoctetes, e apresenta a Neoptélemo a primeira parte do

plano: averiguar se, na caverna, o argueiro ainda repousa. Neoptélemo atende
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prontamente, dizendo que Filoctetes ndo se encontra no local e descreve o
habitaculo do enfermo (vv. 26- 49). O jovem questiona se Odisseu deseja algo mais,
e 0 experiente guerreiro profere:

Od.: axiAMéwg, Trai, dei 0’ €@’ 0i¢ EARAUBaC

yevvaiov ival, Pfj povov TG oWaTl,

GAN’ fiv TI KQIVOV (OV TTPIV OUK GKAKOOO

KAUNG, utroupyeiv, wg UTTNPETNG TTdpel (vv. 50-53).

Od.: filho de Aquiles, € preciso para o que vieste
gue sejas nobre, ndo s6 de corpo,
mas se algo novo, que antes nao ouviste,

ouvires, obedece, ja que estas aqui como um subordinado (vv. 50-53).

Neoptélemo pergunta qual seria entdo a ordem misteriosa (vv. 54). Odisseu
revela:

Od.: v ®PIAokTATOU O€ OET
WuxnVv 6Trwe Adyololv EKKAEWEIG Aéywy (vv. 55-56).

Od.: de Filoctetes tu precisas

a alma roubar palavras proferindo (vv. 55-56).
Entre os versos 57 e 85, Odisseu explica a Neoptélemo como deve proceder,
e as palavras que devem ser as ferramentas da acdo sdo enganosas. A isto
Neoptblemo mostra sua aversao:
Ne.: éyw pév olg av TV Adywv aAyQ KAUWv,
NagpTiou TTal, TOUODE Kal TTACCEIV OTUY Q"
EQuV yap oUBEV €K TEKVNG TIPACOEIV KAKAG,

oUT auTdg 000, WG eaaciv, oukeuaoag £ué (vv. 86-89).

Ne.: as palavras que me afligem ouvir,
filho de Laertes, também detesto pratica-las,
pois ndo fui feito para nenhum artificio sérdido,

nem eu mesmo nem, como dizem, aquele que me gerou (vv. 86-89).
Aqui aparece pela primeira vez o problema da @uoig no Filoctetes. O termo
era conhecido dos gregos. Na histéria das linguas, as palavras e seus sentidos sao
maleaveis e correspondem a necessidades de expressdo do pensamento. Nesta

parte de nosso estudo nos atemos a @UOIC em sua acepg¢ao de natureza e ou
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esséncia inatas no humano. No entanto, tal palavra ja percorria o0 vocabulério

helénico designando outros matizes, como observamos anteriormente.

Ja entre os chamados pré-socraticos, a @uoig se liga aos conceitos de
KOouOoG e apxr. O Kk6ouog expressaria uma harmonia ordenada estabelecida, a apxn
seria o principio ordenador do primeiro conceito. A @uUOIg explicitaria de modo
sensivel esta ordem e seu principio (SPINELLI, 2006, p. 35). Aristoteles, na

Metafisica, neste sentido:

Chama-se natureza, em um sentido, a geragéo das coisas que crescem; [...]
em outro sentido, aquilo primeiro e imanente a partir do qual cresce o que
cresce. Além disso, aquilo do qual procede em cada um dos entes naturais

0 primeiro movimento. [...] E se chama também natureza o elemento
primeiro, informe e imutivel desde a sua prépria poténcia (Arist. Metph, V,
1014b).

A @uUoIG € como um nascer destinado, em que aquilo que existe € submetido
ao seu proprio processo de auto instituicdo (SPINELLI, 2006, p. 36-37). A @UOIG ndo
designa nada semelhante ao conceito de natureza em um sentido moderno, mas
remete a ideia de realidade primeira, algo original e fundamental, persistente, em
oposicao ao que € efémero e transitorio (REALE, 2009, p. 48).

No Filoctetes, Neoptélemo se espanta, e mesmo teme as palavras que ouve
de Odisseu. Para o jovem aqueles argumentos sdo palavras sérdidas e afirma que
ndo foi feito para tais procedimentos. O nedfito estd dizendo que sua existéncia
possui uma finalidade especifica, que € ao mesmo tempo aprioristica e teleoldgica,
pois remete a sua filiacdo para justificar atos que ndo pode perpetrar e, a0 mesmo
tempo, sabe o que deve fazer e qual seu fim de acordo com a natureza de sua
geragao. Deste modo, aqui nos interessa o conceito de @UoIg no sentido de maneira
se ser, em outras palavras, expressdo do interior humano®, ou como escreve
Anatole Bailly “maneira de ser” (BAILLY, 2000, p. 2108)%*, também como define

% Em Edipo Tirano, Sofocles usa o termo @uoiv para referir-se a forma fisica humana (vv. 740).

¥ Mas como aponta Fernando Brandédo dos Santos, € preciso ter em conta para que nao se caia num
psicologismo de manual, que aquilo que entendemos por personagem hoje em nosso teatro, uma
espécie de construcdo psicolégica, interna, com valores interiorizados no mais fundo da alma, era
desconhecido dos autores gregos (SANTOS, 2008, p. 29).
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Mary Whitlock Blundell, “no sentido de qualidade ou capacidades humanas
herdadas™® (1988, p. 137).

O espanto de Neoptolemo se da por sua juventude e, por conseguinte,
inexperiéncia no mundo dos adultos. Tudo indica que é sua primeira missdo militar
(KNOX, 1964, p. 122). Fernando Brandado dos Santos (2008, p. 33) aponta que
Neoptélemo logo de saida esta revestido de valores arcaicos que remetem a seu pai
Aquiles. Sua @uoig, portanto, € um viver de acordo com a honestidade e honra.
Pode-se considerar algo natural sua aversédo as palavras de Odisseu. Neoptélemo
‘quando ouve que seu papel € fazer parte da trapaca, recua, iSso ndo esta na
tradicdo de Aquiles, ndo é consoante com sua @uoic” (WINNINGTON-INGRAM,
1998, p. 283)*. Aceitar as palavras de Odisseu é trair sua @UOIC, € 0 contrario,

confirma-la, € honra-la? Procuremos lancar alguma luz sobre esta problematica.

No seguimento da fala de repulsa a mentira, Neoptdlemo afirma estar
disposto a usar forca fisica, a violéncia se necessario — Bia (vv. 90-92). Assim, ha
outra reafirmacédo de sua heranca paterna, pois Aquiles, entre seus mais elevados
valores de honestidade e honra, contava também com seu furor belicoso e
inflexibilidade no campo de batalha, sua AUcoca. “Eis a resposta instintiva da
natureza de um filho de Aquiles, em sua crueza: acao honesta, porém brutal, é
preferivel ao engano™? (BLUNDELL, 1988, p. 138):

Ne.: Tep@Oeic ye pévrol ool EUVETTYATNG OKVQR)

TPodOTNG KaAEToBal' BoUAoual &', vag, KOADC

OpQV £EauapTeiv PaAAoV R vIKaV KaK®G (vv. 93-95).

Ne.: enviado a ti, na verdade, como ajudante, temo,
ser chamado de traidor; prefiro, no entanto, senhor, falhar,

agindo de modo nobre, a vencer sordidamente (vv. 93-95).

Ha um embate no interior de Neoptélemo. O jovem, a0 mesmo tempo em que

demonstra sua aversao pela sordidez perpetrada por Odisseu, o trata com a

9 No texto original: “In the sense of inherited human qualities or capacities”.

“! No texto original: “When he hears that his role is to be one of deception, he jibs: that is not in the
Achilles-tradition, not consonant with his @uoIg”.

2 No texto original: “Here is the instinctive response of the Achillean @UoIC at its crudest: honest
action, however brutal, is preferable to deceit”.
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reveréncia a uma autoridade, utilizando o termo davag para designar o cefalénio. A
ambiguidade em Neoptélemo se apresenta novamente quando Odisseu lhe diz que
se aceitar agir como esta ordenando, o novato sera bem recompensado:

Od.: Q¢ 10010 V' £€pEag duo Pépn dwpruaTa.

Ne.: MNoiw; yabwv yap ouk av apvoinv 10 dpdyv.

Od.: Zo@dg T av auTdg KAyaBog KEKAR' Aua.

Ne.: "lTw" Tofjow, Tréoav aioxuvnv aeeic (vv. 117-120).

Od.: Se fizeres isso, levaras dois prémios.
Ne.: Quais? Pois sabendo ndo me negaria a fazer.
Od.: Sébio e também corajoso seras aclamado ao mesmo tempo.

Ne.: Seja! Farei, abandonando todo escrapulo (vv. 117-120).
De um lado, a negacédo da fraude e do engano, mas por outro, Neoptolemo é
impulsionado pelo seu desejo em busca de seu quinhdo de honra imorredoura, 0
kKAéog para os gregos. E possivel perceber no Filoctetes de Séfocles, a tensdo em

que habita o herdi tragico, no caso, Neoptdlemo.

N&o ha saida certa e absoluta, Neoptélemo almeja a fama, mas a via que se
apresenta pode jogar-lhe em ruina. No entanto, a promessa de premiacdo que
Odisseu faz, acende no jovem a tradicdo mitica arcaica. De todo modo, a aceitacéo
de Neoptdélemo ndo parece ser absoluta, pois sabe que deve abandonar os
escrupulos e julgamentos para assim agir contra aquilo que seria oposto a sua
natureza (BLUNDELL, 1988, p. 137)*.

Odisseu, na tentativa de atrair a atencdo de Neoptdlemo, ressalta a filiagdo do
jovem. Para tanto, faz uso do termo yevvaiov (vv. 50), de matriz arcaica aristocratica,
usado para apresentar e discorrer sobre a crenca de uma exceléncia de nascimento,
hereditaria pode-se dizer. Na tradigao literaria grega, yevvaiov € evocada por poetas
arcaicos, como por exemplo, Pindaro, como sendo uma exceléncia de carater que

se passa naturalmente de pai para filho (RAGUSA, 2013, p. 45-67). Segundo

*3 Na lliada vemos o 6dio de Aquiles contra a falsidade, direcionando justamente a Odisseu:

Ouve, Lartiade, poliastucioso sem meios

termos, claro, direi quanto penso e farei,

para que ninguém sente junto a mim, palrando

um deste, outro daquele lado. Como as portas

do Hades, detesto quem fala uma coisa e esconde
outra na mente (Hom. I, IX, vv. 309-314).
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Blundell (1988, p. 137-138), Odisseu evoca a @uolig nobre de Neoptdlemo
justamente por saber que por ela o jovem nio pode aceitar agir pelo engano. E
neste sentido que a promessa dos prémios é feita a Neoptdlemo, pois, assim, o
prazer da vitoria seria uma conquista a altura de sua filiagcdo heroica (vv. 81), e
competiria com o senso de honestidade do qual o jovem é imbuido.

Ao vermos Neoptélemo utilizar o termo Gva¢ no mesmo verso em que explicita
sua vergonha e temor de ser considerado traidor, pois faz uso de ardis mentirosos,
Vé-se que sua repugnancia pelo engano entra em conflito em seu interior, com o
senso de lealdade que lhe compete, ja que como disse Odisseu, esta presente como
um subordinado e deve obedecer. E mesmo obedecendo, ndo deixa de lembrar que
preferiria falhar agindo de maneira nobre, do que vencer com atos duvidosos.
Sofocles faz isso opondo os conceitos KaAdG e Kakwg, o primeiro designando agdes

moralmente nobres, e 0 segundo aplicando-se aos atos reprovaveis.

O dilema que se opera em Neoptdlemo aproxima-se do que Aristételes, em
Etica a Nicomacos, diz das pessoas e atos justos, pois se torna justo mediante a
pratica de acbGes também justas (Arist. EN, II, 1103b). Este entremeio em que
Neoptélemo se encontra se deve a sua ingenuidade ética, tal estado de coisas
permite a Odisseu moldar as ac6es do filho de Aquiles, mesmo que este tenha como
compromisso ser tal qual seu pai, valoroso e honesto, como aparece no verso 351
(BLUNDELL, 1988, p. 138).

Ao chamar o jovem de rai - crianca (vv. 130) parece Odisseu assumir certa
posicdo paternal, o que seria facilitado visto que Neoptélemo nunca conheceu seu
pai, que partira para Guerra de Troia antes de seu filho nascer. Assim, o rei de itaca
tenta minorar os efeitos ou resultados da @uUoig nobre de Neoptélemo, para assim,

atrai-lo para seu lado. Aparentemente Odisseu cumpre sua tarefa.

No encontro entre Filoctetes e Neoptdlemo, a @uoig deste ultimo também
ocupa espaco no debate. Filoctetes faz sua entrada no verso 220, e até o verso 465
conta a Neoptélemo sobre seu abandono, as penas e sofrimentos passou nestes
dez anos, descreve seu estado asselvajado e a gruta pobre em que vive. Neste
interim Neoptélemo esta colocando em pratica o plano enganador de Odisseu, mas

que aceitou fazer parte. Neoptdlemo entdo comunica que € chegado o tempo de ir
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embora e despede-se de Filoctetes, que lamenta e pede que lhe leve junto e deixe-0
em casa. O arqueiro ferido evoca a figura paterna de Neoptolemo e suplica ao filho
de Aquiles para que ndo o deixe sozinho por mais tempo ainda em Lemnos (vv. 467-
470). E, mais adiante, lembra a necessidade de praticar atos nobres:

Fil.: GAN €v Tapépyw 000 pe. Auoxépeia pév,

£¢o1da, TToAAN To0de T00 YopvruaTOC"

Opwe B¢ TARBI yevvaiolai Tol

10 T aioxpOVv Kai TO XpNoTOV €UKAEEG.

20i &, éEKAITTOVTI TOOT. 6veIdog ol KaAdy,

ApdoavTl &', @ TTaf, TTAEIoTOV €UKAEiag yépag,

£av HOAW 'yw CQv Trpog Oitaiav xB6va (vv. 473-479).

Fil.: mas como sobrecarga aceita-me. Repugnante,

sei que é e muito este fardo;

mesmo assim ousa, aos nobres é que

0 vergonhoso é odioso e o honesto, glorioso.

Tu, se abandonares isso, teras uma repreensao ndo honrosa,
se o realizares, 0 filho, terds o maior prémio de gloria,

se eu voltar vivo a terra do Eta (vv. 473-479).
Filoctetes se aproxima de Odisseu em dois aspectos. Primeiro, evoca a
natureza nobre de Neoptdlemo a fim de convencé-lo a algo. Segundo, trabalha
também com a questdo de ser yevvaiov — nobre nas acdes —, e da mesma maneira,

diz que o jovem recebera um prémio se agir como se |lhe pede.

Mas é apenas em superficie que esta aproximacgao entre Filoctetes e Odisseu
pode dar-se. Odisseu relembra da @uoig nobre de Neoptélemo no intuito de
justamente demandar a necessidade de suspender no jovem o juizo entre o honesto
€ 0 enganoso, pois vale por um dia abandonar o caréater se disso resultar o lucro e a
vitoria, afirma Odisseu (vv. 82-83). Seguindo este caminho, o rebento de Aquiles
seria premiado com os epitetos de sabio e corajoso. Ja Filoctetes, adverte o jovem
para ndo agir de modo vergonhoso, pois vivendo de acordo com sua @uOiIg, honrara

seu pai e sera premiado com seu direito ao KA£oG.

Blundell (1988, p. 140) aponta que ap0s aceitar jogar de acordo com as
regras impostas por Odisseu, Neoptdlemo da mostras de seu senso de vergonha no

momento em que Filoctetes adormece apds uma crise de dor. Neste tempo, o Coro
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propde que se fuja mesmo sem Filoctetes, uma vez que se possa lhe roubar o arco
e os dardos sagrados. Neoptdélemo nega o expediente, e ainda afirma ser
vergonhoso — aioxpdév — obter conquistas sendo um alguém que diz mentiras —

WEUDBEDIV (Vv. 842).

Filoctetes acorda no verso 867, e ao ver que Neoptblemo permaneceu ao seu
lado, faz o elogio de sua postura a partir de sua descendéncia nobre. Novamente a
questao da @uoig se faz presente:
Fil.: AN\’ — e0yevnc yap i @UOIS KAE UyEVQVY,
& TéKVOV, fj 1, - TTAvTa TAOT v eUXEPET

£€0ou, Bofig Te kai duooopiag yéuwy (vv. 874-876).

Fil.: Mas. — claro que tua natureza é nobre e oriunda
de bem nascidos, 6 filho, — tudo isso com destreza

aguentaste, saturado nao s6 de gritos, mas de mau cheiro (vv. 874-876).
Na visdo de Filoctetes, a @uoic nobre de Neoptdlemo lhe permite agir de
maneira honesta. O ponto de virada de Neoptélemo parece-nos evidente quando, ja
levando Filoctetes para a embarcacdo que tomara o rumo de Trdia, comeca a vacilar
e demonstra dividas sobre o que deve ser feito, como prosseguir a agao:

Ne.: ‘Aavta duaxén peia, THV auTod UaIv

otav NImrwv Tig Opd TG i TTpooeikoTa (vv. 901-902).

Ne.: Tudo é repugnante, quando, a propria natureza

tendo abandonado, fazem-se coisas ndo convenientes (vv. 901-902).

Vemos Neoptolemo ligar acdes ndo convenientes ao fato de abandonar sua
Quoilg, que por heranga familiar se inclina para o exato oposto, para acdes
dignificantes. Como se Neoptdlemo nao fosse mais capaz de dar um passo sequer a
frente em suas acdes enganosas, pois ha algo em seu interior que o paralisa em tal
atitude. A crenca de que a heranca vinda dos antepassados determina no humano
aquilo que definitivamente ele sera, traduz uma forte nocdo do pensamento grego,
mas fundamentalmente de matriz arcaica e aristocratica (FERREIRA; GUIMARAES,
1987, p. 23).

A partir desta visdo autores como, Max Pohlenz e Albin Lesky, por exemplo,

colocam que em Neoptélemo ndo ha um aprendizado, mas, antes, uma constante
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via de afirmagédo de sua @uoIg, mesmo se em alguns momentos a trai. Ao final se
encontra com aquilo que sempre lhe esteve reservado, sua vocacao em ser homem

de natureza nobre, yevvaiog.

Pohlenz (1930, p. 334-335) afirma que no Filoctetes, de Séfocles subjaz a
ideia de que aquilo que é inato ao humano possui mais for¢a do que € ensinado de
forma artificial. Com efeito, Neoptélemo ndo acabaria por ter uma nova cultura, mas
em verdade um reencontro com sua @UoIg. Do mesmo modo, Lesky (1976, p. 123)
pensa que ndo € possivel ver transformacdo alguma em Neoptdlemo. O que
acontece no interior do jovem nada mais €, que a afirmacéo, ou reafirmacédo de sua
@UoIc. E a heranca familiar e paterna que determinaria o comportamento da prole

vindoura. Ferreira, neste sentido, problematiza:

Equivaleria isto a afirmar que Séfocles, no Filoctetes, ndo seria mais do que
um puro seguidor do pensamento tradicional, da aristocracia, segundo o
gual a daperi é um produto da hereditariedade ou da @uUoIC e a
personalidade humana algo recebido dos antepassados a que cada um
precisa s6 de ser fiel (1980, p. 25).

Para o mesmo autor, h4 no Filoctetes mais que a afirmacdo da @uaoIg de
Neoptélemo (FERREIRA, 1980, p. 25). Seria possivel ver que a @uaig nao constitui
algo absoluto para Séfocles quando, em mais de uma tragédia de sua autoria, 0
mesmo personagem aparece encarnando valores e comportamentos que
julgariamos ndo harménicos entre si. Por exemplo, Odisseu, que no Ajax aparece
agindo de acordo com a pratica democratica de Atenas, mas no Filoctetes € um

enganador profissional, para nao dizer mentiroso nato (ADRADOS, 1975, p. 347).

No contexto social de Atenas e do pensamento grego, a @UOoIG deixara de ser
concebida como “a condicionante Unica ou quase exclusiva da personalidade
humana” (FERREIRA, 1980, p. 25). Werner Jaeger (2001, p. 378) aponta que até o
comeco do século V a questdo da virtude — &petr) — era posta como problematica
hereditaria, mas, a partir daguele momento, a possibilidade do ensino das virtudes
desloca a questdo da nobreza por natureza de lugar. Mesmo autores que diriamos
serem pertencentes a um pensamento arcaico aristocratico, demonstram que a
nobreza de carater ndo € um elemento que se passa tdo somente de pai para filho.

Isto se aproxima de uma colocacao que faz Aristételes em sua obra Retérica:

Nas geracGes humanas ha uma espécie de colheita, tal como nos produtos
da terra, e, algumas vezes, se a linhagem é boa, nascem durante algum
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tempo homens extraordinarios, depois vem a decadéncia. As familias de
boa estirpe degeneram em caracteres tresloucados, como os descendentes
de Alcibiades e de Dionisio, o Antigo; as que sdo dotadas de um carater
firme degeneram em estupidez e indoléncia, como os descendentes de
Cimon, de Péricles e de Sécrates (Arist. Rh, 1l. 1390b).

Evidentemente ndo nos interessa e tampouco € nossa intencdo fazer
qualquer tipo de afirmacdo em que se questione Neoptdlemo como um decadente. O
ponto central nesta citacdo de Aristételes é percebermos a existéncia de um
pensamento que concebe os atos humanos n&o determinados por alguma
exclusividade hereditaria. Elemento que nos serve de apoio quando de nossa
discussdo sobre a autocriagho do humano considerando agente-agao-

responsabilidade, como observamos anteriormente.

Pensamos poder observar um Soéfocles incluido neste movimento de
pensamento que ja nao reflete a uoig como um complexo elaborado, construido e
enformado pela heranca que se passa de pai para filho de maneira naturalizada.
Assim, se por um lado, podemos apontar elementos que diriamos de continuidade
entre Aquiles e seu filho Neoptélemo, por outro, cremos ser possivel indicar pontos

de sensiveis diferencas.

Nos versos 1310 vemos Filoctetes afirmar que Neoptélemo age de acordo
com sua @uoIg, atua segundo sua esséncia nobre, a qual partilharia com Aquiles,
seu pai. Blundell (1988, p. 142) questiona se de fato Filoctetes esta correto quando
diz que, ao ajuda-lo, Neoptélemo coloca-se a altura de sua nobre natureza, e vive
por ela. A autora aponta que ha variaveis nesta questao a nos permitirem pensar a
@uoig do jovem ndo sendo simplesmente uma reprodug¢do do comportamento
heroico de Aquiles (BLUNDELL, 1988, p. 144):

Fil.: Z0p@nu1, THY @UoIV &' £BIEAC () TEKVOV.
¢€ A EBAaaTEG, OUXI ZIoUPOU TTaTPOC,
GAN £€ AXIANEWG, S PETA CWOVTWVY BT AV

fikou’ dploTa, viv 0¢ TV TeBVNKOTWY (vv. 1310-1312).

Fil.: Concordo, mostraste a natureza, filho,
da qual foste germinado, nao de um pai Sisifo,
mas de Aquiles, de quem, enquanto entre 0s vivos,

era tido como o melhor, assim como agora, entre os mortos (vv. 1310-
1312).
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Neoptdlemo parece ndo ter saida. Por um lado, levar Filoctetes a Troia e
destruir a cidadela pode Ihe trazer gléria, mas ao preco de ser visto pelos olhos do
melhor amigo de seu pai como um traidor. Por outro, manter a palavra honesta ao
arqueiro abandonado o fara responsavel pela desgraca que se abatera sobre todos

0s gregos.

Pai e filho diferenciam entre si na questdo da piedade, do &Aeoc*
(BLUNDELL, 1988, p. 143). Aquiles s6 com muita dificuldade dobra-se e sente algo
que lembra, de forma pélida, a compaixdo®. Em outra direcdo, Neoptélemo ao
entrar em contato com Filoctetes desenvolve um sentimento de afeicdo pelo heroi
ferido, e se mostra inclinado mesmo a abrir mdo de suas prometidas glorias
militares. A fama belicosa ja ndo possui 0 peso de outrora, que tem em Aquiles o
modelo e representante maximo. Neoptélemo € aberto a palavra, pode ser
persuadido por Filoctetes a ndo leva-lo a Troia. Aquiles, ao sofrer uma ofensa, ndo
pensa duas vezes e ndo ha palavra que o mova, que o faca reconsiderar e aceitar

conselhos que terceiros lhe digam?®.

Em outro exemplo, Neoptdlemo aparece como um certo contrapeso entre
Odisseu e Filoctetes, e busca estabelecer um comum espacgo entre 0s antagonistas.
Isto se consubstancia quando impede o arqueiro de matar Odisseu (vv. 1300),

pratica que seria impensada no que diz respeito a Aquiles e sua flria belicosa. E

* Que também pode ser traduzido como o sentimento de cleméncia, ou mesmo o sentimento de
pena.

5 Aquiles e Priamo choram lado a lado, o primeiro pela morte de Patroclo, o segundo por seu filho
Heitor. Aquiles da mostras de compadecimento:

Infeliz! Muitas coisas mas no coracgao

amargaste! Como é que ousaste vir as naus

s6, perante o olhar do homem que matou teus filhos

valentes — tantos? Tens, certo, entranhas de ferro! (Hom. I, XXIV. vv. 518-
521).

“® Aquiles nao podendo considerar e dobrar-se ao pedido de Ajax, diz:

Ajax, raca-de-Zeus, capitdo, bem o dizes

no coragdo contigo mesmo acorde. Mas

se infla de ira 0 meu, sempre recordo como

o Atreide entre os meus pares tratou-me: um sem-patria,
um qualquer... Ide, ndncios, portai meu andncio:

nao cuidarei de guerra e sangue (...) (Hom. Il, IX. 645-650).
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diferente de uma ética da vinganca, pratica mais consoante com Aquiles. Com

efeito, Neoptdlemo ndo é uma duplicata de Aquiles:

Parece, entdo, que para fazer justica a sua natureza um filho ndo precisa
duplicar o carater de seu pai. O dado natural € um potencial, e uma
natureza nobre pode manifestar-se de varias maneiras. A maneira que
Neoptélemo manifesta seu potencial, confirmando sua natureza em acéo,
ndo se parece com nenhum dos modelos disponiveis para ele. Ele faz jus
ao sua nobre heranca de uma forma distinta, combinando o melhor das
caracateristicas de Aquiles — honestidade — e capacidade de persuaséo de
Odisseu , evitando os vicios concomitantes de recalcitrancia e traigdo. Do
mesmo modo que seu pai, Neoptélemo busca honra e gloria, mas concilia
esta buga com os sentimentos de piedade e flexibilidade (BLUNDELL, 1988,
p. 145)*.

Propomos que o problema da @uoig no Filoctetes de Séfocles aparece como
um elemento potencial, ou seja, é relativo a algo, um estimulo, por exemplo. Vemos
que aquilo que seria a natureza do filho de Aquiles ndo se expressa como um
movimento naturalizado. Ha de existir algo que impulsione e desperte em
Neoptélemo tudo aquilo que em um primeiro momento é apenas um dado potencial.
O comportamento do jovem em alguns momentos coaduna-se com o que Aquiles
também faria, como por exemplo, sua aversdo a desonestidade. Em outros aspectos
Neoptélemo apresenta valores estranhos a mentalidade arcaico-aristocratica,
guando passa a negar o uso da violéncia e procura persuadir Filoctetes através de
palavras claras que mostram a importancia do comum acordo visando o bem
coletivo de uma comunidade. Poderiamos dizer que sédo os valores da cidade

democratica que emergem na argumentacédo de Neoptdlemo.

Em Neoptolemo, a acdo humana né&o se liga ou € determinada por um unico
fator. E mesmo a pluralidade de elementos que possam vir a condicionar o0s
comportamentos do jovem filho de Aquiles, sdo todos debatidos e postos sob
debate. Neoptélemo ndo é simplesmente um reflexo de Odisseu, de Aquiles, ou de
Filoctetes, mas surge ao longo da peca dotado de singularidades. Kitto (1972, p.

200), afirma que Neoptélemo comeca a peca seguindo o rumo ditado por Odisseu,

*"'No texto original: “It seems, then, that to do justice to his phusis a son need not duplicate his father's
character. Phusis is a potential, and a noble phusis may manifest itself in various ways. The way in
which Neoptolemus actualizes his potential, confirming his phusis in action, is identical with none of
the models available to him. He lives up to his noble phusis in a distinctive manner, combining the
best of Achillean honesty and Odyssean persuasiveness, while avoiding the concomitant vices of
recalcitrance and treachery. His father's forthright pursuit of honour is tempered in him by an unselfish
concern for pity, justice, and friendship®.
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mas, ao senti-lo de forma cada vez mais insuportdvel, passa a abandona-lo e

procura seguir um caminho contrario.

Ha uma mudanca no filho de Aquiles, mudanca em sua formacao. Melhor
dizendo, é a partir de uma certa formacdo que da-se o movimento de mudanca no
interior de Neoptdlemo®®, ora, a possibilidade de mudanca, da transformacéo, nos
coloca diante da questao da @uoIg a partir de um ponto de vista onde a entendemos
como um dado ou mesmo caracteristica humana que pode sofrer influéncias

externas.

A @uoig que normalmente traduz-se por natureza ou esséncia, assim dando o
sentido de fixacdo, de néo passivel de alteracdo, é problematizada no sentido
inverso. Neoptélemo ao ser outro, diferente ao fim da peca em relacdo a seu
comeco, permite-nos falar de formacdo do homem grego e quais os elementos que
atuam neste movimento. Entendemos que h& a possibilidade de observar no
Filoctetes de Sofocles algo sobre aquilo que os gregos compreendiam por TTaidegia, a
formacéo educacional que passavam os cidad&dos, desde a juventude. E sobre esta

questao que procuraremos deter-nos no seguimento de nosso estudo.

8 Estamos cientes da problemética que é usar o termo “interior” ao tratarmos de formas de

pensamento que antecedem a visdo moderna de um sujeito psicolégico radicalmente autbnomo. No
entanto, falamos no interior de Filoctetes a partir de uma visdo que observa no personagem como
que uma séria de paradigmas exteriores lhe é apresentados e trabalhados.
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4 O problema educativo e o debate isonémico no Filoctetes

Observamos a polis em um sentido de comunidade pedagodgica, que
empreende um movimento de formacdo e mesmo educacdo de seu corpo de
cidaddos a fim de estabelecer uma manutencéo dos valores considerados basilares
para a sobrevivéncia do modelo poliade. Neste sentido, no presente capitulo
almejamos discorrer sobre a temética do que podemos chamar de problema
educativo nas estruturas do texto Filoctetes. Em seguida, encerrando o debate
estabelecemos uma reflexdo sobre a imagem de Neoptdlemo a luz das reflexdes

gue realizamos até o momento.

4.1 Odisseu educador

A problematica da @uoig no Filoctetes constitui um ponto sobre o qual foi
possivel estabelecermos uma reflexdo. Em Sofocles ndo se encontra um
pensamento afirmativo sobre o carater hereditario das virtudes e tampouco acerca
da exceléncia heroica — apeti. Ao menos ndo de forma determinante, fazendo,
assim, que se abra uma zona possivel de pensar processos formativos daquilo que

0 humano possa vir a ser.

Analisando o personagem de Neoptdlemo e suas respectivas transformacdes
ao longo da agéo do Filoctetes, podemos dizer que esta tragédia dispensa alguma
atencao ao tema da educacao ou formagéao do homem. Isto, que nos referimos como
educacdo ou formacédo, acaba por ndo comportar a completude de sentido que o

termo grego de fato designa, ou seja, no grego antigo ha a palavra TTaidcia para

1*°. A TTaudeia,

classificar o universo educaciona
(...) entendida ndo como educac¢do dirigista (ideia que o termo educatio
pode correr o perigo de inspirar a leituras posteriores, menos em sintonia
com o Mundo Antigo), mas como formacédo e conjunto de competéncias,
cognitivas, artisticas, fisicas, de que o jovem cidaddao deve dispor para

9 Na subsec&o 2.1 debatemos com mais vagar a questéo do sentido e traduc&o.
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responder e participar, de pleno direito e com critério, na comunidade a que
pertence (FERREIRA; FIALHO; LEAO , 2011, p. 7).

A formacédo do cidaddo grego para o convivio citadino dava-se pela Traideia.

Para Alain Schnapp a Traideia é a “coluna vertebral da vida em sociedade” (1996, p.

19). Portanto, TTaudeia seria um complexo de saberes partilhados sem os quais a

pélis ndo teria existéncia:

A paidéia ndo busca somente adaptar o cidaddo a cidade, ela deve
contribuir para revelar qualidades humanas presentes em estado virtual em
todos futuros cidadaos, mas que precisam ser descobertas e desenvolvidas
por meio de treinamentos especificos. A paidéia identifica-se com um
comportamento global, com aptidées psicolégicas e morais que nao se
limitam unicamente a aprendizagem de certo nimero de técnicas militares
(SCHNAPP, 1996, p. 19).

A Ttaidcia mira no desenvolvimento de caracteristicas universais dos

cidaddos, que se liguem diretamente com as necessidades da vida comunitaria

poliade. Platdo em sua obra Leis faz a figura denominada O Ateniense afirmar sobre

a educacéo:

(...) Que lucro podera ter a cidade com a dire¢do bem orientada de um
menino ou de um simples coro? A uma pergunta formulada nesses termos,
respondéramos que € pequeno, de fato, para a cidade o proveito de um
caso particular; mas, se falasse da dire¢cdo geral dos educandos e das
vantagens dai decorrentes para comunidade, ndo seria dificil responder que
de jovens bem educados saem bons cidadaos, o que, uma vez nesse ponto,
ndo apenas se comportam excelentemente em todas as conjunturas, como,
e principalmente, vencem na guerra 0s inimigos. A boa educag&o conduz a
vitoria (...) (PIl. Lg, I, 641b-c).

7

Schnapp (1996, p. 20) aponta que a Taid¢ia neste texto de Platdo® é um

savoir-faire que procura transformar o jovem em algo que podemos chamar de

“cidadao integral”. E a coragem é resultado de uma boa Traid¢ia. Esta educagéao visa

a formacao para um viver na pdélis. Afirma mais uma vez O Ateniense na obra de

Platdo, que a

(...) educacgdo para virtude, que vem desde a infancia e nos desperta o
anelo e o gosto de nos tornarmos cidad&dos perfeitos, tdo capazes de
comandar como de obedecer, de conformidade com os ditames da justica
(...)" (Pl Lg, I, 643e).

* Sabemos gue a questdo da educagdo era cara aos principios da cidade democratica, bem como,
temos consciéncia de que Platdo era francamente contrario a democracia. Desta forma, esta antitese
€ menos importante do que o carater de formacao de civilidade que a TTaideia assume em Platdo. De
seu proprio ponto de vida, a educacédo € vista como elemento preponderante na constituicdo do
carater humano, onde a vida poliade é o medidor supremo.
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Pensamos que para Sofocles a mraideia assume um papel significativo no
Filoctetes. Entendemos que a tematica da formagédo da maideia do homem grego
pode também ser observada no Filoctetes através da figura do filho de Aquiles,
Neoptélemo e momentos de sua relagdo com Odisseu. O jovem aparece na peca,
primeiramente, como figura ingénua, dotada de bondade e atos generosos
(FERREIRA, 1997, p. 11). Neoptélemo desde o comeco da peca € posto em um
universo onde variados valores e padrdes de conduta lhe sdo apresentados, criando,
assim, um clima de constantes duvidas e vacilos na caminhada do jovem ao longo

da tragédia.

A partir de determinado olhar, Neoptélemo pode ser visto como um eixo
central na possibilidade de elaborarmos uma problematizacédo acerca da maideia no
Filoctetes. O nedfito ndo é vazio, ou uma tabula rasa onde se pode preencher com o
que se queira sem algum esforco. Neoptélemo mostra-se resistente as primeiras
investidas de Odisseu, pois sua tradicdo heroica de filho de Aquiles o impele a um

outro tipo de conduta.

Acreditamos que na relacdo que se estabelece entre Odisseu e Neoptdlemo é
possivel trazer a baila a matéria educacional que subjaz entre aqueles personagens.
O filho de Aquiles é jovem e, neste sentido, necessita ser introduzido no mundo dos
homens viris — avdpeg. Sofocles coloca em cena Odisseu a encarnar um papel de
predecessor, procurando incutir no jovem uma série de valores e praticas sociais
gue pensa serem as mais adequadas visando o plano final, ou seja, o resgate de

Filoctetes da ilha de Lemnos.

Sofocles em seu Filoctetes, ou qualquer outra peca que nos tenha chegado,
nao faz mencado direta a nomes ou situacbes de seu periodo de encenacdo.
Sofocles néo é historiador como Herodoto ou Tucidides, tampouco o tragediografo é
algum tipo de cientista politico da antiguidade. Sofocles € um poeta, sua tragédia,
gue também € um género literario, mimetiza a realidade em que é produzida, usa de
personagens miticos e de um mito anterior ao seu tempo e ao tempo de seu publico,
mas que em Uultima instancia acabam por ser uma ferramenta para referenciar seu

presente.
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Seguindo James Redfield (1992, p. 55), o poeta tragediografo € uma espécie
de filosofo da cultura, em um sentido de que seu discurso opera com as categorias
simbdlicas e culturais de seu momento, a fim de colocar na cena que constroi uma

reflexdo possivel daguele mesmo momento.

Para além dos limites do século V, ha uma preocupac¢do e mesmo um desejo
de formar, de educar aqueles homens que sdo parte constitutiva da comunidade
onde vivem, e a Taideia assumia esta funcéo. Ja em tempos recuados, na Grécia de
Homero, havia uma preocupacao por parte da nobreza aristocratica em educar seus
jovens no intuito do aperfeicoamento das virtudes e exceléncia — dpetA. Esta
educacdo €, em seu sentido proprio, aristocratica (JAEGER, 2001, p. 160), e

composta de preceitos morais:

Essa educacdo é dada pelos adultos no proprio grupo social. Prepare-se
nele para adquirir as qualidades: forga fisica, coragem, senso de dever e de
honra que convém aos guerreiros e se encarnam nos grandes ancestrais
divinos que se tomam por modelo (HADOT, 2004, p. 31).

O século V vé nascer um novo tipo de tematica educacional, o modelo
democrético. Mesmo ndo descuidando da formacdo do homem nos seus aspectos
mais tradicionais e arcaicos, como, por exemplo, 0s exercicios corporais e 0 ensino
da musica, agora a vida democratica engendra um tipo de conduta diferenciada,
passa a Traideia a significar também uma formagao que possua um horizonte de
construcdo de um tipo ideal de cidaddo mediante a necessidade do convivio publico.
A apetn deste cidadao volta-se a uma concepcao de habilidade e competéncias que
Ihe permitam atuar e participar de forma direta na vida e decisdes publicas da pdlis.

Tal reflexdo faz-nos lembrar de uma passagem do dialogo platonico Menon,

onde Menon diz,

Saberéas dizer-me, Sécrates, se a virtude pode ser ensinada? Ou, no caso
de ndo ser, se é adquirida pela pratica? E ndo sendo alcangcada nem pelo
ensino nem pela prética, se se acha naturalmente no homem, e de que
modo? (Pl. Men, 70a).

Segundo José Ribeiro Ferreira (1978, p. 21) tal questionamento se aproxima
muito daquele que se faz apés a leitura do Filoctetes de Soéfocles, tendo em mente a
figura de Neoptdlemo e sua trajetéria na peca. Se a @uoig em Soéfocles e em seu

Filoctetes ja ndo € encarada como um dominio de imutabilidade, logo, pensa-se que
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no entorno de Neoptdlemo ha um universo de informagdes que podem determinar a

natureza da educacéo e formacao que o jovem pode ter.

N&o se nega que no Filoctetes, a questdo da @uoIg ocupe seu lugar. No
préprio texto vemos que a @uaoIg aparece sob determinado ponto de vista:

Od.: E€o10a, Tai, eUOIg o€ PR TTEQUKOTA

Tola0Ta Qvelv unde TexvaoBal kakd (vv. 79-80).

Od.: Eu sei, filho, que ndo é da tua natureza

Falar dessa maneira nem tecer armadilhas (vv. 79-80).

Vé-se aqui nas palavras de Odisseu 0 peso que a QuUOIg poderia assumir no
pensamento de entdo. Tal concepc¢do de uma heranga recebida dos antepassados e
que determina no humano, de forma definitiva, a natureza, a @uoig do homem
representa o0 antigo pensamento grego, e que € expressao de uma mentalidade e
ideologia aristocratica (LESKY, 1976, p. 163).

José Ribeiro Ferreira (1978, p. 25) ndo coloca Sofocles como seguidor desta
tradicdo, ou seja, ndo vé no poeta algum tipo de reafirmacdo de pensamentos
tradicionais da aristocracia. A dpetfj ndo € um produto da @UoIg, a0 menos ndo seria
de forma Unica e exclusiva. A figura de Neoptdlemo e seu desenvolvimento em cena
nao poderiam ser explicados segundo a visdo aristocratica sobre a relagdo @QUOIG-
apeti. Mas, ao contrario, levando em conta as novas ideias sobre a formacao —

TTaudEia — no pensamento grego.

O contexto mental do momento de encenacao do Filoctetes parece ser fulcral
na compreensao da tematica do ensino na referida tragédia. Mudando a @uUoIg em
seu significado, ndo mais designando predominantemente natureza familiar, mas um
contetdo que amplia a no¢do de natureza humana passando a significar o homem
em sua inclinagdo a viver integrado na vida em comunidade (JAEGER, 2001, p.
390), acaba por aprofundar-se a reflexdo sobre o ensino e aprendizagem de uma

TTaudeia politica.

Tucidides coloca na boca de Péricles, quando esta a falar da condi¢cdo de
Atenas no século V, o verbo taideuoig, que significa “agdo de formar” ou mesmo
“agdo de educar” (Th. V, 9). Trata-se de uma apet TTONITIKA, virtude para pratica

politica, que esta em debate, a possibilidade de seu ensino, como ressalta José



88

Ribeiro Ferreira (1980, p. 26). No dialogo Protagoras, de Platdo, o personagem
homonimo afirma, por uma explicacdo mitica, que todos os homens sdo dotados de

aidwg, respeito ao proximo e dikn, justica (Pl. Prt, 323a).

Os cidaddaos de uma pdlis, segundo este pensamento, possuem a
potencialidade de desenvolverem a apetr] TTOAITIK pela pratica publica dos negdcios
citadinos (MOSSE, 2008, p. 175). O pensamento democratico estabelece uma
nocdo de equidade na pratica politica entre aqueles que compdem o corpo de
cidadéos da cidade (ROMEYER-DHERBEY, 1986, p. 28).

A possibilidade de elaborar-se uma educagao, uma TTaidgia que vise a agéo
do cidaddo na vida da cidade, propriamente na vida politica, faz pensar em uma
discussédo sobre a natureza deste ensino, desta formacdo do homem politico. A
figura de Odisseu parece-nos apresentar-se como um terreno que possibilita a
reflexdo acerca do problema educativo que subjaz na acdo do Filoctetes. Ao
elaborarmos uma zona de problematizacéo sobre a questdo educacional na tragédia
de Sofocles, um questionamento complementar acaba por apresentar-se, ou seja,
pergunta-se, também, sobre qual a natureza da acdo humana segundo o modelo

educacional que a engendra.

Neoptdlemo recebe de Odisseu licbes especificas para um tipo de atuacéo
que o jovem deve perpetrar. A mente do rei de itaca elabora um cégiopa (vv. 14), ou
seja, um plano que possui uma caracteristica que o marca de forma indelével. Em
Herddoto (Hdt. 11, 85), contemporaneo de Séfocles, o termo, segundo o Dictionnaire
Le Grand Bailly, aparece no sentido de “invencdo engenhosa”!. Em Tucidides (Th.
VI, 77), autor também vivo no periodo de apresentacdo do Filoctetes, o vocabulo

vem encerrando o sentido de “artificio”, “ardil” e “intriga”>.

Com efeito, podemos observar que Soéfocles, a partir do conceito de coé@ioua,
caracteriza a acdo de Odisseu com nuances nada lisonjeiras. E nesta invencéo
engenhosa, neste ardil, que Neoptélemo deve iniciar-se, aprende-lo para que assim

leve a diante o plano maior: a captura de Filoctetes.

> No texto original: “Invention ingénieuse”.

LENTH

°2 No texto original: “Artifice”, “ruse”, “intrigue”.
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Tal tipo de argumento, o oogiopa, € apontado por José Ribeiro Ferreira
(1980, p. 27), como sendo marcado por uma relativizagcdo extremada. Quando a
ocasido se apresenta, para Odisseu é perda de tempo refletir acerca de qualquer
implicag&o ética que tal ou qual ato possa trazer,

Od.: TéApa- dikaiol &' albig Yépog Bpaxu

dO¢ WOl GEAUTOV, KATA TOV AOUTOV Xpdvov

KéKANoo TTAvVTWY eUoeBEéoTaTog BpaTiyv. (vv. 82-85).

Od.: Ousa: mais tarde justos pareceremos;
porém, agora, por uma breve parte indecorosa do dia,
entrega-te a mim, e, depois, no tempo restante,

sé aclamado o mais escrupuloso de todos os mortais! (vv. 82-85).

A palavra que abre a citacdo é TOAuQ, e constitui uma exortacdo a acao,
podendo ser traduzida como “ousa”. Mas neste campo da ousadia evoca-se, com
esta palavra, também sentidos de imprudéncia, atrevimento. Em outras palavras,
cremos que isso introduz um elemento de excesso da medida permitida no campo
do agir. Ndo por acaso que nesta passagem, e assim pensamos sustentar a
afirmacdo, o ousar esta ligado ao fato de que Neoptdlemo deve se entregar a

Odisseu, perpetrando atos indecorosos.

Para Odisseu é este comportamento que constitui a verdadeira sabedoria —
oogia. Neoptdlemo procura estabelecer uma resisténcia inicial, mas como vimos na
secado anterior, seu desejo por gléria — kKAéog — marca do carater heroico, acaba por
impulsiona-lo a aceitagcdo em ser peca do plano, visto que o0 sucesso de sua acao é
a condicdo necessaria para sua fama (vv. 111-120). As palavras de Odisseu séo
fortes e acabam por trazer Neoptélemo para sua esfera. O jovem parece passar a
operar nas mesmas doutrinas morais que as de Odisseu, 0 engano,

fundamentalmente.

Por sua vez, Neoptélemo faz uso de jogos de palavras que ndo estavam nas
licoes primeiras de Odisseu. No verso 248, afirma de maneira enganosa, nao saber
nada a respeito de Filoctetes. Até mesmo sua despedida, nos versos 460-465, é
uma clara encenacdo com fins de fazer Filoctetes pedir para ser levado e, desta
maneira, com o herdi ferido a bordo, leva-lo para onde se quisesse nédo seria algo
dificultoso (FERREIRA, 1978, p. 28). I. M. Linforth em seu texto Philoctetes: the play
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and the man, procura mostrar a asticia de Neoptélemo. Exemplifica a partir dos
versos 660-661, onde o jovem deseja tocar e pegar o armamento de Filoctetes, mas
sob a condicédo da chancela divina. Para Linforth, tal expediente visa de fato inutilizar

Filoctetes, o que realmente acontece (1956, p. 113).

Percebe-se o efeito que o ensino de Odisseu pode fazer. O sénior quer
estabelecer uma formacao sobre o carater de Neoptdlemo, seu modelo educacional
€ o de falsas palavras. Mesmo nas palavras de Filoctetes, nota-se um
reconhecimento da capacidade de um determinado tipo de educacdo em incutir
comportamentos e ditar as agdes humanas:

Fil.: AN\’ iy kakn on) d1a pux@v BAETToUa” Gel
wuxn viv aeuil T 6uta koU BéAove’ Opwg

0 TTpoudidagev &v kakoic ival co@dv (vv. 1013-1015).

Fil.: Mas a tua alma perversa, penetrando sempre pelas profundezas,
a ele, que ndo tinha essa natureza e tampouco queria,

ensinou bem a ser habil em coisas perversas (vv. 1013-1015).
Na visao de Filoctetes, as palavras de Odisseu sé&o perversas — Kakn. Isto
resulta por ser sua propria alma — wuxr — constituida por perversidade. A educacao
— 1raideia, que o filho de Laerte tem a oferecer, é fazer de Neoptélemo habil —

006G, em maquinar atos sordidos — KAkOIG.

Ao refletirmos sobre a passagem citada podemos pensar como indica José
Ribeiro Ferreira, na Republica, de Platdo (Pl. R, 491a-495b), quando o filésofo
apontava que mesmo uma natureza nobre pode ser maculada pelo meio em que se
encontra, sendo, assim, um perigo aos demais membros da sociedade. Percebe-se
gue em varios momentos da acdo do Filoctetes a questdo do ensino e instrucdo &
aparente através de determinados conceitos, como, por exemplo, ud8oipi (vv. 961);
pMaBwyv, ambos significando instrugao (vv. 971); didaokdAwv, que se refere ao ato do

ensino (vv. 338). O mesmo autor diz ainda:

Nestes aspectos, podemos estabelecer uma aproximagdo com o
pensamento de outros autores seus contemporaneos — especialmente
Sofistas — que comecavam a poér a tbnica na educacdo e na possibilidade
de a arete ser ensinada (FERREIRA, 1980, p. 38).
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N&o é incomum que as palavras de Odisseu sejam vistas como aproximadas
em relacdo ao pensamento sofistico®. Sobre o Odisseu do Filoctetes, José Ribeiro
Ferreira nos diz que ele “simboliza na tragédia uma pratica corrente nas relacdes
humanas e encarna doutrinas muito em voga nos ultimos anos da guerra do
Peloponeso” (1980, p. 121). Ferreira procura associar esta paixao cega de Odisseu
pelo lucro aquilo que é proposto nos Dissoi Logoi, obra sofista, talvez de autoria do
sofista Gorgias, ou de inspiracdo sofista. Neste texto se afirma que ha justica no
engano e na mentira, dependendo do fim a ser alcancado,

Portanto, mentir para os pais e engana-los
realmente é justo, e também roubar o que é
do amigo e usar a for¢a contra 0s mais
queridos (Grg. Dissoi Logoi, 3.3)>°.

Outra aproximacado entre os argumentos sofisticos dos Dissoi Logoi e os atos
de Odisseu é feita quanto ao uso da violéncia — Bia. Citando um antigo poeta, o
autor anénimo, mas de palavras sofistas, vincula o uso da violéncia com o que é
justo,

Quero acrescentar o testemunho de

antigos poemas. De Cleobulina:

Vi um homem roubando e enganando com

*% O conceito de sofista esta evidentemente ligado com os termos gregos co@og e goia. Termos que
parece, sofreram evolu¢cBes de sentido ao longo da Antiguidade Grega. (I) um tipo de habilidade em
determinada ocupacdo, incluindo oficios manuais. (Il) também se encontra tais palavras com o
significado de prudéncia e sabedoria nos negdcios politicos. (lll) do mesmo modo, encontram-se
imbuidas do sentido de sabedoria cientifica e filos6fica. Kerferd chama a atencdo ao fato de tal
esquema ser artificial e ndo necessariamente cronoldgico, baseia-se antes, em uma visao aristotélica
da histdria da filosofia (KERFERD, 2003, p.45). Em um primeiro momento o termo cogia associava-
se as fun¢des de poeta adivinho e sabio, co@d¢. Mas tudo em um sentido de uma sabedoria revelada
pelas poténcias divinas. Nao sendo uma questédo técnica, o saber € visto como revelacao dos deuses.
E no século V que o termo co@IioTAG, sofistas, é usado de forma retroativa para classificar antigos
sabios como Homero, por exemplo. Neste momento, no Periodo Classico vemos a figura de um
Protdgoras a se autodenominar como profissional. Platdo considera esta autodeterminacéo por parte
dos sofistas, como a grande inovagdo (Hp. Ma, 282c6). Sendo profissionais, os sofistas cobravam
suas licBes por altas pagas.

> Os Dissoi Logoi ao que se indica, foram compostos por volta de 400, e tem sua autoria atribuida
muitas vezes ao sofista Gorgias, no entanto, nada o confirma, e sua filiacdo permanece na
obscuridade. O texto chegou a nossos dias via a transmissao de Sexto Empirico, filésofo cético e
médico que viveu entre os Il e Ill séculos de nossa era. Para um estudo sobre este autor, ver BRITO,
Rodrigo Pinto de. Sexto Empirico e os quatro pilares da vida cética. Revista Estudos Hum(e)anos.
Numero 4, 2012.

*® Retirado de PREZOTTO, Joseane. Dissoi Légoi: sofistica e linguagem. Curitiba, 2009. (Mestrado
em Letras) Setor de Ciéncias Humanas, Letras e Artes, Universidade Federal do Parana.
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violéncia,
e agir com violéncia, isso era o mais justo (Grg. Dissoi Logoi, 3. 11)°.

A violéncia para Odisseu ndo é um ato impulsivo, mas, ao contrario, uma
acdo cuidadosamente refletida. Mesmo ndo tendo em seu horizonte agir
violentamente, ou seja, pelo uso da forca, a considera se a necessidade assim
impoe.

Na passagem abaixo o personagem do Mercador deixa transparecer o carater
de eximio pensador, pelo qual Odisseu é conhecido. Os planos mentais do filho de
Laerte sdo muitos, e a empresa da captura de Filoctetes ndo poderia ser diferente,
tem tudo planejado, quais serdo os primeiros passos, e também o que fazer se algo
nao correr como pensado previamente,

Me.: Aéyw" 1Ti ToUTOV AVvOpE TWO' (WTTEP KAUEIG,
6 Tudéwc Taic f T Oduooéwc Bia,
diwpoTol TTAV TTAéoUGIV A i A Adyw

TreicavTeg Aelv, i TPOC ioxUog KPATog (vv. 591-594).

Me.: Falo! No encalco dele, os dois homens que mencionei,
o filho de Tideu e o forte Odisseu,
navegam, presos por juramente para levar ou persuadindo

com palavras ou pelo poder da forgca (vv. 591-594).

A violéncia, a forca bruta aparece como um expediente justo em nome de um
fim pré-determinado, como postula as palavras sofisticas dos Dissoi Logoi. Para
Ferreira (1980, p. 127), as palavras de Odisseu sao construidas sobre todo o
complexo de argumentacdo pertencente ao movimento sofista. Ideias e formas de
organizacdo mental que aqueles pensadores agitavam no final do século V,
momento de encenacgéo do Filoctetes, de Sofocles. Manoel Pulquério (1968, p. 114)
nota que no prologo do Filoctetes, Odisseu utiliza-se de um expediente tipicamente
sofista, pois faz um argumento fraco passar como se forte fosse, escondendo parte

da verdade sobre seu plano,

O saber adaptar o modo de agir a cada situagéo, o ser capaz de utilizar a
traicdo, a fraude, a violéncia, conforme o momento e as circunstancias
aconselhem, sem olhar a preconceitos de honra ou de justica, &, para
Ulisses, uma manifestacdo de coragem e de sophia (FERREIRA, 1980, p.
127).

% Jdem nota 55.
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Odisseu representaria elementos que circulavam na sociedade grega pela
altura da encenagdo do Filoctetes, fundamentalmente no cenéario politico.
Representacdo de algo reprovavel sem duvidas, como, por exemplo, praticas de
enganos e injusticas (FERREIRA, 1980, p. 128). Para Odisseu, a palavra é sua
ferramenta por exceléncia para praticar a mentira, o engano (vv. 98-99). Este elogio
a um tipo de Adyog também encontramos no didlogo Gérgias, onde Platdo faz o
sofista falar (Pl. Grg, 452e — 453a). E colocando de parte toda a averséo que Platdo
tinha pelos sofistas, o préprio Gorgias assevera sobre o todo poderoso Aéyog em

seu de Elogio de Helena:

Se o discurso a persuadiu e sua alma enganou, nao é dificil, quanto a isso,
defendé-la e, assim, libera-la da responsabilidade. O discurso € um grande
e soberano senhor, o qual, com um corpo pequenissimo e invisibilissimo,
divinissimas acbes opera. E possivel, pois, pelas palavras, tanto o medo
acalmar e a dor afastar quanto a alegria engendrar e a compaixao
intensificar. Que assim séo essas coisas, mostrarei (Grg. H, 8)57.

O jogo que Odisseu faz com a palavra pode ser visto em sua apropriacao do
termo yevvaiog (DAGIOS, 2012, p.57). Bernard Knox (1964, p. 125) mostra que
yevvaiog evoca tradicdo de nascimento e estirpe nobre, assim, o termo se liga a
tradicdo heroica grega. Tradicdo esta que Neoptdlemo faz parte, pois € rebento do
mais valoroso e nobre — yevvaiog — guerreiro grego, Aquiles. Odisseu joga com este
conceito, de modo a adapta-lo aos seus propésitos de angariar as simpatias de
Neoptélemo e o convencer de ser peca fundamental de seu plano (FERREIRA,
1980, p. 132).

Esta distor¢cdo que Odisseu faz do termo yevvaiog, lembra um aspecto comum
ao pensamento sofista, a antiloégica. A antilégica pode ser caracterizada como a
acdo, ou exercicio intelectual que objetiva fazer com que algo possa ser percebido
pelas mesmas pessoas ora possuindo um significado, ora possuindo outro sentido,
até mesmo oposto (KERFERD, 2003, p. 106). Com efeito, Neoptdlemo ndo poderia
aceitar participar do plano de Odisseu justamente por ser nobre e justo — yevvaiog.
Mas o rei de itaca subverte o termo quando nos versos 50-53, afirma que

Neoptolemo sera nobre se aceitar participar do plano.

" Retirado de DINUCCI, Aldo. Apresentacdo e traducdo do elogio de Helena, de Gorgias de
Leontinos. Rio de Janeiro: Ethica. v.16, n.2, p.201-212, 2009.
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Temos a sensacao que o filho de Aquiles se sente confuso com tal problema,
pois seu nascimento e tradicdo heroica lhe informam que ser nobre — yevvaiog —, €
ser 0 exato oposto do que lhe diz Odisseu. Vé-se aqui operar a aludida prética
sofista da antilégica, fazendo um postulado, em nosso caso, o de yevvaiog, parecer

a um s6 tempo contendo sentidos opostos.

Esta préatica de distorcdo das palavras, do pensamento e da conduta, era

pratica comum em finais do século V. Podemos verificar isto em Tucidides:

A significacdo normal das palavras em relacdo aos atos muda segundo os
caprichos dos homens. A audécia irracional passa a ser considerada
lealdade corajosa em relagdo ao partido; a hesitacdo prudente se torna
covardia dissimulada; a moderacdo passa a ser uma mascara para a
fraqueza covarde, e agir inteligentemente equivale a inércia total. Os
impulsos precipitados sdo vistos como uma virtude viril, mas a prudéncia no
deliberar € um pretexto para a omissdo. O homem irascivel sempre merece
confiancga, e seu oposto se torna suspeito (Th. Ill, 82).

Sofocles em sua condicdo de tragediografo ndo passou sem notar esta
realidade que se produzia em Atenas. Em seu Filoctetes, pela figura de Odisseu,

acaba por mimetizar seu contexto, ou parte dele, como aponta José Ribeiro Ferreira:

Por este relativismo de valores, Ulisses, quer na doutrina quer na prética,
apresenta uma sintonia profunda, sen&o total, com o contexto social da
época. De facto, a data da composicdo do Filoctetes (ou seja, 409) os
chefes politicos e os ambiciosos — como de imediato no-lo mostra a leitura
de autores do tempo — orientam o seu modo de proceder e tudo aferem pelo
util e pelo vantajoso (1980, p. 132).

Odisseu ndo considera os limites da justica, ndo tem consideracdo para com
terceiros, mas tado somente com seus interesses particulares. E neste tipo de acéo
que o rei de itaca pretende introduzir Neoptélemo, uma Tmaideia do engano, se assim
podemos dizer. Ou seja, uma educacao que visa o lucro final, ndo tendo em conta

uma reflexdo moral sobre os meios utilizados para cumprir os fins que pretende.

Nado afirmamos que Odisseu represente alguma figura histérica especifica,
Sofocles nunca indicou nada de tal natureza, mas os pensamentos e acdes de
Odisseu no Filoctetes apresentam determinado paralelo com préticas politicas e de
relagbes humanas que circulavam fundamentalmente em Atenas. M. H. Jameson
(1956, 219 — 220), em seu texto Politics and Philoctetes, considera que a figura e
posicbes de Odisseu se ddo por um paralelismo com algumas personalidades
politicas da Atenas da segunda metade do século V, como, Cléon, Alcibiades,

Teramenes e Pisandro, homens ligados a alguns circulos sofistas e atuantes em
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invectivas contra o regime democratico de Atenas. Pisandro e TerAmenes estiveram

por tras do regime oligarquico conhecido por Trinta Tiranos, em 404.

A preocupacdo de Sofocles com os atos daqueles que estdo a frente da
cidade surge pelas palavras proferidas por Neoptolemo:
Ne.: TTOAI ydp €0Ti TTAGA TV fYOUUEVWY

OTPATOC T CUMPTTAG" 0i &’ AKOOPOUVTEG BPOTV

010aoKAAwV Adyoioi yiyvovTal Kakoi (vv. 386-388).

Ne.: Uma cidade depende toda de quem governa,
bem como todo o exército. Os mortais que praticam atos injustos

€ devido ao ensino dos mestres que se tornam perversos (vv. 386-388).

A atencdo que Sdéfocles direciona ao problema da educacéo da cidade a partir
de seus lideres se expressa no uso do substantivo &i1daokdAwv, 0 qual se pode
traduzir por ensino. Como observado em Tucidides anteriormente, na segunda
metade do século V foi comum a circulacédo de politicos a pautarem suas acdes por
medidas desonestas e sem considerar a vontade do povo, sendo seus proprios
interesses. Tanto a educacéo destes homens, como 0 ensino que passam com Seus
exemplos é algo que possivelmente Sofocles levou em conta na construgdo de sua

obra.

O tema da educacdo, da Tmaideia, era corrente no século V,
fundamentalmente em sua segunda metade, e mesmo até o século IV. No
pensamento grego, a0 menos enquanto vigorou o sistema de poleis, era a cidade a

responsavel pela educacédo de seu cidadéo, por sua formacéo.

Na integracdo gradual dos jovens cidaddos as diversas préticas politicas,
sociais e culturais da cidade, a prépria comunidade procurava inocular seus valores
e condutas de pertencimento com intencdo de uma formacdo integral de seus
cidadaos. Protagoras, no dialogo homoénimo de Platdo, entende que o jovem comeca
de fato sua educacdo ao entrar em contato com a vida publica da cidade, tendo de
conhecer suas praticas, suas leis e costumes, e viver de acordo com as mesmas (PI.
Prt, 362c).
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Assim, o chamado movimento sofista passa a fazer disto seu dinamo, a mola
propulsora de sua atividade no mundo grego, vendendo o ensino de habilidades que

permitiriam ao cidadao que pagasse destacar-se em seu meio social e politico.

A democracia ateniense teve um papel de relevo na constituicdo e
desenvolvimento do pensamento sofistico. Na Atenas do século V havia um
efervescente universo cultural. A cidade acabou por atrair estes homens, em sua
maioria estrangeiros, professores, a Atenas. Mestres do bem falar, minuciosos
conhecedores da potencialidade do argumento, dos jogos de palavras, como Visto
nos Dissoi Logoi, e nas palavras de Goérgias. Esta caracteristica mostrava-se
primordial para o sucesso sofista em Atenas, pois, sendo professores do bem falar e
concatenar argumentos, estavam na cidade que fazia do didlogo, do debate, o

modus operandi de sua pratica politica.

A chave que permite colocarmos a questdo da educagdo como um elemento
de reflexdo sofistica é observar o deslocamento que tais pensadores promovem no
campo da filosofia antiga. Com efeito, aponta Giovanni Reale e Dario Antiseri (1990,
p. 73), os sofistas deslocaram o olhar da reflexado filos6fica sobre o mundo da

@UOoIc>® para 0 homem, no sentido de analisa-lo como ser de convivéncia social.

Sendo o problema da traideia algo ja bem conhecido no pensamento grego,
os sofistas passam a pensar a educacédo tendo como diapasdo um exercicio para a
formacdo de cidaddos. O ensino de qualidades que assegurem o desempenho
politico. E a questdo de uma apetA TTONITIKA, e debate-se acerca de seu ensino
(REALE; ANTISERI, 1990, p. 74).

O livre, ao menos em tese, circular de ideias na cidade democréatica de
Atenas, nao raro abria algum espaco para manifestacdes e concepg¢des contrarias a
propria democracia, que se colocavam contra 0s principios democraticos de
equidade entre os cidadaos. O sofista Trasimaco, no final do século V, afirmava ser
justo o forte ter mais vantagens na vida. Calicles, aluno do sofista Gorgias, pensava
ser justo e mesmo natural os fortes, os nobres dominarem os fracos e degenerados
(OLIVEIRA, 2013, p. 79).

°8 Aqui compreendido como o mundo natural, o universo em que o humano se insere.
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Ferreira (1978, p. 45) lembra que Alcibiades, jovem aristocrata, iniciado em
licbes sofistas, acaba justamente por pensar ndo ser possivel ser considerado um
cidaddo em pé de igualdade com os demais, mas Sim um superior, e por iSso € justo
que sempre tenha mais vantagens na cidade. Tucidides apresenta uma fala de
Alcibiades que denota seu caréter:

N&o é justo, tampouco, que alguém, tendo-se a si mesmo em alto conceito,
se recusa a ficar em pé de igualdade com os demais, pois os fracassados
nao encontram quem queira participar de seu infortinio em igualdade de
condi¢des. Ao contrario, da mesma forma que na desgraca ndo se é sequer
cumprimentado, ndo se deve considerar maldade o fato de os homens
présperos desprezarem alguém (quem quiser reciprocidade iguale-se a nos)
(Th. VI, 16).

N&o estamos afirmando que a figura do personagem de Odisseu possa ser
alguma representacdo da imagem de Alcibiades, ou mesmo de algum outro sujeito
histérico de entdo. Mas certamente, como ressalta Ferreira (1978, p. 31), Séfocles
tinha em mente a questdo da educacdo, bem como o possivel resultado que o
contexto social e determinadas ideias poderiam engendrar no processo de formacao
dos cidadaos, de sua traideia, fundamentalmente nos jovens, como € o caso de
Neoptélemo. Bernard Knox (1964, p. 119) nota que nos versos 103-105, Odisseu
qguer ensinar o agir pelo engano — d6Ao¢, desconsiderando fazer uso da persuaséo

clara e honesta — 1TeI0W.

Odisseu, assim como o0s sofistas, possuia habilidade de defender qualquer
argumento, mesmo que este parecesse moralmente reprovavel. Ferreira (1980, p.
128) coloca o rei de itaca como representante da sociedade ateniense, ou um
seguimento, ao final do século V. Onde had homens que se instruem na intengéo de

fazerem uso de falas enganosas em beneficio proprio.

Como apontado anteriormente, o regime democratico de Atenas permitia uma
livre circulacdo de ideias no interior da cidade, este fendbmeno acabou por constituir
a marca da cidade no século V. Os sofistas surgiram por volta da segunda metade
daquele século, agitando uma série de novas concepc¢des acerca do universo, do
mundo e fundamentalmente sobre o homem. Richard Romeiro Oliveira (2013, p. 72),
procura demonstrar que o derradeiro ponto de virada que 0 pensamento sofista

propde € a nogdo de convencionalismo em que o universo das condutas humanas
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se encontra, em outras palavras, é dizer que nada no humano € inato e, assim, pode

ser iniciado em toda natureza de processos educativos.

A educacdo para aqueles professores era ponto fulcral de suas ligdes,
cobravam altas importancias por seus ensinamentos na arte do bem falar, no
desempenho politico. Jacqueline de Romilly (1951, p. 254) lembra que muitos
sofistas e seus pensamentos encontravam eco e respaldo nos meios hostis a
democracia de Atenas, tais ideias formariam, inclusive, os fundamentos de uma obra
de Pseudo-Xenofonte, Constituicdo de Atenas, texto de inspiracdo oligarquica,

aristocratica e antidemocratico.

Portanto, se compreendermos os argumentos de Odisseu como determinada
representacdo de ideias e pensamentos politicos e filoséficos que corriam a altura
do Filoctetes, percebe-se que Soéfocles se preocupa com as consequéncias que um
tipo de educacéo, de TTaideia, poderia engendrar nos jovens da cidade. Se, por um
lado, o espirito da democracia possibilitou o assentamento dos sofistas, por outro,
foram seguidamente professores de homens, aristocratas, que nunca aceitaram o
compromisso democratico, fazendo disso o aprendizado para solaparem o regime

da pdlis.

Hé indicacBes de que o temperamento de Sofocles ndo poderia aceitar aguela
realidade. O poeta foi membro do conselho dos Dez Prébulos, como mostra
Tucidides (Th. VIII, 1-3), Conselho encarregado de aperfeicoar as instituicdes apés o
desastre da Sicilia em 415 (WEBSTER, 1936, p. 13). No entanto, segundo
Tucidides, grupos oligarquicos tomaram a frente e acabaram por destituir a
democracia e instaurou-se um regime oligarquico (Th. VI, 63-70). Aristoteles na
Retorica fala sobre os lamentos de Soéfocles em fazer parte das acdes que
derrubaram a democracia, o poeta teria agido involuntariamente (Arist. Rh, IlI,
1419a).

Parece-nos que Soéfocles ndo teria problema com, ou mesmo oposicao a ideia
do ensino das virtudes politicas, do aprendizado de licbes que permitissem 0s
cidaddos virem a destacarem-se na cidade. A figura de Odisseu, e como a mesma €&
caracterizada por Séfocles, ou seja, guardando em seus argumentos aspectos
sofistas e também semelhantes ao de politicos, cidaddos que se colocavam contra a
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democracia, faz pensar que o tragedidgrafo se preocupa com a formacao que novos
cidadaos poderiam vir a receber. Aqui, Neoptdlemo aparece como o representante

da juventude de Atenas.

No Filoctetes, Odisseu aparece como aquele que propbe e quer ensinar
formas de agir a um jovem, Neoptolemo. E neste sentido que o papel da educacio
pode surgir como aspecto de debate na tragédia Filoctetes. Em cena esta o jovem
Neoptélemo, pronto a ser iniciado no mundo dos homens adultos e viris, e Odisseu

Ihe aparece como paradigma, introduzindo o jovem em uma TTaid€ia do engano.

Esta peca de Sofocles faz-nos pensar na educacdo pelo paradigma, pelo
exemplo, caracteristica fundamental na formacdo do jovem grego (FERREIRA;
FIALHO; LEAO, p. 29). A escola, se assim podemos dizer, na visdo grega, acabava

por ser o convivio social.

Em nossa leitura, Odisseu, para Sofocles, é simbolo do poder da injustica,
sua prepoténcia faz triturar e rebaixar quem se lhe op6em, assim, tais sdo os
elementos da educacdo que pretende passar ao jovem filho de Aquiles (vv. 43-49).
Esta postura estava na contramao do que propunha a organizacdo da polis
democrética, espaco onde os cidaddos deveriam atuar segundo a consideracado de
ver nos demais membros do corpo civico iguais, ndo usando de artificios enganosos
para cumprir algum objetivo (VERNANT, 2009, p. 37).

A problematica da raideia vem a luz no Filoctetes na relacdo que se da entre
as figuras de Odisseu e de Neoptdlemo. Os ensinamentos passados ao jovem lhe
impdem um tipo de atitude, prescreve uma conduta a seguir. Assim, vemos que falar
em educagdo, ou Traideia torna-se o0 mesmo que refletir sobre a questao do agir
humano, suas implicacbes e suas problematicas. Dagios (2012, p.50) nos recorda
que Odisseu, seja no Filoctetes, ou na tradicdo da épica homérica, €
fundamentalmente ligado de forma mesmo organica a pfmc. O termo poder ser
compreendido como sabedoria, e habilidade, por exemplo. Mas um tipo de
sabedoria ou habilidade sensivelmente singular, ou seja, uma forca de engano.
Condicao de eximio enganador (DAGIOS, 2012, p. 50). Tal € a imagem de Odisseu

gue permeia os referenciais do pensamento e imaginario da cultura grega, seja
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arcaica ou classica. Odisseu aparece na cena do Filoctetes dotado de uma imagem

de instrutor do erro, visando iniciar Neoptélemo nas praticas de artificios sordidos.

De outro lado, se cré que ndo haja uma seguranca total para afirmar de forma
inquestionavel a relagdo de Odisseu com a imagem de um sofista. Embora ndo nos
aprofundemos nesta questdo — que fica para oportunidade de pesquisa futura —
ficamos com a impressao de que Odisseu, sua imagem, para Sermos mais precisos,
mais do que as cores do movimento sofistico — que de fato ndo é homogéneo —
apresentaria uma problematizacdo do fenébmeno educacional em que o humano é
submetido em seu convivio social, no caso grego, ateniense do século V. Seja um

ensino sofista, seja uma Traideia aristocratica, entre outras.

Com efeito, o homem grego age mediante uma formac&o, um processo
educacional que visa um fim. Na cidade democratica, na vida politica a finalidade da
educacdo era a convivéncia entre os cidaddos. Para Soéfocles, a partir destes
aspectos que aqui buscamos pingar em seu Filoctetes, 0 humano na potencialidade
de sua acdo mesmo que detendo elementos inatos, passava por processos de
conformacao. O poeta acaba por discutir a natureza desta educacéo, e seus efeitos,
tanto no aprendiz, como na comunidade em que se encontra. No seguimento de
nosso texto procuraremos discorrer sobre como Neoptdlemo acaba por situar a si
mesmo no intrincado universo de valores, ideais e formas de acdo que se lhe

apresentaram ao longo da tragédia Filoctetes.

4.2 Neoptdélemo e a construcdo de uma subjetividade isonémica

Anteriormente, observamos que o jovem filho de Aquiles, Neoptélemo, é
apresentado ao mundo dos homens adultos. Odisseu Ihe preparou um caminho a
seguir. De igual maneira, observamos que a figura de Neoptélemo na acdo do
Filoctetes é uma inovacao por parte de Séfocles, pois na tradicdo da Pequena lliada
o oraculo gizava a presenca do jovem em ilion, Neoptolemo partia de sua terra natal,

Ciros, e apenas no pais de Heitor domador de cavalos iria ter com Filoctetes.

Sofocles conta-nos uma versdo diferente, recria 0 mito em determinadas

particularidades, coloca Neoptdlemo e Filoctetes em contato ainda na ilha de
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Lemnos, onde o arqueiro sofre por dez anos. Indica-se que com essa inovagao,
Sofocles procurava resolver problemas nas antigas versdes da mesma peca, de

Esquilo e Euripides.

O tragediografo cria um clima de constantes afirmacgfes e negacfes na acdo
de sua obra: Neoptdlemo é um jovem, e, portanto, possui candura e é inexperiente,
estd em cena para aprender e ser iniciado, introduzido na realidade do mundo da
acao e do convivio. Passando por uma traid¢ia a fim de ser preenchido por valores,

nocdes e normas.

Seu desejo de gloria heroica faz seu coracdo arder, ansiar pela fama, ser
cantado por seus feitos imorredouros. A promessa desta fama, mediante a conquista
de Troia o faz néo refletir por muito tempo e embarca. Colocando em pratica o jogo
de palavras perpetrado por Odisseu, Neoptélemo afirma que um dos motivos para ir
a Troia era o discurso sobre que ele faria a cidadela cair,

Ne.: Emema pyévTol Xw AOyog KaAdg TTpoaiiv,

&i Témi Tpoig épyap’ aiprjicoly’ iwv (352-353).

Ne.: Além do mais, também havia o atraente discurso,

de que se eu fosse a Troéia, destruiria a cidadela (352-353).
Para Neoptolemo a promessa de adquirir a gléria pessoal, elemento arcaico
aristocratico, é concebida como belas/boas palavras — Adyog KaAdg,

E sua grande ambic&o ser digno da gléria do seu pai. No entanto, deseja
fazé-lo com honra, imita-lo em tudo e nao deixar atrds de si a injustica e a
traicdo. Dominado por escrdpulos morais, 0 seu maior receio € cair na
desonra e aparecer como um homem vulgar (FERREIRA, s/d, p. 2).

O carater de Odisseu é marcado fundamentalmente pelo engano, pela
obtencdo do lucro a todo custo. Disto, mesmo se durante um tempo aceitou jogar
segundo as regras do homem de mil ardis, Neoptolemo se afasta, pois como se nota
no verso 108, o jovem insiste em questionar Odisseu sobre sua falta de vergonha

em proceder da maneira que afirma ser o correto, pela mentira.

A resisténcia que Neoptélemo oferece e o reconhecimento que Odisseu faz
de que o filho de Aquiles nédo foi gerado para atos sordidos (vv. 79-85), faz-nos
pensar no jovem como um outro tipo de homem. Sua recusa em atuar, € recusar

uma vergonha que pode lhe recair (vv. 93-95). E mesmo em seu aceite, o faz com a
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consciéncia que para tanto deve esquecer escrupulos morais. Atuar ao lado de
Odisseu requer a morte do carater. Assim, na primeira parte da peca, onde
Neoptélemo e Odisseu atuam de comum acordo, temos a sensacdo que o jovem €&
apenas um corpo, sem alma, e sem pensamento, estando ocupado pela esséncia de

Odisseu.

Em sua condicdo de jovem inexperiente e ingénuo, Neoptélemo tem
dificuldades em distinguir nocées de bem e mal*®. Sua condicdo de subordinado,
sublinhada por Odisseu no verso 40, o informa que deve obedecer, mesmo a custo
(FERREIRA, s/d, p. 5). A partir de seu vocabulario enganoso, Odisseu quer
comunicar a ideia de que Neoptdlemo deve agir pelos meios que lhe apresenta.
Pelos olhos do rei de itaca, o procedimento responde a uma obrigacdo para com a

comunidade, representada pela causa grega diante de Tréia.

A evolucdo da acéo faz o filho de Aquiles confrontar-se com a vida, com o
sofrimento que suas acdes indignas trazem. Coloca-se um problema diante de seus

olhos, e ele deve definir qual caminho escolhera.

E o contato com Filoctetes que faz acender, ou melhor, reacender em
Neoptélemo seu senso de vergonha e respeito. Neoptbélemo deve realizar uma
escolha, desta maneira vemos que outro paradigma se apresenta diante dele,
consubstanciado na figura do proprio Filoctetes. O arqueiro € o herdi que foi
abandonado pelos seus proprios iguais, vive abandonado e doente na ilha de
Lemnos, em constante amargura para com o0 género humano, ainda que queira

voltar para casa, para o convivio humano (vv. 234).

Neoptdlemo esta entre Odisseu e Filoctetes, assiste ambos a confrontarem-
se, observa que o mestre enganoso troca do arqueiro adoentado em uma cena de
violéncia psicologica profunda. Este aspecto pode ser observado nos seguintes
Versos:

Od.: © KEKIOT  avpQV, Ti dPEC;
oUK & WeBEIC T& TOEQ TADT' ol TTAAIV;
Fil.: oipo, Tic avAp; dp’ ‘OducTEwS KAUW;

Od.: Oduocéwg, od’ i00’, éuol y’, OV cicopdc.

% Ainda que possamos falar nestes conceitos de forma muito nebulosa na antiguidade pré-crista.
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Fil.: ofyor: Témpapal KATTOAWA': 68’ Av Epa

0 UMWV pe k&dtTovoagicag 6TTAwWV.

Od.: éyw, oae’ i08’, oUk GANOG: duohoy® TADE.

(-.)

Fil.: €u’, w KAKQV KAKIOTE Kai TOAUjoaTe, 0id’ ék Biag Ggouaty;

Od.: fv un €p1INg £kwv (vv. 974-987).

Od.: O pior dos homens, que fazes?

N&o voltaras, depois que devolveres estas armas a mim?

Fil.. Ai de mim, quem é o homem? Nao é Odisseu que eu ougo?
Od.: Odisseu, fica sabendo bem, em pessoa, que vés!

Fil.: Ai de mim! Fui vendido e estou perdido, ele é que

me sequestrou e me roubou as armas!

Od.: Fui eu, fica sabendo bem, néo outro, aceito-o.

(..)

Fil.. A mim, ¢ pior dos piores e muitissimo atrevido,
estes vao conduzir a for¢a?

Od.: Se néo seguires por tua vontade (vv. 974-987).

Nestes versos vemos que Filoctetes € humilhado, e mesmo subjugado por
Odisseu, chamado de o pior ser que ha — kdkioT’®. O contra argumento de
Filoctetes é se referir a Odisseu como 0 pior dos piores — KakK@V KAKIOTE. A
caracterizacdo é seguida do conceito de ToAprjoate, que aparece traduzido como
“‘muitissimo atrevido”. O termo se liga a TOApa, que possui um campo de
significagBes entre, por exemplo, coragem, audacia, atrevimento e ousadia. Neste
sentido, parece Filoctetes usar esta terminologia para referenciar a falta de limites
gue Odisseu possui em suas formas de agir, ndo ponderando a vergonha ou mesmo

a honra.

Cada vez mais a necessidade de tomar uma decisdo cala fundo no coragao
do jovem, iniciante neste mundo dos homens, dos humanos, onde tudo € incerto e
constantemente desborda-se no erro, mesmo que involuntério. Tal é a condicdo

humana tragica:

Viu até onde tinha sido conduzido e sofre. No entanto, esta sob as ordens
de Ulisses e deve-lhe obediéncia. Obedecer €, contudo, cometer uma agéo

| embremos que o termo vem de kakdg, que também pode ser lido como feio, de péssima
aparéncia, e similares. Talvez Odisseu reforce o estado de selvageria de Filoctetes ao utilizar tal
vocabulo.
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injusta, desonesta, desonrosa. Neoptolemo ndo sabe o que deve fazer
(FERREIRA, s/d, p. 7).

Neste sentido, ha um efervescente sentimento de sofrimento no interior de
Neoptélemo que, agitado, ndo sabe que rumo tomar, precisa realizar uma deciséo, e
guanto mais tempo transcorre, mais dor seu intimo experimenta. O proprio Filoctetes

observa a angustia de Neoptélemo:

Fil.: GAAG poi GokoTra

Kputrta 1 €1 SoAepdg UTTEDU @pevdg (vv. 1011-1012).

Fil.: Mas em mim, obscuras e

Ocultas, mergulharam palavras de um espirito enganoso (vv. 1011-1012).
Seu sofrimento, sua luta interior apresenta-lhe o mundo dos homens adultos,

onde 0s ja experimentados no tempo demonstram que a vida ndo pode ser somente
aquilo que se deseja (VERNANT; VIDAL-NAQUET, 2011, p. 137). Odisseu expressa
isso muito bem, € um tipo de herdi que sabe que a acao impulsiva apenas atrapalha
os planos, mas o agir refletido, a mentira nobre, em seu ponto de vista, que esconde
uma verdade sérdida, ela sim traz os louros da vitéria, do lucro. Todas essas cores e
possibilidades de acédo, a vida como ela é, para usar uma férmula difundida no saber
comum, faz Neoptdlemo amadurecer. Sua pureza inicial ndo mais se verifica, e ha
um momento da peca entre Neoptdlemo e Filoctetes em que o jovem confessa seu
agir mentiroso e ressente a angustia que Ihe traz. Podemos pincar alguns versos,

Ne.: Tratrai: Ti AT v OpMY’ £yw TOUVOEVDE YE;

Fil.: 11 & £oTiv, () TIal; 10T TTOT £€BNC AOYW;

Ne.: oUK 0id" &TToI XPr) TETTOpOV TPETTEIV ETTOG.

Fil.: &tTopeig 8¢ To0 0U; Wi Aéy’, Q) TéKvov, TADE.

Ne.: GAN’ évBad’ AdN Tolde ToU TTABOUG KUPW.

(..)

Ne.: aioxpog @avoluai: To0T aviduail TaAar (vv. 895-907).

Ne.: Ai, ai! O que devo eu fazer daqui em diante?
Fil.: O que ha filho? Por qual discurso te desvias?
Ne.: N&o sei para onde preciso dirigir uma fala duvidosa.
Fil.: E tens divida de qué? Nao fales, filho, coisas assim!

Ne.: Mas neste momento ja me encontro neste sofrimento.

(..)



105

Ne.: Indecente revelar-me-ei! Isso ha muito me aflige (vv. 895-907).
Neoptdlemo em seu impasse caminha em meio ao sofrimento. A palavra
sofrimento no texto grego aparece como 1dBoug (vv. 906). De fato, o termo possui
um largo arco de sentidos. Se formos nos ater aos extremos — de TTGBoug — vemos
significar sofrimento, calamidade, por um lado, e prazer, amor, por outro. O jogo de
sentidos tem seu interesse. Pois, com efeito, o sofrimento de Neoptdlemo é causado
tanto pela situacéo vergonhosa que passa — usar o engano — como pela afeicdo que

tem por Filoctetes.

E por isso que, no verso seguinte, sabe que tera uma imagem néo digna —
indecente — ao expor que atua de forma dolosa (vv. 907). O termo — qioxpOg —
também pode ser compreendido como “indigno”, no caso Neoptélemo vé a si como
indigno da companhia nobre de Filoctetes. Também, ndo por acaso, vemos
juntamente com a questdo da vergonha o conceito de @avoUual, a voz do futuro
meédio do verbo @aivw. Podemos compreender este verbo como “fazer conhecer”,
“atribuir algo a alguém”, “tornar visivel’. Neste sentido, sua voz meédia pode ser
entendida como a agao de “mostrar algo de si’. Conotagdo nao distante do
substantivo @run, com o qual partilha a raiz. Este ultimo pode ser entendido como o
julgamento ou opinido que terceiros possuem de uma pessoa. Em uma palavra:
reputacdo, aquilo que os outros veem de mim, no sentido de como minha acéo
reverbera no convivio coletivo. Assim, compreendemos o temor de Neoptélemo em
revelar, mostrar de si 0 quao vergonhosa € sua acao. Pois em uma cultura de honra
e vergonha, o reconhecimento de si se da pelo que de si é reverberado

coletivamente.

A tragédia Filoctetes € uma forma de espetaculo, sua duracédo nao deveria se
estender demasiadamente, contudo, mesmo sendo um periodo curto, a passagem
de Neoptdlemo é recheada de emocdes fortes, calam fundo quando analisadas,
como ressalta Ferreira (FERREIRA, s/d, p. 8).

O contato com Filoctetes e o breve momento que partilha com o arqueiro,
apresentam a Neoptélemo um outro universo, uma forma de conceber a vida e as
relacbes humanas diferentemente das de Odisseu. O arqueiro ndo admite a mentira,
nao pode corroborar com nenhuma forma de engano, e é inflexivel em néo

despender o perdao a quem lhe fez mal e injarias. De fato, sdo outros valores.
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A imagem que fazemos é como se Neoptélemo fosse um recipiente, que
primeiramente foi preenchido com as palavras e 0 mesmo modo de ver a vida do
laertida, em seguida, Ihe é despejado completamente uma outra nocdo de mundo, a
de Filoctetes. Entre Odisseu e Filoctetes € como se fossem dois elementos distintos,
gue se repelem e ndo podem coabitar um mesmo espacgo. Para as ideias de um
subsistir, a do outro deve necessariamente sucumbir. E neste sentido que no interior
de Neoptélemo cada vez mais se torna imprescindivel realizar uma escolha, é

premente que a faga:

Estamos perante uma cena em que Neoptolemo se debateu num dilema
interior amargo que o obrigou a clarificar ideias sobre determinados valores,
até ai um pouco obscuras no seu espirito, devido as palavras de Ulisses:
ver que nem a justica é o Util e o0 vantajoso, hem a violéncia e a trai¢do sao
o caminho melhor de atuag&o nas relagées humanas (FERREIRA, s/d, p. 9).

No prologo do Filoctetes, Odisseu faz do tema da justica e honestidade algo a
ser relativizado e mesmo passivel de ser esquecido se a ocasido pede, se o Util for
mentir e assim lucrar e vencer. No comeco do quarto episddio da peca, Neoptblemo
retoma esta tematica e a coloca no centro, questionando e rebatendo todos os

pontos que antes Odisseu dava como certo,

Od.: oUk 8v ppdoeiag Aviv' al TTaAivTpoTTog
kéAeuBoV EPTTEIC (WBE OUV OTTOUdA TaxUg;

Ne.: AGowv 6C° €EnpapTov v T TIPIV XPOVW.
Od.: deIvdV yE QVEIC: 1] &' auapTia Tic AY;

Ne.: Qv ool TBAPEVOG TG TE GUUTIAVTI OTPATRH
(...)

Ne.: amaraioiv aioyxpaic vdpa kai dOAOIG EAWV.
(...)

Od.: 1i xpfijua dpdoeig; g W' UTIAABE TIG POROG.
Ne.: TTap’ oUTrep EAaBov Téde Ta TOE, alBIg TTAAIV
(...)

Ne.: aioxp®g yap autd koU dikn AaBwv Exw.
(...)

Od.: ou &’ olTe pwveig olTe dpaaeielg coPa.
Ne.: AN’ €i dikala, TV copQV Kpeioow TADE.
(...)

Ne.: TV GuapTiav

aioxpav auapTwyv AvaAaBeiv Treipdoopail (vv. 1222-1248).
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Od.: Nao podes explicar por que trajeto

contrario caminhas assim com tamanha rapidez?
Ne.: Para reparar o que fiz de errado antes.

Od.: Alarmante o que dizer, e o erro qual foi?

Ne.: Aquele de ter te obedecido e a todo o exército.

(..)

Ne.: Com enganos vergonhosos e astlicias um homem agarrar.

(..
Od.: Que coisa faras? Que me invadiu um medo!

Ne.: De quem tomei estas armas, de volta novamente.

(..)

Ne.: Vergonhosamente e ndo e ndo com justica detenho-as.

(..
Od.: Tu nem falas nem fazes coisas sabias!

Ne.: Mas se séo justas, sdo melhores que a sabedoria

(...)
Ne.: O erro

Vergonhoso que cometi, tentarei reparar (vv. 1222-1248).

Neoptdlemo ndo é mais uma figura de candura e que em sua inexperiéncia
parece ser uma argila de facil moldura (FERREIRA, s/d, p. 9), doravante apresenta-
se como assentado em ideias elevadas e pensamentos fortes e firmes (WEBSTER,
1936, p. 146). Na altura do verso 1222, Neoptdlemo afirma que o erro fundamental e

original foi ter obedecido a Odisseu e as exigéncias do exército aqueu.

Alguns versos a frente, Neoptdlemo afirma que usou de procedimentos
vergonhosos — aioxpaic. O que se introduz neste debate é a ideia de que para o filho
de Aquiles o simples agir em nome de causas maiores que o individuo, ndo constitui
algum valor a priori. Odisseu diz que o jovem por realizar o contrario do que tinha se
comprometido, nédo faz nem fala coisas sabias. Neoptélemo expde uma concepc¢ao
de justica — dikn — que ndo coaduna com a sabedoria — copWv —, ndo a sabedoria

gue Odisseu lhe apresenta.

A distancia que comeca a se produzir entre Neoptolemo e Odisseu pode ser
verificada na utilizagdo do conceito de cogia. Odisseu a usa sempre vinculada com
a nocao de astucia, em um sentido de engano, de engendrar argumentos capciosos,

oo@ioBrival (v. 77). Um sentido, como ressalta Ferreira, de saber viver, esperteza,
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agir do modo mais facil (FERREIRA, s/d. p. 9). Na mesma passagem citada
anteriormente podemos notar o chamado distanciamento de Neoptdlemo em relacéo
a Odisseu, pois 0 jovem caracteriza a sabedoria deste ultimo sempre como algo
vergonhoso e errado. A tomada de posi¢cdo por parte de Neoptdlemo s6 pode ser
realizada por um franco e brutal rompimento com as ac¢fes dolosas que Ihe foram

propostas pelo rei de itaca.

Por outro lado, em Neoptdlemo, sua co@ia, se assim podemos dizer, parece
ter outra natureza, e segundo o préprio personagem aproxima-se mais da sabedoria
de um Nestor homérico, que possuia principios morais, bom senso, retiddo e
moderacdo (vwv. 422-423). Neoptdlemo acaba por ndo mais compactuar com

Odisseu e, assim, rejeita sua concepc¢ao de vida e acdo humana pela mentira.

Devolver aquilo que n&o lhe pertence, o arco de Filoctetes, & para
Neoptoélemo o ato simbolo de uma nova forma de comportamento que deve adotar.
O filho de Aquiles passa a operar sob uma nogdao de oco@ia concebida nao
desvinculada do sentimento de justica e valores morais elevados. ‘E a rejeicdo de
uma sophia sem a justica e desligada dos valores morais. Ao contrario de Ulisses,
prefere a derrota agindo moralmente, a vitéria agindo com imoralidade e injustica”
(FERREIRA, s/d, p. 11). A altura da apresentacdo do Filoctetes era corrente o
pensamento de que aidwg¢ — respeito —, e Oikn — justica —, constituiam bases
fundamentais que permitiam a vida em sociedade, a subsisténcia da pélis, como se
deixa entrever no Protagoras de Platdo (PI. Prt, 322b-324a). A perda deste horizonte
acabaria por abalar a harmonia da cidade, algo que mesmo sendo um ideal, ndo
deixava de ser buscado. Nao deixa de compor formas de pensamento que

perpassam a organizacao social e politica da cidade classica.

Sente-se que ao negar o plano de mentiras e injusticas de Odisseu,
Neoptdlemo pauta sua conduta com a nogao de agir vista no paragrafo acima. “Nao
aceita que o interesse e o0 desejo de vencer em tudo e por qualquer preco seja o0 que
mais conta na vida, nem gque todos os meios sdo justificAveis para atingir os
objetivos propostos” (FERREIRA, s/d. p. 11). Disto, da-se conta que Neoptdlemo
ndo estd disposto a trocar da justica e do respeito muatuo, elementos que
cimentavam a vida poliade (vv. 1251).
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Se antes Neoptdlemo aparecia em cena como um jovem ingénuo e facilmente
manipulavel por Odisseu, com efeito, ap0s passar pelo seu processo de
amadurecimento, curto, mas profundo, ndo apenas nega os atos mentirosos que o
rei de Itaca gaba-se de manipular tio bem, mas vai além, e o jovem surge como um
novo tipo de herdi, arauto da cw@poouvn, esta nogdo que designa autolimitagéo, e
mesmo respeito as leis, escritas ou ndo, ou seja, o reconhecimento do lugar do
humano no concerto do universo. De fato, cw@poouvn € um tema recorrente na
obra de Sofocles, e seus herdis encontram a ruina quando ndo respeitam tal
principio (ADRADQOS, 1975, 313):

Se, por momentos, a inexperiéncia e a ambi¢do o haviam traido, a vida é,
contudo, uma grande mestra, e Neoptdlemo aprendeu a sua custa a
distinguir o bem do mal, amargamente comprovou que, entre a
argumentacdo e a realidade, entre as palavras e a verdade, medeia, por
vezes, uma abissal distancia (FERREIRA, s/d, p. 12).

De todo modo, ndo podemos esquecer um dado importante. Mesmo que o
plano incialmente tenha sido concebido a partir de palavras mentirosas e astuciosas
de Odisseu, de fato ha uma prescricdo oracular, ha uma ordem divina que requer a
presenca de Filoctetes e Neoptélemo em Tréia, e s6 assim a cidadela dardania
tombard. A questdo é que Neoptdlemo ndo esquece seu dever, mas finalmente
compreende que nao pode leva-lo a termo utilizando enganos e ludibrios, nem
mesmo a forca e violéncia. O dilema do filho de Aquiles ndo se concentra tanto em

realizar a tarefa que Ihe incumbiram, mas gira em torno do modo que a fara.

Por sua @uoig, sua heranga de personalidade aristocratica, Neoptdlemo
poderia agir com violéncia visto que Odisseu e atridas lhe infligiram uma falta ao
negarem a posse das armas de Aquiles, seu pai, como se conta retroativamente nos
versos 403-406. O proprio Aquiles sofre golpe semelhante, também de maos atridas,
guando lhe tomam sua cativa por direito, Briseida, e em flria abandona a causa
grega (SEGAL, 1999, p. 345). Neoptélemo nao responde a insoléncia — UBpIg — que
sofre de maneira desmedida, ndo se torna violento, como poderia se esperar de seu

pai, protétipo de atitudes consideradas arcaicas no contexto da cidade classica.

Vé-se ai o desabrochar de um novo heroi, se é permitido o termo. Blundell
(1991, p. 215) explica que Neoptélemo aprende a usar as palavras, mas sem o

aspecto de mentira e engano que engendrava o pensamento de Odisseu, da mesma
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forma, se nutre da franqueza tipica de um herdi como seu pai ou mesmo o proprio
Filoctetes, mas sem se deixar levar pelo excesso e intransigéncia. A propria nogcao
de vinganca que Filoctetes faz ecoar quando deseja para seus detratores 0 mesmo
que sofreu por dez anos marca um traco do herdi homérico em Filoctetes (vv. 276).
No Canto XVIII da lliada vemos que para Aquiles pagar com a prépria vida é preco

digno se assim se obter a vinganca em nome daqueles que nos séo queridos®’.

Para além de argumentos mentirosos, ou a resisténcia inflexivel a eles, na
visdo de Neoptdlemo os problemas da comunidade, ou da polis, para usar o termo
do momento da encenacao da peca, falam mais alto, devem tomar a frente na

reflexdo dos homens.

Quando do momento em que Neoptdlemo nega agir segundo as licbes de
Odisseu — 0 uso de palavras mentirosas —, pensamos lembrar uma defesa de uma
forma de pensamento e expressao da palavra cara a cidade democratica. Falamos
da mappnoia, questdo fundamental em uma sociedade de primazia da palavra —
Aoyog. Cornelius Castoriadis lembra que na cidade democratica, em tese, as vozes
de cada cidaddo possuiam um mesmo peso no espaco publico, pensamento
sintetizado na nocgdo de icownegia (2004, p. 304-305). Neste sentido, a TTappnaia vai
designar o proéprio discurso que os cidaddos colocam em circulacdo no espaco da
cidade. Designacao em um sentido muito especifico, TTappnoia quer dizer a fala

franca, aberta, um falar a verdade no sentido mais brutal que possa haver.

O filésofo Michel Foucault considera a Tmappnoia como uma forma de proferir
o discurso verdadeiro. De fato, uma maneira de a verdade apresentar-se (2010, p.

51). Uma forma de elaborar a palavra por um discurso sempre radicalmente franco:

A parresia — e aqui eu sintetizo, pedindo que me perdoem por ter sido
arrastado e ter me detido tanto — &, portanto, uma certa maneira de falar.
Mais precisamente, € uma maneira de dizer a verdade (FOUCAULT, 2010,
p. 63).

A Trappnoia como elemento do convivio publico isonémico faz colocar uma
ética do dizer a verdade (FOUCAULT, 2010, p. 63). Esta forma de dizer a verdade

®! Trata-se de vingar a morte de Patroclo. O filho da deusa Tétis sabe que ao retornar & batalha tera a
morte jovem, em plena faganha heroica, enfim, a bela morte. Mas jA em Homero se percebe uma
critica ao excesso, ao sair dos limites que a raca humana parece ser condenada. A vinganca de
Aquiles excede os limites da conduta heroica. Age de forma bestial, e até mesmo para os olimpicos,
Aquiles é ser sem compaixdo e sem nenhuma vergonha (JONES, 2013, p. 17).
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instaura um elemento — que na sociedade liberal, moderna e do individuo talvez
pareca paradoxal — de obrigacdo de proferir a verdade (FOUCAULT, 2010, p. 64).
N&o esta em jogo uma questdo moral de dizer a verdade, mas sim, a0 menos em
tese, esta urgéncia da palavra franca se liga estruturalmente a condicdo de
existéncia da polis (FOUCAULT, 2010, p. 68) Este direito/dever a verdade esta
organicamente ligado ao fato da ionyopia — a livre fala dos cidadaos. A definicao de
Foucault sobre a ionyopia contribui no entendimento da urgéncia da Tappnoia em

uma sociedade da palavra, do argumento, e mesmo nos conflitos tragicos do teatro:

A igualdade de palavra, isto é, a possibilidade para todo individuo —
contando, é claro, que faca parte do demos, que faca parte dos cidadaos —
de ter acesso a palavra, devendo a palavra ser entendida em Vvérios
sentidos: pode ser tanto a palavra judicidria quando, seja para atacar, seja
para se defender, pode falar nos tribunais; é também o direito de dar sua
opinido, seja para uma decisdo, seja também para escolha dos chefes por
meio do voto; a isegoria €, enfim, o direito de tomar a palavra, de dar sua
opinido durante uma discussdo, um debate (2010, p. 140).

A posse da palavra vista como direito do cidaddo se liga de forma orgéanica a
polis, em seu funcionamento, e mesmo em seu sentido de existéncia. Ha a nocéo de
que, se por um lado a palavra é ferramenta politica e de convivio, por outro, e isto
implica justamente em um pensamento que afirma que o direito de fala ndo € o
mesmo que direito de falar qualquer coisa. H4 um sentido de brutal responsabilidade
pelo que se diz. Este estado de coisas responde a um dos fundamentos da cidade
isondmica, o cunho de plena publicidade que a vida social assumia entre o corpo de
cidadaos (VERNANT, 2013, p. 55).

Assim, a fala de Odisseu, sempre nas sombras do discurso, nega tal
fundamento, parece desconsiderar por completo a nocdo de Tappnoia. E isto
mesmo que parece ser problematizado quando Neoptélemo, no verso 102, opde as
nogdes de S0Aw e TelBW®. A astlcia se esbate com a persuasdo. O primeiro
sempre remetendo a uma forma enganosa de fazer uso da palavra, ja o segundo,

por seu turno, traz a ideia do convencimento por meios francos.

A vida comunitaria, poliade, tem o mais alto valor para Neoptdlemo, assim, o

jovem possui ciéncia de que o humano se realiza neste tipo de convivéncia, e como

®2 No texto aparece conjugado na voz ativa do tempo aoristo no participio da terceira pessoa do
singular: Treicavr’.
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gue antecipa aquela reflexdo sobre o homem como ser social ou politico, o {@ov

TTONITIKOV aristotélico.

A propria organizacéo e encenacao do Filoctetes evoca a questdo comunitaria
para além do que podemos chamar de lacos de sangue. Em outras palavras, o
Filoctetes é uma excecdo ao nao ter como matéria algum nivel de confronto familiar.
O conflito € entre homens adultos — que de fato pertencem a classe de guerreiros,
mas ndo ha uma questdo familiar —, e isto parece ser elemento de evocacao do
espaco publico grego (ROISMAN, 2005, p. 88).

O humano deve ser integrado em sua comunidade, aqui, sua polis, € o que da
sentido a existéncia. Parece que Séfocles coloca na boca de Neoptélemo uma
reflexdo que compreende o espago publico e comum, 10 koivov, como fundamental

para o desenvolvimento de uma vida civilizada (VERNANT, 2009, p. 37).

A diferenciacdo que carrega Neoptolemo pode ser notada na impossibilidade
gue Filoctetes tem de compreender seus atos. O filho de Aquiles pensa que se deva
agir em comum, desde que a partir de atos e argumentos honestos, mesmo em
conjunto com aquele que possua uma moralidade dubia, se assim a necessidade de

muitos exige.

J& o arqueiro, e sua inflexibilidade arcaizante, ndo da um passo ao lado de
ingratos, de homens que ndo sabem e nem reconhecem o mérito. Filoctetes adverte
Neoptdlemo sobre a aliangca com Odisseu e Atridas,

Fil.: (...) kai 000 &’ &ywye Baupdoag Exw TOOE.
XPAVv yap oc AT autdv ot €¢ Tpoiav HoAEv
UGG T° atreipyelv, of yé oou kabuBpioav,

TaTpog YEPAG GUAQVTEG (...) (vv. 1362-1365).

Fil.: (...) E eu fico espantado contigo por isso;
pois tu préprio ndo dever ir a Trdia,
e devias impedir-nos. Eles te ultrajaram,
despojando-te das tuas honrarias de teu pai (...) (vw. 1362-1365).
No ultimo verso desta citagdo Filoctetes evoca o conceito de yépag. O termo
pode ser compreendido como sinal de honra, privilégio, recompensa. De todo modo,

€ um conceito que compde o0 vocabulario e o codigo de valores dos herois
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aristocraticos (GABRECHT, 2009, p. 151). A yépag constitui a honra e privilégio que
destaca o her6i da massa disforme dos comuns (BENVENISTE, 1995, p. 43).
Quando Filoctetes afirma que Odisseu e os Atridas despojam Neoptdlemo das
honras paternas — Tarpog yépag — que tem por direito, parece tanto se referir ao
armamento de Aquiles, apropriado por Odisseu, mas também, quanto a
possibilidade de o jovem obter sua gloria imorredoura de forma digna, ja que é filho
do mais valente aqueu, Aquiles. O vocabulario de Filoctetes € sempre condizente

com formas de pensamento mitico-arcaicas.

Por sua vez, Neoptdlemo é um tipo heroico diferente, ndo cai no erro ao final,
como comumente Sofocles desenha seus personagens, mas faz o caminho inverso,
da inicio a sua acdo de maneira torpe, mas caminha para um tipo de redencao ao

final.

Ainda comparando, Filoctetes parece ser representante de um pensamento

tradicional arcaico:

Neoptélemo compreende-o, mas sabe que a verdade é outra, que a
sociedade € constituida por personalidades distintas, com diferentes
maneiras de pensar, onde todos tém um contributo a dar. Sabe também que
existe uma inter-relagdo entre individuos e sociedade: essa beneficia com o
contributo do individuo, mas este s6 consegue sair do primitivismo selvagem
se souber integrar-se naquela (FERREIRA, s/d, p. 15).

A posicéo inflexivel, tipica do arcaismo heroico grego, surge de forma radical
guando Filoctetes questiona a si mesmo qual seria o tamanho da vergonha de enfim

ceder a uma vontade que ndo é a sua,

Fil.: Oipol, Ti dpdg; TG &MOTACW AOYOIG
101G TOU®’ O¢ €0voug WV £U0I TTAPAVEDEY;
AMN’ €ikdBw BAT'; eiTa TGOS O SUOPOPOG
€ic RO TAd EPEag EipI; TM TTPOCAYOPOC;
Mo, M T8 TAVT IB6VTEC AP’ €Ol KUKAOI,
1007 é¢avaoxnoeoBe, Tololv ATpéwo

guE EuvovTa Traioiv, of W dmwAeoav; (vv. 1350-1356).

Fil.: Ai de mim, o que devo fazer? Como desacreditarei nas,
palavras deste que, por ser benevolente, me aconselhou?
Mas entdo devo ceder? Depois, como desafortunado,

Permanecer sob a luz, tendo feito isso? A quem falarei?
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Como, 6 olhos que veem tudo a minha volta,
isso poderieis suportar, que eu conviva com 0s

filhos de Atreu, os que me arruinaram? (vv. 1350-1356).
Vé-se que Filoctetes ndo concebe possibilidade alguma de coabitar um
mesmo local com aqueles que considera odiosos. No horizonte de sua posigéo, de
sua propria inflexibilidade, ndo ha espacos para qualquer tipo de concessédo, se

assim o fosse n&o poderiamos chama-lo de porta voz dos ideais mitico-arcaicos®.

Mesmo que o termo ndo apareca na Ultima passagem, pensamos ser possivel
lembrar-se do conceito de aidwg. Trata-se do temor respeitoso que o heréi sente
necessidade de emanar de seu ser. Efeito que deve se dar mediante uma dignidade
de conduta, ou seja, aquilo que se projeta de si. Ao retornar a conviver com aqueles
que Ihe fizeram mal e ofensas, é justamente esta possibilidade de se fazer respeitar
que lhe é retirada, pois submisso e doente ndo demonstraria dignidade em sua
conduta. Costuma-se traduzir aidwg por “vergonha”, que é um termo por demais
pouco abrangente em relacdo ao sentido grego. Nosso mundo ocidental
indelevelmente marcado pela tradicdo cristd inaugurou um pensamento de
interiorizag&o radical dos sentimentos, onde apenas o individuo tem acesso. Assim a
vergonha para ndés trata-se mais de uma culpa intima do que a honra publica.
Filoctetes estd de acordo com a aidw¢ em seu sentido arcaico, heroico, a
vergonha/conduta digna que se manifesta mediante o que apontam de seu ser, de

forma publica.

O Neoptolemo de Sofocles, por sua vez, possui um humanismo, guardados
0s perigos do anacronismo, fazendo ter todos que o cercam em conta, mesmo
agueles que a priori seriam considerados inimigos. Devem ser respeitados, objetos
de aidwg, em um sentido de exortagdo de sua dignidade, mesmo que diante de
certos olhares ndo a possuam. Em um trecho do didlogo entre Filoctetes e
Neoptolemo podemos perceber aquela no¢cdo de comunhdo propagada pelo filho de
Aquiles,

Fil.: Kai Ta0ta Aé€ag ou kaTaloXuvel BeoUcg;

Ne.: TTiG yap TIG aioXUvoIT” v WEeAGDV QiAoug;

% sao valores qgue na cidade democratica passam por avaliacdes, reatualizacbes e mesmo por
processos de transvaloracdo. Isto significa dizer que no periodo classico ndo sdo extintos, mas
passam pelo 0 que podemos chamar de democratizacado, alargando-se entre todos os cidadaos.
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Fil.: Aéyeig & Atpeidaig d@ehog i} 'Tr° €Uoi TODE;
Ne.: goi TTou, QiAog ¥’ v, Xw Adyog T0I16G0E [Hou.
Fil.: T1Gg, O¢ ye TOiC £xOpoici U’ Ekdolval BEAEIG;

Ne.:  Tav, SI3G0KOU pr) BpacUveaBal Kakoig.

Fil.: E tendo dito isso ndo te envergonhas dos deuses?

Ne.: Como alguém poderia se envergonhar por ajudar os amigos?
Fil.: Falas de ajuda para os Atridas, ou para mim?

Ne.: Para ti, claro, pois és meu amigo, e falo como tal.

Fil.: Como? Tu que queres aos inimigos me entregar

Ne.: O meu caro, aprende a ndo ser arrogante nas adversidades! (vv. 1382-
1387).

Na passagem, Neoptélemo deixa claro que em sua forma de pensar é
vergonhoso nédo prestar ajuda aqueles que se consideram amigos (vv. 1383). A isto
Filoctetes responde com um questionamento, o heréi abandonado ndo sabe se isso
refere a ele mesmo, ou Neoptdlemo fala daqueles que Ihe descartaram (vv. 1384).
Tal questionamento parece revelar que em Filoctetes ndo h& espaco para um
pensamento que venha a conceber a realizacdo de algo que chamariamos de bem
comum. Seu senso de vergonha e honra apresenta-se por demais inflexiveis e

individualizados.

Quando na citacdo dos versos 1350-1356, Filoctetes se angustia
guestionando como, cedendo, aparecera sob a luz novamente, como irA mirar 0os
demais que o cercam, ndo é tanto de seu préprio olhar que o heréi fala, mas antes,
dos olhares alheios. Pois, na sociedade da vergonha e honra como é a grega — seja
arcaica ou classica, o Ser que constitui o humano néo aparece no sentido moderno
de pessoa, ou seja, uma consciéncia de si mesmo que € inacessivel a todos, com
excecdo do proprio individuo (VERNANT, 1996, p. 44). Entre o0s gregos,
fundamentalmente no mundo da pdlis, realidade do “face a face” (FINLEY, 1988, p.
26), a existéncia de cada um, dos cidadaos, bem como o lugar social ocupado por
cada um, eram elementos medidos pelos olhares dos demais cidaddos. Nao ha a
ideia de individuo em um sentido interiorizado, este Ultimo € uma inven¢do da
modernidade (VERNANT, 1996, p. 47).

Ainda nesta citacdo Neoptélemo afirma que ndo deve ser kakoig quando em

situacdes probleméticas, adversidades (vv. 1387). O termo € traduzido por
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arrogante. Mas pode assumir o sentido de “incapaz de algo” e “imprudente”, por
exemplo. Assim, a inflexibilidade de Filoctetes aos olhos de Neoptélemo pode
parecer de uma imprudéncia levada pela arrogancia, constituindo um bloqueio para

a realizagao de um feito ao bem comum.

Neoptdlemo traz caracteristicas que o coloca em semelhanca ao ideal de
cidaddo do século V, que possui indulgéncia, mas também uma firmeza justa. O
jovem chega a censurar Filoctetes quando este deseja aniquilar Odisseu. A imagem
de Neoptolemo parece isenta de UBpig, desta insoléncia. Esta imagem pode ser
identificada em versos que o0 jovem critica a postura de Filoctetes em sua

incapacidade de ouvir e mesmo considerar pensamentos que ndo seus proprios,

Ne.: joBnv TTatépa TOV Guov eUAoyolvTd o€
auTov T £l WV B¢ oou TUXETV £ieyal,
dkouoov. AvBpwTToIal TAG YEV €K BV
TUXa¢ 60Bcicag €01’ dvaykaiov QEpEIv:

6001 &’ €kouaiololv Eykeivial BAGRaIG,
WoTrep aU, ToUTOIC OUTE GUYYVWUNY EXEIV
Oikaidv éoTiv 00T’ ETTOIKTIPEIV TIVA.

oU &’ Aypiwaoal, koUTe aUuBoUAoV JEXEl,
£Av T VOUBETH TIg eUVOIQ Aéywy,

OTUYEIC, TTOAépIOV Suopevi B’ fyouuevog (vv. 1314-1323).

Ne.: Alegra-me que tu tenhas elogiado meu pai

e a mim mesmo! Escuta, entdo, as coisas que

de ti desejo conseguir. Aos homens a sorte dada

pelos deuses € necessario suportar.

Mas a quantos que por vontade propria estao em aflicbes,

como tu, a esses nem é justo que se tenha

indulgéncia nem que alguém os lamente.

Tu te tornaste selvagem, e ndo acolhes um conselheiro,

e se alguém te adverte falando com benevoléncia,

odeias como a um inimigo, considerando-o um opositor (vv. 1314-1323).

Na visdo do jovem, posturas que tangenciam e mesmo sao demarcadas em

um campo de inflexibilidade acabam por ser danosas ao convivio publico e mesmo
isonémico na cidade classica. A palavra esUvoia aparece como benevoléncia, aspecto

gue Filoctetes parece negar de todo aquele que se Ihe aproxima (vv. 1322). O termo
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também poderia assumir o sentido de prova de amizade. Podemos entender que
lagcos caros ao convivio poliade sao tensionados por Filoctetes em sua posicao
absoluta e resoluta. O uso do termo fypiwoai (vv. 1321) evoca a selvageria que é
viver isolado e sem o contato humano. Condi¢cdo oposta ao aceite do convivio no

grupo dos iguais.

Pierre Vidal-Naquet e Jean-Pierre Vernant colocam que a imagem de
Neoptélemo tal como € construida por Sofocles se diferencia, e mesmo se opde a
elaboracdo comumente encontrada nos heréis sofoclianos. Estes, “afrontam o
mundo da cidade” (2011, p. 130). Pela inflexibilidade e posicfes resolutas o heroi de
Sofocles é mesmo alheio a prépria gramatica do convivio poliade, e podemos dizer
isondmico. Filoctetes é um modelo do que se diz, pois seus pensamentos e a forma
de vida que idealiza em nada lembra a cidade classica, apenas quer o retorno para
casa, como se 0 oiko¢ sobressaisse diante do koivév. Neoptdlemo ao trazer a
palavra como ferramenta — fundamentalmente aquele tipo de palavra franca — e
anunciar a urgéncia de ouvir vozes que se interseccionam, faz remeter, cremos, ao

efervescente universo das assembleias.

Filoctetes € um heréi que deseja a ruina de seus inimigos, Odisseu atua pelo
engano, lucra na mentira. Ambos lembram tipos que eram recorrentes na Atenas de
finais do século V, cidade marcada ja por batalhas perdidas na Guerra do
Peloponeso, uma polis em que vicejavam facgdes oligarquicas prontas a derrubarem
a democracia. Aquele ideal de democracia pericleana parecia ndo mais encontrar
respaldo na pdlis atica. Neoptélemo, o herbi que aparece na segunda metade da
peca, se coloca de maneira diferente, aposta em uma conciliagdo, ao propor que
Filoctetes aceite servir a causa grega novamente,

Ne.: Aéyeig pev €ikOT’, GAN’ Ouwg o€ BoUAopal

Beoic Te TIoTEUCTAVTA TOIG T' £OIc AdyoIg

@iAou peT’ avdpdg Tolde THGD EKTTAETV XBovog (vv. 1373-1375).

Ne.: Falas de maneira razoavel, mas, no entanto, quero que tu
acredites tanto nos deuses como nas minhas palavras,

para navegares desta terra, tendo-me como um homem amigo
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E como se Sofocles, o cidaddo que aceita e promove a democracia, através
de Neoptélemo asseverasse os ideais democraticos de confianca e harmonia, pois
tais pilares é que podem salvar a cidade. Sofocles, ja idoso na altura da encenacéo
do Filoctetes, parece colocar Neoptélemo como um herdi que recupera a imagem de
homens como Temistocles e Péricles, por exemplo, cidaddos compromissados com
ideais democraticos e que a partir de suas vidas construiram a fama de Atenas
como cidade da igualdade politica (FERREIRA, 1978, p. 49).

Neste sentido, Charles Segal (1999, p. 343) afirma que Neoptdlemo pode ser
caracterizado como uma forma de representacdo da mentalidade da poélis isonémica,
pois apresenta em sua atuacdo e mesmo carater, virtudes morais que cidade
classica exige para o desenvolvimento do convivio coletivo civico, como, por

exemplo, a flexibilidade do pensamento e o considerar vozes opostas.

Podemos ver algo desta natureza no verso 1270, onde Neoptdlemo responde
a censura que Filoctetes Ihe faz por novamente procurar convencer-lhe a lutar ao
lado dos gregos. O jovem questiona apresentando o argumento da mudanca de
opinido em relacdo a seus atos anteriores. Para Neoptdlemo a possibilidade da
mudanca de opinido € algo sempre a disposicdo. O verbo empregado é petayvavail,
que, de fato, evoca um sentido de voltar atrds em determinada deciséo, repensar

sobre alguma acdo antes empreendida®.

Evidentemente que o horizonte de uma possibilidade da mudanca no
pensamento ndo estava ausente no ethos heroico arcaico, Aquiles muda de ideia,
volta para guerra apds a morte de seu querido Patroclo, mas € uma chaga em sua
honra mediante a morte de um amado amigo que o impele a mudar. Por sua vez, em
Neoptélemo cremos que ha uma singularidade, ou seja, sua decisdo considera uma
acado que diz respeito ao coletivo, ndo mudou de ideia quanto a necessidade de
resgatar Filoctetes, mas sim quanto a modalidade da argumentacdo. Quando usa o
verbo petayvval esta falando que sera sincero doravante, e assim evoca formas de

uma retdrica vista como a esperada no debate publico da cidade classica.

Neoptdlemo parece mesmo diferenciar-se da imagem que o Coro lhe atribui

anteriormente na peca,

% O mesmo termo sera utilizado pelos cristdos para designar a nocdo do arrependimento.
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Co.: 0¢ &', W TéKvov, T6d' éAfAUBEV

Tav kpdTog Wylylov (..) (vv. 141-142).

Co.: (...) atifilho, veio todo

este poder primevo (...) (v. 141-142).

O Coro como que diz que é de direito que Neoptélemo assuma o controle da
situacdo e que sua vontade encarne o poder — kKpAatog — que se liga a instancias
divinas. Ora, ao introduzir um elogio ao dialogo, ao saber considerar opinides
diferenciadas, Neoptdlemo apresenta uma outra natureza do exercicio disto que
chamamos de poder, ou seja, o principio de autoridade ou mando. Esta de fato
muito mais alinhado com préticas isonémicas. Vidal-Naquet e Vernant argumentam
que podemos observar Neoptdlemo como um tipo de mediador, necesséario entre
Odisseu e Filoctetes (2011, p. 139). Podemos aderir a esta visdo na medida em que
vemos que, de fato, Neoptélemo faz circular ideias e valores analogos aos que

compdem o referencial politico e social da polis classica.

Os momentos finais do Filoctetes da-se com a intervencdo de Héracles
divinizado. Nado vamos entrar aqui em discussdo sobre a questdo da divindade no
Filoctetes, sua natureza, etc. Do mesmo modo, ndo se aborda a polémica que versa
sobre a problemética do oraculo na citada peca. Por outro lado, a titulo de
encerrarmos esta secao, bem como o estudo aqui proposto, vamos nos deter em
alguns elementos do discurso de Héracles, que compreendemos como relevantes e

em ligacdo ao tema da pratica isonémica.

Vida-Naquet e Vernant apontam que o Héracles tracado por Séfocles ndo se
apresenta como um Héracles cacador, matador de bestas (2011, p. 140). Em outras
palavras, 0 aspecto selvagem, se pode dizer, deste herdi ndo é mencionado. A
helenista Claude Mossé nos recorda que os relatos e narrativas miticas que
envolvem a figura de Héracles sdo de sensivel riqueza, e por consequéncia trazem
uma série de contradicbes em seu interior. O herdi ora é caracterizado como a
encarnacao da forca bruta e do agir desvairado, ora o herdi civilizador e agente justo
por exceléncia, pois libertou Prometeu de seus grilhdes e aprisionamento sempiterno

(2004, p. 163). Com efeito, o Héracles que adentra nos momentos finais do
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Filoctetes parece ser construido a partir das referéncias civilizatérias e ordenadores

gue seu mito contém.

Héracles faz sua aparicdo na altura do verso 1410, e até o verso de namero
1431 fala de seus sofrimentos e provagdes, bem como exorta Filoctetes a partir para
Troia, la ser curado de sua chaga no pé, e contribuir com o desabar da cidade do

principe Heitor.

Vejamos alguns momentos pin¢cados a partir da fala de Héracles quando se
dirige a Neoptdlemo,
He.: kai ooi TalT’, AXIN\EWG TEKVOV,
TTaprveo’: olTe yap oU 100’ dtep oBévelg
¢Aelv 10 Tpoiag Trediov 00’ oUTOC OéBEV.
AAN’ we AéovTe ouvvopw QUAdooeToV

oUT0¢ G¢ kai oU TOVD' (wv. 1432-1436).

He.: E afti, filho de Aquiles, o seguinte
Aconselharei, pois nem tu sem ele és forte
para capturara planicie de Tréia nem ele sem ti,
mas igual a dois ledes aliados vigiali,

ele atietuaele (vv. 1432-1436).

Vidal-Naquet e Vernant veem nesta exortacdo a promocao da moral hoplitica
(2011, p. 140). A chamada ao compromisso que detinha o soldado-cidadéo, figura
fundamental na construcdo de um pensamento isondmico, e mesmo da polis
democratica. O autor ainda nos informa que o elogio da moral hoplitica & elemento
singular no Filoctetes de Sofocles. Isso, devido a narrativa mitica encontrada na
Pequena lliada, onde diz que Filoctetes destroi Tréia e mata Paris em combate

singular®. Ou seja, facanha exatamente oposta ao agir comum.

Héracles promove a unido de dois homens, tratados doravante como iguais,
ou semelhantes - iogol, Ouoiol. Vocabulos pertinentes ao conjunto da reflexdo
isonbmica. No verso 1434 Héracles reafirma o ideal de cooperacdo ao dizer que
tanto Neoptolemo, como Filoctetes ndo bastam a si mesmos, e ndo bastam para que

a objetivo final e comum seja consumado, a tomada de Tréia. Acreditamos que pela

® A sentenca que versa sobre o feito de Filoctetes fala sobre o combate singular: povouaxioac
AAeEAVOPW KTEIVEL.
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sentenca em nome do agir de forma comum e coletiva, as palavras de Héracles

podem ser lidas como um golpe no ideal aristocratico da facanha individual.

Ficamos com a impressdo de que Héracles endossa o pensamento de
Neoptélemo. Mas ndo o Neoptdlemo que atuava seguindo Odisseu, mas sim o
jovem que agora ndo pode mais atuar segundo a via do engano. As palavras
expressam um alto nivel de confianca que deve imperar entre os herdis. No verso
vemos Héracles usar o termo ocuvvouw para caracterizar a condi¢do reciproca entre
Neoptolemo e Filoctetes. A palavra em questdo traz um sentido de comunhao, viver
juntamente ou comunitariamente. Do mesmo modo, evoca a ideia de partilha, e

também companheirismo.

Embora o termo ndo seja mencionado na passagem anterior — a fala de
Héracles —, pensamos ndo ser exagero ver em tais versos algo ou determinados
aspectos de um elemento caro ao convivio publico, como concebido entre os
gregos, ou seja, a @ihia. Costuma-se traduzir por amizade. Amizade por alguém,
forte afeicdo, e mesmo em alguns contextos pode significar amor por algo ou

alguém.

O termo amizade, de fato, diz pouco sobre a @ihia. Pois, falar amizade, ou
amigo em nosso mundo liberal, moderno-burgués, possui uma conotacéo de radical
subjetivacdo das relacbes humanas. Esta concepcdo moderna, a hossa concepcao,
é construida fundamentalmente sobre aspectos de intimidade pessoal e uma afeicao
também pessoal sensivel. Nao afirmamos que nocfes desta natureza estivessem
ausentes no mundo antigo, principalmente no seio da pdlis classica, mas nos parece
indelével que a @ihia no sentido grego apareca como um tipo de vinculo que instaura

obrigac@es reciprocas entre aqueles que sao cidadaos.

Neste sentido, o termo @iAog — amigo — assume uma caracterizacdo de
alguém pronto a ajudar, presentar assisténcia mediante uma forca que excede a
vontade, o voluntarismo, no¢cbes que no pensamento grego ainda n&o estédo
plenamente constituidas (HEATH, 1987, p. 74). Simon Goldhill comenta que a @iAia
e @iAog, mesmo que marqguem uma zona de sentimentos como afeicdo, € um campo
de deveres e exigéncias sociais que se instauram (1988, p. 82). Isto faz sentido se

pensamos em relacdo a uma das caracteristicas que compdem aquilo que podemos
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chamar de dinamica da pdlis. Ou seja, aqueles que compdem o corpo civico da
cidade sdo membros desta comunidade mediante um estatuto de reconhecimento
da semelhanca politica que se coloca entre eles. Para Vernant, o que cimenta,
permeia e, podemos dizer, sustenta tais relacdes de reciprocidade é a @ihia, bem
como sua forca de associagdo comunitaria (2013, p. 65):

O vinculo do homem com o homem vai tomar assim no esquema da cidade,
a forma de uma relacdo reciproca, reversivel, substituindo as relacbes
hierarquicas de submissédo e de dominio (VERNANT, 2013, p. 65).

Este vinculo, esta @ihia parece-nos transparecer na fala de Héracles em
relacdo a Neoptolemo e Filoctetes. A aparicdo de Héracles coloca os personagens
em uma situacao de igualdade, em relacéo de reciprocidade, um deve ajudar e vigiar
ao outro, na intencdo de levar a termo o plano comum. Ha um forte tom de
franqueza nas palavras de Héracles. Recordamos aquela franqueza que
Neoptélemo também reverbera ao explanar de forma, até mesmo bruta, a
necessidade de agir em comum acordo, e nao ser inflexivel quando se lhe
aproximam de forma benevolente amistosa. O autor David Konstan aponta que, para
0S gregos a franqueza da palavra era percebida como um valor a ser considerado
nas relagdes entre amigos (2005, p. 21). O Filoctetes encerra com uma fala do Coro,
de apenas quatro versos, mas em sua abertura ha a evocacéo final do agir comum,
coletivo,

Co.: XwpWuev dr TTAVTEG AOAAETG,

vUP@aig ahiaiolv £mTeugdpevol

vooTou owThpag ikéoBal (vv. 1469-1472).

Co.: Partamos todos juntos,
depois de rogar as ninfas marinhas

gue tenhamos um retorno seguro (vv. 1469-1472).

No primeiro verso desta passagem ficamos com a ideia de que Ultima palavra
deste drama de Séfocles foi dada em nome da agdo mutua. Vemos o termo GoAAEig
a designar que todos devem estar juntos, partirem de Lemnos e atuarem em
conformidade pela causa comum, no caso a querela contra Troia. O vocabulo
destacado liga-se com o verbo GoAAilw, que significa a acdo de reunido de grupo

para determinado fim.
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Se dividirmos o drama Filoctetes em dois momentos basicos — primeiro, a
tentativa de resisténcia, bem como a aceitacdo de Neoptdlemo em seguir o plano
enganoso de Odisseu e, segundo, o movimento que Neoptdlemo empreende de
mudanca de paradigma, promovendo assim, os ideais da cidade isondmica —, com
efeito, na presente secdo de nosso estudo procuramos realizar uma reflexdo sobre
aquilo que compreendemos constituir uma chamada de compromisso em relacdo a
gramatica emancipatéria da pélis classica. Observamos que Neoptolemo inflexiona
tanto o discurso sombrio de Odisseu, quanto aquele de posicdes inflexiveis e
resolutas evocados na voz de Filoctetes.

A franqueza radical e a flexibilidade de Neoptdlemo em tentar salvaguardar
posicdes contrarias apontam o caminho da insercdo dos humanos no mundo da
cidade. Se estivermos corretos em afirmar que o Coro, no momento final subscreve
as palavras deste Neoptdélemo que age mediante a exposi¢cdo franca da verdade,
poderiamos pensar que Sofocles pela caracterizacdo do jovem filho de Aquiles
expressa nhdo um manual de cidadania, mas uma referéncia para reflexdo acerca de
elementos de comum conhecimento, no periodo classico, entre os cidaddos de

Atenas.
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Consideracdes finais

Chegamos ao final de nosso exercicio de pesquisa. Chamamos de exercicio,
pois cremos que no trabalho intelectual, se fechamos determinadas questdes,

muitas outras passam a serem portas abertas para futuras reflexdes.

No quadro geral, nosso esforco de pensamento foi um olhar sobre a
Antiguidade Grega Classica, em um aspecto singular. Falamos da tragédia grega.
Refinando ainda mais, empreendemos um discurso sobre o Filoctetes de Séfocles
em determinados aspectos que pensamos constituirem pontos ou chaves

interpretativas da estrutura daguele drama.

Em nosso titulo ja apresentamos nossa intencao, o que chamamos de chaves
interpretativas sdo os aspectos da @uoi¢ — entendida como natureza humana, e
Traideia — educacao/formacdo. Com a hip6tese de que tais elementos sdo presentes
nas estruturas do Filoctetes, empreendemos um olhar acerca de sua circulacdo na

tessitura do texto.

Antes, porém, de adentrarmos de fato em nosso objeto de estudo procuramos
assentar algumas bases para nossa reflexdo proposta. Primeiramente, evocando a
questdo da pdlis e a Taideia, tentamos lancar alguma luz sobre isto que
compreendemos como impulso de formacdo/educacdo inerente ao pensamento
grego. Observando na Grécia antiga, as formas e sentidos que o ato de educar
poderia assumir, fundamentalmente em ligacdo com as exigéncias que polis

isondmica doravante colocaria quando de seu surgimento.

Outro pilar que serviu de base para pesquisa foi interrogar tragédia grega
como uma forma de expressao organicamente ligada as estruturas da polis. Sendo
mesmo considerada uma instituicdo da cidade. Todavia, ndo descurando de seus
aspectos literario, alegoérico e simbdlico, perscrutou-se a tragédia como forma de
arte politica. Ou seja, uma expressao artistico-mimética que coloca em cena, por
uma linguagem a evocar o fundo mitico grego, referéncias préprias a seu momento

intelectual de encenacao.

De igual forma, aceitando que a podlis e suas instituicbes empreendem um

constante movimento de formacéo do cidadao, a tragédia contando como instituicdo
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citadina, foi observada como espaco formativo, mesmo pedagdgico, no sentido em
gue apresenta formas de acdo e condutas, que ora podem levar uma cidade a ruina,

ora dignificar.

Dito isto, passamos refletir como a questdo da natureza humana poderia
circular neste espaco intelectual da tragédia Filoctetes. Se a polis € um locus
pedagogico e visa formar os cidaddos mediante necessidades especificas, como
lidar com elementos compreendidos como inatos ao humano? Para interrogar este
problema, acabamos nos centrando nas evocacdes que se fazem sobre a natureza

humana no texto do Filoctetes e como sao articulados tais momentos.

Observamos que € no jovem Neoptdlemo que a chamada a @uoig se faz de
forma mais sensivel. Ou seja, Odisseu quer Ihe introduzir em todo um complexo de
estratagemas e licdes enganosas com intuito de capturarem Filoctetes. Neoptélemo
resiste, a0 menos por um tempo. O vocabulario do jovem ao argumentar que nao
guer agir como proposto € sensivelmente uma evocacao a sua @uaig nobre. Como
filho de Aquiles, por natureza ndo poderia agir pelo engano. No entanto, se entrega
a Odisseu, ndo sem reconhecer que para isso deve desfazer-se de seu carater

nobre, na visdo grega, de sua @uUOIG.

Desta forma, observamos nesta parte de nosso estudo que a @uoig, se de
fato contém uma ideia de elementos e qualidades inatas ao humano, ndo é vista
como estrutura determinista. Havendo um espaco de maleabilidade, a questado do

educar/formar, a propria TTaidgia passa a entrar em cena.

Assim, Neoptolemo parece de fato estar entre as exigéncias de sua natureza
e uma educacgdo que buscam Ihe impor. NOs encerramos a pesquisa com um debate
sobre a figura de Odisseu como educador. Apontando, segundo a bibliografia e
fontes, uma interpretacédo que relaciona Odisseu e sua forma de agir a um instrutor
constantemente procurando incutir no jovem Neoptdlemo uma série de valores e

paradigmas de conduta.

A guestdo aqui foi analisar a natureza deste ensino. Sempre pautado em
argumentos enganosos, Odisseu propde que Neoptélemo agarre Filoctetes pela

mentira, por argumentos que enganem o heréi abandonado, que se omita dele as
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reais inten¢cdes. Mais uma vez, afirmamos o impasse de Neoptdlemo que, entre a

QuoIg e um tipo de TTaideia, sabe que é chamado a realizar uma escolha definitiva.

Até quase o fim do Filoctetes esperamos se a deciséo final de Neoptélemo
sera o partido de Odisseu, ou o lado de Filoctetes. Neoptdlemo constantemente
evoca sua natureza nobre e como deveria agir segundo este dado. A prépria relacao
que trava com Filoctetes € uma constante lembranca de sua @uoig. O arqueiro €
como uma imagem de seu pai Aquiles: ecoa nobreza, mesmo no estado em que se
encontra, prima pelos valores de reciprocidade de amizade, e do mesmo modo
mantem em mente outro aspectos da ética aristocratica, a inflexibilidade, a
manutencdo de uma posicdo absoluta, resoluta incapaz de ouvir vozes contrarias.

S&o nestes ultimos elementos que Neoptdlemo parece se diferenciar.

De um lado, nos momentos finais da tragédia, vemos Filoctetes encarnar
aqueles tragos caracteristicos dos herdis sofoclianos e marcar de forma resoluta seu
dever, chegando mesmo a escolher permanecer em soliddo, em Lemnos, mesmo
gue a ajuda e o resgate lhe sejam oferecidos. Por sua vez, Neoptdlemo nos deixa a
impressao de articular em seus argumentos e postura uma defesa do bem comum,
do agir coletivamente. Em outras palavras, uma defesa de um espacgo isondmico

qualificado.

O jovem reconhece, como Odisseu, o peso dos argumentos e a capacidade
da linguagem na acdo. Mas diferentemente do rei de itaca, percebe que a palavra
nao pode ser insensata, obscura. Linguagem e ato devem se revelar em toda
clareza possivel. Neoptélemo também néo se distancia dos valores que Filoctetes
coloca em cena, sabe que deve ser virtuoso, reciproco nas amizades. Mas sua
negacdo em relacdo a determinadas praticas deixam entender que sua imagem
rompe com a do heréi aristocratico arcaico. Neoptélemo considera um valor a
capacidade do saber ouvir diferentes vozes, diferentes opinides e o concerto destes
pontos é mediado pelo diapasdo do bem comum entre as partes. O préprio coro
parece subscrever a atitude de Neoptélemo, encerra o Filoctetes com um chamado

ao agir coletivo.

Em suma, procuramos fazer uma releitura de determinados aspectos no

tecido textual da obra Filoctetes. Procuramos focar no que acreditamos constituir
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uma certa tensdo entre a natureza, aquilo que é inato, e a educacéo, a formacao do
homem grego. Fundamentalmente, na imagem de Neoptdélemo. Sofocles o
caracteriza como um jovem a receber licbes, a defrontar-se com paradigmas
diversos e diametralmente opostos. De um lado, Odisseu e seu engano, de outro,
Filoctetes e sua intransigéncia, podem dizer. Uma escolha precisa ser feita
urgentemente. No texto, observamos como Neoptélemo comporta-se como um
péndulo, por algum tempo. Mas, logo, ndo pode escapar a escolha, a deliberacéo.
Como vimos em nosso trabalho, a singularidade de Neoptélemo ndo é manter-se
aliado com Odisseu, ou partir para a esfera de Filoctetes. Mas o jovem promove 0S
valores da cidade democratica classica, em oposicdo as deturpacfes que tais
valores sofrem nas maos de Odisseu. Do mesmo modo, se opde a determinados

tracos arcaizantes de Filoctetes.

Entre a @uoig e mmaudeia, Sofocles parece anunciar e elucidar que, mesmo
aquilo que de alguma forma é visto como inato no humano deve passar por um

cuidado, uma formacao que leve em consideracao os valores da cidade classica.
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