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Resumo

FERREIRA, Rafael Dias. Nietzsche e a tarefa da grande politica: sobre a
interpretagcdo perfeccionista de seu radicalismo aristocréatico. 2013. Dissertacao
(Mestrado) — Programa de PoOs-Graduacdo em Filosofia. Universidade Federal de
Pelotas.

A presente dissertacédo busca propostas de definicdo para a grande politica, na obra
de Nietzsche, considerando-a como um “programa” associado a sua critica da moral,
dirigida & modernidade. Sobretudo fugidio, o conteddo do conceito é dificil de ser
delimitado, de modo que duas chaves de leitura sédo, para tanto, privilegiadas, pela
duracdo do intervalo que as separa, permitindo cotejar complementaridades e
distingcdes: a interpretacdo perfeccionista hodierna e a criticamente consagrada
atribuicdo — contemporanea ao filésofo — de um “radicalismo aristocratico”. Portanto,
como parte integrante de tal reconstituicdo, o levantamento bibliografico objetiva o
balanco da recepcéo desse item do pensamento politico nietzschiano, ao privilegiar
trés autores: Ciano Aydin (2007), Daniel W. Conway (1997) e Paul J. M. van
Tongeren (2008). Assim sendo, aborda-se, de acordo com Aydin, a vontade de
poder nietzschiana como possibilidade para uma estrutura de condi¢cdes necessarias
a uma politica livre da redugdo a mera instancia técnica. Em outras palavras,
discute-se o argumento do comentador que preconiza alternativas para escapar ao
retrocesso a perspectivas que pressuponham algum tipo de ordem social absoluta
ou preexistente, através de linhas mestras basicas derivadas dos dois “constituintes”
da realidade, em seu modelo “organizagao-luta” (“organization-struggle” model).
Dessa forma, sdo discutidas suas proposicdoes, baseadas em similaridades e
diferencas para com a distincdo amigo-inimigo de Carl Schmitt e o carater de
indeterminacdo da democracia de Claude Lefort, assim como o0s termos do
movimento perfectivel de uma cultura saudavel em oposicéo declarada a estase de
sua identidade, a qual abraca a multiplicidade, a variabilidade e a relacionalidade.
Por sua vez, com Conway, problematiza-se o papel da politica no aperfeicoamento
da humanidade, compreendido no cultivo de individuos raros, representativos das
potencialidades mais exaltadas pela construcdo de grandes seres humanos. Nesse
sentido, analisa-se se, em Nietzsche, o assunto aparece como um caso de
legitimacao, de justificacdo ou de afirmacao definitivas e se ha, sob a forma de uma
galvanizagdo da vontade, a promessa de futuro que renovaria as metas desses
empreendimentos superlativos, responsaveis pela definicho de novos horizontes,
assegurados por legislacao filosofica. Desse modo, as fungbes e os registros das
figuras do legislador e do animal indeterminado — furtando-se a do além-do-homem
(Ubermensch) — sdo avaliadas através da interpretacdo do perfeccionismo por
Conway — como proposto por Stanley Cavell —, termo que carrega a desvantagem
de poder gerar o equivoco de um estagio de acabamento da espécie, idealismo
rejeitado pelo filosofo em nome da plasticidade da indeterminagdo humana. Por fim,
considera-se a posicao de van Tongeren, a qual estabelece, no quadro do debate
contemporaneo, por um lado, a critica as interpretacdes perfeccionistas e, por outro,
a ideia do filésofo alemao como “pensador suprapolitico” (“lber-politischer Denker”),
por via do problema de inspiracdo naturalista do “animal ainda ndo determinado” e
sua differentia specifica.

Palavras-chave: Nietzsche; grande politica; perfeccionismo; aristocratismo.
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Abstract

FERREIRA, Rafael Dias. Nietzsche e o programa da grande politica: sobre a
dimenséo perfeccionista de seu radicalismo aristocratico. 2013. Dissertacao
(Mestrado) — Programa de PoOs-Graduacdo em Filosofia. Universidade Federal de
Pelotas.

This dissertation seeks proposals for the definition of great politics, in the work of
Nietzsche, considering it as a “program” associated with his critique of morality,
addressed to modernity. Especially elusive, the content of the concept is difficult to
be defined, so that two keys to the reading are privileged, by the duration of the
interval separating them, allowing to collate complementarities and distinctions:
recent perfectionist interpretation and the critically enshrined attribution -
contemporary to the philosopher — of an “aristocratic radicalism”. Thus, as an integral
part of that reconstitution, the bibliographical survey aims the balance of the
reception of this item of Nietzsche’s political thought by privileging three authors:
Ciano Aydin (2007), Daniel W. Conway (1997), and Paul J.M. van Tongeren (2008).
So, it is covered, according to Aydin, the Nietzschean will to power as the possibility
for a framework of necessary conditions to a politics free from reduction to a mere
branch of technics. Moreover, he argues that the concept offers alternatives to
escape the setback to perspectives that involve some kind of absolute or pre-existing
social order, through basic guidelines in derivation of two “constituents” of the reality,
in his “organization-struggle” model. Therefore, his propositions are discussed, based
on similarities and differences between this one towards the Carl Schmitt’s friend-
enemy distinction and the Claude Lefort’s indeterminate character of democracy, as
well as the terms of the movement for perfection of a healthy culture in declared
opposition to the stasis of its identity, embracing the multiplicity, the variability, and
the relationality. In turn, with Conway, it is discussed the role of politics in the
humankind enhancement, understood in the breeding of rare individuals,
representatives of the more exalted potentialities by the construction of great human
beings. Accordingly, it is analyzed if, in Nietzsche, this subject emerges like a case of
ultimate justification, legitimation, or affirmation, and if there is, in the form of a
galvanization of the will, a promise of future that could renew the goals of this
superlative ventures, responsible for setting up new horizons, provided by the
philosophical law. In this way, the functions and registers of the figures of the
legislator, the indeterminate animal — excluding the overman (Ubermensch) — were
evaluated by Conway’s reading of the perfectionism — indebted to Stanley Cavell —, a
term that carries the disadvantage of possibly generate the misunderstanding of a
stage of the species completion, idealism rejected by the philosopher on behalf of the
plasticity of human indeterminacy. Finally, it is considered the statement of van
Tongeren, which establishes, in the scenario of the contemporary debate, on the one
hand, the criticism of perfectionist interpretations and, on the other, if the German
philosopher would be a “supra-political thinker” (“Gber-politischer Denker”), via the
problem of naturalistic inspiration about the “undetermined animal” and its differentia
specifica.

Keywords: Nietzsche; great politics; perfectionism; aristocratism.



Notacdo bibliogréafica

A convencao empregada para as citacoes a Nietzsche segue os parametros
estabelecidos pela edicdo de referéncia alema para as obras, fragmentos postumos
e correspondéncia, editada por Giorgio Colli e Mazzino Montinari (NIETZSCHE, F.
Werke. Kritische Gesamtausgabe. Berlim/Nova lorque: Walter de Gruyter, 1967- e —
. Nietzsche Briefwechsel. Kritische Gesamtausgabe. Berlim/Nova lorque: Walter de
Gruyter, 1975-). Contudo, para as cita¢des diretas, nos rodapés de pagina, foi
utilizado o texto da Digitale Kritische Gesamtausgabe Werke und Briefe (eKGWB),
editada por Paolo D’lorio e publicada pelo site “Nietzsche Source”. O motivo para tal
escolha — além daquele relativo a confiabilidade da fonte, pois o sistema de
classificacdo segue a risca o0 estabelecido pela edicdo Colli/Montinari —, € o
tratamento de provas encaminhado contra a versdo impressa, incorporando cerca de
6.600 correcdes filologicas. Ademais, as siglas em alemao sdo seguidas por aquelas

em portugués, tal como encontradas abaixo.

cv/cp Funf Vorreden zu funf ungeschriebenen Blchern (Cinco

prefacios para cinco livros ndo escritos)
SE/COo. EXt. I Unzeitgemasse Betrachtungen. Drittes Stick:
Schopenhauer als Erzieher (Consideracbes

extemporaneas lll: Schopenhauer como educador)

MAI/HHI Menschiches Allzumenschliches (vol. 1) (Humano,

demasiado humano (vol. 1))

M/A Morgenrote (Aurora)

FW/GC Die frohliche Wissenschaft (A gaia ciéncia)

zalza Also sprach Zarathustra (Assim falava Zaratustra)



JGB/BM

GM/GM

GD/CI

AC/AC

EH/EH

*WM/VP

Jenseits von Gut und Bdse (Além do bem e do mal)

Zur Genealogie der Moral (Genealogia da moral)

Gotzen-Dammerung (O crepusculo dos idolos)

Der Antichrist (O Anticristo)

Ecce homo (Ecce homo)

A vontade de poder (Der Wille zur Macht)
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INTRODUCAO

A presente dissertacdo visa ao estudo do conceito de grande politica,
caracterizado pelo filésofo nascido em Rocken, na Saxonia, Friedrich Wilhelm
Nietzsche (1844-1900). O objetivo central €, portanto, o de identificA-lo em sua obra,
detendo-se, eminentemente, nos contornos que alcanca em seu pensamento tardio.
Como a definicdo precisa da especificidade do conteddo do objeto esta sujeita a
interferéncias — apesar do recorte periddico —, 0 conceito mostra-se encadeado a
assuntos criticos e descritivos de designacdes proprias: sua contraparte, a “pequena
politica”; as tendéncias ideolégicas da modernidade atuantes na democracia, no
socialismo, no nacionalismo; o seu, assim nomeado, radicalismo aristocrético e a
dimenséao perfeccionista que Ihe é atribuida. Assim, o debate ao redor da recepcao
de ideias politicas como tal coloca em evidéncia atividades exegéticas dirigidas aos
critérios empregados pelo pensador alemao para delimitar um projeto paralelo a
elementos mais ambiciosos no referido periodo. Nesse sentido, esta pesquisa
concentra-se em propostas interpretativas do espaco ocupado pela grande politica
no quadro dos grandes temas nietzschianos — pontualmente: sua critica a
moralidade, exposta na transvaloracdo de todos os valores (Umwertung aller Werte);
a compreensdo de um imperativo ético no eterno retorno do mesmo (Ewige
Wiederkunft des Gleichen); a possibilidade da superacdo extramoral pelo além-do-
homem (Ubermensch); a teoria das forcas — “epistemologia”, “metafisica” ou
“doutrina” da vontade de poder (Wille zur Macht).

Em linhas gerais, é preciso grifar que, ao serem promovidos estudos sobre
certa faceta de cunho politico, em Nietzsche, sdo recorrentes 0s argumentos em
torno das apropriacdes indevidas e das interpretacdes grosseiras que dai se
produziram, na medida em que seus escritos firmaram nao s6 as polémicas quando
de sua recepcdo pelo publico leitor que lhe foi contemporaneo, como também
exigiram verdadeiros tours de force, por parte de comentadores e revisores, para

elucidar pontos de maior densidade significante. Com efeito, Nietzsche deu vazéo a



toda sorte de leituras desde os primeiros contatos com seus livros, pela sustentacéo
de tensdes internas com exposi¢cdes de conteddos polemistas, a despeito do que ha,
nesse campo, de fragmentario e assistematico, gerando, por conseguinte, definicdes
distantes do cuidado necessario ao entendimento de processos composicionais
singulares e especificidade das metodologias adotadas. Isso pode ser Vvisto,
claramente, no modo como o século XX observou uma divisdo entre os intérpretes:
se, por um lado, as constantes apropriacdes conduziram Nietzsche a outras formas
de isolamento nas mais distantes correntes ideoldgicas, por outro, o término da
Segunda Grande Guerra inaugurou uma fase de tentativas dissociativas de
macroprojetos politicos, sobrevalorizando questdes psicoldgicas da soliddo, da
nostalgia e da melancolia, que definiriam as reflexdes de Nietzsche sobre a Histéria,
o Estado moderno e a sociedade. E claro, falar em apropriacdes indevidas é
arriscado, uma vez que, lembra Tracy B. Strong, vive 0 mundo contemporaneo sob a
égide da declaracdo de Jacques Derrida: il n’y a pas de hors-texte (STRONG, 1996:
124). Contudo, se ha interpretacfes legitimas e inauténticas, a seguinte questao
coloca-se por si mesma: sdo todas as leituras de Nietzsche politicas? Se sim, na
compreensao de seu pensamento, isto €, na visada que os comentadores |he
dirigem, estdo implicados, inexoravelmente, tracos reconheciveis, em maior ou
menor grau, o que explicaria as razbes por tras das controvérsias mais inflamadas,
em comparagao a quaisquer topicos em sua obra. Outra questdo que dai decorre é
se as diferentes interpretacdes sdo suscitadas por suas formas de expressao ou se
devemos crer, com Mdller-Lauter, que o cuidado na abordagem da letra nietzschiana
propicia um vinculo privilegiado com a teoria do conhecimento perspectivista da
vontade de poder.

A mais drastica aplicagdo de principios, dentre aquilo que se pode chamar
um “uso concreto” de ideia politicas, talvez tenha sido aquela inaugurada sob a
tutela da prépria irma do filésofo, Elisabeth Forster-Nietzsche. Esposa do notorio
agitador antissemita Bernhard Forster, ajudada pela falsificagdo da obra do irméo a
partir do Nietzsche-Archiv, desencadeou, posteriormente, o0 impulso necessario a
associacdo de seu pensamento ao vocabulario explorado pela propaganda
demagogica do Partido Nacional-Socialista (MONTINARI, 1999: 55-77). Sabe-se que
as doutrinas do além-do-homem e da vontade de poder, a suposta legitimacdo da
crueldade, o argumento das distancias abismais que separariam o homem superior

do rebanho, as consideracbes acerca da grandeza do carater de certas



personalidades histéricas, tudo isto foi utilizado — em um movimento inverso a
severa critica cultural destinada, pelo pensador, aos alemdes — como corolarios
pelos nazistas. De fato, tedricos marxistas, como Georg Lukacs, acorreram em
identificar em Nietzsche o germe de ideais politicos de tal ordem, reconhecendo-o
no papel de uma espécie de “protofascista”, antecessor dos entusiastas de
exemplos dados por governos fortes, no qual poderiam ser encontradas as
justificativas que inspiraram o furor teutonicus do Terceiro Reich. Outros, ao
contrario, tentaram dissuadir os simpatizantes dessas visdes, lembrando episédios a
respeito da entrada do pensamento nietzschiano fora do mundo germanico. Tal foi o
caso levantado por Georges Bataille e aqueles ligados a revista L’Acéphale, ao
lembrar que, na Franca ele fora introduzido por uma esquerda de inspiracao
anarquista. No Brasil, do mesmo modo, logo apds o término da guerra, intelectuais,
tais como: Antonio Candido e Oswald de Andrade, tornaram publicas suas opinides,
através das quais, ao mesmo tempo em que demonstravam aprec¢o por sua reflexao,
tentavam desvincula-la do fendmeno do totalitarismo. A argumentacdo € sélida;
entretanto, apartar por completo o pensamento do fildsofo de formas politicas
ultrarradicais esta longe de ser uma interpretacdo honesta de seus escritos, visto
que tratou de tais matérias de modo a deixar entrever que determinadas medidas,
ao serem adotadas, proporcionam realizacfes que tanto o Estado democréatico
guanto a tirania nem sequer vislumbram, mesmo se, para tanto, esses
compromissos resultarem de processos, em principio, reacionarios. O que vale
mencionar € que Nietzsche ndo deixa entrever propostas delimitadas de apoio a
formas de governo existentes, mas um criticismo politico que tem como alvo tanto as
exigéncias sociais como aquelas que, erroneamente, estabelecem, por vezes,
sistemas de pensamento autocentrados — de ordem véria: socialistas, anarquistas e
antissemitas, bem como aqueles de carater democratico e dinastico.

O que permanece, de fato, dessas discussOes € a fascinacdo exercida por
Nietzsche, tendo por origem, nomeadamente, sua tese da inseparabilidade entre
dominios do conhecimento e da crenca afastados por convencdo, borrando as
fronteiras, por sua vez, entre o status de praticas publicas e o cultivo espiritual, o que
pode ter veiculado a ideia de que nao se trata de um pensador politico per se, como
entendido pela histéria das ideias. No entanto, por ser perpassada pela abordagem
da concepcédo agonistica entre a aristocracia guerreira da Grécia pré-socrética, pela

reconstituicdo figurativa das genealogias morais humanas e pelos sombrios



diagnoésticos dos padecimentos do niilismo, a obra de Nietzsche poderia eleva-lo,
sim, a definicdo de filésofo politico, ainda que sui generis. Nesse sentido, a recepc¢éo
conflituosa de seus livros é enquadrada tanto por perspectivas hostis a suas
diretrizes quanto por visdes de impressdo carregada. A alternativa a essas
abordagens imp6s-se pelo exercicio em evitar partir dos preconceitos do zelo moral
das primeiras e das leituras de superficie das segundas, constituindo-se pelo esfor¢o
em entender o que ha de mais sutii em Nietzsche, ao contrario das supostas
estridéncias que o rebaixariam a um obscuro panfletario da burguesia imperialista a
século XIX. A cautela frente aos tremendos desafios impostos pelo contato com
esse lado provocativo incide sobre a proposta formular para a grande politica
nietzschiana, constituindo, portanto, uma dificuldade adicional, ainda que
imprescindivel a qualquer leitura avancada acerca dos poucos excertos em gque
expressa a concepgcdo (ao total, vinte e nove ocorréncias da expressao
“groRe(n)/grosse(n) Politik”, em vinte e trés unidades textuais — paragrafos,

fragmentos e correspondéncia®).
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Assim, 0 que sobressai a sedimentacdo de associacdes feitas por supostas
posicdes interpretativas privilegiadas € o argumento da tarefa primeira que constitui
a grande politica: a compreensdo de conjunto de esferas publicas e sociais,
artisticas e culturais, bem como o critério para a reflexdo sobre as contingéncias
histéricas conformadoras da grandeza ou do rebaixamento de toda sociedade
existente até agora. Dessa forma, seus primeiros gquestionamentos direcionam-se
aos tipos sociais formados por conjuntos valorativos especificos, de modo que
adverte a todo instante sobre a distancia entre aqueles seres que conquistam
impulsos opostos pela forga exprimida, modelando-os e sintetizando antagonismos
internos, com o objetivo de galgar estados hierarquicamente superiores, daqueles
gue sucumbem aos horrores promovidos pela desvaloriza¢do de valores supremos e
da queda de verdades absolutas, agarrando-se, em desespero, aos ultimos
instantes de representacfes que ndo mais satisfazem de forma plena suas proprias
exigéncias vitais.

A elevacdo humana estaria, assim, em dependéncia daquilo que os critérios
liberais e democréticos consideram mais indesejaveis quando submetidos a tradi¢ao
politica moderna. Isso significa dizer que, ao tratar — nos termos abrangentes de sua
metodologia genealégica — pontos conturbados para esse cenario, devem ser
consideradas as devidas adverténcias para a articulacdo de textos em que aborda
temas ligados a exploracdo econbémica, ao dominio militar, a injustica, a
criminalidade e, até mesmo, a alguma forma de escraviddo. Para tanto, Nietzsche
convida seus leitores a acompanharem a critica implacavel que direciona ao Estado
monetario da técnica e da economia, ao conformismo da sociedade burguesa, enfim,
a derradeira mediocrizacéo do tipo homem pelo individualismo liberal.

E preciso, dessa forma, separar as ideias politicas de Nietzsche dos usos
decorrentes destas: o que, de fato, tratou em termos politicos (muitas vezes mal
compreendido, pela ignoréncia de seus procedimentos metodolégicos) e a filiagao
politica dos comentarios de seus intérpretes. Naturalmente, isso ndo significa dizer
gue possa ser atingida uma conformacéo final de seu pensamento, mas incluir a
variedade de posi¢cOes que pode ser suscitada em decorréncia de sua leitura. Nesse
sentido, Strong destaca trés linhas mestras que aparecem em Nietzsche: 1)
declaragBes sobre conjunturas politicas contemporaneas, tais como a da crise
Schleswig-Holstein, cujo desfecho foi favoravel a Otto von Bismarck; 2) a negacgéo

da moralidade como justificacdo das instituicbes politicas e sociais, ao contrario,



derivando-as mediante a iluminacdo das estruturas de dominio concorrentes em
perspectivas de nobreza e ressentimento, em Além do bem e do mal (1886) e
Genealogia da moral (1887); 3) a andlise politico-identitaria, tal como entendida pela
ideia de unidade nacional — o que ha de germanico em ser alemé&o, helénico em ser
grego, etc. (120). De fato, Nietzsche, tal como John Stuart Mill e Alexis de
Tocqueville, viu na democratizagédo das relagbes sociais um evento de seu tempo;
no entanto, o socialismo parece-lhe como que um passo necessario a evolucdo da
moralidade escrava. Isso significa dizer que a identificacdo do problema nédo esta na
auséncia de lideres politicos genuinos, mas no perigo do uso do poder como
instrumento para propésitos individuais, ao contrario da criagdo de uma arena
politica nos moldes da aristocracia da Grécia e dos principes da Itdlia da
Renascenca. Nesse caso, a dificuldade maior é a de encontrar apoio, em Nietzsche,
de n&o importa qual principio liberal, igualitario e democratico, apesar das
apropriacdes que levariam em conta o alegado carater apolitico de seu pensamento,
sendo este, por vezes, dividido entre progressistas ou conservadores: no primeiro
caso, pela evidente critica a degeneracéo dos valores da tradicao e o estimulo a sua
superacao transfiguradora; no segundo, pela audacia em trazer ao discurso filosoéfico
de sua época concepcdes sobre hierarquia, dominio, exploracdo, nobreza, etc. De
qualguer modo, a custodia de Nietzsche ndo pode ser dada pelo simples
arrendamento de suas propostas a esquerda ou a direita radicais, pela superposicao
de principios entre as diferentes praticas publicas, mas pela singularidade que o
caracteriza no campo politico, escapando, dessa forma, ao impasse resultante da
atribuicdo de uma interpretacdo correta de seus escritos, como aludido por Strong.
Sendo assim, é preciso pensar sobre a validade dessas interpretacfes, mas
também levar em conta que sua corre¢do ou adequacédo depende, uma vez ainda,
dos graus de correspondéncia pratica, uma vez que Nietzsche ndo é considerado,
de todo, um pensador politico. Porém, tal posicionamento, derivado de abordagens
pos-modernas, deve ser utilizado com cautela, haja vista que Nietzsche é um fil6sofo
do XIX, trabalhando em outro espectro tematico, apesar de suas prospeccdes, no
mais das vezes, acertadas quanto ao destino reservado a Europa. Dentre estas, um
dos principais destaques pode ser apontado como aquele concernente a
desvalorizac&o dos ideais iluministas e a consequéncia imediata da modernidade no
papel de propagadora do uso instrumental do conhecimento, de modo que o carater

civilizacional pudesse ser conduzido pelo dominio tecnocratico das instituicbes



politicas, auxiliado através da expansdo do poderio econbémico e militar,
desprezando, no processo, bases educativas e culturais mais elevadas. Nietzsche
lembra, com efeito, que algo semelhante ocorreu na Antiguidade com o declinio do
instinto agonistico da polis aristocratica frente ao advento da sobrevalorizacdo da
racionalidade e da moral socrético-platonicas, transformadas, em seu século, pelo
status adquirido pelo conhecimento cientifico de suas diversas instancias. E claro, a
formacdo filolégica de Nietzsche inspira-lhe a diatribe contra a dependéncia
“gramatical” dos fildsofos, pelo menos desde Sobre verdade e mentira no sentido
extramoral (1873), no esforco em entender esse “animal indeterminado” que é o
homem. Dai a origem dos impasses apontados em suas resolucfes sobre a vontade
de verdade (Wille zur Wahrheit), sua argumentacdo apontada para as noc¢des
daquilo que se convencionou chamar linguagem e consciéncia sob um ponto de
vista da criacdo de tese destinada a expor um sentido singular também para politica.

O filésofo, portanto, ndo tem a pretensdo da objetividade do discurso
antropoldgico, mas, ao contrario, utiliza-se desse carater “ficcional” com o intuito de
minar os fundamentos da comunicabilidade como origem das aptidées intelectuais,
destinada a relacdes apoliticas. Segundo o autor, se a capacidade linguistica surge
“‘espontaneamente” no homem, n&o € algo definido pelos postulados darwinistas da
adaptacao e da sobrevivéncia, ou por principios cooperativos na base da formacéo
social do homem primitivo, mas pelos rigores das exigéncias do trato social —
paralelamente, a consciéncia ndo pode ser encarada como constituinte fortuito para
a espécie. Nietzsche pensa que, apesar da complexidade multifacetada dessas
qualidades, ambas estdo a servico de disposicbes de dominio e sujei¢cdo, sendo
intrinsecas aos antagonismos da vontade de poder, como em um jogo de espelhos
entre 0s impulsos fisioldgicos e o0 mundo (cf. JeB/BM, § 259). A despeito de suas
requisicdes formidaveis, lamentar essas propriedades constitui-se como atitude de
negatividade existencial, acima de tudo, niilista, cujo antidoto € a afirmacdao irrestrita

da vida.



O primeiro capitulo desta dissertacdo abrange as definicdes adquiridas para
a grande politica ao longo da obra de Nietzsche e sua posicdo em campos
conceituais circundantes. Tal isolamento tem por objetivo analisar os modos através
do quais a expressao € articulada, em acepcdes ora extensivas, ora intensivas, de
modo que a amplitude do recorte prople-se, em verdade, a expor distincdes
propedéuticas aplicadas, ndo na diregdo classificatoria de estabelecer um objeto
livre de ambiguidades, mas na de abarcar a densidade de sua polivaléncia, motivada
pela confluéncia de sentidos especiais, pontualmente experimentados pelo pensador

alemao.

Ao pensamento da grande politica de Nietzsche foi atribuido amiude um
modelo teleoldgico, que veicularia uma ideia de bem que despreza o justo, em sua
forma autbnoma ao agir, em termos de filosofia moral. Uma vez que tal teoria, assim
concebida, identifica o bem ao exercicio da perfeicdo humana na cultura, € preciso
conhecer razGes possiveis para chegar a tal versao do “perfeccionismo”. Classifica-
lo, portanto, escapa a dependéncia de vertentes associadas ora ao eudemonismo —
busca da vida feliz como fundamento e principio dos valores —, ora ao hedonismo —
o prazer como finalidade da vida moral. Ao contrario, o segundo capitulo busca
discutir as implicacdes de atos interpretativos que tentam posicionar Nietzsche como
imediatamente identificavel em um quadro geral da histéria das ideias politicas. Para
tanto, apresenta-se, a partir de divisdo que comporta temas sobre o
desenvolvimento concreto, nos textos do filésofo, sobre “o politico” (“das Politische”),
a “distingdo amigo-inimigo” (,Freund-/Feind-Unterscheidung®) e a especificidade de
um “perfeccionismo” nietzschiano, o argumento unificador que caracteriza tais
elementos: critério associado ao registro politico da doutrina da vontade de poder.
Como subsidios, parte-se da reconstrucéo critica de comentarios, nessa direcao,
encontrados em Ciano Aydin (2007), Daniel W. Conway (1997) e Paul van Tongeren
(2008). O recorte, portanto, preza pelo entendimento de como a concepg¢ao que
professa estar toda for¢ca — ou todo poder (jede Macht) — vista em Além do bem e do



mal (cf. JGB/BM, 8 22) — a esgotar-se a cada instante de efetivagdo, sem deixar para
trds tracos residuais, pode gerar formulacdes aplicadas a uma discussao sobre o
dominio politico, nos moldes das interpretacdes supracitadas, assim como pela via

de sua contraposicao.

Por fim, o terceiro capitulo defende que Nietzsche €, sim, compreendido
como propositor de uma visao perfeccionista, manifesta por seu radicalismo
aristocratico, tanto moral quanto politicamente; contudo, € o que ha de singular
nessa atribuicdo que deve ser oposta as interpretacdes advindas da filosofia moral
contemporanea, que a tomam por simples elitismo. Com efeito, € Georg Brandes
quem batiza o pensamento politico de Nietzsche, em ensaio precursor (cf. 2008),
consagrando uma das expressdes pelas quais ficou conhecido. O epiteto deu vazao
a toda sorte de interpretacdes, sendo, nesta dissertagcéo, incorporado, juntamente ao
perfeccionismo, ao conceito de grande politica. Nessa dire¢do, o capitulo investiga
guestdes comumente vinculadas ao aristocratismo nietzschiano, encerrando seu
papel na caracterizacao prévia. Desse modo, temas como as diferencas entre tipos
de seres humanos, a hierarquia de um sistema de castas e as qualidades exibidas
pela nova nobreza sao trazidos para estabelecer a distincdo contextual para a ideia
de aristocracia, qual seja: a presente nos escritos anteriores a Assim falou
Zaratustra e, em seguida, aquela relativa ao periodo contiguo. Quanto a este ultimo
ponto, os dois subcapitulos finais tratam do problema de inspiracdo naturalista da

indeterminacdo humana e do papel do legislador filosdfico.



| A GRANDE POLITICA EM OBRAS PUBLICADAS E MANUSCRITOS
AUTORIZADOS: PROPOSTAS DE DEFINICAO

[.1 Primeiras aparicdes em Humano, demasiado humano e Aurora

A primeira concepcao a ser tratada aparece no capitulo oitavo de Humano,
demasiado humano, “Um olhar sobre o Estado”. No aforismo de numero 481, “A
grande politica e suas perdas”, Nietzsche aborda as implicacbes dos
empreendimentos bélicos, de modo a deixar entrever que, dentre seus maiores
inconvenientes, ndo considera apenas 0s gastos comprometedores para o Estado,
os entraves ao funcionamento regular das atividades comerciais e dos transportes e
os altos expedientes para a conservacao de exércitos nacionais, por mais onerosas
que sejam as formas em que se apresentem. Ao contrario, lamenta a perda de
homens dotados dos mais variados talentos, ao serem obrigados a abandonar
funcdes exercidas e atividades profissionais para aderirem a vida militar. Da mesma
forma, a dedicacédo estatal a “grande politica” arrasta contingentes consideraveis de

individuos aos sacrificios no “altar da patria’ ou da ambicdo nacional”® (MAI/HHI, §
481. Trad.: pcs), cerceando-lhes potencialidades que se mostravam abertas pela
atuacdo em seus respectivos campos. Logo, Nietzsche observa que mais terrivel
que tais “hecatombes™ (id., ibid.) é o fato de cidaddos de nacdes desejosas da
preponderancia politica espelharem em si suas diretrizes, sendo submetidos por
exigéncias do bem publico que comprometem aquilo que ha de mais precioso em
seus negoécios, em termos de capacidades, empresas, engenhos e oficios. A

conclusao a que chega, portanto, é a de que a ascensao politica de um povo quase

2 « Altar des Vaterlandes“ oder der nationalen Ehrsucht’ (eKGWB/MA-481 — Menschliches
Allzumenschliches I: § 481. Erste Vertff. 07/05/1878.)

® “Hekatomben” (eKGWB/MA-481 — Menschliches Allzumenschliches I: § 481. Erste Veroff.
07/05/1878.)
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sempre vem associada a “empobrecimento e debilitagdo espiritual’” (id., ibid.), isto &,
em detrimento dos empenhos que exigem “concentracdo e exclusividade”® (id., ibid.),
terminando pela duvida da validade de a¢des voltadas ao todo e que geram tao-so
“a flor grosseira e espalhafatosa (id., ibid.), composta de privilégios comerciais e
temor internacional, cujo alto preco € o consumo da riqueza encarnada pelos mais
“nobres, delicados e espirituais”’ (id., ibid.).

De forma similar, no livro Il de Aurora, no paragrafo “A grande politica”,
Nietzsche identifica na “necessidade do desenvolvimento de poder® (m/a, § 189.
Trad.: pPcs) a motriz da “grande politica”, o que a torna autbnoma em relacdo a
dependéncia da qual poderia padecer se acaso for direcionada, unicamente, a
ambitos macropoliticos. Com efeito, ai a no¢ao € definida pelo critério aberto através
do recurso ao sentimento de poder (Machtgefiihl), atuante entre “principes e
poderosos, mas também nas camadas baixas do povo™® (id., ibid.), o que é indicativo
de que beneficios e posic¢des, individuais ou coletivos, sdo superados por exigéncias
mais sutis do incremento de poder. Nessa direcdo, Nietzsche sustenta que o0s
sacrificios feitos com vistas a “grande politica” sdo sentidos de modo especial pelas
massas que se veem no dominio de nac¢Bes subjugadas — ou, pelo menos,
acreditam deste participar —, a despeito da perda de vidas, da dilapidacdo de bens,
do esmorecimento de virtudes e dos abalos de consciéncia em favor de tal “fruicéo
suprema”® (id., ibid.).

Os arroubos de uma massa assim exaltada, entdo, podem dar origem a
justificativas de guerra nas maos de governantes oportunistas sem maiores
encargos, dada a disponibilidade popular para tanto. Desse modo, o conquistador
comungou, através da Historia, do principio de apropriagdo das palavras de virtude,

por vias sinuosas abertas pelos juizos morais, crendo, ou fazendo crer ao sudito,

4 “geistige Verarmung und Ermattung” (eKGWB/MA-481 — Menschliches Allzumenschliches I: § 481.
Erste Veroff. 07/05/1878.)

® “Concentration und Einseitigkeit” (eKGWB/MA-481 — Menschliches Allzumenschliches |: § 481.
Erste Veroff. 07/05/1878.)

® “dieser groben und buntschillernden Blume” (eKGWB/MA-481 — Menschliches Allzumenschliches I:
§ 481. Erste Verdff. 07/05/1878.)

" “edleren, zarteren, geistigeren” (eKGWB/MA-481 — Menschliches Allzumenschliches I: § 481. Erste
Veroff. 07/05/1878.)

® “Bediirfniss des Machtgefiihls” (eKGWB/M-189 — Morgenréthe: § 189. Erste Veroff. 31/07/1881.)

° “Firsten und Machtigen, sondern nicht zum geringsten Theil gerade in den niederen Schichten des
Volkes” (eKGWB/M-189 — Morgenréthe: § 189. Erste Veroff. 31/07/1881.)

1% “ohantastischen Gefiihle” (eKGWB/M-189 — Morgenréthe: § 189. Erste Veroff. 31/07/1881.)



12

que estava a frente da denominacdo bom; em contrapartida, aquele alvo das
descargas inflamadas restou o inverso, entendendo-o como mau.

O que estd em jogo, portanto, € a definicdo de humanidade encontrada entre
0s modernos, estes entendidos como fontes para a distingcdo entre o homem e o
mundo natural, recusada por Nietzsche, como vista nos Escritos postumos 1870-
1873: Cinco prefacios para cinco livros ndo escritos. No excerto original, o termo
Wettkampf € empregado pelo fil6sofo nascido em Rdcken como equivalente ao agon
(aywv) helénico, de modo a sustentar seu argumento sobre a crueldade e o desejo
pela destruicdo a partir da forma como estes eram vistos pelos gregos, ou seja, sem
diferencgas entre propriedades “humanas” e outras, de ordem varia, como “naturais”.

Assim, o que é combatido é o “conceito pusilanime”**

(cvicp, “Prefacio. A disputa em
Homero”. Trad.: NCMS) — expressao que torna patente a ideia de fraqueza de sentido
para o termo, no original aleméo — de humanidade.

A tese, aqui em contornos basilares, serd retomada por Nietzsche,
guardadas as especificidades, na sua tipologia de Além do bem e do mal e
Genealogia da moral, ilustrada na secao de Aurora pela aluséo a Os trabalhos e os
dias, de Hesiodo, em que o poeta divide as idades do homem em duas, contando-as
sob dupla perspectiva, uma vez que tinha entre si representantes de duas estirpes
diferentes, portanto, dois pontos de vista avaliativos. Nesse sentido, é preciso
ressaltar a distincdo entre os contornos adquiridos pela “grande politica” neste
periodo daqueles a que comumente € associada, quais sejam: os da fisiologia da
vontade de poder da fase madura. Quanto a isso, Gerd Schank, em “Race and
Breeding in Nietzsche’s Philosophy”, no quinto item do texto, intitulado “Great

politics’: the philosopher as a physician”, define tais diferengas nos seguintes termos:

Uma vez que a fisiologia e o corpo (“Leib”) desempenham um papel
importante no diagnéstico de Nietzsche da doencga europeia, Nietzsche,
como um médico, tenta criar condicBes que poderiam promover um Nnovo
fortalecimento da vontade e da forgca de vontade possivel. Ele esboga o seu
programa de “Grande Politica” (“Grosse Politik”), que ndo deve ser
confundida com a “Grande Politica” nacionalista e imperialista dos
Hohenzollern. Sua prépria “Grande Politica” atende a recuperagao dos
processos fisiolégicos na humanidade (ndo em “racas”), salientando a
importancia da alimentagdo, do vestuario e assim por diante (“Erndhrung,
Kleidung, Kost [...]"). Uma leitura mais atenta de novos textos deixa claro
gue o seu programa para a recuperacao fisiolégica nado significa que devem
ser tomadas medidas racistas e eugénicas. Como médico, Nietzsche esta

! “weichlichen Begriff” (eKGWB/CV-CV5 — Funf Vorreden zu funf ungeschriebenen Buchern: § 5.
Homer’s Wettkampf. Abgeschlossen ca. 24/12/1872.)
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preocupado com a saude “normal” da humanidade e dos povos e com os
meios de fortalecer a forca de vontade, de modo a recuPerar a capacidade
de dizer um “dionisiaco sim” para o mundo “como ele et (244).

Em contrapartida, Emmanuel Salanskis, em “Sobre o eugenismo e sua
justificagdo maquiaveliana em Nietzsche” (167-201), investiga a possibilidade de um
projeto calcado em tais medidas a partir do debate no que tange a definicdo de
eugenia, qual seja: de natureza ideoldgica, carente de sustentacao politica. Assim, o
autor do artigo busca pelo respaldo historico adquirido pela no¢cdo, bem como a
versdo assumida pelo filésofo alemdao e sua justificagdo em termos maquiavélicos. A
posicdo de Salanskis é a de que Nietzsche levou a termo concepc¢des eugénicas,
voltadas para a procriagcdo seletiva de individuos que representassem tipos

valorados em sua filosofia:

O problema axiolégico assim levantado revela um limite fundamental do
maquiavelismo. Admitamos que o principe maquiaveliano deva saber
“‘entrar no mal” em nome de um fim superior. Para justificar sua agéo, ele
tem, todavia, a necessidade de uma forte presuncéo do beneficio esperado.
Porém, gquanto mais se raciocina sobre uma longa duragdo e integrando
numerosos fatores de probabilidade, menos se tem a possibilidade de se
obter esse tipo de presuncdo. E assim no caso do eugenismo, em que se
aspira a nada menos do que orientar a evolucdo de uma populagéo durante
varias geracgdes, a partir de um conhecimento parcial dos processos em
jogo. O magquiavelismo ndo poderia entrar em consideracdo se os valores
do resultado e da condi¢do ndo sao suscetiveis de uma comparacgéo clara.
Mas uma tal comparagdo parece justamente excluida em matéria de
eugenismo, o que deveria nos incitar, ainda hoje, a mais alta prudéncia em
face do desenvolvimento das tecnologias genéticas (199).

O estudo de fontes do articulista constatou o contato do filésofo alem&o com
célebres eugenistas em seu tempo. Devido a atitude conciliatéria e eufemistica dos
comentadores que tentaram reabilitar Nietzsche, ap0s a apropriacdo nazista,
Salanskis pensa que ndo ha base textual que exclua, por meio de definicbes
elegantes, a ideia de um projeto eugénico ainda mais drastico que o de Galton.

Naturalmente, Salanskis destaca que nao se trata de apontar Nietzsche como pivd

12 “Since physiology and the body (‘Leib’) play a major part in Nietzsche’s diagnosis of the European
illness, Nietzsche as a physician tries to create conditions that would make a new strengthening of will
and will-power possible. He sketches his programme of ‘Great Politics’ (‘Grosse Politik’), which is not
to be confused with the nationalist and imperialist ‘Great Politics’ of the Hohenzollern. His own ‘Great
Politics’ attends to the recovery of the physiological processes in humankind (not in ‘races’) by
stressing the importance of food, clothing and so on (‘Erndhrung, Kleidung, Kost [...]). A closer
reading of further texts makes clear that his programme for physiological recovery does not imply that
racist or eugenic measures should be taken. As a physician, Nietzsche is concerned with the ‘normal’
health of humankind and peoples, and with the means of strengthening will-power so as to regain

capacity to say a ‘Dionysian yes’ to the world ‘as it is’.
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das praticas assistidas no séc. XX, mas destacar que o filosofo ndo poderia prever a
destinacdo de sua obra®®. Assim, o problema é trazido aqui, em linhas gerais, para
fazer sobressair a importancia de um dos elementos da nogao de “grande politica”

do periodo, qual seja: o cuidado com o aperfeicoamento dos costumes.
[.2 Grande politica como preparacédo para o advento dos fildsofos do futuro

A necessidade do surgimento da grande politica, em Além do bem e do mal,
uma vez que constitui aspecto especifico dentro da critica dos valores, da-se,
segundo Nietzsche, a partir da crise instaurada pelas novas formas de niilismo na
modernidade, constituindo o principal alvo de uma politica da crueldade, ligada a
teorizacdo de seu radicalismo aristocratico. Sua forma mais acabada assemelha-se
a uma sintese de legislacao filosoéfica e poder politico, com o objetivo da geracéo de
uma estirpe humana caracterizada, em principio, por partilhar do designio de
superacdo dos valores morais, propiciador do desenvolvimento de culturas
superiores, as quais salvariam a vida de dois mil anos de determinac¢des espirituais
de origem cristd. Com o fim de sua contraparte, a “pequena politica”, como

denominada pelo pensador, seu advento € delimitado:

[...] a Europa teria que resolver tornar-se igualmente ameacadora [tal como
a Rdssia), adquirindo uma vontade Unica mediante uma nova casta que
dominasse toda a Europa, uma demorada e terrivel vontade propria que se
propusesse metas por milénios — para que enfim terminasse a longa
comédia de sua divisdo em pequenos Estados, e também sua multiplicidade
de ambicdes dinasticas e democréaticas. O tempo da pequena politica
chegou ao fim: ja o préximo século traz a luta pelo dominio da Terra — a
compulséo a grande politica™ (JGB/BM, § 208. Trad.: PCS).

Nesse contexto, € colocado o problema europeu, ou seja, 0 aparecimento de
nova casta governante para a Europa. Para tanto, constitui-se como solucdo a

decadéncia moral a reavaliagdo dos valores existentes, a grande politica agindo

'3 para a continuidade do estudo acerca da eugenia nietzschiana, cf. LOSURDO, 2009: 587-607.

4 4[...] dass Europa sich entschliessen miisste, gleichermaassen bedrohlich zu werden, namlich
Einen Willen zu bekommen, durch das Mittel einer neuen uber Europa herrschenden Kaste, einen
langen furchtbaren eigenen Willen, der sich Uber Jahrtausende hin Ziele setzen kénnte: — damit
endlich die langgesponnene Komddie seiner Kleinstaaterei und ebenso seine dynastische wie
demokratische Vielwollerei zu einem Abschluss kédme. Die Zeit fur kleine Politik ist vorbei: schon das
nachste Jahrhundert bringt den Kampf um die Erd-Herrschaft, — den Zwang zur grossen Politik.”
(eKGWB/JGB-208 — Jenseits von Gut und Bose: § 208. Erste Veroff. 04/08/1886.)
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através de contribuicfes que visam escapar a crise instaurada pela morte de Deus e
pelo niilismo, como atesta a seguinte passagem:

Nés, que somos de outra fé — nds, que consideramos 0 movimento
democratico ndo apenas uma forma de decadéncia das organizacdes
politicas, mas uma forma de decadéncia ou diminuicdo do homem, sua
mediocrizagdo e rebaixamento de valor: para onde apontaremos nos as
nossas esperangas? — Para novos fildsofos, ndo ha escolha; para espiritos
fortes e originais o bastante para estimar valorizagbes opostas e tresvalorar
e transtornar “valores eternos”, para precursores e arautos, para homens do
futuro que atem no presente o no, a coacgao que impdem caminhos novos a
vontade de milénios™ (3GB/BM, § 203. Trad.: PCS).

Desse modo, a descricao oferecida por Nietzsche, em um amplo quadro
politico, toma, inevitavelmente, a injustica como fonte de superacéo para o homem e
para a vida, a0 mesmo tempo em que se opbe a seu sentido originado nas
avaliagbes ligadas a moral do ressentimento. Como atesta o comentador inglés
Keith Ansell-Pearson, a inauguracdo de uma nova aristocracia, regéncia
estabelecida por espécie composta por algo como tiranos-artistas, vai em direcdo a
modelagem social, tal qual a pedra sendo trabalhada pelo martelo do escultor (1997:
163). N&o é, portanto, nem individualista nem coletivista, visto que ndo esta centrada
na liberdade de alguns ou de certos grupos, mas no poder exercido por poucos
sobre outros — ou sobre todos.

Esse quadro drastico proposto por Nietzsche contempla a producdo de um
homem sintético, sumariante e justificador, em oposi¢cdo ao que chama de animal de
rebanho. Naturalmente, o respaldo de perspectivas tdo radicais como essas é
encontrado na doutrina da vontade de poder, justificando-se quando entendidas
junto a tensdo agonistica entre forcas conflitantes, como atesta a visdo pluralista
conferida por Wolfgang Miiller-Lauter. Tais principios sdo constituidos de modo a
identificar na rejeicdo da violéncia e no carater exploratorio da politica como
fundamentos de sociedades que abracaram a negacdo dos aspectos mais

formidaveis da existéncia, acovardadas pela indoléncia e pelo conformismo ascético.

> “Wwir, die wir eines andren Glaubens sind —, wir, denen die demokratische Bewegung nicht bloss

als eine Verfalls-Form der politischen Organisation, sondern als Verfalls-, namlich Verkleinerungs-
Form des Menschen gilt, als seine Vermittelmassigung und Werth-Erniedrigung: wohin missen wir mit
unsren Hoffnungen greifen? — Nach neuen Philosophen, es bleibt keine Wahl; nach Geistern, stark
und urspriinglich genug, um die Anstésse zu entgegengesetzten Werthschatzungen zu geben und
.ewige Werthe* umzuwerthen, umzukehren; nach Vorausgesandten, nach Menschen der Zukunft,
welche in der Gegenwart den Zwang und Knoten anknupfen, der den Willen von Jahrtausenden auf
neue Bahnen zwingt.” (eKGWB/JGB-203 — Jenseits von Gut und Bdse: § 203. Erste Veroff.
04/08/1886.)
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Em contrapartida, pela argumentacdo de Nietzsche, pode-se concluir que “A
exploragdo ndo é propria de uma sociedade imperfeita ou corrupta: € propria da
esséncia do que vive, como uma fungdo organica fundamental. E uma consequéncia
da vontade de poder, que é, afinal, a vontade da vida”*® (3GB/BM, § 259. Trad.: PCS).
Ao atribuir & existéncia tais predicados, aparece a questdo, levantada pelos
detratores de Nietzsche, sobre até que ponto tais consideragbes escapam a
fundamentacdo metafisica, sabidamente repudiada pelo fildsofo, em muitos
momentos, na defesa da presenca de tais concepcdes em politicas fundadas pela
critica aristocratica a democracia liberal, vista como secularizacdo dos ideais
cristdos, por calcar-se na compaixdo e no nivelamento. E preciso ter sempre em
mente, contudo, que essa problematizacdo do liberalismo e da sucessédo dinastica
europeia visa a alvos completamente distintos daqueles perseguidos pelas
apropriacdes diversas do pensamento nietzschiano, observadas no séc. XX,
inclusive aquelas inspiradas por interpretacdes de ma-fé de seus textos, uma vez
que, apesar de possiveis semelhancas entre palavras de ordem, estas sdo guiadas
ora por intencdes ativas, ora por aquelas entendidas como reativas. Como exemplo
das ultimas, o caso circunscrito a ascensdo do partido Partido Nacional-Socialista
dos Trabalhadores Alemaes talvez seja o modelo acabado. Por seu turno, o
liberalismo é tomado como reducdo massificadora, distinto das intencdes de
sociedades fortes em que a hierarquia se intensifica, dando origem a tipos mais
raros de homens, contrapostos ao seu rebaixamento por fontes diversas na
modernidade. Assim, deve-se colocar a pergunta sobre a legitimidade das leituras
de Nietzsche e dos discipulos que o seguiram, mas também indagar se ha uma
almejada interpretagdo “correta”, ou seja, a posse de subsidios ancorados na

tradicdo, como destaca Strong:

Deixe-me comecar sendo grosseiro. Nossas categorias politicas (ocidentais)
de hoje derivam suas dimensdes a partir da Revolucdo Francesa (esquerda-
centro-direita) e estas correspondem, vagamente, a (um) entendimento(s)
diferente(s) [sic] da mistura de poder estatal e vontade educada necessaria
para efetuar uma dada politica. Diferentes combinacdes deram origem a
diferentes  “ismos”: liberalismo, republicanismo, conservadorismo,
liberalismo, anarquismo e assim por diante. Em geral, quando falamos de

'° “Die ,Ausbeutung” gehért nicht einer verderbten oder unvollkommnen und primitiven Gesellschaft
an: sie gehodrt in’s Wesen des Lebendigen, als organische Grundfunktion, sie ist eine Folge des
eigentlichen Willens zur Macht, der eben der Wille des Lebens ist. — Gesetzt, dies ist als Theorie eine
Neuerung, — als Realitat ist es das Ur-Faktum aller Geschichte: man sei doch so weit gegen sich
ehrlich! —” (eKGWB/JGB-259 — Jenseits von Gut und Bose: § 259. Erste Veroff. 04/08/1886.)
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uma posicao politica ou identidade, estas sdo as categorias que usamos. O
problema da (m&) apropriagdo politica de Nietzsche, portanto, deve
continuar em primeiro lugar em termos dessas categorias'’ (126).

Dessa forma, € através da nocédo de legitimidade do contrato social, ao ser
combalida, que esta da lugar a outra, firmada na cultura por agueles tiranos-artistas
supramorais, afeitos ao afastamento dos valores de base judaico-cristda, mediante o
auxilio de incentivos da grande politica, a qual se coloca como sustentadora do
pathos da distancia. Como ja aferido, o carater sutil do assunto impede, por vezes,
de ver com clareza o que conduziria a factibilidade do programa politico
representado pela nova nobreza nietzschiana e de compreender como esta poderia
lidar com os impulsos libertarios de individuos considerados seres humanos
incompletos, os quais estariam indispostos a critica aos valores morais pela via do
levantamento genealdgico, com a intencdo de abarcar a vida como manifestacédo
organica na abrangéncia da teoria das forcas. Sendo atitude critica por exceléncia
esta vida como vontade de poder, a dificuldade que dai surge € a de que Nietzsche
parece nao contemplar o valor da aceitacdo dos esquemas morais vigentes como
participantes vitais dignos, mas sim como estetizacdo debilitante de problemas
psicofisiolégicos sublimados, em sentido negativo. A tese é controversa, como ja
dito, e mereceu abordagens cautelosas por parte dos comentadores, mas é possivel
alcancéa-la pela optica vital valorizada pelo filésofo, posto que ndo compreende a
moral escrava em oposi¢cdo nem a vida nem a vontade de poder. Porém, aos
destinatarios do futuro que Nietzsche quer atingir, o sentimento de intensificacdo do
poder deve estar liberto de subterfagios servis, apoiados pela reacdo desonesta aos
impulsos e pela interiorizacdo da crueldade da ma-consciéncia.

De qualguer modo, as implicagbes das vicissitudes morais, tratadas pelos
instrumentos desse vitalismo ndo metafisico, sdo consistentes e impulsionaram suas
assercgdes sobre as “ideias modernas”, de sorte que trouxe em seu bojo discussoes
reiteradas, sobretudo as concernentes a adocdo de abordagens atipicas aos

assuntos tratados. E claro, o carater assistematico, o recurso a figuracdo e as

7 “|_et me begin by being crude. Our (Western) political categories today derive their dimensions from
the French Revolution (left-center-right) and these correspond loosely to a different understandings of
the mixture of state power and educated will required to effectuate a given policy. Different
combinations have given rise to different “ism’s”: liberalism, republicanism, conservatism,
libertarianism, anarchism, and so forth. By and large when we speak of a political position or identity,
these are the categories that we use. The problem of the political (mis)appropriation of Nietzsche thus

must proceed first in terms of these categories.”
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experimentacdes estilisticas tornaram dificl o acesso a leitura da unidade do
pensamento politico do fildsofo — fatores que podem ter concorrido para despontar
os problemas do reconhecimento imediato de suas contribuicdes e das aplicacdes
tendenciosas de seus conceitos antes da ponderacdo sobre critérios passiveis de
defesa.

Assim sendo, apesar do tom austero, 0 projeto carrega consigo
reverberacdes de fundo de um humanismo revisitado — um anti-humanismo, diriam
alguns —, na medida em que a mudanca de foco dos argumentos conduz a
conclusao de que, se por um lado, o animal no homem n&o basta, tampouco o tipo
moral € a alternativa para escapar aos tormentos concebidos por milénios de
exploracdo da fraqueza espiritual. De fato, essa luta para demonstrar sua Visao
sobre o tipo de politica alcancada por essas medidas torna-se uma obsessao que
percorre os escritos do filésofo, constituindo questédo distinta de compromissos, na
medida em que transvalorar valores ndo compreende a solugdo para a morte de
Deus e para o niillismo sem que o homem seja convidado ao mais profundo
autoexame'®. Atentando as palavras de Oswaldo Giacoia Junior, nesse cenario, “os
legisladores para o proximo milénio” associam-se a tdo discutida figura do novo

aristocrata, para quem:

Essa “Grande Politica” seria a legitima herdeira do que ainda restaria de
forgas vivas e potencialidades de grandeza em nossa civilizagdo ocidental,
de que teriamos exemplo na Grécia pré-socratica e no Renascimento. Em
oposicdo a mediocridade dos nacionalismos politicos, bélicos ou
econdmicos, essa “politica” teria como alvo a unidade cultural da Europa,;
sua figura simbolo seria, para Nietzsche, a dos bons europeus.

Se com a perda de sentido e valor, o niilismo anuncia o crepusculo do
projeto sociocultural da modernidade, entéo a tarefa que Nietzsche atribui &
sua “Grande Politica” estd necessariamente ligada a uma tresvaloracéo de
todos os valores (2000: 62).

Por sua vez, Ansell-Pearson arrola alguns exemplos de caracterizacbes a
serem vinculadas a essa ambicédo do projeto nietzschiano. A primeira dentre estas
surge do entendimento da Histéria como projecdo do futuro, ndo mais dominada
pela l6gica Antiquaria ou Monumental, mas tomada na plenitude de sua dimenséao
Critica com vistas a constru¢des vindouras. Um segundo aspecto, problematico por

natureza, esta em fixar os limites entre o eu e a vida social, fontes de demonstracéo

'® para uma discussdo embasada sobre a problemética ao redor da radicalizagdo do niilismo, cf.
ARALDI, 2004.
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das diferencas radicais entre o que €, no entender do filésofo, o sobre-humano e o
tdo-somente humano. Em terceiro lugar, o papel da arte € reinterpretado, de maneira
a indicar que esta auxilia a suportar os horrores da existéncia, de modo a agir como
estimulo a vida, sem, todavia, ter por finalidade uma estetizacdo derradeira, ao
amenizar sua feiura pela fuga: isto, para Nietzsche, é o que faz a religido e a
moralidade; por outro lado, residiu justamente ai 0 mérito do pessimismo dionisiaco
da antiga civilizacdo grega, a qual contemplou os aspectos mais atrozes da vida
para integra-los no edificio da sociedade e da moral, tragicamente transfigurados.
Como ultimo ponto, a diatribe contra os nacionalismos europeus serve ao proposito
de ver um papel nessa perspectiva sobre a arte, ligado a formagéo de individuos
superiores, e ndo mais ao bel-prazer do cultivo de frivolidades, mascaradas pelo
requinte de culturas nacionais.

Em Além do bem e do mal, podem ser vistos ainda certos indicativos do
exposto acima. Para tanto, o tom é irénico, chegando mesmo a conceder aos “‘bons
europeus”™® (JGB/BM, § 241. Trad.: PcS) um momento de “patriotice”® (id., ibid.), uma
vez que opde o “metabolismo” destes espiritos leves aquele dos pesados, os quais
necessitariam de mais tempo para a assimilagdo de “acessos patridticos e apego a
terrinha”* (id., ibid.). Na sequéncia do texto, Nietzsche lanca mao do recurso a um
“dialogo entre dois velhos ‘patriotas™?? (id., ibid.), que escutam mal, signo de espécie
de senilidade valorativa. Na conversacdo, sdo citados um estadista e dois povos,
possivel referéncia a Bismarck e a situacdo alema e francesa apos a Guerra Franco-
Germanica (19 de julho de 1870 — 10 de maio de 1871), havendo tal omissdo
possivelmente pelo carater geral da reflexao ou pela eventual censura prussiana que
o escrito poderia sofrer. Um dentre os velhos “patriotas”, entdo, conduz ao

guestionamento:

“[...] Um estadista que lhes amontoe uma nova Torre de Babel, uma
monstruosidade de império e poder, sera chamado de ‘grande’ — que
importa se nds, mais prudentes e reservados, ndo deixamos ainda a velha

19 « guten Europder” (eKGWB/JGB-241 — Jenseits von Gut und Bose: § 241. Erste Verdff.
04/08/1886.)

20 «\/aterlanderei” (eKGWB/JGB-241 — Jenseits von Gut und Bose: § 241. Erste Veroff. 04/08/1886.)
2 “aterlanderei und Schollenkleberei” (eKGWB/JGB-241 — Jenseits von Gut und Bése: § 241. Erste
Veroff. 04/08/1886.)

%2 “Gesprachs von zwei alten ,Patrioten” (eKGWB/JGB-241 — Jenseits von Gut und Bose: § 241.
Erste Veroff. 04/08/1886.)
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crenca de que sO o grande pensamento pode dar grandeza a um ato ou
uma causa [...]'> (id., ibid.).

O estadista € colocado, entdo, como o incitador do povo ao exercicio da
“grande politica™®* (id., ibid.) — e aqui, como se v&, Nietzsche retoma o uso das
aspas —, mesmo que este nao esteja apto ou disposto a abandonar o conforto de
suas crencgas por uma “nova e duvidosa mediocridade”® (id., ibid.). Se fizesse isso,
“um tal estadista seria grande?”?® (id., ibid.), pergunta a seu interlocutor, ao que este
reponde: “Sem duvida!”?’ (id., ibid.), aproximando a loucura da grandiosidade. O
primeiro insiste e acusa a loucura de associacdo a forca, mas ndo a grandeza.
Nietzsche, em seguida, argumenta que as “verdades”® (id., ibid.), em debate
acalorado entre os patriotas, empalidecem frente & dominacdo dos fortes por
agueles ainda mais portentosos, lembrando a discusséo travada, posteriormente, em
Crepusculo dos idolos sobre o aprofundamento de um povo a partir do achatamento
espiritual de outro (cf. gb/ci, “O que falta aos alemaes”, § 3).

Ainda em Além do bem e do mal (JeB/BM, 8 254. Trad.: PCs), Nietzsche
discute essa “Franca do gosto”® (id., ibid.) vislumbrada como matriz cultural e
espiritual da Europa no paragrafo de niumero 241. Tal carater permanece oculto em
individuos isolados, algo sombrios, expressdo de certa fragilidade, segundo o
pensador. Entretanto, uma caracteristica destaca-os: “eles mantém os ouvidos
fechados & delirante estupidez e ruidosa garrulice da burguesia democratica™ (id.,
ibid.). Em suma, Nietzsche argumenta que é “uma Franga imbecilizada e grosseira a

que hoje se move em primeiro plano”™® (id., ibid.), celebrando a si mesma nos

23 “Ein Staatsmann, der ihnen einen neuen Thurm von Babel, irgend ein Ungeheuer von Reich und

Macht aufthirmt, heisst ihnen ,gross“ — was liegt daran, dass wir Vorsichtigeren und

Zurickhaltenderen einstweilen noch nicht vom alten Glauben lassen, es sei allein der grosse

Gedanke, der einer That und Sache Grésse giebt.” (eKGWB/JGB-241 — Jenseits von Gut und Bose:

§ 241. Erste Veroff. 04/08/1886.)

24 “,grosse Politik”” (eKGWB/JGB-241 — Jenseits von Gut und Bdse: § 241. Erste Veroff. 04/08/1886.)
“einer neuen zweifelhaften Mittelmassigkeit” (eKGWB/JGB-241 — Jenseits von Gut und Bose: 8§

241. Erste Veroff. 04/08/1886.)

% “sin solcher Staatsmann ware gross?” (eKGWB/JGB-241 — Jenseits von Gut und Bose: § 241.

Erste Veroff. 04/08/1886.)

I “Unzweifelhaft!” (eKGWB/JGB-241 — Jenseits von Gut und Bose: § 241. Erste Veroff. 04/08/1886.)

28« Wahrheiten”” (eKGWB/JGB-241 — Jenseits von Gut und Bose: § 241. Erste Veroff. 04/08/1886.)

29 « Frankreich des Geschmacks"” (eKGWB/JGB-254 — Jenseits von Gut und Bose: § 254. Erste

Veroff. 04/08/1886.)

%0 “[...] sie halten sich die Ohren zu vor der rasenden Dummheit und dem larmenden Maulwerk des

demokratischen bourgeois.” (eKGWB/JGB-254 — Jenseits von Gut und Bose: § 254. Erste Veroff.

04/08/1886.)

%' “In der That walzt sich heut im Vordergrunde ein verdummtes und vergrébertes Frankreich”

(eKGWB/JGB-254 — Jenseits von Gut und Bose: § 254. Erste Veroff. 04/08/1886.)
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funerais de Victor Hugo, opondo-se a influéncia germanica, mas incapaz de fazé-lo,
ao acolher Schopenhauer, Heine e Hegel. Nesse sentido, a musica de Wagner é o
alvo das principais criticas do texto, por ser expressdo da “4me moderne™? (id.,
ibid.), cujos caudatérios franceses sdo igualmente palidos. Nesse ponto, todavia,
Nietzsche destaca trés constituintes da superioridade cultural da Franca sobre a
Europa: “a capacidade de ter paixdes artisticas” (id., ibid.), “sua antiga e complexa
cultura moralista™* (id., ibid.) e “uma semilograda sintese de Norte e Sul”*® (id.,

ibid.). E nessa relacdo que Nietzsche emprega a nocéo de “grande politica”®

, entre
aspas, novamente, indicando-a pelo mote popularizado por Bismarck em seus
discursos no Parlamento prussiano: “ferro e sangue™’ (id., ibid.). Por conseguinte,
contra o Norte da “fantasmagoria conceitual exangue e sem sol”*® (id., ibid.),
Nietzsche rejubila-se em encontrar “bons europeus”® (id., ibid.) entre os franceses,
representados pela musica de Bizet, “o ultimo génio a vislumbrar uma nova beleza e
seducdo — a descobrir um pedaco do Sul da musica™® (id., ibid.). E claro, o filésofo
de Rocken ndo se compromete em ouvir os clamores dos criticos contemporaneos
ao compositor francés, relativistas do gosto pela qualidade de engenhos e
linguagens empregados, identificando, na emulagdo da mdusica espanhola,
artificialidade — e escandalo, pela “leviandade” de Carmen, aspectos sintéticos
valorizados por Nietzsche.

Por seu turno, em Genealogia da moral (cf. gM/GM, |, 8 8), 0 conceito de
grande politica recebe um tratamento associado a transvaloracdo operada pelos
judeus, pertencente ao contexto das discussfées sobre nobreza versus
ressentimento, pathos da distancia e vida e vontade de poder. Assim, a abordagem

dada as concepcdes de nobreza, em Nietzsche, estd de acordo com seu projeto de

%2 “3me moderne” (eKGWB/JGB-254 — Jenseits von Gut und Bose: § 254. Erste Veroff. 04/08/1886.)
% “die Fahigkeit zu artistischen Leidenschaften” (eKGWB/JGB-254 — Jenseits von Gut und Bdse: §
254. Erste Veroff. 04/08/1886.)

% “ihre alte vielfache moralistische Cultur” (eKGWB/JGB-254 — Jenseits von Gut und Bdse: § 254.
Erste Veroff. 04/08/1886.)

% “gine halbwegs gelungene Synthesis des Nordens und Siidens” (eKGWB/JGB-254 — Jenseits von
Gut und Bose: § 254. Erste Veroff. 04/08/1886.)

%« grosse Politik*” (eKGWB/JGB-254 — Jenseits von Gut und Bose: § 254. Erste Veroff. 04/08/1886.)
7 “Blut und Eisen” (eKGWB/JGB-254 — Jenseits von Gut und Bése: § 254. Erste Veroff. 04/08/1886.)
% “sonnenlosen Begriffs-Gespensterei und Blutarmuth” (eKGWB/JGB-254 — Jenseits von Gut und
Bose: § 254. Erste Veroff. 04/08/1886.)

% “,guten Europder” (eKGWB/JGB-254 — Jenseits von Gut und Bose: § 254. Erste Veroff.
04/08/1886.)

4 “[...] dieses letzte Genie, welches eine neue Schdnheit und Verfilhrung gesehn, — der ein Stlick
Suden der Musik entdeckt hat.” (eKGWB/JGB-254 — Jenseits von Gut und Bose: § 254. Erste Veroff.
04/08/1886.)
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adocao de principios metodoldgicos pluralistas, perspectivistas e experimentalistas,
caracteristico de seu periodo de maturidade filosofica. Com efeito, pode-se falar em
pluralismo, nesse caso, devido a presenca de multiplos estilos com os quais lidou
com o problema moral; em perspectivismo, pelos distintos pontos de vista assumidos
para tanto; em experimentalismo, pelas provocac¢des cujo intuito € o de criar
hipoteses que substituam descrigcdes categoricas. O paragrafo 260 de Além do bem
e do mal expressa uma dessas hipdteses, que serd desenvolvida, com maior
amplitude, na primeira dissertagdo da obra Genealogia da moral. Seu foco estd em
averiguar a problemética relativa & génese, ao estabelecimento e a consequente
superacdo de valores morais tidos como dados, assim como 0 questionamento

acerca da avaliacao do valor desses valores.

I.3 Concepcdo de valor segundo o procedimento genealdgico

As ideias defendidas, a seguir, sdo, em grande parte, tributarias das
reflexdes de comentadores de Nietzsche (Scarlett Marton e Wolfgang Muller-Lauter,
principalmente): consonantes a primeira, no que tange, sobretudo, a divisdo dos
estagios do procedimento genealdgico e ao estatuto da concepc¢édo de valor; ao
segundo, pelo didlogo travado com o objetivo de abordar sua percep¢do da doutrina
da vontade de poder. Dessa forma, o objetivo de tal aporte é o do entendimento dos
vinculos entre valor e vontade de poder, de modo que possam lancar luz sobre, de
um lado, a perspectiva avaliativa nobre e, de outro, a vida como prolongamento
organico da dinamica prevista pelo modelo da teoria das for¢cas, segundo nocgdes
vitalistas especiais encontradas na obra tardia.

Nietzsche, ao desenvolver os aspectos de sua genealogia da moral, comeca
por delimitar a nocdo do que entende por valor (Wert), central no quadro de
preocupacdes dessa época, a partir da subverséo critica do tratamento dado pela
tradicdo platdnica ao assunto, a qual via nos valores entidades eternas, apartadas,

em sua origem, da intencionalidade humana, como afirma Marton:

A nocao nietzschiana de valor opera uma subversdo critica: ela pde de
imediato a questdo do valor dos valores e esta, ao ser colocada, levanta a
pergunta pela criagcdo dos valores. Se até agora ndo se p6s em causa o
valor dos valores “bem” e “mal”, € porque se supds que existiram desde
sempre; instituidos num além, encontravam legitimidade num mundo supra-
sensivel [sic]. No entanto, uma vez questionados, revelam-se apenas
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“humanos, demasiado humanos”; em algum momento e em algum lugar,
simplesmente foram criados. Assim o valor dos valores esta em relagdo com
a perspectiva a partir da qual ganharam existéncia (2006: 43).

Desse modo, possibilitada por sua sélida formacgéo livresca, a qual nao
excluia obras de teor antropolégico, Nietzsche vai argumentar, mediante o uso de
uma visdo de conjunto que tenta escapar aos preconceitos dos tempos, que 0s
valores, ao contrario, ndo sédo eternos e nem residem em um mundo transcendente,
mas estdo inscritos na Histéria, pelos homens. A esse método se deu o nome de
procedimento genealdgico, compreendido como instrumental para o diagndstico dos
contextos em que estdo imersos os valores, consistindo em dois movimentos: o de
relaciona-los ao instante de sua criacdo, a perspectiva avaliativa que os gera, e o de
tentar estabelecer vinculos com as avaliacbes por meio de novos valores dai
obtidos, uma vez que ndo basta apenas vincula-los “com os pontos de vista que os
engendraram; € preciso ainda investigar de que valor estes partiram para cria-los”
(43).

A tese consumada com vistas a explicar a historia dos valores do bem e do
mal, por exemplo, é dupla, isto é, a de que duas formas de avaliacdo concorrem
para definir seus contetdos. Aqui parece que o filésofo poderia ter ampliado o raio
de acdo investigativa para o entendimento do fenbmeno moral com um ndamero
maior de exemplos, articulando-os em outros eixos, devido a complexidade ai
envolvida. Porém, por tratar-se de figuracdo hipotética, como pode ser entrevisto
pelo fundo exemplar dos relatos, oferece, como fonte para os valores mencionados,
duas origens, respaldadas por seu olhar sobre as culturas humanas no transcorrer
histérico: uma na nobreza e outra no ressentimento, em outras palavras, provinda de
uma moral dos senhores (Herren-Moral) e de uma moral de escravos (Sklaven-
Moral):

H& uma moral dos senhores e uma moral de escravos; acrescento de
imediato que em todas as culturas superiores e mais misturadas aparecem
também tentativas de mediacdo entre as duas morais, e, com ainda maior
frequéncia [sic], confusdo das mesmas e incompreensdo mutua, por vezes
inclusive dura coexisténcia — até mesmo num homem, no interior de uma sé
alma. As diferenciagbes morais de valor se originaram ou dentro de uma
espécie dominante, que se tornou agradavelmente cdnscia da sua diferenca
em relacdo a dominada — ou entre os dominados, 0s escravos e
dependentes de qualquer grau* (3GB/BMm, § 260. Trad.: PCS).

4 “Es giebt Herren-Moral und Sklaven-Moral; — ich fuge sofort hinzu, dass in allen héheren und
gemischteren Culturen auch Versuche der Vermittlung beider Moralen zum Vorschein kommen, noch
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Por hipotese, pode-se entender, de outra forma, algo inerente ao processo
composicional nietzschiano, atuante em esferas intertextuais e parddicas providas
pela anteriormente mencionada erudicdo do autor, isto €, a recorréncia nos
empregos transformacionais na base da urdidura aforismética, ndo apenas o carater
alusivo e referencial do texto, tomado ora como imanente, ora como posto pelo
respeito para com suas “fontes” — a nocdo € problematica, por pressupor certa
transposicdo direta, ao passo que Nietzsche valoriza a singularidade
transformacional do argumento. Um desses usos especificos pode ser visto no
destacado em itdlico sobre o verbo comecar no trecho a seguir, indicando que
visava a construcdo assim caracterizada, a-historica de certa maneira, em resposta

as pretensoes positivistas entdo vigentes:

Toda elevagéo do tipo “homem” foi, até 0 momento, obra de uma sociedade
aristocratica — e assim serd sempre: de uma sociedade que acredita numa
longa escala de hierarquias e diferengas de valor entre um e outro homem,
e que necessita de escraviddo em algum sentido. [...] Digamos, sem meias
palavras, de que modo comecou na Terra toda sociedade superior! Homens
de uma natureza ainda natural, barbaros em toda terrivel acepcdo da
palavra, homens de rapina, ainda possuidores de energias de vontade e
ansias de poder intactas, arremeteram sobre racas mais fracas, mais
polidas, mais pacificas, ragas comerciantes ou pastoras, talvez, ou sobre
culturas antigas e murchas, nas quais a derradeira vitalidade ainda brilhava
em reluzentes artificios de espirito e corrupgéo. A casta nobre sempre foi,
no inicio, a casta de béarbaros: sua preponderancia ndo estava
primariamente na forga fisica, mas na psiquica — eram os homens mais
inteiros (o que em qualquer nivel significa também “as bestas mais inteiras”
-)* (36B/BM, § 257. Trad.: PCS).

ofter das Durcheinander derselben und gegenseitige Missverstehen, ja bisweilen ihr hartes
Nebeneinander — sogar im selben Menschen, innerhalb Einer Seele. Die moralischen
Werthunterscheidungen sind entweder unter einer herrschenden Art entstanden, welche sich ihres
Unterschieds gegen die beherrschte mit Wohlgefiihl bewusst wurde, — oder unter den Beherrschten,
den Sklaven und Abhangigen jeden Grades.” (eKGWB/JGB-260 — Jenseits von Gut und Bdse: § 260.
Erste Veroff. 04/08/1886.)

2 «Jede Erhéhung des Typus ,Mensch® war bisher das Werk einer aristokratischen Gesellschaft —
und so wird es immer wieder sein: als einer Gesellschaft, welche an eine lange Leiter der
Rangordnung und Werthverschiedenheit von Mensch und Mensch glaubt und Sklaverei in irgend
einem Sinne noéthig hat. [...] Sagen wir es uns ohne Schonung, wie bisher jede hdéhere Cultur auf
Erden angefangen hat! Menschen mit einer noch natirlichen Natur, Barbaren in jedem furchtbaren
Verstande des Wortes, Raubmenschen, noch im Besitz ungebrochner Willenskrafte und Macht-
Begierden, warfen sich auf schwéachere, gesittetere, friedlichere, vielleicht handeltreibende oder
viehziichtende Rassen, oder auf alte murbe Culturen, in denen eben die letzte Lebenskraft in
glanzenden Feuerwerken von Geist und Verderbniss verflackerte. Die vornehme Kaste war im Anfang
immer die Barbaren-Kaste: ihr Ubergewicht lag nicht vorerst in der physischen Kraft, sondern in der
seelischen, — es waren die ganzeren Menschen (was auf jeder Stufe auch so viel mit bedeutet als
,die ganzeren Bestien* — ).” (eKGWB/JGB-257 — Jenseits von Gut und Bose: § 257. Erste Veroff.
04/08/1886.)
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Outro indicativo do carater ilustrativo do excerto pode ser referido por sua
semelhanca a exegese biblica de fundo historicizante, no que concerne, por
exemplo, ao mito de Caim e Abel. Para exegetas recentes (cf. BiBLIA: 39, n. “b)”), 0os
dois personagens sao ep6nimos, no livro do Génesis, que representam o surgimento
da agricultura e do pastoreio, respectivamente, de modo que em uma das propostas
parodicas, produzidas, em dado momento, por Nietzsche — a inversdo do contetdo
do relato da Escritura: a violéncia provém ndo da civilidade agricola, mas de
selvaticos criadores de animais —, da mostras de como 0 método genealdgico pode
por em crise valoragOes pressupostas, impondo-lhes a agregacéo de perspectivas

sempre relacionais.

I.4 Caracterizacao do tipo nobre da nova aristocracia

Pela via da distincdo que seguem, os homens hierarquicamente superiores afastam
de si 0 que consideram mais baixo, de modo que “nobre” se opde a “desprezivel”,
por meio do conceito caro a essa delimitacdo: o de pathos da distancia, como
desenvolvido, por exemplo, em Genealogia da moral (cf. cmM/GM, |, § 2) e O Anticristo
(cf. Ac/Ac, § 43). As diferencas de ordem e subordinacéo, portanto, sao incentivadas
pelo principio e ddo um passo além, como destaca Wilson Frezzatti Jr.:

Sem esse sentimento, enraizado na diferenga entre 0s grupos sociais e na
pratica de mandar e obedecer, ndo haveria um outro: o desejo de ampliar
constantemente a distancia dentro da prépria alma, a elaboracdo de
estados sempre mais elevados, raros, distantes, amplos, ou seja, a
elevacdo (Erhdhung) do tipo “homem”, a continua “auto-superacéo [sic] do
tipo homem” (FREZZATTI JR., 2006: 36).

Nesse sentido, convém lembrar a expressao “Nos, veridicos™®

(JeB/BM, §
260. Trad.: RRTF), atribuida aos aristocratas da antiga Grécia, lembra Nietzsche, pois
sua moral era, em primeira instancia, glorificacdo de si, de sua natureza criadora,
assim como daquele que partilha do rigor e da dureza para consigo, ao inves da
condicdo mendaz dos seres inferiores. Nessa l6gica, estando os deveres a servigo
da presenca de iguais, tal designacao aplicava-se aos homens, inicialmente, sendo,
logo apos, atribuidos a suas acdes; contudo, isso esta distante da maneira como 0s

historiadores da moral a enxergam, pois o verdadeiro ideal de nobreza, para o

3« Wir Wahrhaftigen” (eKGWB/JGB-260 — Jenseits von Gut und Boése: § 260. Erste Veroff.
04/08/1886.)
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fildsofo, nada tem da compaixdo que tanto louvam, como se pode observar nesta

passagem:

Nobres e bravos, que assim pensam, estdo a maxima distancia daquela
moral que V&, precisamente na compaixdo Ou no agir por outro ou no
désintéressement, o signo da moral; a crenga em si mesmo, o orgulho de si
mesmo, uma hostilidade fundamental, e ironia, contra o “altruismo”, por
exemplo, faz parte da moral nobre de modo tdo determinado quanto uma
leve depreciacéo e cautela diante dos sentimentos simpéticos e do “coragéo
caloroso™ (id., ibid.).

A consciéncia, dessa forma, € uma invencdo humana, espantosa aos outros
animais, que o olham com desconfianca, ndo por sua forca, mas pela astlcia em
perceber sua alma como algo simples (cf. JcB/BM, 8 291). Naturalmente, esse
entendimento da moral ndo é oferecido por Nietzsche como tdbua de prescri¢cdes,
mas como perspectiva criativa inerente a apreciacao. Dessa forma, h4 uma oposicéo
entre os modos avaliativos, apresentada, em germe, no aforismo 260 de Além do
bem e do mal e desenvolvida, detidamente, na primeira dissertacdo de Genealogia
da moral.

A tese ai encontrada € a seguinte: o tipo nobre de avaliar d4 origem ao valor
bom, que atribui a si mesmo como sintese a suas caracteristicas de forca, beleza e
felicidade; em seguida, como uma “palida imagem-contraste’”” (MARTON, 2010: 87),
da félego ao valor ruim, o qual atribui aos fracos, despreziveis, aos incapazes de
lutar. E preciso dizer que, como referéncia, Nietzsche tem em vista a antiga
aristocracia guerreira dos tempos homéricos, ndo a distingdo em classes sociais com
gue se poderia enquadrar senhores e escravos, pois essa ideia de nobreza esta
alicercada em uma proposicao tipologica, qual seja: a de que ha um tipo nobre —
aguele que nao se furta ao combate. Os ressentidos, por sua vez, inventam o valor
mau, por meio do qual designam os fortes. Dessa perspectiva, se 0s nobres sao
maus, 0s escravos sao entendidos como bons, visto que, argumenta o autor de

Assim falou Zaratustra, seguindo esse critério reativo, “Quem nao quer ver o que ha

* “\Jornehme und Tapfere, welche so denken, sind am entferntesten von jener Moral, welche gerade
im Mitleiden oder im Handeln fir Andere oder im désintéressement das Abzeichen des Moralischen
sieht; der Glaube an sich selbst, der Stolz auf sich selbst, eine Grundfeindschaft und Ironie gegen
~Selbstlosigkeit* gehdrt eben so bestimmt zur vornehmen Moral wie eine leichte Geringschatzung und
Vorsicht vor den Mitgeflhlen und dem ,warmen Herzen®.” (eKGWB/JGB-260 — Jenseits von Gut und
Bose: § 260. Erste Veroff. 04/08/1886.)
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de elevado num homem, olha tanto mais agudamente para o que nele é baixo e
superficial — e nisso se revela”™ (3GB/BM, § 275. Trad.: PCS).

Outra concluséo que se pode extrair do experimento nietzschiano é a de que
0s nobres se mostram criadores ativos, pela relacdo de anterioridade de suas
avaliagcOes, enquanto os ressentidos o sdo de forma apenas reativa ao ponto de
vista da nobreza. Esse constitui o primeiro movimento genealdgico, o0
relacionamento entre os valores de bom e ruim a maneira nobre de avaliar e aqueles
de bom e mau a ressentida. Portanto, tal desigualdade avaliativa constitui-se pelo
valor bom criado pelos nobres advir da afirmacdo ou, mais precisamente, da
autoafirmacdo e o bom dos escravos, da reagdo a essa primeira perspectiva, pela
discordancia. Disso, conclui-se que o valor mau da perspectiva escrava designa tao-
somente o valor bom da visdo de mundo nobre, estando o ressentimento na base da
inversdo apreciativa, ndo de sua criacdo. Enfim, além de apresentar-se
posteriormente a avaliacdo nobre, também o faz cronologicamente, visto que o
pensador alemdo identifica mudanca na polaridade dos valores juntamente ao
contexto de substituicdo da aristocracia guerreira pela classe sacerdotal. Desse
modo, 0 que pertencia a ordem politica torna-se preeminéncia espiritual. Bom, como
valor aristocratico, ideal outrora ligado a forca, a beleza e a felicidade, agora passa a
designar a fragueza, a impoténcia, o sofrimento, ou seja, o que ha de miseravel,
piedoso, enfermo, etc. Eis a origem da critica a religido cristd levada a cabo por

Nietzsche.

I.5 Vida como manifestacdo orgéanica da vontade de poder

Como segundo movimento genealdgico, é preciso avaliar as proéprias
avaliacbes aderidas as perspectivas que as formaram. O impedimento surgido dai
estd em como determinar se a moral nobre ou a escrava € melhor ou pior que sua
contraparte. Todavia, a pergunta perde seu sentido, pois, posta desse modo, incorre
em circulo vicioso ao recorrer aos valores engendrados por tais perspectivas para
avalia-las por si mesmas. E necessario, entdo, recorrer a um valor ou critério que se

imponha independentemente, isto €, algo que ndo seja fruto de uma perspectiva

* “Wer das Hohe eines Menschen nicht sehen will, blickt um so scharfer nach dem, was niedrig und
Vordergrund an ihm ist — und verrath sich selbst damit.” (eKGWB/JGB-275 — Jenseits von Gut und
Bose: § 275. Erste Veroff. 04/08/1886.)
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humana em especial. Para Nietzsche, esse principio € a vida, como argumenta em

Crepusculo dos idolos, em resposta a teoria darwinista (cf. MARTON, 2010: 63):

Anti-Darwin. — No tocante ao célebre “combate pela vida”; ele me parece
as vezes mais afirmado que provado. Ocorre, mas como excecao; O
aspecto global a vida ndo é a situacdo de indigéncia, a situacdo de fome,
mas antes a riqueza, a exuberancia, e até mesmo o absurdo esbanjamento
— onde se combate, combate-se por poténcia... Ndo devemos confundir
Malthus com a natureza. — Suposto, porém, que haja esse combate — e de
fato ele ocorre —, ele termina, infelizmente, ao inverso do que a escola de
Darwin deseja, do que, talvez, seria licito desejar com ela: ou seja, em
desfavor dos fortes, dos privilegiados, das excecdes felizes. As espécies
ndo crescem em perfeicdo: os fracos se tornam sempre de novo senhores
sobre os fortes — é que sdo o grande numero, e sdo também mais
espertos... Darwin esqueceu o espirito (— isso é bem inglés!), os fracos tém
mais espirito... E preciso necessitar de espirito, para adquirir espirito —
perde-o quem néo necessita mais dele. Quem tem a for¢ca desembaracga-se
do espirito. (— “Deixa!” — pensa-se hoje na Alemanha — “com o Reich
havemos de ficar...”). Entendo por espirito, como se vé, a cautela, a
paciéncia, o ardil, o disfarce, o grande autodominio, e tudo o que é mimicry
(nesta ultima se inclui uma grande parte da assim chamada virtude)46 (cDlci,
“Incursées de um extemporaneo”, § 14. Trad.: RRTF).

A interpretacdo de Marton afirma que a escolha do conceito de vida, por
Nietzsche, justifica-se pelo fato de que seu valor ndo poder ser avaliado, posto que o
vivente esta nesta inserido. A questdo €, por conseguinte, reformulada: em que
medida as perspectivas nobre e escrava contribuem para a intensificacdo, expansao
e exuberancia da existéncia ou, ao contrario, para sua decadéncia, para sua
degenerescéncia? Desse modo, a genealogia converte-se, acima de tudo, em
condensado de arma de combate e pedra de toque, ao pbér em evidéncia as
contribuicbes e o0s prejuizos a realidade, observados nas mais diversas
manifestagbes apreciativas: politicas, filosoficas, artisticas, religiosas, etc. Como

exemplo concreto da decadéncia que dai pode surgir, Nietzsche aponta o caso da

46 «“Anti-Darwin. — Was den beriihmten Kampf um’s Leben® betrifft, so scheint er mir einstweilen mehr

behauptet als bewiesen. Er kommt vor, aber als Ausnahme; der Gesammt-Aspekt des Lebens ist nicht
die Nothlage, die Hungerlage, vielmehr der Reichthum, die Uppigkeit, selbst die absurde
Verschwendung, — wo gekampft wird, kdmpft man um Macht... Man soll nicht Malthus mit der Natur
verwechseln. — Gesetzt aber, es giebt diesen Kampf — und in der That, er kommt vor —, so lauft er
leider umgekehrt aus als die Schule Darwin’s wiinscht, als man vielleicht mit ihr wiinschen durfte:
namlich zu Ungunsten der Starken, der Bevorrechtigten, der gliicklichen Ausnahmen. Die Gattungen
wachsen nicht in der Vollkommenheit: die Schwachen werden immer wieder Gber die Starken Herr, —
das macht, sie sind die grosse Zahl, sie sind auch kliiger... Darwin hat den Geist vergessen (— das ist
englisch!), die Schwachen haben mehr Geist... Man muss Geist néthig haben, um Geist zu
bekommen, — man verliert ihn, wenn man ihn nicht mehr néthig hat. Wer die Stérke hat, entschlagt
sich des Geistes (— ,lass fahren dahin! denkt man heute in Deutschland — das Reich muss uns doch
bleiben®...). Ich verstehe unter Geist, wie man sieht, die Vorsicht, die Geduld, die List, die Verstellung,
die grosse Selbstbeherrschung und Alles, was mimicry ist (zu letzterem gehort ein grosser Theil der
sogenannten Tugend)” (eKGWB/GD-Streifzuege-14 — Gotzen-Dammerung: Streifzige eines
Unzeitgemassen, § 14. Anti-Darwin. Erste Veroff. 24/11/1888.)
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aristocracia francesa do Antigo Regime, a qual, ao abrir mao de seus privilégios,
deixa a vida exposta a uma delicada evidéncia:

A corrupgcdo como indicacdo de que no interior dos instintos ameaca a
anarquia, e de que se encontra abalado o fundamento dos afetos, a que se
chama “vida”: a corrupgao varia radicalmente, segundo a forma de vida em
que se manifesta’’ (JGB/BM, § 258. Trad.: PCS).

Evidentemente, vida nesse contexto ndo € mais entendida apenas como
periodo de um ser vivo entre o nascimento e a morte, mesmo uma determinada fase
dentro dessa existéncia, ou, ainda, segundo a formulagcédo puramente biolégica, mas,
a partir de Assim falou Zaratustra, como desdobramento organico da vontade de
poder*®. Desse modo, constitui um dos aspectos do afeto primario do querer-poder,
nao por mera funcéo volitiva, mas pelo irromper espontaneo do todo existente que
quer, ndo qualquer coisa, mas sim mais capacidade de realizacdo, em suma, mais
poder. Consequentemente, ndo € algo ligado ao livre-arbitrio ou a liberdade; é o
principio agonistico da resisténcia entre forcas, dos obstaculos que se convertem em
estimulo a intensificacdo, expressa pela imagem heraclitea do pélemos (TTOAEuOG).
Nessa dinamica de tensdo entre pluralidade de forcas, entre perspectivas
avaliativas, impde-se a pergunta sobre o estatuto da interpretacéo nietzschiana da
existéncia. Em reacdo as explicacdes mecanicistas da realidade, a doutrina da

vontade de poder vem em resposta sob a forma de um assertivo “— ora, tanto
melhor! —"*° (JeB/BM, § 22. Trad.: RRTF), 0 que leva Wolfgang Miiller-Lauter a
consideracdo de que essa consciéncia adquirida sobre o préprio interpretar esta

vinculada a transformacdo do mundo:

Sua filosofia da vontade de poder nao pode, pois, ter um carater meramente
contemplativo. Ela é a propria expressao do querer-poder. Nela se quer que
os futuros criadores de valores se compreendam como vontades de poder.

47 “Corruption, als der Ausdruck davon, dass innerhalb der Instinkte Anarchie droht, und dass der

Grundbau der Affekte, der ,Leben” heisst, erschittert ist: Corruption ist, je nach dem Lebensgebilde,
an dem sie sich zeigt, etwas Grundverschiedenes.” (eKGWB/JGB-258 — Jenseits von Gut und Bdse:
§ 258. Erste Veroff. 04/08/1886.)

8 |_uis Eduardo Rubira (2010), ao enfatizar o pensamento do eterno retorno do mesmo, concebe uma
nova medida para o projeto de transvaloracao de todos os valores. Com efeito, uma apropriacao de
sua tese a respeito do aién (diwv) grego, ao perceber a comutacdo impressa a ideia, passando da
esfera da duracgédo vital a plenitude eterna, pode oferecer subsidios para a compreensédo inaugural
acerca do valor (inavaliavel) da vida.

* “_ nun, um so besser. — (eKGWB/JGB-22 — Jenseits von Gut und Bose: § 22. Erste Veroff.
04/08/1886.)
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“Vb6s mesmos sois esta vontade de poder — e nada além disso” — recorda
ele a0 homem® (MULLER-LAUTER, 2009: 135).

A aceitacdo da vida como vontade de poder serve, por conseguinte, de
parametro a toda avaliacdo, com o objetivo de estabelecer a hierarquia entre a moral

afirmativa do tipo nobre e aquela que expressa a negacao da vida, uma vez que:

[...] a vida mesma é essencialmente apropriacdo, ofensa, sujeicdo do que é
estranho e mais fraco, opressdo, dureza, imposicdo de formas proprias,
incorporagdo e, no minimo e mais comedido, exploracdo — mas por que
empregar sempre essas palavras, que ha muito estdo marcadas de uma
intencdo difamadora? [...] A “exploragcdo” ndo é propria de uma sociedade
corrompida, ou imperfeita e primitiva: faz parte da esséncia do que vive,
como fungéo orgéanica basica, € uma consequéncia [sic] da propria vontade
de poder, que é precisamente vontade de vida. Supondo que isto seja uma
inovacao como teoria — como realidade é o fato primordial de toda a historia:
seja-se honesto consigo mesmo até esse ponto!> (JGB/BM, § 259. Trad.:
PCS).

A definicdo de nobreza, expectativa gerada pela pergunta no titulo do
capitulo que encerra Além do bem e do mal, é, entretanto, dificil de ser envolvida em
toda a sua amplitude, mas pressupde essa honestidade liberadora dos preconceitos,
no que concerne a vida, e encontra-se espraiada nos aforismos que constituem seu
altimo capitulo. Com efeito, a leitura mesma deste apresenta os problemas ao redor
de tal delimitacdo, como se pode observar pela recorréncia a algumas
caracterizacdes passiveis de serem vinculadas ou rechacadas pela moral nobre.
Esse é o caso, por exemplo, no paragrafo 261, no qual a virtude da vaidade é
investigada. A conclusdo a que Nietzsche chega é a de que esta ndo é de
procedéncia nobre, na medida em que cria uma imagem com a qual a consciéncia
entra em acordo, falsamente, como boa opinido sobre si. Portanto, ela demonstraria,
nas palavras cortantes do filésofo, um atavismo resultante da mistura do sangue
nobre ao escravo, na época democratica, transformando os jogos de sociedade em

busca de boas opinibes e, em revanche, padecimento com aquelas de cunho

% Cf. as consideraces sobre a nova geracdo de intérpretes de Nietzsche representada pela
interpretacdo de Muller-Lauter in: MARTON, 2009: 213-51.

L «[...] Leben selbst ist wesentlich Aneignung, Verletzung, Uberwiltigung des Fremden und
Schwacheren, Unterdriickung, Harte, Aufzwéngung eigner Formen, Einverleibung und mindestens,
mildestens, Ausbeutung, — aber wozu sollte man immer gerade solche Worte gebrauchen, denen von
Alters her eine verleumderische Absicht eingepragt ist? [...]Die ,Ausbeutung“ gehort nicht einer
verderbten oder unvollkommnen und primitiven Gesellschaft an: sie gehért in's Wesen des
Lebendigen, als organische Grundfunktion, sie ist eine Folge des eigentlichen Willens zur Macht, der
eben der Wille des Lebens ist. — Gesetzt, dies ist als Theorie eine Neuerung, — als Realitat ist es
das Ur-Faktum aller Geschichte: man sei doch so weit gegen sich ehrlich! —" (eKGWB/JGB-259 —
Jenseits von Gut und Bose: § 259. Erste Veroff. 04/08/1886.)
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negativo, aspectos combatidos por Nietzsche mediante uma citagdo: “Apenas quem
nao busca a si mesmo pode ser verdadeiramente estimado.” — Goethe ao
conselheiro Schlosser”™? (3Ga/BM, § 266. Trad.: PCS).

Nietzsche destaca tais pontos ao analisar o prazer proporcionado pelas
nuances da reveréncia. Para ilustra-la, o exemplo dado é o da protecdo da Biblia,
cuja decifracéo foi defendida por milénios. Por meio desse zelo, os “homens cultos”>*
(JeB/BM, § 263. Trad.: PCS), leitores de jornais e curiosos de toda sorte, seriam mais
vulgares que camponeses que ainda mantém resquicios de pudor e respeito frente a
certas experiéncias. O carater radical dessas afirmacfes € estendido ao que chama
de espécie de hereditariedade de costumes e gostos. De fato, Nietzsche determina
que o auténtico plebeu cultiva “alguma intemperanga repulsiva, alguma inveja
mesquinha, uma maneira rude de dar-se sempre razdo™* (JGB/BM, § 264. Trad.:
PCS), caracteristica inevitavelmente ligada a ascendéncia do carater. Em
contrapartida, o “egoismo é da esséncia de uma alma nobre”® (JGB/BM, § 265. Trad.:
PCs), sendo que o fildsofo desenvolve essa ideia a partir da crencga aristocratica da
sujeicdo e do sacrificio em nome dos nobres e, no comércio inter pares, a honra a si
mesmo nos direitos que lhes concede. Logo, para a alma nobre, “o conceito de
graca”® (id., ibid.) ndo faz sentido, pois ndo tem aptiddo para sorver, avidamente, o
que |he é ofertado.

O filésofo acredita, portanto, na necessidade do surgimento de homens
superiores de uma nova aristocracia, como expresso pelo aforismo 258 de Além do
bem e do mal, contrapondo-os ao exemplo supracitado da monarquia francesa, que
abre mao de suas prerrogativas, uma vez que, para prosperar na dinamica da

vontade de poder, deve haver tensdes conflituosas que possibilitem a elevacdo do

tipo nobre:
Sua fé fundamental [a da aristocracia] tem de ser que a sociedade ndo deve
existir a bem da sociedade, mas apenas como alicerce e andaime no qual
um tipo seleto de seres possa elevar-se até sua tarefa superior e um modo
%2 « Wahrhaft hochachten kann man nur, wer sich nicht selbst sucht “. — Goethe an Rath Schlosser.”

geKGWB/JGB—ZGG — Jenseits von Gut und Bose: § 266. Erste Veroff. 04/08/1886.)

® “Gebildeten” (eKGWB/JGB-263 — Jenseits von Gut und Bose: § 263. Erste Veroff. 04/08/1886.)

4 “‘irgend eine widrige Unenthaltsamkeit, irgend ein Winkel-Neid, eine plumpe Sich-Rechtgeberei”
geKGWB/JGB-264 — Jenseits von Gut und Bose: § 264. Erste Veroff. 04/08/1886.)

® “der Egoismus gehért zum Wesen der vornehmen Seele” (eKGWB/JGB-265 — Jenseits von Gut
und Bose: § 265. Erste Vero6ff. 04/08/1886.)

% “Der Begriff ,Gnade” (eKGWB/JGB-265 — Jenseits von Gut und Bodse: § 265. Erste Veroff.
04/08/1886.)
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de ser superior: a semelhanca daquelas trepadeiras avidas de sol que

existem em Java — chamadas de Sipo Matador [cip6 matador] —, que com

seus bracos tanto envolvem um carvalho, por tanto tempo, que acima dele,

mas nele apoiadas, podem finalmente abrir sua copa e exibir sua felicidade
57 .

em plena luz®* (JcB/BM, § 258. Trad.: PCS).

As secdes 276 e 277 anteveem, no entanto, os perigos ligados ao
delineamento de uma definicdo estanque de nobreza, expressa pela gravidade de
suas perdas quando comparadas as do homem vulgar, isto €, ao impor-se a
construcdo de algo, o nobre percebe que isto Ihe escapa ja no momento do projeto,
apenas constatando tal fato apés sua conclusdo, a medida que o entusiasmo vai
apresentando-se como forma de ocultamento do espirito, simulacdo de virtude,
utiidade para a vida pratica, que Nietzsche aproxima a de um guarda-chuva (cf.
JGB/BM, § 288). Contudo, repousando sobre a formatacao tipologica levada a cabo
pelo pensador, conclui-se que tal definicho concerne ao espectro de preocupacdes
desenvolvidas em sua ultima década produtiva, como pode ser visto pelos esforcos
experimentados nos fragmentos pdstumos, tais como; o de nimero 943, ou, ainda, o

935, na compilacao intitulada A vontade de poder’®:

Tipo: A verdadeira bondade, nobreza, grandeza de alma que procede da
riqueza: a qual ndo d& para tomar de volta, — a qual ndo quer sublinhar que
€ bondosa; — a dissipacdo como tipo da verdadeira bondade, da riqueza na
pessoa como pressuposi(;élo59 (wm/vp, 8§ 935. Trad.: MSPF & FIDM).

Essa dificuldade de traducdo de experiéncias intimas e a pertinéncia da
compreensao filosofica sé@o referidas, respectivamente, nos aforismos 289 e 290, as
quais retornam no ultimo, o de numero 296, em Além do bem e do mal, ligada ao
problema da comunicabilidade de uma filosofia e das evolu¢des de seus sentidos.

Nietzsche concede ao leitor, entretanto, a visdo de que justamente o

> “hr Grundglaube muss eben sein, dass die Gesellschaft nicht um der Gesellschaft willen dasein

durfe, sondern nur als Unterbau und Gerist, an dem sich eine ausgesuchte Art Wesen zu ihrer
hdheren Aufgabe und Uberhaupt zu einem héheren Sein emporzuheben vermag: vergleichbar jenen
sonnensuchtigen Kletterpflanzen auf Java — man nennt sie Sipo Matador —, welche mit ihren Armen
einen Eichbaum so lange und oft umklammern, bis sie endlich, hoch tUber ihm, aber auf ihn gestutzt, in
freiem Lichte ihre Krone entfalten und ihr Gluck zur Schau tragen kénnen. —" (eKGWB/JGB-258 —
Jenseits von Gut und Bose: 8 258. Erste Veroff. 04/08/1886.)

%8 Utiliza-se aqui desta “obra” controversa devido a disponibilidade de uma traducdo com acesso
editorial facilitado; contudo, é reconhecida a impertinéncia de sua citacdo como legitima, salvo para o
estudo acerca da recepgao do pensamento politico de Nietzsche no séc. XX.

> “Gegensatz-Typus: die wahre Gite, Vornehmheit, Grol3e der Seele, die aus dem Reichthum, aus
dem — — — welche nicht giebt, um zu nehmen, — welche nicht sich damit erheben will, dal3 sie gutig
ist, — die Verschwendung als Typus der wahren Gute, der Reichthum an Person als Voraussetzung”
(eKGWB/NF-1888,23[4] — Nachgelassene Fragmente Oktober 1888.)
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transbordamento de forca, proprio & moral nobre, € o participante fundamental a
expressdo dessa necessidade definidora e organizacional, ainda que aberta, da
alma aristocrética, sob a forma de intervencéo interpretante e transmutativa do

mundo.

1.6 Transformacdes espirituais do porvir

A grande politica pressupde, como afirmado acima, um “programa”, cujos
fins almejam mudancas na conjuntura in statu quo ante. Nesse sentido, em

emblematica passagem de Ecce homo, Nietzsche anuncia sua “sina”®

(EH/EH, “Por
que sou um destino”, §1. Trad.: pPcs) através da férmula do mais alto exercicio de
autoconhecimento da humanidade, a transvaloracdo de todos os valores. Adverte,
contudo, que ndo é “fundador de religigo™ (id., ibid.), como forma de precaver-se
contra futuras apropriagdes de sua verdade “terrivel”® (id., ibid.) de contraditor e

“mensageiro alegre”® (id., ibid.), antipoda a um “espirito negador”® (id., ibid.):

A noc¢éo de politica estara entdo completamente dissolvida em uma guerra
dos espiritos, todas as formacgbes de poder da velha sociedade terdo
explodido pelos ares — todas se baseiam inteiramente na mentira: havera
guerras como ainda ndo houve sobre a Terra. Somente a partir de mim
havera grande politica na Terra® (id., ibid.).

Enquanto que, em Crepusculo dos idolos, Nietzsche interpreta o caminho
que conduz os impulsos a espiritualizacdo, elencando o que entende estar implicado
nesta passagem: o sensual transforma-se em amor; a inimizade, em compreensao
profunda do valor da posse de inimigos. Assim ocorre a inversao do valor que

outrora fora atribuido ao antagonismo, sendo o exemplo citado a persegui¢cdo dos

% “| oos” (eKGWB/EH-Schicksal-1 — Ecce Homo: Warum ich ein Schicksal bin, § 1. Druckfertig
02/01/1889.)

61 “Religionsstifter” (eKGWB/EH-Schicksal-1 — Ecce Homo: Warum ich ein Schicksal bin, § 1.
Druckfertig 02/01/1889.)

%2 “furchtbar” (eKGWB/EH-Schicksal-1 — Ecce Homo: Warum ich ein Schicksal bin, § 1. Druckfertig
02/01/1889.)

% “froher Botschafter” (eKGWB/EH-Schicksal-1 — Ecce Homo: Warum ich ein Schicksal bin, § 1.
Druckfertig 02/01/1889.)

® “neinsagenden Geistes” (eKGWB/EH-Schicksal-1 — Ecce Homo: Warum ich ein Schicksal bin, § 1.
Druckfertig 02/01/1889.)

%% «“Der Begriff Politik ist dann génzlich in einen Geisterkrieg aufgegangen, alle Machtgebilde der alten
Gesellschaft sind in die Luft gesprengt — sie ruhen allesamt auf der Liige: es wird Kriege geben, wie
es noch keine auf Erden gegeben hat. Erst von mir an giebt es auf Erden grosse Politik. —”
(eKGWB/EH-Schicksal-1 — Ecce Homo: § Warum ich ein Schicksal bin. 1. Druckfertig 02/01/1889.)
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opositores de doutrinas e posices politicas eclesidsticas. Ao contrario, para os

166

“‘imoralistas e anticristos™" (Gb/cl, “Moral como antinatureza”, § 3. Trad.: PcCs),

Nietzsche recomenda o cultivo de tais resisténcias, vendo grande proveito, por
exemplo, na existéncia da Igreja. Transposto para a politica, o principio € percebido
como condutor da autopreservacao partidaria, uma vez que sua utilidade esta na
mera existéncia da pluralidade de perspectivas que nutrem as facgdes, cujo
esgotamento de forgas significaria seu fim. E o que ocorre com a grande politica:
uma “nova criagdo™’ (id., ibid.) — Nietzsche cita 0 novo Reich — possui uma
necessidade ainda mais intima de tensdes exercidas pelos antagonismos.

A seguir, o fildésofo compara tais ambitos ao “inimigo ‘interior”®® (id., ibid.). A

tese é a de que o enriguecimento animico se da pelo cultivo de inimizades internas,

sendo o estado de paz indesejavel. Dessa forma, o anelo pela “paz de espirito”®

(id., ibid.) ou tem uma origem no mal-entendido ou posiciona-se contra a vida
ascendente da contestacdo da boa consciéncia. Sua definicdo € dada por meio de

exemplos:

“Paz de espirito” pode ser, por exemplo, a suave emanagédo de uma rica
animalidade para o A&mbito moral (ou religioso). Ou o comeco da fadiga, a
primeira sombra que a noite, que toda espécie de noite langa. Ou um sinal
de que o ar estd Umido, de que ventos meridionais se aproximam. Ou a
gratiddo, sem o saber, por uma digestdo bem-sucedida (as vezes chamada
de “amor aos homens”). Ou o acalmar-se do convalescente para quem tudo
tem novo sabor e que aguarda... Ou o estado que sucede a uma forte
satisfacdo da paixdo que nos domina, o bem-estar de uma rara saciedade.
Ou a caducidade de nossa vontade, de nossos desejos, de nossos vicios.
Ou a preguica, que a vaidade convence a adornar-se moralmente. Ou a
chegada de uma certeza, até de uma certeza terrivel, ap6s uma prolongada
tensdo e tortura pela incerteza. Ou a expressdo de maturidade e maestria
em meio ao agir, criar, fazer, querer, o tranquilo [sic] respirar, a atingida
“liberdade da vontade”... CrepuUsculo dos idolos: quem sabe? Talvez apenas
uma “paz de espirito”...” (id., ibid.).

®® “Immoralisten und Antichristen” (eKGWB/GD-Moral-3 — Gotzen-Dammerung: Moral als Widernatur,

§ 3. Erste Veroff. 24/11/1888.)

®7 “neue Schopfung” (eKGWB/GD-Moral-3 — Gotzen-Dammerung: Moral als Widernatur, 8 3. Erste
Veroff. 24/11/1888.)

® « inneren Feind” (eKGWB/GD-Moral-3 — Gotzen-Dammerung: Moral als Widernatur, § 3. Erste
Veroff. 24/11/1888.)

%« Frieden der Seele*” (eKGWB/GD-Moral-3 — Gétzen-Dammerung: Moral als Widernatur, § 3. Erste
Veroff. 24/11/1888.)

" « Frieden der Seele“ kann zum Beispiel die sanfte Ausstrahlung einer reichen Animalitat in’s
Moralische (oder Religitse) sein. Oder der Anfang der Mudigkeit, der erste Schatten, den der Abend,
jede Art Abend wirft. Oder ein Zeichen davon, dass die Luft feucht ist, dass Stidwinde herankommen.
Oder die Dankbarkeit wider Wissen fur eine gllckliche Verdauung (,Menschenliebe“ mitunter
genannt). Oder das Stille-werden des Genesenden, dem alle Dinge neu schmecken und der wartet...
Oder der Zustand, der einer starken Befriedigung unsrer herrschenden Leidenschaft folgt, das
Wohlgefiihl einer seltnen Sattheit. Oder die Altersschwache unsres Willens, unsrer Begehrungen,
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Contextualmente, o “espirito alemao”"*

(cD/cl, “O que falta aos alemaes”, §
3. Trad.: pcs) € o alvo de Nietzsche. Sua preocupacédo esta em destacar o que ha de
grosseiro nas concepcdes educacionais voltadas para a objetividade do ensino
técnico, unicamente preocupado com a formacgéo de futuros profissionais a servigco
do Estado — sinal dos tempos. A Historia, desse modo, é entendida por meio de
relacbes temporais intricadas, ndo mais como relato confiavel de passagens
periodicas ou fruicdo de valores exemplares. A terminologia proposta ressalta esse
carater pragmatico do discurso historico, pois, para Nietzsche, ha trés tipos desta
disciplina: Monumental, Antiquéria e Critica. Da mesma forma, inspirado, em sua
juventude, pelas aulas ministradas pelo célebre professor Jacob Christoph
Burckhardt, identifica problemas ligados as concepc¢des educacionais seguidas por
vertentes tanto capitalistas quanto socialistas no que concerne a valorizagdo do
ensino profissionalizante em detrimento de estudos ligados ao enriquecimento
cultural. Fazendo, entéo, eco as ideias de Burckhardt (Cf. “O Estado como obra de
arte”, in: BURCKHARDT, 2009; CHAVES, 2000: 41-66; LARGE, 2000: 3-39), argumenta
que, se had uma funcéo primordial da responsabilidade do Estado, esta deve ser,
necessariamente, a de assegurar a mais alta formacao (Bildung) dos individuos, nao
a adoracao dos bezerros de ouro da modernidade, sob a forma de nog¢des como:
fatos cientificamente comprovados, progresso social por meio dos feitos técnicos e
das ferramentas econbmicas, igualdade de direitos, etc. Oriundas da tentativa de
substituicdo dos valores em decadéncia, essas supervalorizacbes das fontes
histéricas, cientificas e filoséficas sdo manifestacdes evidentes do niilismo europeu —

e aqui se segue um aspecto de assercao proposta por Oswaldo Giacoia Jr.:

[a l6gica do niilismo] seria a expresséo afetiva e intelectual da decadéncia.
Por meio dele, o homem moderno vivencia a perda de sentido dos valores
superiores de nossa cultura. Por essa 6tica, niilismo seria o sentimento
coletivo de que nossos sistemas tradicionais de valoracdo, tanto no plano
do conhecimento, quanto no ético-religioso, ou sociopolitico, ficaram sem
consisténcia e ja& ndo podem mais atuar como instancias doadoras de

unsrer Laster. Oder die Faulheit, von der Eitelkeit Uberredet, sich moralisch aufzuputzen. Oder der
Eintritt einer Gewissheit, selbst furchtbaren Gewissheit, nach einer langen Spannung und Marterung
durch die Ungewissheit. Oder der Ausdruck der Reife und Meisterschaft mitten im Thun, Schaffen,
Wirken, Wollen, das ruhige Athmen, die erreichte ,Freiheit des Willens®... Gétzen-Dammerung: wer
weiss? vielleicht auch nur eine Art ,Frieden der Seele“...” (eKGWB/GD-Moral-3 — Gotzen-
Dammerung: § 3. Erste Veroff. 24/11/1888.)

™ “deutschen Geiste” (eKGWB/GD-Deutsche-3 — Gétzen-Dammerung: Was den Deutschen abgeht,
§ 3. Erste Verdff. 24/11/1888.)
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sentido e fundamento para o conhecimento e a acao” (GIACOIA JR., 2000:
65).

A essa mentalidade de rebanho, decorrente em parte do aburguesamento da
vida e das vitérias do ressentimento sobre a acdo dos fortes, Nietzsche responde
aquilo que considera desmantelamento politico, bem entendido, abrangendo as duas
faces de tal moeda: democracia e despotismo. Assim, também a ciéncia estaria
imbuida de carater “desespiritualizante””? (id., ibid.), que a tornaria posse de

escravos:

A dura vida de hilotas, a que a enorme extensédo das ciéncias condena hoje
em dia cada um, € um dos motivos principais por que naturezas de
compleicdo mais rica, mais plena, mais profunda j4 ndo acham educacao e
educadores que lhes sejam adequados.

Nada prejudica mais nossa cultura do que o excesso de pretensiosos
mandribes e humanidades fragmentarias; nossas universidades séo, a
contragosto, verdadeiras estufas para tal espécie de atrofia dos instintos do
espirito’ (id., ibid.).

A Alemanha, entdo, é nomeada a “Terra Chata”"* (id., ibid.) da Europa, cujos
empenhos politicos se converteram em degenerescéncia da cultura. Desse modo,
Nietzsche argumenta que a mudanca ndo foi apenas intelectual, mas também de
pathos, encarnada no temor expresso: “como a seriedade alema, a profundidade
alema, a paixdo alema nas coisas do espirito vai regredindo cada vez mais”’ (id.,
ibid.). A solucédo a seriedade acachapante que se debruca sobre a alma alema é
enunciada, pelo filésofo, sob a forma de algo misterioso para os ouvidos aleméaes,
uma recuperacao, pelo retorno a “jovialidade”™® (id., ibid.).

Por fim, Nietzsche argumenta, simulando um calculo, que a situagéo cultural

alema néao poderia ser outra, uma vez que “Ninguém, afinal, pode despender mais

& “entgeistigenden” (eKGWB/GD-Deutsche-3 — Gotzen-Ddmmerung: Was den Deutschen abgeht, §

3. Erste Veroff. 24/11/1888.)

"% “Das harte Helotenthum, zu dem der ungeheure Umfang der Wissenschaften heute jeden Einzelnen
verurtheilt, ist ein Hauptgrund daflr, dass voller, reicher, tiefer angelegte Naturen keine ihnen
gemasse Erziehung und Erzieher mehr vorfinden. Unsre Cultur leidet an Nichts mehr, als an dem
Uberfluss anmaasslicher Eckensteher und Bruchstiick-Humanitaten; unsre Universitaten sind, wider
Willen, die eigentlichen Treibh&user fiir diese Art Instinkt-Verkimmerung des Geistes.” (eKGWB/GD-
Deutsche-3 — Gotzen-Dammerung: Was den Deutschen abgeht, 8 3. Erste Veroff. 24/11/1888.)

™ “Flachland” (eKGWB/GD-Deutsche-3 — Gotzen-Dammerung: Was den Deutschen abgeht, § 3.
Erste Veroff. 24/11/1888.)

5 “wie es immer mehr mit dem deutschen Ernste, der deutschen Tiefe, der deutschen Leidenschaft in
geistigen Dingen abwarts geht.” (eKGWB/GD-Deutsche-3 — Gotzen-Dammerung: Was den
Deutschen abgeht, § 3. Erste Veroff. 24/11/1888.)

® “Heiterkeit” (eKGWB/GD-Deutsche-3 — Go6tzen-Dammerung: Was den Deutschen abgeht, § 3.
Erste Veroff. 24/11/1888.)
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do que aquilo que tem — isso vale para individuos, isso vale para povos”’’ (Gb/ci, “O
que falta aos alemaes”, § 4. Trad.: pcs). A dedicacdo a assuntos especificos do
Estado — Nietzsche os compara, inclusive, a empenhos pessoais — requer o

dispéndio do que faltara em aspectos de educacéao e cultivo:

Se a pessoa se dedica a poder, grande politica, economia, comércio
mundial, parlamentarismo, interesses militares — se despende para esse
lado o quantum de entendimento, seriedade, vontade, auto-superacao [sic]
que &, entdo ele faltara no outro lado”® (id., ibid.).

Assim, Nietsche opera uma separagdo funcional entre cultura e Estado,
Il”80

denunciando como “idéia [sic] moderna””® (id., ibid.) o chamado “Estado cultura
(id., ibid.), pois “Um vive do outro, um prospera a custa do outro”®* (id., ibid.), o que o
levaria a concluir a oposicédo entre desenvolvimentos mais ambiciosos nos campos
culturais e os periodos de preponderancia politica. Nesse sentido, os exemplos
citados por Nietzsche sé&o pontuais: o impacto de Napoledo sobre Goethe, assim

113

como o das “Guerras de Libertacdo”® (id., ibid.); a ascensdo da Alemanha do
Segundo Reich como grande poder (Grossmacht), ao lado do poder cultural
(Kulturmacht), representado pela Franca. No primeiro caso, Nietzsche o entende
como “mudanca no centro de gravidade”® (id., ibid.) para a histéria da cultura
europeia; no segundo, pelo tratamento dado em Paris a “questdes psicoldgicas e

artisticas”® (id., ibid.) — o pessimismo, o wagnerismo. A conclusdo a que Nietzsche

" “Niemand kann zuletzt mehr ausgeben als er hat — das gilt von Einzelnen, das gilt von Vélkern.”
(eKGWB/GD-Deutsche-4 — Gotzen-Dammerung: Was den Deutschen abgeht, § 4. Erste Veroff.

24/11/1888.)

8 “Giebt man sich fir Macht, fur grosse Politik, fur Wirthschaft, Weltverkehr, Parlamentarismus,
Militér-Interessen aus, — giebt man das Quantum Verstand, Ernst, Wille, Selbstiiberwindung, das
man ist, nach dieser Seite weg, so fehlt es auf der andern Seite. Die Cultur und der Staat — man
betriige sich hieriber nicht — sind Antagonisten: ,Cultur-Staat* ist bloss eine moderne Idee.”
(eKGWBJ/GD-Deutsche-4 — Gotzen-Dammerung: Was den Deutschen abgeht, 8 4. Erste Veroff.
24/11/1888.)

" “moderne Idee” (eKGWB/GD-Deutsche-4 — Gotzen-Dammerung: Was den Deutschen abgeht, § 4.
Erste Veroff. 24/11/1888.)

80 « Cultur-Staat” (eKGWB/GD-Deutsche-4 — Gotzen-Dammerung: Was den Deutschen abgeht, § 4.
Erste Veroff. 24/11/1888.)

# “Das Eine lebt vom Andern, das Eine gedeiht auf Unkosten des Anderen.” (eKGWB/GD-Deutsche-4
— Gotzen-Dadmmerung: Was den Deutschen abgeht, § 4. Erste Veroff. 24/11/1888.)

8 “,Freiheits-Kriegen” (eKGWB/GD-Deutsche-4 — Goétzen-Dammerung: Was den Deutschen abgeht,
§ 4. Erste Veroff. 24/11/1888.)

8 “Verlegung des Schwergewichts” (eKGWB/GD-Deutsche-4 — Gotzen-Dammerung: Was den
Deutschen abgeht, § 4. Erste Veroff. 24/11/1888.)

8 “psychologischen und artistischen Fragen” (eKGWB/GD-Deutsche-4 — Gotzen-Dammerung: Was
den Deutschen abgeht, § 4. Erste Veroff. 24/11/1888.)
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chega é de que ndo h& surpresa na pergunta sobre a existéncia, em seu tempo, de

nomes de vulto que se equiparassem aqueles que figuraram no passado germanico.

I.7 Fisiologia como rainha de todas as outras questdes

O esforgo interpretativo dirigido & articulacdo entre a doutrina da vontade de
poder e a grande politica encontra dificuldades que podem estar na base da
escassez de investidas no assunto. Essa lacuna quanto ao pensamento politico de
Nietzsche, posto nesses termos, explica-se, em parte, devido ao carater antagdnico
exercitado, pelo filésofo, no tratamento do tema; contudo, dada a posicdo de
destaque adquirida através da reflexdo nietzschiana sobre o poder politico, tal
empreendimento merece atencao detida.

As propostas de Wolfgang Muiller-Lauter (1997, 2009) enfocam, sobretudo, a
resposta aos sentidos atribuidos a doutrina da vontade de poder, tais como: a
interpretacdo heideggeriana da inversdo — ainda metafisica — do platonismo; a
énfase no desdobramento de uma acepc¢éao especial para o “organico” — néo restrita
apenas a esfera vital —; a dimensdo ética — na qualidade de “imperativo” da
autossuperacdo e do cultivo da nobreza —; a tese de fundo cosmolégico — em
sentido estrito, a da efetividade do pluralismo antagénico dos centros de forcas do
mundo — sem transcendéncia, mas imanéncia, sem substancia, mas fluxo
permanente; etc. Assim, a exposicao nietzschiana acerca do poder ndo poderia ser
reduzida, evidentemente, ao ponto de conformar-se a esfera politica. Por outro lado,
0 oposto nao se mostra de todo desejavel.

Nesse ponto, o que parece ocorrer € a ultrapassagem de um dominio
meramente formal, isto é, representado em termos da histéria das ideias politicas, e
a leitura apressada de uma suposta perspectiva que, se ndo se aproxima de
isengdo, em principio, € de cunho apolitico, insinuando impedimentos significativos a
sua factibilidade como teoria do poder. Entretanto, se por “politica”, nesse contexto,
encontra-se algo acima das definigcbes correntes, tais como: as de arte ou ciéncia do
governo, de organizacdo, de direcdo e administracdo de nacbes ou Estados e de
pratica ou profissdo em conduzir negécios publicos, estd sendo compreendida a
partir da ideia da pluralidade agonistica de resisténcia entre forcas, conversora dos
obstaculos em estimulo, pelo critério da intensificagdo do poder.
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A ilustracédo é reiterada como principio do poélemos (TTéAeuog), extraido de
Her&clito: em suma, a passagem de uma norma de inspiracdo helénica de
competitividade concernente as disputas esportivas e artisticas — assim como
politicas —, e, estando a teoria da pluralidade de perspectivas no fundamento da
doutrina da vontade de poder, o entendimento do conflito continuo entre avaliagbes
nao anelantes do aniquilamento poria fim ao irromper espontaneo de sua realizagéo.
Desse modo, nao diz respeito ao argumento grosseiro da “aplicabilidade” da doutrina
da vontade de poder ao plano das praticas publicas, mas sim ao entendimento da
grande politica imbuida em seus principios e incorporada pela nova nobreza
nietzschiana, a qual conduziria a elevacao afirmativa de sua raridade pelo pathos da
distancia para com a moralidade ubiqua e reativa do rebanho.

Jorge Viesenteiner, em obra dedicada ao estudo da grande politica (2006),
lembra a oposigéo a ideia desta ser entendida como uma definicdo simplificadora do
projeto politico nietzschiano, em um texto de Thomas H. Brobjer, intitulado “The
absence of political ideals in Nietzsche’s writings”, por seu carater critico as

reivindicacdes sociais da Europa de seu tempo:

Aos termos grande e politica, Nietzsche executa uma espécie de
contradiscurso [sic] estridente em oposicdo ao que ele denominou de
“tempo da pequena politica” (ABM: 208), ou seja, ao contexto de
nivelamento, homogeneizagdo e apequenamento do homem. Assim, é
“grande” precisamente em virtude dos objetivos que tem em vista. E quanto
ao termo “politica”, tal como ja se registrou no inicio desta dissertacdo, ndo
se trata aqui de esbocar um pensamento politico de Nietzsche contido em
seus escritos, no qual seria fornecida uma pretensa proposta politica para a
Europa de seu tempo. Nao se oferece, portanto, o direito de analisar a
politica pela politica.

Prefere-se antes falar de uma critica politica de Nietzsche, que por seu
turno é acolhida pelo conceito de “Grande Politica” e que esta, além disso,
inserida num contexto maior de critica a cultura operada pelo filésofo,
levada a termo pelo projeto genealdgico (165) [grifos do autor].

O problema, é necessario observar, estd em reconhecer a carga seméantica
da expressao “grande politica”, pois, o0 comentario do excerto acima reconhece que
€ possivel investigar seus desdobramentos conotativos, quando imersa em atividade
critica, mas néo se langa a dificuldade de extensao a “politica pela politica” (165).
Para tanto, ressalta-se, neste momento, a exigéncia perspectivista da manutencéo
do estado conflituoso, sim, na interpretacdo nietzschiana para “o politico” (“das
Politische”), pois, além de estimular o crescimento e a intensificacdo por meio das

resisténcias encontradas, impede que a auséncia do antagonismo no jogo de forgas
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e na unilateralidade de uma perspectiva — por exemplo, de um Unico solo onde
viceja dada moral — dé origem ao desmoronamento prematuro de quanta de forcas,
na esfera politica.

Nesse quadro, Wolfgang Mduller-Lauter sobrepfe-se, basilarmente, em
Nietzsche: sua filosofia dos antagonismos e o0s antagonismos de sua filosofia
(2009)*, por fazer surgir a discussdo, segundo o préprio autor, a partir de suas
investigacdes acerca do niilismo moderno; no entanto, a abordagem utilizada no livro
centra-se em uma “apresentacao e critica imanentes da filosofia de Nietzsche” (24),
nao em uma delimitacdo de seus posicionamentos quanto ao assunto. Dito de outro
modo, Miiller-Lauter tenta contornar os problemas ligados a pré-compreensao
associada a leituras definidas, dessa forma, para sublinhar a imposicdo
imprescindivel do objeto textual. Assim, além da prevencdo contra comentarios
apressados, efetiva-se, por meio de sua analise, um retorno a letra nietzschiana, de
modo que se contrapbe a leituras distorcidas ou tendenciosas. Nessa diregéo,
Heidegger torna-se um dos principais alvos dentre os comentadores do autor de
Assim falou Zaratustra, uma vez que é visto, por Muller-Lauter, como que movido por
tentativas de justificacdo de seu proprio pensamento.

Cabe ao comentador, entdo, explorar as fontes das quais emergem opinides
desfavoraveis ou excessivamente prestativas aos empreendimentos filoséficos de
Nietzsche. Para tanto, estabelece algumas distingbes uteis, relativas as tensdes
internas de sua obra. Em primeiro lugar, destaca que a habitual divisdo em trés — ou
cinco — periodos de seus escritos estd na base dos apontamentos, por parte dos
estudiosos, no que diz respeito as incoeréncias que apresentaria. Em segundo, a
aplicacdo, por Nietzsche, de conceitos universais para a exploracdo de
“particularidades distintamente avaliadas” (27) — como nas opinides contraditorias
gue emite em direcdo aos gregos da época de SoOcrates — e a tensdo de avaliagbes
de um “estado de coisas segundo sua relagdo com outros estados de coisas” (28) —
como na inusitada sintese de aspectos anti- e filossemiticos em seus textos. A
recepcao dai resultante, é claro, desdobra-se em consideragbes que motivam o
debate entre seus leitores, que se detém, por vezes, na alegada inconsisténcia da

unidade do pensamento nietzschiano — mesmo sua classificagdo em uma esfera

8 Cf. MULLER-LAUTER, 1971.
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artistica experimental — e, por outras, no empreendimento de esfor¢cos no sentido de

ora sistematizar sua obra, ora dissolver suas supostas falhas.

Nessas interpretacfes, deixa-se de lado a problematica dos antagonismos
em prol de um fundamento livre de antagonismos na filosofia nietzschiana,
gue, por sua vez, ndo é tematizado nem pensado pelo proprio Nietzsche.
Enxerga-se, de maneira muito diferente, tal fundamento de acordo com o
ponto de vista filoséfico do intérprete. Orientando-se pela pluralidade de tais
interpretacdes, chega-se aos antagonismos da filosofia de Nietzsche sem
penséa-la o bastante em sua especificidade (31).

Para Muller-Lauter, a tentativa de conciliacdo das doutrinas da vontade de
poder e do eterno retorno do mesmo seria um exemplo do direcionamento
equivocado de grandes comentadores de Nietzsche: “A deficiéncia prépria dessa
empreitada, assim como de outras, para pensar 0os antagonismos da filosofia de
Nietzsche, reside em néo levarem em conta o suficiente a filosofia dos antagonismos
de Nietzsche” (36). Dessa forma, é exigida a criacdo de condi¢bes que sustentem a
disputa mesmo entre os filosofos-legisladores, opositores daquela igualdade que
tem a pretensao de extirpar a no¢ao de pluralismo. Isso significa que, ao contrario do
gue se poderia imaginar, a grande politica ndo visa ao exterminio de sua
contraparte, mas a atuacdo a partir de seus préprios mecanismos, com o intuito de
supera-la por meio dos caminhos abertos por sua “contingéncia e absurdo”, como

observa Gianni Vattimo neste trecho de Dialogo com Nietzsche:

[...] na luta das vontades de poténcia para impor a prépria interpretacao
sobre a dos outros (com certeza Nietzsche ndo exclui explicitamente o uso
da forga fisica, aqui...), ndo vencerdo os mais violentos, € sim “os mais
moderados, aqueles que nao precisam de principios extremos... que sabem
pensar em relagcdo ao homem com uma notavel reducao de seu valor, sem
por isso se tornar pequenos e fracos” (VATTIMO, 2010: 234-5).

Naturalmente, ndo ha indicacdo, nesse panorama, de um relativismo
igualitario entre todas as perspectivas como regra do jogo de forcas, mas a
intensificagdo do poder para outro fim que sua simples conservagédo. A funcgao
basica dessa atividade, por conseguinte, seria a de manter arenas politicas nas
quais estejam em pauta, constantemente, o surgimento, a sustentacdo e o declinio
de novos modelos de algo como uma “alta cultura”. O problema nado esta, desse
modo, no conflito entre conformacbes de préticas estabelecidas, mas na fé

depositada na conviccdo, que canaliza ndo uma guerra entre espiritos, mas o
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predominio absoluto de uma perspectiva sobre outra, empobrecedora dos cenarios
concebidos por Nietzsche. Nesse sentido, Viesenteiner sublinha o problema
suscitado ao associar unificagdo cultural, em sentido estrito, & grande politica, como
no que diz respeito a busca da felicidade no capitalismo liberal através do consumo

exacerbado ou ao terrorismo do “Estado perfeito” socialista:

A questdo da unidade cultural, inserida num contexto agonistico exigido
pela Grande Politica pode, previamente, ser formulada da seguinte maneira:
a Grande Politica direciona para uma unidade cultural mas que, ao mesmo
tempo, deve encerrar em si uma pluralidade antagbnica de perspectivas,
uma rigueza em oposicdes, inimigos e experimentacfes, visto que a
unidade pela unidade, no rigoroso sentido de um unitarismo estavel e
excludente, acabaria recolocando a Grande Politica como mera reprodutora
de um desenvolvimento histérico no ambito politico — unilateral novamente —
e, por isso, jamais conseguiria superar a tradicdo da pequena politica,
sendo antes, mais uma expressao desta (189).

Segundo essa ideia de “unidade”, a grande politica apresenta-se como
inseparabilidade de dominios convencionalmente apartados da atividade publica,
borrando as fronteiras entre cultura e legitimacdo, cuja visdo tragica da vida é
independente das nocdes de justica social para constituir a autoridade e o governo

aristocraticos de forma legitima, como declara Ansell-Pearson:

Mas, nesse ponto, encontramos um problema fundamental no pensamento
politico de Nietzsche: se Deus esta morto, se o preceito politico j& ndo pode
basear-se na sangédo divina, e é compelido a sacrificar a questdo moderna
da legitimidade (de “direitos”, de igualdade, de liberdade, justiga etc.), entdo
de que maneira pode Nietzsche legitimar sua grande politica? Ndo ha
davida de que ele de fato tem uma concepcao de legitimidade, mas néo €
aquela, moderna, que se concentra em uma nocdo de contrato social.
Nietzsche procura legitimar o governo aristocratico mediante uma nogao de
cultura. A legitimidade dos novos tiranos-artistas de que ele fala ndo é
“moral”’, mas “supramoral” (ibermoralisch). Ele n&o legitima seus atos sob o
aspecto humanistico, mas exortando a necessidade de superar “o homem”®®
(1997: 167).

Ainda para Ansell-Pearson, o problema reside, portanto, em como os atos
desses tiranos-artistas supramorais incitariam a superacdo da moral

degenerescente, uma vez que dois milénios de tradicdo judaico-cristd ndo séo

% “But here we encounter a fundamental problem with Nietzsche’s political thought: if God is dead, if
political rule can no longer be based on divine sanction, and if he is compelled to sacrifice the modern
question of legitimacy (of ‘rights’, of equality, liberty, justice, etc.), then by what means can Nietzsche
legitimate his great politics? In fact Nietzsche seeks to legitimate aristocratic rule through a notion of
culture. The legitimacy of the new artist-tyrants he speaks of, is not ‘moral’ but ‘supra-moral
(Ubermoralisch). They do not legitimate their actions in humanist terms, but by appealing to the
necessity of overcoming ‘man’.” (154)
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facilmente obliterados do imaginéario ocidental para dar lugar a regéncia de seres de
excecao, hibridos — entre a ambiguidade dos sentidos para o além-do-homem — de
seu passado “natural” violento, como forte, no conquistador, e de seu futuro
“cultural”, no génio, como sabio civilizado. E nesse quadro que pde em dudvida se tal

“‘efetivacdo” ndo exigiria severas e opressivas medidas de controle politico das

»n87

massas, tomadas como arregimentacao de “seres humanos incompletos™* (JGB/BM,

§ 258. Trad.: pcs). Nesse ponto, uma citacdo a Muller-Lauter, que sintetiza o vinculo

entre a doutrina da vontade de poder e a fisiologia da grande politica de Nietzsche:

O planejamento de dificuldades & vida deve servir ao cultivo de figuras
sempre mais plenas de poténcia. No entanto, se os proprios fortes tiverem
de assumir a producdo das condicdes, ndo poderdo permanecer
irreverentes. Ndo podem mais importar-se nem com o aniquilamento dos
que Ihe contrapbem nem com o fato de que outros modos de pensar serédo
abatidos por seu ideal. Pois a forca relativa de seus adversérios tem de se
tornar essencial, a fim de poderem querer sua propria forca. Um ideal sé
podera se firmar se ele sempre se afirmar frente a outros. Elevado a ideal
unico, perde, com isso, o almejado “carater de privilégio, de prerrogativa”.
Justamente desse ponto de vista parece fraqueza querer transformar os
homens a sua imagem. “A maioria dos idealistas” que “logo fazem
propaganda de seu ideal, [...] como se ndo tivessem nenhum direito ao
ideal, caso ele ndo for reconhecido por todos”, agem no fundo por “medo do
rebanho”.

Em contrapartida, o forte que tiver conhecido as condi¢des para a obtencao
e manutencdo de sua forca deve querer a resisténcia do que se lhe
contrapde (2009: 200-1).

Toda essa discussdo sobre tal carater de incompletude, bem entendido,
estaria ainda na definicdo de vida sob a oética da fisiologia da vontade de poder, ao
destacar a deficiéncia da elevacéao vital, devido aos obstaculos do crescimento e a
intensificacdo do poder, impostos pela moralidade antinatural. E preciso, pois,
acautelar-se antes de estabelecer oposicéo entre vida e moralidade, na medida em

que “a rebelido escrava na moral”®

(JeB/BM, 8§ 195. Trad.: pcs), quando da inversao
de valores aristocraticos pelo povo judeu, deve ser vista como mais um movimento
da vontade de poder, concretizado no plano politico. Isso ndo vale dizer que exista

algo contrario a vida, mas a um tipo de vida defendido por Nietzsche, vendo-o

mesmo nos valores supremos da humanidade (169).

8 “unvollstandigen Menschen” (eKGWB/JGB-258 — Jenseits von Gut und Bose: § 258. Erste Veroff.
04/08/1886.)

8 “der Sklaven-Aufstand in der Moral.” (eKGWB/JGB-195 — Jenseits von Gut und Bose: § 195. Erste
Veroff. 04/08/1886.)
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As duvidas sobre a viabilidade de tal “aplicacéo” sédo patentes, posto que 0s
grandes sacrificios exigidos por um projeto incerto em relacdo ao surgimento de um
homem melhor demandariam a indissociabilidade entre civilizagdo e cultura, politica
e legislacédo filosdfica, o que, a exemplo do séc. XX, afirma Ansell-Pearson, aponta
um destino tragico para a filosofia de Nietzsche: que ela inspirou ndo somente os
Corajosos e curiosos, exaltados por ele, mas também aqueles que consideraria
indolentes e impotentes (1997: 171-4). Por outro lado, ndo obstante a problematica
em torno do tema, a grande politica tem por fim, em especial, a preparacao a novos
rumos para a Historia, pressupostos pela aparicdo do tipo nobre, o qual, na plenitude
de seu voluntarismo, acusado, por vezes, sem as devidas razfes, de ideal, esta apto
a reivindicar a época do niillismo moral para si e transmutd-la em projecdes

ecumeénicas pela forca e exuberancia de suas conformacdes vitais.



I A GRANDE POLITICA E SUA DIMENSAO PERFECCIONISTA: PROGRAMA
CRITICO A DECADENCE MODERNA

.1 Nietzsche e “o politico” (“das Politische”): questionamento interno a

historia das ideias politicas

O problema primeiro para o estudo da grande politica e, colateralmente, para
a avaliacdo da competéncia de Nietzsche como filésofo politico esta calcado no
modo especifico como este compreende as relac6es de poder em dado organismo
social. Nesse sentido, 0s comentarios a seus textos, por parte de autores hodiernos,
por vezes, estdo também detidos em questdes analogas, encontradas em outros
pensadores da politica, como recurso de complementariedade a passagens que nao
exibem a clareza que desejavam, por ocasido da exegese filoséfica. Assim, é
preciso cautela quanto a inUmeras interpretacdes que se apoiam nessas propostas
auxiliares, dado que descartam — nado, necessariamente, de forma deliberada — o
retorno a base dos escritos nietzschianos.

Dentre tais comentérios, destaca-se um artigo selecionado para tal
levantamento, de autoria de Paul van Tongeren, intitulado “Nietzsche as ‘Uber-

Politischer Denker” (2008: 69-83). Neste texto, seu autor coroa-o com epigrafe
extraida de Crepusculo dos idolos: “Todas as grandes épocas da cultura sdo tempos
de declinio politico: o que € grande no sentido cultural € apolitico, mesmo

antipolitico”®®

(cplci, “O que falta aos alemaes”, § 4. Trad.: pcs). Dessa forma, van
Tongeren destaca o fato de muitos especialistas alarmarem-se por Nietzsche nao
ser considerado um nome de vulto dentre os pensadores politicos — ou filésofos
politicos —, conforme distingdo de Hannah Arendt, e tem como alvo, sobretudo, o

livro de Conway, intitulado Nietzsche & the Political. Nessa dire¢cdo, van Tongeren,

8 “Alle grossen Zeiten der Cultur sind politische Niedergangs-Zeiten: was gross ist im Sinn der Cultur
war unpolitisch, selbst antipolitisch.” (eKGWB/GD-Deutsche-4 — Gotzen-Dammerung: § 4. Erste
Veroff. 24/11/1888.)
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apesar de querer contestar o posicionamento de enquadrar Nietzsche em definigao
corrente, ndo 0 apresenta, contudo, como apolitico ou antipolitico, uma vez que,
embora o filésofo tenha intitulado a si mesmo como “o Gltimo alem&o antipolitico”®, o
comentador ndo vé razdes para que seja levada a sério a afirmacao. Além disso,
argumenta que “aleméo antipolitico” n&o significa “pensador antipolitico” (69),
concluindo-se que se estabelece, justamente, como pensador politico, pois o filésofo
quereria com isso dizer que esta em Oposicdo a seu tempo nNo que concerne ao
assunto, para, em seguida, constituir o seu proprio, por derivacdo da antitese
expressa sobre sua reflexdo em politica.

Portanto, Paul van Tongeren parte do principio que reza estar o antipolitico
subsumido ao politico; entretanto, ndo seria 0 mesmo caso para 0 apolitico. Por
outro lado, o comentador argumenta que todo pensar € orientado, em certa medida,
por sua dimensdo politica, 0 que tornaria ainda mais dificil a tarefa de apresentar
Nietzsche como filésofo ndo politico (70). Apesar disso, van Tongeren quer
contrapor-se a interpretacdo de Nietzsche como filésofo politico proposta por Daniel
Conway, para afirmar sua prépria perspectiva, a qual toma o pensador nascido em
Récken como um pensador suprapolitico (“Uber-politischer Denker”). Naturalmente, o
autor possui méritos nas investidas contra Conway e na proposicdo citada. No
entanto, concede-se ao autor norte-americano também os seus, ao preferir a visada
sobre o contexto histérico de producdo da critica a modernidade, a saber: a
preocupacdo de Nietzsche com o advento do niilismo europeu, responsavel pelo
processo de esvaziamento dos valores superiores. Por conseguinte, Conway
percebe a sutileza do que nomeia justificacdo, da qual trata o autor de Zaratustra,
nada tendo da fachada de debates académicos estéreis, mas visando a
perseveranca frente a uma existéncia desprovida de sentido, que forca os homens
ao autoaniquilamento, entendido como vontade em dire¢cdo a jamais querer ainda
uma vez.

Cabe dizer aqui que a escolha pelo conceito de justificagéo talvez ndo seja a
mais apropriada ao caso de Nietzsche, posto que, comumente referida em
epistemologia e ética, distancia sentidos de crenca apta ou agéo correta, afastando
também o conteudo positivo de boas entidades justificadas, em dependéncia de

faculdades ou escolhas. Embora havendo distingdo, no vocabulario da teoria do

% “der letzte antipolitische Deutsche”. A expressao fora usada por Nietzsche em versdo prévia de
Ecce homo, sendo, posteriormente, suprimida (cf. KSA 14.472).
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conhecimento, entre justificacdo e verdade e, em ética, entre justificacdo e utilidade,
0 caso de busca por agOes optimizadas e/ou justificadas parece ndo se aplicar,
novamente, ao intento do fildsofo aleméao. Com efeito, Nietzsche aproxima-se mais a
ideia de extracdo de consequéncias que favorecam o surgimento de condicbes para
tensionar forgas entre si, independentes da avaliagdo ou aducao de razdes por parte
de um agente (por exemplo, sua faculdade de escolha por argumentos conclusivos,
prima facie, indutivos ou dedutivos). Logo, quando empregada pelo filésofo,
“‘justificac@o” esta posta em sentido fraco, uma vez conhecida a limitagao de critérios
racionalistas frente a interpretacdo fisiol6gica da vontade de poder, dado que, para o
Nietzsche tardio, a urgéncia concentra-se na afirmagéo da existéncia humana.

Por seu turno, o titulo de uma das partes do artigo de van Tongeren, “1.
Political terms don’t make a philosophy political”’, vem em auxilio do debate, ao
expressar seu argumento para a contestacdo dos equivocos interpretativos ao redor
de Nietzsche. Toépicos politicos, terminologia politica, desenvolvimentos e
circunstancias politicas, tudo isto é tratado, pontualmente, pelo fil6sofo — mesmo
que, por vezes, ao largo — em toda a sua obra. A gquestdo que fica clara para van
Tongeren é que alguém nao pode ser nomeado pensador politico por expressar
consideracOes gerais a respeito de certos assuntos concernentes. A dureza deste
comentario, entretanto, € mantida pelo autor, como sera visto, mas é suportada,
inicialmente, pelo fato de van Tongeren assumir que a reflexao politica deveria ser a
corrente dominante para Nietzsche, que assim seria dominado pela prevaléncia de
topicos dessa natureza. Por conseguinte, o comentador considera que o filésofo
alemao os trata a partir de “[...] uma perspectiva que ndo é essencialmente politica”*
(70), sendo o exemplo dado o da “democracia” através da 6ptica nietzschiana. O
termo vem entre aspas por van Tongeren sublinhar que Nietzsche o emprega —
assim como outros derivados — cerca de cento e setenta vezes, sem, no entanto,
sua conotacgao politica fundamental (pelo menos, afirma, apés Humano, demasiado
humano). De fato, para o autor, por “democracia”’, Nietzsche esta a referir-se a

coisas diferentes:

As vezes, refere-se aos tyrannoi gregos (cf. 1 [67] 7.31); as vezes a
constituicdo ateniense sob Péricles (por exemplo, WS/AS, § 289); as vezes,
as modernas estruturas constitucionais, especialmente europeias (por

9% 4[...] a perspective which is not primarily political.”
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exemplo, MAI/HHI, § 472); e as vezes é totalmente obscuro a que conceito
de democracia esta se referindo® (70).

Dessa forma, para van Tongeren, Nietzsche nunca designa o que o conceito
vem a ser na estrutura politica, o que significaria que, ao pensador, € mais
importante o tratamento da democracia como uma manifestacdo abrangente que

denomina “o movimento democréatico da Europa”®®

(JGB/BM, § 242. Trad.: PCS). Logo,
van Tongeren identifica uma acepgao, sobretudo, “cultural” quando do uso do
conceito, como dito, apds Humano, demasiado humano, isto é, um sintoma de algo
mais profundo, que pode ser rastreado até Lutero, Cristo e SAcrates (9[25] 12.348),
“[...] os quais ndo podem ser chamados, especificamente, de pensadores politicos”®*
(71). O posicionamento do comentador é, evidentemente, contestavel uma vez que
tal generalizacdo pode enfraquecer as referéncias especiais, feitas na sucesséao da
obra nietzschiana, com alvos precisos. De fato, van Tongeren propde alegacéo por
demais ampla para os objetivos de Nietzsche, isto é, a ideia de que a democracia é
a incapacidade de aceitacdo do sofrimento como necessidade, de onde decorreria a
aquiescéncia das formas de vida fracas ou privadas de poder em sua direcdo. E
claro, a decadéncia das instituicdbes europeias estd intimamente ligada a
degeneracdo comum, que Nietzsche vé por diversos angulos e, nesse sentido, o
comentador esta correto em afirmar que € por isso que, em muitos momentos, 0

conceito esta aplicado a matérias pouco convencionais:

Nietzsche vé, em toda parte, as mesmas forcas operando: na moral da
compaixao, na religido cristd, no ideal de objetividade cientifica, em teorias
evolucionérias, na concessao de direitos iguais para homens e mulheres, na
neutralizacdo da distancia entre as gera¢cbes, no desaparecimento da
melodia na misica moderna e da rima e do ritmo na poesia, etc.” (71).

%2 “Sometimes he refers to the Greek tyrannoi (cf. 1[67] 7.31); sometimes to the Athenian constitution

under Pericles (e. g. WS 289); sometimes to modern, especially European, constitutional structures (e.
g. HH 472); and sometimes it is entirely unclear what concept of democracy he is referring to.”

% “[...] die demokratische Bewegung Europa’s [...]" (eKGWB/JGB-242 — Jenseits von Gut und Bose:
§ 242. Erste Veroff. 04/08/1886.)

9 “[...] who cannot be called specifically political thinkers.”

% “Everywhere Nietzsche sees the same forces at work: in the morality of pity, the Christian religion,
the scientific ideal of objectivity, evolutionary theories, the granting of equal rights for men and women,
the neutralisation of the distance between generations, the disappearance of melody in modern music
and of rhyme and rhythm in poetry, etc.”
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Para van Tongeren, reforca o que Nietzsche afirma em muitas ocasides: é
uma ideologia abrangente e antiga que forma o conceito de democracia, permitindo

seu desdobramento na esfera politica, como, por exemplo, no seguinte excerto:

— alias, com o auxilio de uma religido que fazia a vontade dos mais
sublimes apetites de animal-de-rebanho, e os adulava, chegou o ponto em
gue, mesmo nas instituicdes politicas e sociais, encontramos uma
expresséo cada vez mais visivel dessa moral: 0 movimento democratico é o
herdeiro do cristdo” (3GB/BM, § 202. Trad.: RRTF).

Assim, o comentador ndo acredita ser dada uma elaboracao real do seria
esse aspecto politico, mas destaca que aquilo que assim se parece, na superficie,
nem sempre o é. Portanto, segundo van Tongeren, para uma filosofia ser chamada
de politica, é porque esta em dependéncia do que se toma como “o politico”. Nesse
sentido, Conway propde a questao criteriosa a esse respeito: “o que deve se tornar
a humanidade?”®’ (Conway, 1997: 3 apud TONGEREN, 2008: 71). Com efeito, para
Conway, lembra van Tongeren, esta é uma “questdo de legislacdo politica”® (71),

sendo também “a questdo fundante da politica™®®

(72), repetidas onze vezes em
menos de duas péaginas do livro Nietzsche & the Political (3-4). Portanto, esta é a
pergunta que tornaria todas as outras, consequentemente, “politicas”, uma vez que
problemas ao redor da aplicacdo do conceito, levantados por van Tongeren — “(para
a estética, a pedagogia, a moral, a ciéncia, a epistemologia, bem como a politica, em

100\»101
)

sentido estrito (72) [grifos nossos] —, sao todos “politicos”, se colocados sob a

luz da busca por um sentido fundacional ou constitutivo.

Naturalmente, incorrer-se-ia em erro fatal buscar por fundamentos e
constituicbes para suportar a interpretacdo de Conway, como bem aponta van
Tongeren. Isto porque, assim como no caso da busca por justificacdo, a estrutura
fundacionalista em dois niveis constitui-se em superficialidade insuficiente para dar

conta do pensamento de Nietzsche. De fato, & improficuo atribuir a este tais

% «__ ja mit Hlfe einer Religion, welche den sublimsten Heerdenthier-Begierden zu Willen war und

schmeichelte, ist es dahin gekommen, dass wir selbst in den politischen und gesellschaftlichen
Einrichtungen einen immer sichtbareren Ausdruck dieser Moral finden: die demokratische Bewegung
macht die Erbschaft der christlichen.” (eKGWB/JGB-202 — Jenseits von Gut und Bose: § 202. Erste
Veroff. 04/08/1886.)

9 “what ought humankind to become?”

% «question of political legislation™

% “the founding question of politics”

190 Note-se gue o comentador reconhece a pertinéncia de uma definigcdo precisa do conceito.

101 «(to aesthetics, pedagogy, morality, science, epistemology, as well as to politics in a restricted
sense)”
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instancias (n&o inferenciais — ou fundacionais — e inferenciais — ou nao
fundacionais), dado que o perspectivismo nietzschiano ndo se preocupa com a
estrutura do conhecimento e a justificacdo epistémica, como visto em pensadores
que professam visGes fundacionalistas, tais como: Aristoteles e Descartes ou, no
séc. XX, Russell, C. I. Lewis, e Chisholm. Critérios de indubitabilidade e infalibilidade
ai implicados nédo se sustentariam no fluxo continuo de perspectivas impermanentes.
Paralelamente, embora van Tongeren ndo expresse 0 que nomeia sentido
constitutivo (por exemplo: como, em Kant, para as categorias quantidade e
qualidade, mesmo em sentido lato, isto €, as intuicbes como magnitudes extensivas
e o real de um objeto da sensac¢do enquanto magnitude intensiva, ou seja, um grau),
a dificuldade permanece quando se buscam unidades e contelddos determinados
para a composicdo de perspectivas, na teoria das forcas, deixando a definicdo do
politico, & mercé dos sinais analégicos empregados por Nietzsche.

Ainda mais radical é a consideracdo de Conway, pois trata de saber se
Nietzsche pretende alcancar alguma forma de justificacdo da continuidade da
existéncia humana, no quadro dessa desvalorizacdo dos valores supremos da
civilizacdo ocidental ou se ha possibilidade de uma busca que reconduza a
humanidade a objetivos precisos. Para o comentador, a implicacéo de Nietzsche no
contexto da decadéncia moderna forma empecilhos a promoc¢édo de novos ideais e
valores optimizados, a despeito de posi¢Oes afirmativas como o amor fati, dada sua
impressdo da sabedoria de Sileno, no fluxo dionisiaco do Ur-eine, o que impele o
filosofo a reflexdo sobre algo que ndo seja o prolongamento de uma espécie
agonizante, mas que forneca uma promessa de futuro que renove os propdésitos de
desenvolvimento das formas de vida. Conway, entédo, propde que a interpretacao do
assim nomeado perfeccionismo “constitui sua resposta geral a questao fundante da

102

politica” (6), em acordo com a justificacdo do homem pelo exercicio da

perfectibilidade da espécie como um todo através das realizacbes de seus

exemplares mais altos, como visto no seguinte excerto:

Este é o pensamento fundamental da cultura, na medida em que esta so
pode atribuir uma Unica tarefa a cada um de nds: incentivar o nascimento do
filésofo, do artista e do santo em nés e fora de nés, e trabalhar assim para a
realizacdo [Vollendung]'® da natureza'® (se/co. Ext. i1, § 5. Trad.: NCMS).

102 «

108 constitutes his general answer to the founding question of politics.”

As tradugbes inglesas preferem o termo “perfecting” (cf., p.ex., a tradu¢gao HOLLINGDALE, 1983), um
dos motivos de seu destaque para a discussdo do perfeccionismo nietzschiano; contudo, o original
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O problema para a tese de Conway é ndo explicitar, nesse ponto, o que
entende por ‘“perfectibilidade”. Certamente, se aplicada a passagem de
Schopenhauer como educador, tornaria infactivel a ideia mesma de plasticidade
defendida por Nietzsche no periodo tardio, ou seja, seria preciso que nao
professasse o movimento em direcdo a perfeicdo, mas sim ao aperfeicoamento
descontinuo. Tampouco poderia vincular-se a noc¢édo vista, no séc. XVIII, em
Rousseau e Lord Monboddo, pois ndo é, em Nietzsche, uma propriedade exclusiva
do homem — por oposicdo ao estado de acabamento de outros animais — para o
progresso do sentido moral da responsabilidade e da autolegislacdo, mas de toda a
realidade. Do mesmo modo, encontraria empecilhos semelhantes se aproximado a
autores iluministas como Condorcet e Godwin, nos quais a perfectibilidade adquire o
significado maximo da realizagdo da historia humana. Por fim, definitivamente néo
participa da influéncia de Kant e Saint-Simon, para o séc. XIX, sobremaneira nas
figuras de Hegel, Comte e Marx, ao defenderem o progresso da historia econémica
e cultural como meta vinda desde os estados primitivos até atingir o ideal latente da
liberdade e da autorrealizagdo do homem, motivo otimista acerca da condicao
humana e sua melhoria pelos avangos cientificos ndo partilhado por Nietzsche, em
seu pensamento maduro.

Nessa dire¢do, van Tongeren, no item “3. The political’, contrapbe-se ao
entendimento de Conway sobre “o politico”, dado que Nietzsche ndo usa a
expressao “das Politische” no sentido forte conhecido, posteriormente, em Carl
Schmitt. De fato, van Tongeren destaca duas passagens em que ocorre tal emprego
genérico: (1) “O politico ndo pode ser entendido pela juventude”®; (2) “seja no reino
do 18gico, ou do politico (moral), ou do artistico”*®® (3cs/Bm, § 211. Trad.: RRTF).
Nesta ultima secao, van Tongeren atenta para quando Nietzsche distingue a politica

dos dominios da arte e da l6gica, mas a identifica ao da moral.

aleméo levanta questao mais relevante, qual seja: Nietzsche estaria defendendo, no trecho, alguma
forma de acabamento dos espécimes naturais?

104 «Eg ist dies der Grundgedanke der Kultur, in sofern diese jedem Einzelnen von uns nur Eine
Aufgabe zu stellen weiss: die Erzeugung des Philosophen, des Kinstlers und des Heiligen in uns und
ausser uns zu férdern und dadurch an der Vollendung der Natur zu arbeiten.” (eKGWB/SE-5 —
Schopenhauer als Erzieher: § 5. Erste Veroff. 15/10/1874.)

195 “Das Politische ist nicht fiir Jiinglinge verstandlich.” (eKGWB/NF-1875,5[145] — Nachgelassene
Fragmente Frihling—Sommer 1875.)

106 “sej es im Reiche des Logischen oder des Politischen (Moralischen) oder des Kiinstlerischen.”
(eKGWB/JGB-211 — Jenseits von Gut und Bose: § 211. Erste Veroff. 04/08/1886.)
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Paul van Tongeren argumenta que se Nietzsche ndo é um pensador
propriamente do “politico”, pode sé-lo do que outros filésofos politicos indicam como
“o politico”. A nogéo € sustentada por Carl Schmitt como a distingdo amigo-inimigo:
“Cada oposicao — religiosa, moral, econémica, étnica ou outra — é transformada em
uma de natureza politica, quando € forte o suficiente para dividir os seres humanos
de forma eficaz em amigos e inimigos™*” (ScHMITT, 2001: 71 apud TONGEREN, 2008:
74). Segundo van Tongeren, “Para Schmitt, esta é também uma razdo por que a

»108

guerra nao é acidental, mas essencial para a politica (74). Assim, sem a guerra,

ndo ha, de acordo com Schmitt, politica, visto que esta é caracterizada pela
hostilidade absoluta entre amigo e inimigo. Apesar das similaridades entre Nietzsche
e Schmitt acerca da guerra e do antagonismo em tal distincdo — a qual € fundacional
para o segundo —, van Tongeren acredita ver algo de basicamente distinto entre
ambos.

Conway pensa diferentemente, afirma van Tongeren, uma vez que nao
identifica algo menos politico, dado que o primeiro distingue duas esferas para o
conceito, sendo Nietzsche deslocado para a microesfera politica (ConwAy, 1997: 50
apud TONGEREN, 2008: 77). O comentador holandés néo considera a interpretacéo
impossivel; porém, tenta entender sua acepgao basilar: “O que € isso que torna esta
microesfera ‘politica’?”%® (77). Dessa forma, questiona, novamente, a ideia de, nos
termos de Conway, um perfeccionismo nietzschiano, na medida em que o
acolhimento em circulos de amizade constituiria, forcosamente, preparacdo para a
realizacao politica do ideal perfeccionista: “Também poderia ser a consequéncia da
descoberta de que um ideal politico prévio tem de ser substituido por outra coisa.”*°
(77). Entretanto, os autores parecem esquecer a importancia dessas medidas para o
Nietzsche tardio, concentrando-se em suas “notacdes marginais” esparsas. Afinal,
por grande politica o fildsofo alem&o expressou anseios genuinos e convocacdes
extremadas para a reavaliacao dos valores, enfim, uma “compulsdo” que entroniza a

fisiologia como “rainha de todas as outras questdes™ (cf. XIV 25[1]377-378;

197 «“Every religious, moral, economic, ethnic or other opposition is transformed into a political one,

when it is strong enough to divide human beings effectively into friends and foes”

108 «Eor Schmitt, this is also a reason why war is not accidental but essential for politics.”

199 “4\What is it that makes this microsphere ‘political’?”

10«1t could also be the consequence of discovering that a former political ideal has to be replaced by
something else.”

" “Herrin Uber alle anderen Fragen” (eKGWB/NF-1888,25[1] — Nachgelassene Fragmente
Dezember 1888 — Anfang Januar 1889.)
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NIETZSCHE, 2007: 236-8. Trad.: MSPF & FJIDM). Dessa maneira, seria a extrema ironia
associar a grande politica a dominio microesférico.

Na segcdo “6. Nietzsche as ‘Uber-Politischer Denker”, van Tongeren
expressa as razdes da afirmagao em seu titulo: “Agora parece que temos de concluir

que Nietzsche é, de fato, um pensador politico”'?

(81). Isto porque, para o autor,
Nietzsche trata aqui e ali de tépicos politicos, desenvolvendo, no caminho, uma
“antropologia” politica através de sua “ontologia” da vontade de poder. Assim,
segundo van Tongeren, “Parece que Nietzsche ndo é apenas um filésofo politico,

mas até mesmo um filésofo superpolitico”*®

(81). Para conciliar a concluséo de
Nietzsche como tal ao criticismo inicial da no¢ao, o comentador faz referéncia ao
sentido nietzschiano para “o politico” (cf. EH/EH, “Por que sou um destino”, § 1). De

fato, baseado na referida passagem, o comentador conclui que, para Nietzsche,

Politica ndo € mais a organizacdo da coexisténcia humana, mas é, em
principio, antagonistica, agonistica, cheia de tensdo e bélica. A politica ndo
€ uma for¢a unificante, mas sim uma de natureza multiplicadora, ndo uma
pacificagdo, mas um “fazer a guerra”™** (81).

N&do ha, no cenario aduzido por Nietzsche, partidos bem definidos ou
determinados, sendo estes dissolvidos em espectros bélicos (Geisterkrieg), uma vez
que o filésofo considera como “pequena politica” as guerras entre nacionalidades ou
povos. A critica de Nietzsche a atomizac&o dos estados europeus de seu tempo néo
visa, no entanto, a um continente unificado da paz universal, mas a guerra
ecuménica, em infinita multiplicacdo de faccbes conflitantes em processo de
diferenciacdo. Essa conclusdo de van Tongeren, de que Nietzsche ndo pode ser
classificado como somente um filésofo politico, mas como “Uber-politischer Denker”,
ou seja, ndo apenas superpolitico, mas “além” da politica € o ponto alto do artigo. No
entanto, torna-se penoso defender uma atitude espiritual reformista, nos padrées do
filosofo, sem o desejo de implicagcbes diretas sobre o cenério politico futuro. Desse
modo, o tipo de multiplicagédo que Nietzsche tem em mente, segundo o comentador,
toma a filosofia como além da politica, dado que anula toda forma de coexisténcia

(co-existence), levando consigo os distintos partidos em eventual conflito, cujo

12 4t now seems that we have to conclude that Nietzsche is in fact a political thinker.”

113 «1t seems that Nietzsche is not only a political philosopher, but even a super-political philosopher.”
14 “Politics is no longer the organisation of human coexistence, but it is in principle antagonistic,
agonistic, full of tension, and warlike. Politics is not a unifying force, but rather a multiplying one, not a
pacification but a warmaking.”



54

7

desfecho é mesmo a aniquilagdo da ideia de individuos, pois a antropologia
nietzschiana a tomaria como *dividuos (dividuals). Tal viés antropologico
consideraria a divisdo dos seres humanos entre (among) si, mas, sobretudo, dentro
(within) de si. Para van Tongeren, este Ultimo ponto recai sobre duas articulacdes
analdgicas: (1) a analogia entre Nietzsche e Platdo; (2) a analogia que ambos os
filosofos fazem entre o psicolégico e o politico. Destacam-se, na sequéncia, as
diferengas: (1) Nietzsche ambiciona antes “compor a alma”; (2) Platao, o “estado”;
(1) em Nietzsche, a “politica da alma” é direcionada a uma ideia de multiplicacao
(multiplication); (2) em Platéo, a de unificacao (unification). Dessa maneira, Paul van
Tongeren inicia o desfecho de seu artigo com esta consideragéo: “Tomados juntos
[estes dois ultimos pontos], resumem o que venho tentando sugerir aqui, ou seja,
gue Nietzsche pode ter tido aspiracfes politicas, mas que a sua filosofia, finalmente,
deixa a politica por tras”*** (82).

O comedimento de van Tongeren quanto ao tema néo encontra respaldo,
por exemplo, na leitura que Ciano Aydin faz do filésofo, no artigo “The Struggle
Between Ideals: Nietzsche, Schmitt and Lefort on the Politics of the Future” (2008:
801-16), uma vez que, embora ndo va adiante e aponte perspectivas, mesmo
provisionais, em situacdes concretas e particulares, o autor encerra, contudo, com
trés argumentos gerais: (1) politicos, enquanto representantes de visdes diferentes
na sociedade, devem pronunciar-se sobre ideais e metas a serem perseguidos por
dada sociedade; (2) problemas e solucdes socioecondmicos devem ser entendidos e
avaliados a luz dessas propostas; (3) politicos devem perseguir a corporificacéo
desses ideais e metas. Depreende-se dai, naturalmente, que ndo ha necessidade de
métodos a priori para tanto, mas apenas nao considerar obsoletas politicas de
ideologias, assim como revisar, constantemente, ideais e metas visados.

Diferentemente, van Tongeren ilustra seu argumento de Nietzsche como
“Uber-politischer Denker” citando A gaia ciéncia, secao na qual o fildsofo compara as
funcdes exercidas pelos gregos na Antiguidade e aquelas dentre os modernos. (De
forma especifica, como o0s gregos viam no desempenho e na mudanca de papeéis
algo natural, enquanto os modernos escolheriam apenas um e 0 manteriam para a
vida, esquecendo que se tratam apenas de papéis, que poderiam ser cambiados.)
De fato, o comentador lembra que, para Nietzsche, os europeus de entdo estdo

% “Taken together, they summarise what | have been trying to suggest in here, namely that Nietzsche
may have had political aspirations but that his philosophy ultimately leaves the political behind.”
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cada vez mais distantes na mesma via dos antigos, tornando-se mais proximos dos

atores gregos:

Esta mudanca na descricdo do que estd acontecendo é, em seguida,
espelhada em uma ambivaléncia notavel no que diz respeito a avaliacédo
deste desenvolvimento. Por um lado, Nietzsche descreve este
desenvolvimento como um que “teme” e que desfavorece “os grandes
‘arquitetos™, que paralisa “a forga para construir’ e faz com que o “génio
para a organizagao” torne-se escasso e a antecipacado do futuro, impossivel.
Por outro lado, diz que desta forma “as mais loucas e mais interessantes
eras da histdria sempre surgem” e lembra que foi por causa desta “fé no
papel” ou “fé do artista” que os gregos “venceram Roma” e “superaram todo
o mundo™**® (82).

Assim sendo, Paul van Tongeren sugere que a ambivaléncia acima surge
em duas proposicoes fortes, as quais se opdéem, mutuamente: (1) o homem apenas

possui valor e significado enquanto for “uma pedra num grande edificio™?*’

(Fwlcc, §
356. Trad.: pCs), sendo esta solidez pétrea o que o tornaria em entidade firme que €,
mantendo-o sobre o que €; (2) a sociedade, em um velho sentido, esta cada vez
mais longe de ser alcangada, pois eis o cenario em que vive a humanidade: “as
épocas mais interessantes e mais loucas da histéria”*® (id., ibid.). Ao que Nietzsche

continua:

[...] o que doravante ndo mais sera construido, ndo mais pode ser
construido, é — uma sociedade no velho sentido da palavra; para construir
tal edificio falta tudo, a comecar pelo material. NOs todos ja ndo somos
material para uma sociedade: eis uma verdade cuja hora chegou!™*® (id.,
ibid.).

Paul van Tongeren considera, portanto, fundamental o aforismo para a

caracterizacdo de Nietzsche como filésofo politico, uma vez que este critica a

16 «“This change in the description of what is happening is then mirrored in a remarkable ambivalence

with regard to the evaluation of this development. On the one hand, Nietzsche describes this
development as one which he ‘fears’ and which disadvantages ‘the great “architects™, which paralyses
‘the strength to build’ and makes the ‘genius for organisation’ become scarce and the anticipation of
the future impossible. On the other hand, he says that in this way ‘the maddest and most interesting
ages of history always emerge’, and he recalls that it was because of this ‘role faith’ or ‘artist’s faith’
that the Greek ‘vanquished Rome’ and ‘overcame all the world’.”

17 «gin Stein in einem grossen Baue” (eKGWB/FW-356 — Die frohliche Wissenschaft: § 356. Erste
Veroff. 24/06/1887.)

¥ “die interessantesten und tollsten Zeitalter der Geschichte” (eKGWB/FW-356 — Die frohliche
Wissenschaft: 8§ 356. Erste Veroff. 24/06/1887.)

19 «__ was von nun an nicht mehr gebaut wird, nicht mehr gebaut werden kann, das ist — eine
Gesellschaft im alten Verstande des Wortes; um diesen Bau zu bauen, fehlt Alles, voran das Material.
Wir Alle sind kein Material mehr fir eine Gesellschaft: das ist eine Wahrheit, die an der Zeit ist!”
(eKGWB/FW-356 — Die frohliche Wissenschaft: § 356. Erste Veroff. 24/06/1887.)
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presente era, na qual o homem tornou-se mero ator, lembrando-o da
responsabilidade do pensador de trabalhar no aperfeicoamento da espécie, em favor
da qual os seres humanos devem ser usados, ndo de maneira instrumental, como

matéria-prima. Por outro lado, o comentador escreve o0 seguinte:

Acho, porém, que em tal leitura seria errado reduzir a ambivaléncia no texto
de Nietzsche a um Unico elemento: a tarefa do grande arquiteto e do génio
organizacional. Em verdade, Nietzsche também reconhece a
impossibilidade de tal tarefa. E ndo s6 lamenta isso, mas também acolhe a
ideia, porque é a consequéncia da multiplicagdo que advoga, como o
resultado de uma afirmagcéo plena da vontade de poder*?° (83).

O torneio de Paul van Tongeren para chegar a caracterizacdo de Nietzsche
como “Uber-politischer Denker” pressupde, paradoxalmente, o critério afirmativo do
ser. O comentador, todavia, ndo explicita se a concepcdo atestatoria estaria
vinculada, por exemplo, ao “tornar-se o que se €” (Wie man wird, was man ist) de
Ecce homo ou o carater de veracidade da aristocracia guerreira, como figurada por
Nietzsche. O que é claro é a disrupgéo inaugurada por seu pensamento politico, de
modo a afastar-se de uma reflexdo altaneira sem objetivos transformadores para o
cenario politico. A confuséo a respeito do assunto esta, justamente, identificada pelo
comentador: a concepcao de “sociedade”. Com efeito, Nietzsche reconhece nao
haver “material” para uma sociedade como aquela do mundo antigo (cf. Fw/Gc, §
356), razdo pela qual parece refletir sobre a politica en surface. Ao contrario, isto
nao significa que o autor de Zaratustra abandone a ideia de edificagdo a partir de
ideais e metas para o porvir, como observa Ciano Aydin. Para tanto, homens de
exceléncia serdo seus propositores, sob a forma do advento de legisladores capazes
de estabelecer a arena em que se dardo as resisténcias antagOnicas, para o
florescimento dessa concepcdo de sociedade, como ensejo para a superacao da

décadence moderna, por meio do conteudo perfeccionista da grande politica.

2 A “distingdo amigo-inimigo”  (,,Freund-/Feind-Unterscheidung®):

resisténcias antagodnicas

129 «| think, however, that such a reading would be wrong to reduce the ambivalence in Nietzsche’s
text to only one element: the task of the great architect and the organisational genius. In fact,
Nietzsche also acknowledges the impossibility of such a task. And he does not only regret this, but he
also welcomes it, because it is the consequence of the multiplication which he advocates as the result
of a full affirmation of the will to power.”



57

Sob o titulo de expressdes correntes, quando do tratamento de concepc¢des
politicas, em Nietzsche, este subcapitulo sintetiza o contetudo relativo a critica da
modernidade articulada pelo fildsofo. Para a discusséo acerca do futuro do politico e
do destino da cultura, é abordado, a partir do artigo “The Struggle Between Ideals:
Nietzsche, Schmitt and Lefort on the Politics of the Future”, de Ciano Aydin, o papel
dos elementos tensivos para o movimento perfeccionista da grande politica. O
comentador, € necessario dizer, ndo precisa apenas tal conceito em seu recorte e
transita, livremente, entre aforismos de diferentes obras do autor de Zaratustra, na
medida em que se preocupa, como expressa desde sua introduc¢do, com o colapso

das “grandes narrativas”*?*

(801) e com a dificuldade em vincular a ideologia, como
ocorrera no passado, a atividade partidaria da adocdo de principios reguladores e a
justificacdo de praticas. Com efeito, para Aydin, essa separacdo entre ideologia e
politica continua em curso, seu apice corporificado por partidos pragmaticos em
suas atividades, que afirmam n&o possuirem convic¢gBes proprias. Dessa forma,
servir aos cidaddos através de politicas claras e praticas traduz-se na resolucéo de
seus problemas e no fornecimento de alivio a seus sofrimentos, ao que conclui: “A
politica moderna tornou-se um ramo da técnica, uma forma de administragdo”
(801)*?2. Portanto, é nesse cendario que surge a reflexdo sobre se a politica deveria
resumir-se a tais funcdes, apesar da validade adquirida pelo exercicio de resolucao
de dificuldades dessa ordem. Para tanto, o autor do artigo vé na vontade de poder a
possibilidade de um quadro das condicbes necessarias a uma politica livre da
reducdo a mera instancia técnica.

A seguir, sdo avaliados os argumentos ao redor da grande politica e se esta
oferece alternativas para escapar ao retrocesso a perspectivas que pressuponham
algum tipo de ordem social absoluta ou preexistente, através de linhas mestras,
derivadas dos dois “constituintes” da realidade, no modelo “organizagao-luta”
(“organization-struggle” model) de Aydin, para quem S80 conceitos necessarios a
uma arena politica saudavel. As propostas contempladas servem-se de
similaridades e diferencas entre 0 modelo referido, a distingdo amigo-inimigo de Carl
Schmitt e o caréater de indeterminacdo da democracia de Claude Lefort.

A tese central €, dessa forma, a de que uma sociedade saudavel é aquela

gue desafia, permanentemente, as ideologias que constituem sua “identidade”, em

121 “great narratives”

122 “Modern politics has become a branch of technics, a form of administration.”
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nome de ideais e metas, como os termos de uma cultura submetida a um movimento
perfectivel oposto a estase a que podem conduzir problemas socioeconémicos
exclusivos.

Por seu turno, van Tongeren destaca o fato das formula¢cdes Freund(e) und
Feind(e) ou Freundschaft und Feindschaft perfazerem apenas vinte ocorréncias na
obra de Nietzsche, mas cem combina¢des mais amplas de ambos os termos. Para o
comentador, quando o filosofo utiliza-se de tal férmula, € para descontruir sua
oposicao aparente, como na variagao a partir da apéstrofe atribuida a Aristételes: “0
philoi, oudeis philos” (“Oh, amigos, ndo ha amigos!”). Ao concordar com esta
desilusdo misantrépica, Nietzsche também nega a oposicéo existente entre amigo e

inimigo:

Entdo suportemos uns aos outros, assim como nds suportamos a nos
mesmos; e talvez chegue um dia, para cada um, a hora feliz em que dira:

“Amigos, ndo ha amigos!” — disse o sabio moribundo.
“Inimigos, ndo ha inimigos!” — digo eu, o tolo vivente'® (MAI/HHI, § 376.
Trad.: PCS).

Ao que van Tongeren conclui:

Isso néo significa que, uma vez que ndo ha amigos, os inimigos ndo podem
tampouco existir (o que, afinal, mantém a oposi¢do), mas: assim como néo
existem amigos de verdade (porque, para coloca-lo de forma muito breve,
até mesmo os amigos ndo pode ser realmente confidveis), entdo ndo ha
inimigos (uma vez que é precisamente com 0 inimigo, aquele em que nao
se pode confiar, com quem vivemos juntos mais facilmente)'** (75).

Dessa forma, para o comentador holandés, apesar de Nietzsche n&o
empregar a distingdo amigo-inimigo para separar os homens em grupos distintos,
como aspecto constitutivo da realidade humana enquanto carater essencial da
politica, esta é importante para a interpretacdo schmittiana de Nietzsche. Assim,

segundo van Tongeren, Nietzsche radicaliza a oposi¢éo ao torna-la interna:

128 «__ Und so wollen wir es mit einander aushalten, da wir es ja mit uns aushalten; und vielleicht

kommt Jedem auch einmal die freudigere Stunde, wo er sagt:

.Freunde, es giebt keine Freunde!® so rief der sterbende Weise;

.Feinde, es giebt keinen Feind!“ — ruf ich, der lebende Thor.” (eKGWB/MA-376 — Menschliches
Allzumenschliches I: § 376. Erste Vero6ff. 07/05/1878.)

124 “This does not mean that since there are no friends, foes cannot exist either (which would, after all,
maintain the opposition), but: just as there are no real friends (because, to put it very briefly, even
friends cannot really be trusted), so there are no foes (since it is precisely with the foe, the one we
cannot trust, with whom we live together more easily).”
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Nietzsche radicaliza a distin¢do e transforma-a em uma de natureza interior.
Nietzsche ndo diz que a existéncia de amigos implica a existéncia de
inimigos (“eles” em oposicéo a “n6s”). Para ele, 0 amigo € um inimigo, assim
como o contrario, e 0s seres humanos sédo (ou deveriam ser) amigos e
inimigos para si. Amigos e inimigos ndo s&o grupos antagdnicos, mas 0s
dois termos apontam para um antagonismo que pode ser encontrado no
“individuo”. Voltarei a este ponto, a fim de determinar quais as implicagbes
gue isso tem para o status de Nietzsche como um filésofo politico, mas
primeiro quero dar seguimento a outra possibilidade, que pertence ao tema
da amizade'® (75).'%°

No item “4. Friendship” de seu artigo, van Tongeren discute a definicao
aristotélica da “amizade” como fundante ou constitutiva das “coisas” politicas e do
que “o politico” deveria ser. O comentador reconhece que o critério ndo € unico, em
Aristoteles, pois, na Ethica Nicomachea, toda forma de comunidade é constituida
pela justica (t0 dikaidon) — ou “lei” — e pela amizade (philia) (in: 1159b26 f). Em
verdade, a questdo central levantada pelo Estagirita € a de como estabelecer a
igualdade (ison) entre homens distintos, ou seja, é preciso similitude entre individuos
para que a amizade exista, sendo o0 respeito também dependente dessa
proporcionalidade. Assim, van Tongeren insere a no¢cado em um contexto amplo, cujo
representante — por pensar em um mais préximo do tema — é Jacques Derrida, em
Politicas da amizade.

Dessa forma, o primeiro indicio da questdo acerca do tema apresenta-se em
Da amizade, de Marco Tulio Cicero (cf. Cicero, 2012: XI-XIII), qual seja: segundo
Aristételes, quando se deveria acabar a amizade, ao sinal da perda da qualidade
pela qual é amado o amigo, no que tange sua virtude politica? Todavia, para Cicero,
h& uma resposta clara: ndo ha amizade em meio a vicios politicos, pois tais falhas
publicas excluem a virtude privada da amizade. Paul van Tongeren destaca (76), por
outro lado, que ha ai um equivoco de interpretacao, visto que Cicero ndo considera
a amizade uma virtude privada, ao contrario, seu enfoque € a virtude publica — ou
politica. Em Montaigne, a concepg¢ao de amizade, entretanto, distancia-se da de

Cicero, uma vez que afirma, em seu famoso ensaio, que teria colocado fogo em

125 “Njetzsche radicalises the distinction and transforms it into an interior one. Nietzsche does not say

that the existence of friends implies the existence of foes (‘they’ as opposed to ‘us’). For him, the
friend is a foe as well as the other way around, and human beings are (or should be) friends and foes
to themselves. Friends and foes are not antagonistic groups, but the two terms point to an antagonism
that is to be found in the ‘individual'. | will return to this point below in order to determine what
implications it has for Nietzsche’s status as a political philosopher, but first | want to follow up on
another possibility that belongs to the topic of friendship.”

126 0 autor explora, detidamente, a relagdo amigo-inimigo, in: TONGEREN, 2000.
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templos, se assim tivesse sido pedido por um amigo. O comentador holandés
destaca que a passagem do texto que diz haver mais amigos que cidadaos d&
mostras de como Montaigne separa a amizade da politica, em seu retiro da vida
publica, quando escreve o referido ensaio.

E possivel, portanto, compreender tal relacéo a partir da doutrina da vontade
de poder. Nesse sentido, o primeiro item do artigo (“Nietzsche on will to power,
organization and struggle”) apresenta a interpretacdo de Aydin ao paragrafo 36 de
Além do bem e do mal, a saber: a de que a realidade € regida por esses dois
“principios”, sendo seus “constituintes” basicos. Por “poder”’, o comentador
compreende a relacdo de efeito e resisténcia em um quantum de forca, isto €,
efetividade na coexisténcia com outros quanta de for¢ca, em um jogo de interacdes,
de tensédo e de empenho por prevaléncia: “Nao ha formas ou ideias preconcebidas:

7

a realidade € essencialmente caracterizada por multiplicidade, variabilidade e

relacionalidade”?’

(802). Aydin, nesse ponto, coloca o questionamento sobre que
forma de organizacao poderia resultar de aspectos constitutivos “essenciais” de uma
realidade perceptivel caracterizada por esses trés elementos. A conclusdo a que
chega é a de que tal resultado s6 pode ser compreendido sob alguma juncao de tipo
organizacional de vontades de poder, mantidas como unidade, ainda que instavel,
para com outras multiplicidades de centros de forca e assim ad infinitum. De fato,
Aydin associa a vontade de poder a luta por subjugar uma forca sobre o maximo de
forcas possiveis, dado seu estado continuo de reivindicacdo: “Uma consequéncia
disto é que a interacdo entre vontades de poder é caracterizada pela luta”?® (803).
Contudo, sustenta que isso nao significa que a realidade € baseada ou determinada
na/pela luta, pois tal interpretacéo pressuporia diferenca fundamental com a vontade
de poder, sendo uma qualidade acesséria: “A luta, no entanto, € uma relacéo
constitutiva, ndo um elemento adicional e distinto”™?° (803). Aqui, evidentemente, o
autor arrisca-se ao vislumbrar um contetdo dispendioso para a concepcéao de poder,
em Nietzsche, se entendida no que ha de impermanente em sua plasticidade, como
irrompimento espontaneo de incrementacédo dirigida ao acontecer (Wille zur Macht).
Além disso, para expor a relacdo entre organizacéo e luta, Aydin ainda lanca méo de

um terceiro elemento, o qual Nietzsche extrai do fisico e médico Robert Mayer: o

2" “There are no pre-given forms or ideas: reality is essentially characterized by multiplicity, variability,
and relationality.”

128 up consequence of this is that the interaction between wills to power is characterized by struggle.”
129 “Struggle, however, is a constitutive relation, not an additional and distinct element.”
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conceito de “descarga’/‘liberagao”/“desencadeamento”  (Auslosung). Uma
organizacdo de vontade de poder subjuga (overpowers) outra organizacado de
vontade de poder (‘will to power’-organization’) pela qualidade — ou grau — da forga
de impulso de sua tens&o interna, cuja geracéo se da a partir de build-up**° da luta
interna em dado processo (803). Para Aydin, essa tensdo s6 pode ocorrer, bem
evidentemente, se as partes opostas estiverem envolvidas de alguma maneira, ou
seja, quando a luta € organizada. Por outro lado, adverte que a importancia da
“‘descarga’/“liberagdo” ndo tem o mesmo “status primordial” da “organiza¢do” e da
“‘luta®, pois € o resultado derivativo dos dois primeiros elementos. Isso porque essa
perspectiva € importante para estabilizar a diferenga entre “forte/saudavel’” e
“fraco/doentio”, sem detalhamento sobre quao indistintos podem ser seus limites. Ao
contrario, Aydin € categdrico em sua interpretacdo, vendo apenas na uniformidade
de organizacgao forte e luta intensa um trago da forgca e da saude: “Uma organizacéo
de vontade de poder forte ou saudavel é caracterizada por consideravel divergéncia
e luta, que sdo forcadas a uma unidade em uma forma estruturada”*! (803).
Paralelamente, luta intensa sem grande forca organizacional € um sinal de fraqueza.
O quadro de Aydin parece, é claro, forcadamente esquematico, abandonando, por
um lado, a especificacdo do que formaria, afinal, o conjunto de elementos que traca
como “constituintes” dos nucleos de forga e, por outro, a “natureza” resultante de
assimilacdo ou desmoronamento: espécie de modelo visual atomista, propagacao de
centros energéticos? N&ao fica claro. Entretanto, tendo por base desenvolvimentos
fora do alcance do artigo,'*® as inter-relagbes propostas apontam para a
impossibilidade constitutiva a partir de elementos distintos — apesar da recorréncia
no uso do termo “distingéo”, que se mostra antes uma escolha operatoria, dentro do
vocabulario filoséfico —, mas de algo como caracteristicas de conjunto,
desconstruidas até suas raizes, com o intuito de geragao de perspectiva privilegiada.
Logo, o aparente didatismo expositivo justifica-se pelo anseio geral em refletir sobre
a contemporaneidade politica e as prospeccdes vislumbradas em Nietzsche. Aydin

confronta, em consequéncia, as duas no¢es do modelo organizacdo-luta, no interior

130 A traducdo indireta trabalharia em um campo seméntico abrangente, podendo significar:

“intensificagdo” — da presséao; “acumulo” — da pressdo de um gas, p. ex.; “agrupamento” — de tropas
gmilitar); “aumento” — da produgéo (comércio); “elevacédo” — da tensdo, do excitamento.
31 « P y . . . . . .

A strong or healthy ‘will to power’-organization is characterized by considerable divergence and
struggle that are forced into a unity in a structured manner.”
132 Cf. AYDIN, 2007, onde introduz em uma secdo ainda outro elemento, a “forma”.
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de contexto sociopolitico determinado, com as de dois outros pensadores: Carl
Schmitt e Claude Lefort™®,

O segundo item, “Schmitt on friend and enemy”, utiliza-se do ensaio O
conceito do politico, no qual € encontrada a subsuncéo das categorias politicas ao
significado do politico, para, nesses termos, Aydin identificar sua infactibilidade, uma
vez que distingbes tais funcionam antes na ontologia, na ética, na estética (real e
aparente; bom e mau; belo e feio). Para Schmitt, no entanto, a Unica reducéo ao
politico pode ser estipulada apenas em acfes e motivos entre amigo e inimigo. A
definicdo para o primeiro passa ao largo no ensaio, mas Aydin busca reconstrui-la a

partir de sua contraparte: “existencialmente, algo diferente e estranho”***

(SCHMITT,
1996 apud AYDIN, 2008: 804) [grifos de Aydin]. O uso do advérbio “existencialmente”
indica, para Aydin, que por “inimigo” ndao se esta tratando de uma categoria moral,
nao algo vicioso ou criminoso, tdo-somente uma ameaca potencial séria, que
conduza a uma situacdo em que a luta pela supremacia seja deflagrada. O que
Aydin ndo aponta é a diferenca radical da sofisticada leitura psicolégica movida por
Nietzsche em comparacéo ao modelo redutor de percepcdo da ameaca em Schmitt.
Nesse sentido, o comentador, na seg¢do “Organization — struggle’, ‘friend —
enemy”, propde a comparacao da doutrina amigo-inimigo de Schmitt a vontade de
poder e as categorias de organizacao e luta que lhe atribui por derivacdo, com o
intuito de cotejar similaridades e ressaltar diferencas. Todavia, o texto, chama a
atencdo Aydin, ndo quer encontrar evidéncias biograficas no que tange a
possibilidade de influéncia de Nietzsche sobre Schmitt e sim comparar suas visdes
através de analise sistematica, levando em conta diferengcas entre ambos.
Primeiramente, no campo das similaridades, Aydin afirma que o principio da vontade
de poder implica que uma sociedade se preserva, frutiferamente, “em virtude de uma
luta organizada com forcas contestatérias que ameacam sua existéncia”**® (806).
Porque Nietzsche salienta a importancia — relativa a grande politica — do cultivo de
inimigos, Aydin evoca Crepusculo dos idolos: “Uma nova criacdo em particular —

um novo Reich, por exemplo — necessita mais de inimigos que de amigos: somente

138 Esse aspecto conflitante da acepcdo politica da vontade de poder pode ser (til para a relagdo

entre politica e amizade. De fato, segundo van Tongeren, o processo da-se de duas maneiras: (1)
ambas identificam-se muatua e espontaneamente; (2) todas as duas parecem opor-se. Isto com base
na visdo formadora de Aristételes, uma vez que a politica, para o estagirita, essa realizacdo da
amizade, que &, invariavelmente, politica. Desse modo, para van Tongeren pode nao haver real
tensdo entre as duas concepgoes.

134 woxistentially something different and alien”

135 “by virtue of an organized struggle with contesting forces that threaten its existence.”
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na oposicdo ele sente-se necessario, somente na oposicdo ele torna-se

necessario...”t%°

(cp/c1, “Moral como antinatureza®, § 3. Trad.: pcs) (806) (cf. EH/EH,
“Por que sou tao sabio”, § 7).

Na sequéncia, Aydin parte para o estabelecimento das diferencas entre
Nietzsche e Schmitt, sendo a primeira delas a demarcacdo da esfera do politico.
Schmitt acredita na autonomia das categorias politicas amigo-inimigo, o que

113

impediria o cruzamento com outros campos, sendo entendidas “Muito menos em um

sentido individualista privado”**’

(808). A distincdo entre categorias, portanto,
descreve comunidades compartilhantes de um modo de vida uniforme (Lebensform).
O inimigo, entdo, é aquele que a ameaca; o amigo, aquele que atende ao chamado
do soberano para pegar em armas, quando sua comunidade € de tal forma
intimidada.

Dessa maneira, o Estado preserva certa integridade da ordem sociopolitica e
da identidade suspendendo “tensbes internas, antagonismos e interesses

1138

conflitantes (808). Nietzsche ja teria uma perspectiva extensiva, para todos o0s

dominios da vida (moral, econémico, estético, privado...), pois a vontade de poder
ndo é o principio constitutivo do politico, mas da prépria vida. Logo, a luta da
organizacdo da vontade de poder é externa, mas também interna: o individuo € o
resultado transitorio dessa dinamica, pois a atitude em relacdo de hostilidade
(Feindschaft) ao “inimigo interno” nado é diferente (cf. GbD/cl, “Moral como
antinatureza”, § 3). Em segundo lugar, a diferenca entre as concepcbes de Estado
sao patentes, uma vez que, para Schmitt, “[...] as pessoas sdo unidas e separadas
pelo poder soberano do Estado”* (808). Isso indica, segundo o comentador, que o
estabelecimento da ordem para o politico ndo se resume a procedimento pura e
simplesmente técnico e formal, dando-se, sobretudo, pela sedimentacdo de
convicgdes. Nao se trata, portanto, de saber quem séo 0s amigos e 0s inimigos, mas
por quais convicgles estar disposto a morrer. Nietzsche ndo vé, em contrapartida,
no Estado a instancia transcendental para o estabelecimento do modo de vida da
comunidade, pois a consequéncia da expansdo maxima do reino do politico, do

soberano, mesmo em um “Estado de Emergéncia”, é a impossibilidade de esquivar-

% “Eine neue Schoépfung zumal, etwa das neue Reich, hat Feinde néthiger als Freunde: im
Gegensatz erst fuhlt es sich nothwendig, im Gegensatz wird es erst nothwendig...” (eKGWB/GD-
Moral-3 — Goétzen-Dammerung: Moral als Widernatur, § 3. Erste Vero6ff. 24/11/1888.)

37 «east of all in a private-individualistic sense”™.

12: “internal tensions, antagonisms, and conflicting interests.”

people are ultimately united and separated by the sovereign power of the state.”
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se ao jogo das relacBes de poder. Schmitt, ndo, uma vez que pensa ser possivel ao
soberano retirar-se desse jogo, representativo da autoridade divina que é.

Paul van Tongeren pensa diferentemente, quando compara Nietzsche a
Montaigne, uma vez que acredita que se alinhem no que diz respeito ao tépico, dado
o exemplo da falha de Zaratustra em levar sua mensagem ao povo, ao que reage,
retirando-se para uma comunidade de amigos e/ou discipulos: “E o destino de

Zaratustra ndo é dessemelhante aquele de Nietzsche”*°

(77). Para sustentar seu
argumento, o comentador menciona a escrita dos prefacios posteriores ao advento
do “quinto evangelho” de Nietzsche, para Humano, demasiado humano (I e Il) e A
gaia ciéncia, em que relaciona o espirito livre a uma historia de enfermidade e
convalescenca — “[...] ou de isolamento e busca por uma comunidade de amigos”**!
(77). Assim, segundo van Tongeren, o tema da amizade, em Nietzsche, converge,
analogicamente, ao fato de recolher-se dos grandes numeros, o que sustenta sua

interpretacéo para o afastamento do mundo politico:

A amizade é um ref(gio para quem se afastou dos muitos. E, em minha
opinido, ndo um exagero comparar o compromisso filoséfico de Nietzsche,
pelo menos no periodo apds o inicio dos ensaios e antes das explosdes
tardias, com o de Epicuro e seu jardim. Em contraste com as escolas mais
antigas da antiguidade, tais como a de Aristételes, nas quais os politicos
foram educados, as escolas helenisticas — e, certamente, 0s epicureus —
eram comunidades terapéuticas para aqueles que, por uma razao ou outra,
queriam retirar-se do mundo politico™*? (77).

Aydin acredita que Schmitt é incoerente, nesse ponto, contribuindo para o
desenvolvimento que ele proprio abomina na democracia liberal, ao banir a distingéo
amigo-inimigo das relagdes interpessoais: “a producao de individuos atomizados e

grupos dentro do Estado™*?

(809). Tal contradicdo induz Aydin a perguntar sobre o
porqué de identidades nacionais serem formadas pela distincdo, mas nao
identidades dentro do Estado. Desse modo, Schmitt pensa ser a luta externa a
formadora da comunidade com convic¢des uniformes; Nietzsche, ambas, a interna e

a externa, para originar uma comunidade saudavel. Assim sendo, s6 pode haver

149 “And Zarathustra’s fate is not dissimilar to that of Nietzsche.”

141 «or of isolation and searching for a community of friends.”

142 “Friendship is a refuge for the one who has turned away from the many. It is, in my opinion, no
exaggeration to compare Nietzsche’s philosophical undertaking, at least in the period after the early
essays and before the very late explosions, with that of Epicurus and his garden. In contrast to the
older schools of antiquity, such as Aristotle’s, in which politicians were educated, the Hellenistic
schools — and certainly the Epicureans — were therapeutic communities for those who, for one reason
or another, wanted to withdraw from the political world.”

143 “the production of atomized individuals and groups within the state.”
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uma sociedade que se preserve, frutiferamente, com suficiente forca plastica
(plastische Kraft) para conformar-se e reformar-se mediante a organizacdo da luta
contra forgas internas e externas.

Em relacdo a isto, por seu turno, van Tongeren destaca, mais uma vez, 0
alinhamento entre Nietzsche e Montaigne, apesar das diferencas significativas,
quando cotejadas aquelas para com Aristételes. Segundo o comentador, Montaigne
deve ter acreditado em algo, pelo menos por algum tempo, como uma comunidade
politica filiada pela amizade. Sua desilusdo teria origem, em um momento posterior,
na observagdo de que a “a politica era, exatamente, o lugar onde ndo se poderia
confiar no outro, onde a paz era apenas uma ilusdo e, na melhor das hip6teses, uma

»144

figura proviséria e temporaria de uma luta continua (77). A reacdo de Montaigne

foi a seguinte:

Portanto, ele se sentiu tentado a fugir desta selva politica para um refugio
onde a comunidade real poderia ser experimentada, embora apenas entre
um pequeno nimero de individuos. Ele tomou o seu reflgio no eros de
amizade, porque descobriu que a politica era dominada pela eris (inveja,
contenda). Semelhante a uma série de outros autores romanticos, quis
retirar-se da politica, porque a politica na sua (e na deles) visdo tinha
degradado em luta'* (77-8).

Ao contrario, Nietzsche valoriza a tensdo e o conflito subsequentes, na

politica, criticando-a quando deseja resolvé-los mediante “a llustragao

»146

democratica (JeB/BM, “Prélogo”. Trad.: pcs). Assim, para van Tongeren, a

dificuldade em conceber a politica de outra forma da-se pelo fato de Nietzsche néo

separar as ideias de amigo e inimigo dentro de uma mesma comunidade:

Amigos deveriam ser inimigos, de acordo com Zaratustra. Nietzsche parece
substituir a oposicdo entre eros e eris por uma identificacdo dos dois, o que
a torna menos 6ébvio como ele iria se encaixar em alguma das duas linhas
de pensamento a que me referi acima™*’ (78).

144 “politics was exactly the place where one could not trust the other, where peace was only an

illusion, and at best a provisional and temporary figure of a continuous struggle”

145 “He therefore felt tempted to flee from this political jungle into a refuge where real community could
be experienced, albeit only among a small number of individuals. He took his refuge in the eros of
friendship, because he discovered that politics was dominated by eris (envy, strife). Similar to a
number of other romantic authors, he wanted to withdraw from politics, because politics in his (and
their) view had degraded into struggle.”

14® “die demokratische Aufklarung” (eKGWB/JGB-Vorrede — Jenseits von Gut und Bése: § Vorrede.
Erste Veroff. 04/08/1886.)

47 “Friends should be enemies, according to Zarathustra. Nietzsche seems to replace the opposition
between eros and eris by an identification of the two, which makes it less obvious how he would fit into
either of the two lines of thinking that | referred to above.”
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Tal identificacdo (eros e eris) converge para o que esta sendo posto como
distincdo amigo-inimigo. De fato, a questdo, para van Tongeren, € a de conhecer a
qualidade do antagonismo nietzschiano, de modo a identifica-lo ou ndo a um
pensador politico. Em contrapartida, Aydin traz os argumentos do pensador politico
Claude Lefort, um dos principais criticos de Schmitt, na quarta parte de seu artigo,
“Lefort on the indeterminate character of democracy”, sobre os perigos de dotar de
status privilegiado certas ideologias. Em A questdo da democracia (1988), Lefort
afirma que a passagem entre o visivel e o invisivel no pré-moderno Ancien Régime
era representada pelo corpo do rei, mediador entre as esferas mundana e divina, 0

m148

que Ihe permitia “encarnar a identidade da sociedade (LEFORT, 1988 apud AYDIN,

2008: 810). Por outro lado, com a modernidade, ocorre “a ‘desencarnacdo da

sociedade™*°

(LEFORT, 1988 apud AYDIN, 2008: 811), ou seja, em que ndo pode
mais haver uma figura que personifique a unidade social, ligando-a a uma esfera
celeste. Contudo, essa “desencarnacao” deixa um traco, para Lefort: a figura do rei
desaparece, tornando o lugar que ocupava “vazio”. O poder absoluto, outrora
exercido pela autoridade do soberano, é deslocado em uma sociedade democratica,
em outras palavras, esse vazio impede sua imanéncia. Para Lefort, o perigo, na
sociedade moderna, é o da tentagdo de preencher esse espago com um novo tipo
de “encarnacao” ou unidade definitiva. Nesse caso, a compreensdo de Lefort do
totalitarismo ndo é o firmamento de uma ideologia da raca de senhores (master
race), mas, sobretudo, a partida do lugar vazio suportado pela democracia. Lefort
chama a isso “uma materializagdo do povo”, significando a suspensédo do conflito
interno e a ascensao do “povo-como-um” (“People-as-One”). Essa autocentralizagao
é responsavel pela administracdo da luta interna, deixando clara a diferenga entre “o
interno” e “o externo”, entre o “povo” e seus “inimigos”. Isso distancia Lefort de
Schmitt no que diz respeito ao elo entre o politico e o governo — ou o Estado —, o
que, para Lefort, é a tentativa de atribuir uma esfera pré-legal, que decide sobre o
“Estado de Emergéncia”, no caso alemao, como tentativa de preencher o espaco
vazio constituinte da democracia. A proximidade de Lefort a Nietzsche € que aquele
expande o politico para todas as camadas da sociedade, ao contrario da rejeicao de

Schmitt do liberalismo, por apagar as fronteiras do interno e do externo, do amigo e

8 45 ‘incarnate society’s identity’.”
149 “the ‘disincarnation of society”.
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do inimigo, destruindo a homogeneidade entre os cidadaos, uma caracteristica, a do
“povo-como-um” (“People-as-One”), totalitaria.

Para Schmitt, portanto, a autoridade decide sobre quem € 0 amigo ou o
inimigo, em Nietzsche e Lefort, tal escolha néo € feita, pois é transcendental, afirma
Aydin, no sentido de ndo haver nada acima dessa distingdo, sendo a mais alta
“autoridade” (o que nao significa que obrigue a valores e normas preestabelecidos,
ao contrario, é responsavel por certa indeterminagao “fundamental”). Assim, tal
autoridade é muito vulneravel, na medida em que o totalitarismo preserva a si
mesmo diretamente, enquanto a abertura democratica a visdes politicas alternativas
pode conduzi-la a destruigdo.

Por fim, na conclusdo do artigo (“Conclusion: On goals and ideals”), Aydin
aproxima a defesa da indeterminacdo da democracia por Lefort & de Nietzsche no
tocante a impossibilidade de retirar-se do jogo das relacbes de poder, cuja tentativa
causaria mera desintegragdo. Isso nao significa que Aydin pense em Nietzsche
como um democrata tal qual Lefort (812), pois se sabe ndo haver nada de
“democratico”, propriamente dito, em Nietzsche, adversario definitivo da igualdade e
dos direitos iguais. Enfim, ndo tendo em vista enquadrar Nietzsche como democrata
ou nao, o artigo visa a destacar a diferenca do ponto de vista de Lefort em relagcao
as organizacdes fortes da vontade de poder como combinacéo de centros de forcas
e luta intensa, vista por Nietzsche como signo de saude. Aydin quer aqui que a
democracia defendida por Lefort seja dificil de ser entendida em seu repudio pela
juncdo de um povo ao redor de uma base ideol6gica como totalitaria, o que
impossibilitaria a ideia mesma de organizacdo. Para tanto, Aydin pressupde o
entendimento de que luta sé o é como luta organizada, tornando o entendimento do
liberalismo por Lefort — inspirado por Raymond Aron — uma transformagé&o do perigo
da doutrina do “povo-como-um” (“People-as-One”) em doutrina do “povo-como-
ninguém” (“People-as-No One”).

Aydin diz que esse quadro lanca luz sobre os problemas da politica
contemporanea, mas também indica condi¢cdes essenciais para projetos futuros de
uma arena politica genuina e saudavel. A falta de ideais e metas a longo prazo,
através da qual se estabelecem organizagcbes sociopoliticas, formam identidades
duraveis — mas nao de todo desejaveis — para uma sociedade que ndo preza por
tendéncias e convicgdes. Nesse cenario, os politicos transformam-se em técnicos

voltados ao atendimento do povo, que quer solucdes praticas a seus problemas, em
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vez do empenho pelo préprio aperfeicoamento. Da mesma forma, os embates entre
politicos ndo se baseiam em defesas de pontos de vista radicalmente diferentes
porque 0sS meios que determinam certas situacdes como problematicas ou
desfavoraveis nédo estdo em suas pautas. Essa politica de resolucdo de problemas
(politics of problem-solving), concentrada apenas na atualidade da situacéo, é tipica
dos sintomas de uma cultura que perdeu o interesse em uma questao elementar:
“que objetivos devem ser perseguidos para melhorar e enriquecer nosso modo de
vida?”'*° (814).

1.3 Um “perfeccionismo” a Nietzsche: condigdao para o surgimento de uma

casta governante (herrschenden Kaste)

Em Nietzsche & the Political, Daniel W. Conway investiga questdes cruciais
acerca da visdo do filosofo quanto ao papel da politica no aperfeicoamento da
humanidade, compreendido ndo em reformas progressistas ou ideais liberais sob a
égide da modernidade, mas no cultivo de individuos raros, representativos das
potencialidades mais exaltadas pela construcdo de grandes seres humanos. Nesse
sentido, discute-se, a partir de Nietzsche, se 0 assunto aparece, como visto, em um
caso de justificacdo ou legitimacédo definitivas para a existéncia humana e se ha, sob
a forma da galvanizacdo da vontade, garantia de seguranca para o futuro, que
renovaria as metas desses empreendimentos superlativos, responsaveis pela
definicdo de novos horizontes, assegurados por um modelo especial de legislacao
filoséfica. Desse modo, as fungdes e os registros das figuras do legislador, do animal
indeterminado e do além-do-homem (Ubermensch) sdo avaliadas através dessa
interpretacéo especifica de “perfeccionismo” por Conway — como proposto por
Stanley L. Cavell —, termo que carrega a desvantagem de poder gerar o equivoco de
um estagio de acabamento da espécie, idealismo, em principio, rejeitado pelo
filbsofo em nome da plasticidade da indeterminacéo humana®*.

Poder-se-ia dai questionar: a grande politica de Nietzsche propde que a
Unica forma de justificacao estaria nos individuos exemplares com a capacidade de
redefinir os horizontes da perfectibilidade humana? Uma tese inicial pode ser vista

na seguinte passagem, datada de 1874

150 «\yhich goals should be pursued to enhance and enrich our way of life?”

! Estes tépicos serdo retomados no terceiro capitulo desta dissertacéao.
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E sobretudo facil compreender que o objetivo do desenvolvimento de uma
espécie reside la onde ela alcanca seu limite e se transforma numa espécie
superior, e ndo na massa de exemplares ou na sua prosperidade, ou
mesmo nos exemplares que parecem, segundo a cronologia, ser os ultimos,
e que este objetivo esta bem mais nas existéncias aparentemente dispersas
e contingentes, que surgem aqui e ali na ocasido de circunstancias
favoraveis [...] Pois a questdo é de fato a seguinte: como a tua vida, que é
uma vida individual, adquiriria o valor mais elevado, o significado mais
profundo? Como seria ela menos desperdicada? Certamente, unicamente
na medida em que tu vivas em proveito do exemplar mais raro e mais
precioso, e ndo em proveito do grande numero, quer dizer, daqueles que,
tomados isoladamente, s&o os exemplares de menor valor'®* (se/co. Ext. III,
§ 6. Trad.: NCMS).

A fascinacdo de Nietzsche por esses individuos exemplares ndo esta
presente apenas em escritos de juventude, mas pode ser observada na faze tardia

de seu pensamento:

O problema que aqui coloco ndo é o que sucedera a humanidade na
sequéncia [sic] dos seres (— 0 homem é um final —); mas sim que tipo de
homem deve-se cultivar, deve-se querer, como de mais alto valor, mais
digno de vida, mais certo de futuro.

Ja houve, frequentemente [sic], esse tipo de mais alto valor: mas como
acaso feliz, como excecéo, jamais como algo querido. Ele foi, isto sim, o
mais temido, foi praticamente o temivel até agora; — e a partir do temor foi
querido, cultivado, alcangado o tipo oposto: o animal doméstico, 0 animal de
rebanho, o animal doente homem — o cristdo...">* (Ac/ac, § 3. Trad. PCS).

A essa “ideia fundamental” Conway associa, em termos mais familiares, a

afirmacdo de Nietzsche: “A humanidade deve constantemente trabalhar para

152 «Eigentlich ist es leicht zu begreifen, dass dort, wo eine Art an ihre Grenze und an ihren Uebergang
in eine hohere Art gelangt, das Ziel ihrer Entwicklung liegt, nicht aber in der Masse der Exemplare und
deren Wohlbefinden, oder gar in den Exemplaren, welche der Zeit nach die allerletzten sind, vielmehr
gerade in den scheinbar zerstreuten und zufalligen Existenzen, welche hier und da einmal unter
glnstigen Bedingungen zu Stande kommen; und ebenso leicht sollte doch wohl die Forderung zu
begreifen sein, dass die Menschheit, weil sie zum Bewusstsein tber ihren Zweck kommen kann, jene
gunstigen Bedingungen aufzusuchen und herzustellen hat, unter denen jene grossen erldsenden
Menschen entstehen kénnen. [...] Denn die Frage lautet doch so: wie erhdlt dein, des Einzelnen
Leben den héchsten Werth, die tiefste Bedeutung? Wie ist es am wenigsten verschwendet? Gewiss
nur dadurch, dass du zum Vortheile der seltensten und werthvollsten Exemplare lebst, nicht aber zum
Vortheile der Meisten, das heisst, der, einzeln genommen, werthlosesten Exemplare.” (eKGWB/SE-6
— Schopenhauer als Erzieher: § 6. Erste Veroff. 15/10/1874.)

193 “Nicht, was die Menschheit ablésen soll in der Reihenfolge der Wesen, ist das Problem, das ich
hiermit stelle (— der Mensch ist ein Ende —): sondern welchen Typus Mensch man ziichten soll,
wollen soll, als den héherwerthigeren, lebenswirdigeren, zukunftsgewisseren. Dieser hoherwerthigere
Typus ist oft genug schon dagewesen: aber als ein Glicksfall, als eine Ausnahme, niemals als
gewollt. Vielmehr ist er gerade am besten geflirchtet worden, er war bisher beinahe das Furchtbare;
— und aus der Furcht heraus wurde der umgekehrte Typus gewollt, gezichtet, erreicht: das
Hausthier, das Heerdenthier, das kranke Thier Mensch, — der Christ...” (eKGWB/AC-3 — Der
Antichrist: § 3. Druckfertig 20/11/1888.)
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w154 (se/co. Ext.

engendrar os grandes homens — eis ai a sua tarefa, e nenhuma outra
I, 8 6. Trad.: NCMS). Para contornar a prodigalidade da Natureza (sic), as condigdes
politicas devem assegurar a ascensao do génio veraz, autenticadas por Nietzsche,
no supracitado ensaio de juventude, através da descricdo precisa do paradigma
social necesséario para tanto: privacdes, negligéncia, disparidades materiais,
indiferenca institucional — sob as quais Schopenhauer e ele emergiram como
filosofos.

Em resposta a introducdo de Conway, no segundo item do artigo de Paul
van Tongeren, “2. Perfectionism” (71-3), o comentador leva em consideracdo a
superficialidade de suas observacdes acerca da presenca ou da auséncia de

tematica politica:

Uma filosofia pode ser chamada de politica se esta se concentra naquilo
gue determina temas como sendo politicos, isto é, quando lida com o que
tem sido, recentemente, chamado de “o politico”. E pode-se supor que é
precisamente por esta razdo que Conway néo intitulou seu livro “Nietzsche
e/sobre a politica”, mas Nietzsche e o politico™ (71).

Aqui a critica de van Tongeren fica mais clara, uma vez que Conway,
segundo o comentador, padece de uma tendéncia humanista ou “antropotélica”**°
(72). A excecdo do terceiro aforismo de O Anticristo, van Tongeren indica que a
formulacdo ndo encontra rastros que conduzam, com efetividade, a Nietzsche.
Segundo o comentador holandés, a duvida, portanto, sobre a interpretacao
perfeccionista de Conway esta centrada em formulacdo contumaz, em Nietzsche —
ainda que nao podendo ser estendida a todos os casos —, que diz “o0 que deve [ou
até mesmo o que poderia] ser desenvolvido a partir da humanidade’ (‘was aus dem
Menschen werden kénnte’)"**’ (72).

Conway defende a ideia de que, para Nietzsche, a existéncia humana — ao

extrair e sustentar significados duradouros para si — depende da exploracdo dos

154 « die Menschheit soll fortwahrend daran arbeiten, einzelne grosse Menschen zu erzeugen — und

dies und nichts Anderes sonst ist ihre Aufgabe.”” (eKGWB/SE-6 — Schopenhauer als Erzieher: § 6.
Erste Veroff. 15/10/1874.)

195 «p philosophy may be called political if it concentrates on that which determines topics as political
ones, i. e. when it deals with that which has recently come to be called ‘the political’. And we may
assume that it is precisely for this reason that Conway hasn't titled his book ‘Nietzsche and/on
Politics’, but Nietzsche and the Political.”

156 “anthropotelic
17 “\what ought to [or even what could] be developed out of humankind’ (‘was aus dem Menschen
werden kdnnte’)”. Paul van Tongeren cita as seguintes passagens: MAI/HHI, 8 519; m/A, § 150; 36[7]
11.552; 44[6] 11.706; JGB/BM, 8§ 62; JGB/BM, 8§ 203; GD/CI, “Incursdes de um extemporaneo”, § 29; 1[53]
12.23; 10[44] 12.476.

”
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espécimes mais raros e exoticos, sendo responsabilidade da politica legislar

condicdes favoraveis a seu surgimento. Naturalmente, o comentador ressalta que a

7

tarefa ndo é identificada pelo filésofo alemdo como de facil execucédo, dado que,

como indica a passagem em questdo, tais seres exemplares manifestam-se,

»158

usualmente, como que por acidente, irrefletidos “golpes de sorte (7), entre povos

e culturas, que sdo. Aos legisladores cabe a manifestacéo contra essa indiferenca

do mundo natural:

Existe entre os homens, como em toda espécie animal, um excedente de
malogrados, enfermos, degenerados, fracos e devotados ao sofrimento;
também entre os homens 0s casos bem-sucedidos constituem excecéo, e,
dado que o homem é o animal ainda ndo determinado, sdo mesmo uma
excec¢do rara. Mas 0 que é pior: quanto mais elevado o tipo de ser humano
gue um homem representa, menor a probabilidade de que ele vingue: o
acidental, a lei do absurdo na economia geral da humanidade, mostra-se do
modo mais terrivel em seu efeito destrutivo sobre os homens superiores,
cujas condicdes de vida séo delicadas, complexas e dificeis de calcular™®
(JeB/BM, 8 62. Trad.: PCS).

Nesse sentido, os “novos fildsofos” tém diante de si a enormidade da

garantia ultima para o futuro do homem:

Ensinar ao homem o futuro do homem como sua vontade, como
dependente de uma vontade de homem, e preparar grandes riscos e
ensaios coletivos de disciplina e aprimoramento, para com isso pér termo
aquela horrivel dominagédo da insensatez e do acaso que até agora se
chamou “histéria” [...]'*®® (3eB/BM, § 203. Trad.: RRTF).

Assim, o argumento de Paul van Tongeren contra a interpretacao

perfeccionista pode ser resumido na seguinte passagem:

158 «

lucky strikes”
159 «

Es giebt bei dem Menschen wie bei jeder anderen Thierart einen Uberschuss von Missrathenen,
Kranken, Entartenden, Gebrechlichen, nothwendig Leidenden; die gelungenen Falle sind auch beim
Menschen immer die Ausnahme und sogar in Hinsicht darauf, dass der Mensch das noch nicht
festgestellte Thier ist, die spéarliche Ausnahme. Aber noch schlimmer: je héher geartet der Typus eines
Menschen ist, der durch ihn dargestellt wird, um so mehr steigt noch die Unwahrscheinlichkeit, dass er
gerath: das Zufallige, das Gesetz des Unsinns im gesammten Haushalte der Menschheit zeigt sich am
erschrecklichsten in seiner zerstorerischen Wirkung auf die hodheren Menschen, deren
Lebensbedingungen fein, vielfach und schwer auszurechnen sind.” (eKGWB/JGB-62 — Jenseits von
Gut und Bose: § 62. Erste Vero6ff. 04/08/1886.)

180 “Dem Menschen die Zukunft des Menschen als seinen Willen, als abhangig von einem Menschen-
Willen zu lehren und grosse Wagnisse und Gesammt-Versuche von Zucht und Zichtung
vorzubereiten, um damit jener schauerlichen Herrschaft des Unsinns und Zufalls, die bisher
~Geschichte“ hiess, ein Ende zu machen [...]" (eKGWB/JGB-203 — Jenseits von Gut und Bdse: §
203. Erste Veroff. 04/08/1886.)
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O perfeccionismo s6 pode ser politico enquanto a perfeigdo pretendida
ainda é “humana”, e enquanto a realizacdo deste aperfeicoamento é ainda,
de uma forma ou outra, o trabalho de seres humanos. Mas a referéncia a
um além-do-humano, que esta incluida no conceito de Ubermensch, faz de
ambas as condic6es duvidosas. Concordo que existe uma linha de
pensamento em Nietzsche, segundo a qual ele atribui ao filésofo a
responsabilidade pelo futuro da humanidade, uma responsabilidade que
Conway poderia chamar politica. Mas essa responsabilidade €, em minha
opinido, limitada de duas formas: em primeiro lugar, ndo ha muito que
possamos fazer sobre isso, além de preparar-nos para essa possibilidade
desconhecida; e, segundo, este futuro aponta para a possibilidade de um
sentido radical, inteiramente além do humano: “um povo é um rodeio que
faz a natureza para chegar a seis ou sete grandes homens. — Sim: para em
seguida evita-los™™" (3GB/BM, § 126. Trad.: PCs). Esta é a primeira razéo
pela qual eu prefiro chamar Nietzsche um “iber-Politischer Denker”*® (73).

Por outro lado, Conway entende que o “auxilio” oferecido pelos superiores
suspenderia a pusilanimidade da confianca moderna no acaso, em direcdo ao
“cultivo” de seres humanos exemplares. Nesse sentido, a admiracao infantil de
Nietzsche pela exploracao heroica de figuras da historia mundial pode ser atribuida
as contribuicbes ofertadas a elevagao universal da humanidade (“Tucidides, César,
Miguel Angelo, Napoledo, Goethe, Bizet, e assim por diante — [...]"**® (8)). Todos
estes representativos do aperfeicoamento edificaram avancos irreversiveis para o
homem em geral. Naturalmente, Conway ndo menciona as constantes ressalvas
feitas por Nietzsche a todos esses seres de exceléncia citados, sendo superficial a
afirmacao sobre o carater irrevogavel de suas contribuicdes, pois ndo sao, no texto
do comentario, de modo algum relativizadas.

Por outro lado, Conway destaca o ponto de inflexdo do argumento
nietzschiano sobre o significado dessa impossibilidade de retorno a admiracdo de
eras passadas, encarnada pela “sombra prodigiosa projetada por esta humanidade

1164

superior (8). O valor da humanidade como um todo ndo pode ser revertido a

161 “Ein Volk ist der Umschweif der Natur, um zu sechs, sieben grossen Mannern zu kommen. — Ja:

und um dann um sie herum zu kommen.” (eKGWB/JGB-126 — Jenseits von Gut und Bdse: § 126.
Erste Veroff. 04/08/1886.)

162 «pgrfectionism can only be political as long as the intended perfection is still ‘human’, and as long
as the realisation of this perfection is still in some way or another the work of humans. But the
reference to a beyond-the-human, which is included in the concept of the Ubermensch, makes both of
these conditions doubtful. | agree that there is a line of thought in Nietzsche according to which he
ascribes to the philosopher a responsibility for the future of humankind, a responsibility which Conway
would call political. But that responsibility is, in my opinion, limited in two ways: first, there is not much
we can do about it, apart from preparing ourselves for this unknown possibility; and second, this future
possibility points in a radical sense beyond the human altogether: ‘A people is a detour of nature to get
to six or seven great men. — Yes, and then to get around them’ (BGE 126). This is a first reason why |
would rather call Nietzsche an ‘lUber-politischer Denker’.”

1%% “Thucydides, Caesar, Michel-angelo, Napoleon, Goethe, Bizet, and so on—I[...]”
1%% “prodigious shadow cast by this higher humanity”
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padrdes anacronicos de reveréncia. Além disso, como contraponto, pode-se dizer
que Nietzsche ndo estabelece diretrizes rigidas para o alcance de um reino de fins —
se assim podem ser nomeados —, por prezar pela plasticidade da indeterminacéo
humana. O que indica que alguma forma de vigilancia deve ser mantida no nivel da
legislacéo filosdéfica, pois, certamente, sua obra ndo encerra doutrinas teleologicas
dogmaticas.

Conway, entdo, coteja essa humanidade elevada a pupilos de Prometeu,

1165

cuja flama Ihes garante a “suspensdo da execucgao (8), na medida em que

confere dignidade e graca a uma, de outra forma, indistinta espécie:

Os deuses jogadores de dados podem continuar a rir da loucura de seus
brinqguedos humanos insignificantes, mas estdo suficientemente intrigados
com estes espécimes de maior humanidade para renovar o espetaculo.
Mesmo o cristianismo, o grande nivelador da humanidade e inimigo do
perfeccionismo, reconhece a necessidade de destacar santos e martires
particulares como espécimes exemplares de fé, piedade e sofrimento*® (8).

Conway alerta para o uso do termo “perfeccionismo”, no sentido em que
pode induzir a uma ideia de estagio final de perfeicdo ou completude da espécie. De
fato, para o comentador, as conquistas de seres excepcionais, ao excederem as de
seus predecessores, ndo constituem garantia de reprodutibilidade, pois tais proezas
transfiguradoras sdo, ao mesmo tempo, cadticas e imprevisiveis, dado que a
expansao dos horizontes da perfectibilidade se da em nimero indefinido de planos e
vetores sem predicdo. Do mesmo modo, a promulgacdo de exemplos de perfeicdes
humanas, extraidos ao passado, ndo deixa ver o quadro completo das aquisicdes,
visto que séculos — mesmo milénios — podem passar até o reconhecimento da
humanidade das contribuicbes de seus exemplares mais altos. Assim, as tentativas
de identificar, antecipadamente, o estagio final de perfeicdo da alma humana néao
significa outra coisa que exercicio de idealismo, contrariado por Nietzsche, em seus
escritos tardios, como antipoda filosofico de sua forma de “realismo”.

Desse modo, para Conway, Nietzsche constréi sua visdo da “natureza” e da
histéria humanas a partir de processos de observacdo que constatam a totalidade da

especie como dinamica, evolutiva. Entretanto, ndo ha remissdo a um “ponto 6mega”

105 «stay of execution”

106 «The dice-throwing gods may continue to laugh at the folly of their puny human playthings, but they
are sufficiently intrigued by these specimens of higher humanity to renew the spectacle. Even
Christianity, that great leveler of humankind and enemy of perfectionism, recognizes the need to
single out particular saints and martyrs as exemplary specimens of faith, piety, and suffering.”
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nem destino de protecdo dos fracos, no desfecho de uma extingcdo prematura (8).
Logo, os representantes mais altos do homem nao se furtam a alcancar patamares
cada vez mais elevados, sem télos (TéAog). Conway ndo nega tout court projetos
politicos preestabelecidos, o que se tornaria bastante discutivel, se levados em
consideracao aqueles mais ambiciosos, dependentes do estabelecimento de “metas
por milénios™®” (JeB/BM, § 208. Trad.: PCS) por uma nova casta europeia.
Conseguintemente, a assercdo deve ser posta em relacdo. Nesse sentido, o

comentador ndo faz ressalvas e considera que

Cada transfiguracdo sucessiva ilustra ainda mais as profundezas
desconhecidas e alcances da alma humana. Na verdade, o perfeccionismo
de Nietzsche é de todo inteligivel apenas no caso em que a alma humana €&,
de fato, predicada de plasticidade suficiente para acomodar o acabamento e
perfeicao que visiona™ (8).

Assim, para Conway, a ascensdo de grandes seres humanos contribui para
a majoracao da humanidade em duas vias: diretamente, pelo avanco, quando da
ultrapassagem de fronteiras de perfectibilidade; indiretamente, por favorecer o
florescimento contiguo de individuos menos dotados. Assim, a vida ética da
comunidade prospera extrai meios de subsisténcia e vitalidade de tais individuos,
sendo impossivel sua sobrevivéncia sem a regulamentacdo que circula através de
suas configuracBes valorativas. De fato, Conway argumenta que Nietzsche nao
concebe esses seres humanos superlativos como os “meros ornamentos”® (10) a
que foram reduzidos na modernidade tardia, mas trata daqueles capazes de
perfazer a catélise da cultura por si mesma. Dito de outro modo, mediante vinculos
estabelecidos aos grandes homens, consagra-se a cultura (cf. Se/co. Ext. 1l, 8 6), ao
que, desprovido de hipérbole, sustentam, posteriormente (cf. JGe/BMm, § 126).

Conway interpreta, dessa forma, o intento de Nietzsche na direcdo do
melhoramento total da humanidade por meio da incorporacdo de perfeicdes
residentes na alma humana por aqueles homens que exibem qualidades excelentes:
“Através da expansao continua do complemento das perfeicbes humanas existentes,

estes exemplares conferem sobre a espécie como um todo um estatuto quase

197 « Jahrtausende hin Ziele” (eKGWB/JGB-208 — Jenseits von Gut und Bose: § 208. Erste Veroff.
04/08/1886.)
168 “Each successive transfiguration further limns the unknown depths and reaches of the human soul.
Indeed, Nietzsche’s perfectionism is at all intelligible only in the event that the human soul is in fact
Pergedicated of sufficient plasticity to accommodate the completion and perfection he envisions.”

“mere ornaments”
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divino, uma intimacdo efémera de imortalidade”"

(9). Aqui a hipérbole parte do
comentador, dessa vez, na medida em que € dificultoso observar, em Nietzsche, um
acompanhamento global de seres humanos sem potencialidades latentes para
seguir os desenvolvimentos cada vez mais ricos propiciados pela parcela da
superioridade humana.

De fato, se h& carga de excitagdo, por parte de Nietzsche, ao aprimoramento
combatente a declinios ou retrocessos, esta se aproxima de discursos dirigidos ao
moral de poucos, constantemente emulada pelos ares intempestivos de
generalissimo em revista as tropas, assumidos pelo filésofo alemao, de modo que
‘metas milenares” e “imortalidade”, por exemplo, sejam termos comportados por
trechos em que ha figuracéo extensiva. Logo, Nietzsche preocupa-se, também, com
o alcance, para a posteridade, de sua obra, ao referir géneros discursivos presentes
nos classicos da literatura politica. Isto para abandonar a literalidade da linguagem
em voga, ndo para sucumbir a conteddos abstratos e indcuos, atuantes em efeitos
retéricos limitados, mas para ampliar os horizontes de sua recep¢do como pensador
politico — do contrario, ndo se distinguiria daqueles de seu tempo, talvez dai
originando a confusédo sobre seu papel como tal. Nesse sentido, apesar do suposto
apreco do filésofo por visGes altaneiras, voos alcidbneos, carregados por elementos
figurados, precisam ser compreendidos os objetivos maiores em vista de seus
leitores futuros: Nietzsche quer ser entendido, mas ndo pelos ouvidos moucos dos
nefelibatas em que caem os que ndo se destacam por sua singularidade, sina a que
estaria condenado, caso lancasse méo de expedientes de uma lingua comum. Ao
contrario, dirige-se aos habitantes da Terra; contudo, aqueles com sentidos
agucados o suficiente para ouvi-lo, mesmo a longas distancias.

Assim sendo, para Conway, tal catalise cultural é atingida como um
subproduto dos desejos privados dos seres humanos superiores, em Seus
movimentos em dire¢do ao autoaperfeicoamento, sem “objetivo conscientemente

articulado™’*

(9). Para tanto, ao elevar suas vidas — e as daqueles ao seu redor,
imbuidos de semelhante sensibilidade estética — os grandes homens sédo capazes

de promover, indiretamente, a vida de todos os envolvidos no projeto da cultura. De

1o “By continually expanding the complement of extant human perfections, these exemplars confer
u;oon the species as a whole a quasi-divine status, an ephemeral intimation of immortality.”
! “consciously articulated goal”
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172

fato, aqueles que adentram o “circulo da cultura (9) estéo aptos a receber os

beneficios advindos da producgéo dos tipos humanos exemplares, na medida em que
“uma justificagdo da existéncia humana poderia ser impossivel em sua auséncia”'’
(9). Conway identifica ai o paradoxo do perfeccionismo nietzschiano, na medida em
que o melhoramento e o enriqguecimento da vida ética sao veiculados pelos feitos de
exemplares “imorais”, despreocupados, consciente e intencionalmente, com as vidas
daqueles que socorrem e renovam. Nesse sentido, a esses “espécimes exoticos”' ™
(9) é permitido romper correntes da convencdo moral, pois sdo encorajados a
libertacdo de si nesse processo de contribuicdo a humanidade.

Seres humanos exemplares incorporam formas de vida, configuradas por
padrdes praticos que, por um lado, demonstram a perfectibilidade da alma humana
e, por outro, lembram as potencialidades e as forcas residentes em si mesmos.
Como exemplo, Conway destaca a mencéo feita por Nietzsche, em O Anticristo: “O
profundo instinto para como alguém deve viver [...] — Uma nova conduta, ndo uma
nova fé...”t"> (ac/ac, § 33. Trad.: pcs). Dessa forma, os poderes redentores e
justificatorios desses seres exemplares séo ilustrados pelo destro e ndo solicitado

péon do rei a Zaratustra:

Nada mais alentador cresce na terra, 0 Zaratustra, do que uma vontade
elevada e forte: esta € sua planta mais bela. Toda uma paisagem se
revigora com uma unica planta dessas. [...] Em tua arvore, 6 Zaratustra,
refresca-se também o mais sombrio, o malogrado, e a tua visdo também o
instavel se torna seguro e obtém cura no corac;é\o176 (zalza, IV, “A
saudagao”. Trad.: PCS).

Desse modo, 0 argumento é que mesmo épocas e povos decadentes, em
degeneragao profunda, podem esquecer o “cansago”, ao confrontar as realizagdes
desses exemplares representativos da elevagédo da humanidade como um todo, uma

vez que, lembra Conway, Nietzsche espera por um “vislumbre ténico”*’” (10):

172 ««
173 «

circle of culture”

a justification of human existence would be impossible in their absence.”

174 «exotic specimens”

175 “Der tiefe Instinkt dafiir, wie man leben miisse [...] — Ein neuer Wandel, nicht ein neuer Glaube...”
$$6KGWB/AC—33 — Der Antichrist: § 33. Druckfertig 20/11/1888.)

“Nichts, oh Zarathustra, wachst Erfreulicheres auf Erden, als ein hoher starker Wille: der ist ihr
schonstes Gewéchs. Eine ganze Landschaft erquickt sich an Einem solchen Baume. [...] Deines
Baumes hier, oh Zarathustra, erlabt sich auch der Distere, der Missrathene, an deinem Anblicke wird
auch der Unstate sicher und heilt sein Herz.” (eKGWB/Za-1V-Begrussung — Also sprach Zarathustra
IV: § Die Begriissung. Gedruckt 04/05/1885.)

Y7 “tonic glimpse”
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— Mas de tempo em tempo concedei-me — suposto que haja celestes
concessoras para além de bem e mal — um olhar, concedei-me um olhar
somente, a algo perfeito, logrado até o fim, feliz, poderoso, triunfante, em
gue haja ainda algo que temer! A um homem que justifique o homem, a um
caso feliz de homem, complementar e redentor, para que em funcao dele se
possa manter firme a crenga no homem!...'"® (Gm/GMm, |, § 12. Trad.: RRTF).

Conway adverte para a distingdo entre esses “herdis” decadentes e os
comandantes e conquistadores de épocas vitais, ainda que incitem a confianca no
futuro para a humanidade. Nesse sentido, o exemplo de Nietzsche é Aristofanes:
“[...] esse espirito transfigurador e complementar, em razdo do qual se perdoa toda a
Grécia por haver existido, pressupondo que se tenha compreendido em

»179

profundidade tudo o que, no caso, exige perdao e transfiguragao [...] (JcB/BM, §

28. Trad.: pcs). O comentador destaca que a escolha nada tem de aleatdria, visto
que o flagelo de irreveréncia de Aristofanes alcancou a Socrates, ndo apenas

porque Nietzsche precisa “negociar as nuances e sombras de uma época

»180

crepuscular”™” (10), mas pelo fato do dramaturgo distanciar-se dos heréis familiares.

Assim, Nietzsche divergiria a atencdo de seus contemporaneos para que atualizem
um modelo de herdi que ainda possam estimar, uma vez que o heroismo tradicional
nao € mais aplicavel em seu tempo. Prefere, portanto, educar a sensibilidade de

seus leitores pela leitura de Aristofanes em vez de algum coetaneo:

[...] — nada me fez refletir mais sobre a reserva e a natureza esfingica de
Platdo do que esse petit fait [pequeno fato], felizmente conservado: que sob
o travesseiro do seu leito de morte ndo se encontrou nenhuma “Biblia”,
nada egipcio, pitagérico, platdnico, — mas sim Arist6fanes. Como poderia
até mesmo um Platdo suportar a vida — uma vida grega, a qual ele disse

nao” — sem um Aristéfanes?®" (JGB/BMm, § 28. Trad.: PCS)

178 «__ Aber von Zeit zu Zeit gonnt mir — gesetzt, dass es himmlische Gdnnerinnen giebt, jenseits von

Gut und Bbose — einen Blick, génnt mir Einen Blick nur auf etwas Vollkommenes, zu-Ende-
Gerathenes, Gluckliches, Machtiges, Triumphirendes, an dem es noch Etwas zu furchten giebt! Auf
einen Menschen, der den Menschen rechtfertigt, auf einen complementaren und erlésenden
Glicksfall des Menschen, um desswillen man den Glauben an den Menschen festhalten darf!...”
geKGWB/GM-I—lz — Zur Genealogie der Moral: § | — 12. Erste Veroff. 16/11/1887.)

79 «[...] jenen verklarenden, complementiren Geist, um dessentwillen man dem ganzen Griechenthum
verzeiht, dass es da war, gesetzt, dass man in aller Tiefe begriffen hat, was da Alles der Verzeihung,
der Verklarung bedarf [...]” (eKGWB/JGB-28 — Jenseits von Gut und Bose: § 28. Erste Veroff.
04/08/1886.)

180 «negotiate the shades and shadows of a twilight epoch”

81 «__ so wiisste ich nichts, was mich iiber Plato’s Verborgenheit und Sphinx-Natur mehr hat traumen
lassen als jenes glicklich erhaltene petit fait: dass man unter dem Kopfkissen seines Sterbelagers
keine ,Bibel* vorfand, nichts Agyptisches, Pythagoreisches, Platonisches, — sondern den
Aristophanes. Wie hétte auch ein Plato das Leben ausgehalten — ein griechisches Leben, zu dem er
Nein sagte, — ohne einen Aristophanes! —" (eKGWB/JGB-28 — Jenseits von Gut und Bodse: § 28.
Erste Veroff. 04/08/1886.)
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A interpretacdo do elemento politico da doutrina da vontade de poder
permite entender a extracdo de consequéncias Ultimas de toda forca como a busca
por sobre-eminéncia implicada na ideia de perfeccionismo. Dessa forma, por meio
da visdo de mundo expressa por Nietzsche através dessa sua teoria das forcas é
possivel depreender dai a “regra constitutiva” do jogo pelo poder entre os homens.
Assim, estaria subsumido o conceito do “politico” a concepcao fisioldgica da
cosmologia nietzschiana; todavia, livre da teleologia da concretizacdo da exceléncia
humana na cultura, visto que toda for¢ca — ou todo poder — constitui-se por relagbes
de interpretacao, isto €, por perspectivas antagbnicas. Nesse sentido, o préximo
capitulo buscara o balanco da interpretacdo que confere ao pensamento da grande
politica a constituicdo de um radicalismo aristocratico, assim como a possibilidade de
defender sua dimenséo perfeccionista para a nova nobreza nietzschiana, tendo no
centro das preocupacfes o tratamento do conceito de animal indeterminado e a
responsabilidade da figura do legislador de propor-lhe imperativo ético para a

regulacdo de sua differentia specifica.



I A GRANDE POLITICA E SEU RADICALISMO ARISTOCRATICO:
LEGISLADORES DA FORCA PLASTICA (PLASTISCHE KRAFT)

lll.1 Nobreza pela “honestidade” (Redlichkeit): caracterizacdo prévia a

adquirida no periodo pos-Zaratustra

O aristocratismo esta associado, em Nietzsche — como delimitado,
preliminarmente, no capitulo oitavo de Humano, demasiado humano, intitulado “Um
olhar sobre o Estado”, no aforismo “Cultura e casta” —, a concepcédo de “cultura

"182 (MAI/HHI, § 439. Trad.: Pcs), a partir da divisdo da sociedade entre aquela

superior
dos trabalhadores e outra, a dos ociosos. Assim, trabalho forcado e trabalho livre
coexistem de modo a formar ndo um fim que seja o da felicidade. Nietzsche, entéo,
conduz a uma inversao inusitada, ao identificar a casta superior como a propensa
aos maiores sofrimentos, devidos a existéncia forcosa e a grandeza de sua tarefa. A
hipétese, remediadora, ainda atenta a esse deslocamento, ao propor trocas entre as
classes: 0 que aconteceria, questiona Nietzsche, se individuos rudes e
desfavorecidos da casta superior se rebaixassem a inferior e vice-versa? O acesso a
casta superior por individuos livres e o rebaixamento dos inaptos da superior abriria
um mar de possibilidades para “desejos indefinidos™'® (id., ibid.), segundo o filésofo.
Nietzsche identifica ai a voz de épocas antigas, podendo significar a recompensa
pelo mérito de tempos idos aqueles que demonstrassem degradacéao ou exceléncia
em seus desempenhos publicos, algo distante dos objetivos politicos da
modernidade, encerrada por sua ultima questdo: “mas onde ainda ha ouvidos para

escuta-la?”*® (id., ibid.).

182 “hohere Cultur” (eKGWB/MA-439 — Menschliches Allzumenschliches |I: § 439. Erste Veroff.
07/05/1878.)

18 “ynbestimmter Wiinsche” (eKGWB/MA-439 — Menschliches Allzumenschliches I: § 439. Erste
Veroff. 07/05/1878.)

184 “aber wo sind noch Ohren, sie zu héren?” (eKGWB/MA-439 — Menschliches Allzumenschliches I:
§ 439. Erste Veroff. 07/05/1878.)
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J& no periodo intermediério, o filbsofo de Récken descreve, de modo pouco
mais detido, em “Minha utopia” (cf. MAI/HHI, § 462), cenario semelhante: em uma
sociedade imaginada outra vez, uma melhor distribuicdo das funcdes seria vigente,
de modo que aqueles que menos sofrem, aos embrutecidos, sdo atribuidas as
tarefas mais arduas. Por seu turno, aos mais sensiveis, raca de maior nobreza,
propensa a mortificagdo, estariam destinados os trabalhos amenos, uma vez que,
mesmo em repouso, ainda sofreriam em demasia. Note-se que o sofrimento é aceito
como se fizesse parte da constituicdo aristocratica, embora o pensador alemé&o néo
entre em detalhes, no aforismo, sobre quais seriam suas causas. Se mantida a
posi¢do para com o periodo tardio, provavelmente, faca referéncia as tarefas arduas
da sustentacéo de tal sociedade, assim estratificada; entretanto, Nietzsche expde a

tarefa dos governantes como associada ao sentimento de poder:

Os grandes estadistas tém a imaginacdo do seu povo — gragas a isto eles
sdo grandes, quer dizer, eficazes: percebe-se bem nas pessoas que eles
engendram o sentimento de poder do qual elas tém sede. Um primeiro povo
qguer o poder no brilho e no sucesso militar, um outro o quer por astlcia e
superioridade diplomatica®® (IV 4[244]428. Trad.: NCMS).

O entendimento de Nietzsche quanto ao exercicio difere, portanto, daquele
encontrado na elaboracdo tardia da vontade de poder, pois ndo considera o
sentimento de poder nos mesmos termos da internalizacdo e exteriorizacdo de

forcas:

Estas guerras, estas religibes, as morais extremistas, estas artes fanaticas,
este 6dio partidario — esta € a grande comédia da impoténcia que se atribui
a si mesma um ilusério sentimento de poder, que quer ser enfim sinénimo
de forca — sempre acompanhada de uma queda no pessimismo e nas
lamentacdes! Falta a vocés poder sobre si mesmos'® (IV 4[202]420. Trad.:
NCMS).

Por outro viés, no aforismo de nimero 479 de Humano, demasiado humano,

que tem por titulo “A riqueza como origem de uma nobreza de sangue”, Nietzsche

% “Dje groRen Staatsmanner haben die Phantasie ihres Volkes — dadurch sind sie groR d.h.

wirksam: man empfindet im Volk, dal sie das Gefuhl von Macht hervorbringen, nach dem man
dirstet. Das eine Volk will die Macht mit Prunk und milit<arischem> Erfolg, ein anderes will sie mit List
und diplomatischer Uberlegenheit.” (eKGWB/NF-1880,4[244] — Nachgelassene Fragmente Sommer
1880.)

1% “Diese Kriege, diese Religionen, die extremen Moralen, diese fanatischen Kiinste, dieser Parteiha3
— das ist die groRe Schauspielerei der Ohnmacht, die sich selber Machtgefuhl anligt und einmal
Kraft bedeuten will — immer mit dem Ruckfall in den Pessimismus und den Jammer! Es fehlt euch an
Macht Gber euch!” (eKGWB/NF-1880,4[202] — Nachgelassene Fragmente Sommer 1880.)
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expOe, de forma surpreendentemente objetiva, a implicagéo da riqueza material para
a formacdo de uma aristocracia da raca. Para o fil6sofo, esta é atingida através da
selecdo de belas mulheres, dos melhores professores, do asseio pessoal, dos
exercicios fisicos e do afastamento do trabalho embrutecedor. A mundanidade do
comentario, contudo, est4 associada ao desenvolvimento comportamental, uma vez
que associa a liberdade financeira ao cultivo de si, para “fazer as pessoas andarem
e até mesmo agirem de maneira nobre e bonita”*®’ (Mal/HHI, § 479. Trad.: PCS). Isto
em decorréncia da autonomia quanto a dependéncia, isto é, “a auséncia do que é
misero e mesquinho, da humilhacdo ante os empregadores, da economia de
centavos”™® (id., ibid.).

Aqui Nietzsche parece referir-se, analogamente, ao conceito de
“‘honestidade” (Redlichkeit), visto no assunto de “Uma virtude em devir’ (cf. M/A, 8
456.). A ocorréncia do termo, em Aurora, perfaz doze unidades textuais, cujos
registros transitam entre acepcdes correntes e especiais (cf. M/A, 88 84, 91, 167,
192, 255, 293, 370, 418, 456, 482, 536 e 550). Dessa maneira, ao lado de definicdes
que referem ideias de “probidade”, “honradez”, “adequacgao”, “pureza” e “castidade”,
Nietzsche contrapde entendimento conceitual especifico para essa, assim nomeada,
“virtude”, ndo sem estranhamento por parte do leitor, devido a economia do filésofo
relativa a exposi¢cdes do género. Formalmente, a estratégia de apresentacdo esta
em suspender o desfecho do tema, a qual se observa em outros paragrafos de toda
a sua obra. Nessa direcdo, o aforismo comeca por problematizar a unidade entre
virtude e felicidade no pensamento antigo e no cristianismo, tomada, por
conseguinte, como inevidente.

A seguir, o argumento é o de que apesar dessa sintese nao ter origem na
honestidade, ndo €, por outro lado, fruto da méa consciéncia (schlechtes Gewissen),
pois 0 anseio que movia seu carater de veracidade transcende inclinagdes egoistas
e se aproxima da glorificacdo divina atraveés de praticas virtuosas. Ainda que se
possa suspeitar da ironia de Nietzsche, nesse ponto, afirmac¢des dessa natureza —
tais como: “Buscai, em primeiro lugar, seu Reino [de Deus] e sua justica, e todas

essas coisas vos serdo acrescentadas” (Mt 6,33) — sdo tomadas como verdades

187 “die Menschen vornehm und schon sich bewegen, ja selbst handeln zu machen” (eKGWB/MA-479
— Menschliches Allzumenschliches I: 8 479. Erste Vero6ff. 07/05/1878.)

188 “die Abwesenheit des Erbarmlich-Kleinen, der Erniedrigung vor Brodgebern, der Pfennig-
Sparsamkeit.” (eKGWB/MA-479 — Menschliches Allzumenschliches |: § 479. Erste Veroff.
07/05/1878.)



82

atemporais, apesar de todas as evidéncias contrarias a estas, com isencdo de
remorso moral e religioso. As “pessoas de valor”, contemporaneas ao filésofo, ainda
estariam ligadas a esse nivel de veracidade, mas sem preocupac¢des mais profundas
com vinculos necessarios por tras do cultivo da virtude, o que Ihes possibilitaria, por
seu desinteresse, preocuparem-se menos com a verdade. Nietzsche termina a
secdo com a seguinte proposta: uma vez que seu aparecimento € recente, nao
constando no mundo antigo e na era cristd, a “retidao”®
inibida.

Desse modo, Nietzsche trata o conceito, sobretudo, em seu significado de

pode ser promovida ou

honestidade para consigo mesmo (cf. m/A, § 167), isto &, como “jogo da verdade”
(,Wahrspielerei*) (cf. m/a, 8 418). Portanto, como indicado no texto do paragrafo, o
uso da-se a partir de concepcdo moderna do vocébulo, ainda que entendida em
processo formativo, ao que é preciso lembrar que, na lingua classica francesa, com
a qual Nietzsche estava familiarizado por intermédio da literatura moralista, a
honestidade (honnéteté) representava conjuntos de valores da moral social de
estirpe nobre, a qualidade do “honnéte homme” mundano, agradavel e distinto, pelas
maneiras e pelo espirito: sinceridade no trato social, propriedade no decoro e
honradez por bom nascimento, como nesta passagem, lembrada por Pascal, do

Discours de la vraie honnéteté, do chevalier de Méré: ““Se alguém me perguntasse

em que consiste a honestidade, eu diria que ndo € outra coisa que sobressair em
tudo o que diz respeito aos atrativos e aos decoros da vida [em sociedade]”*%
(MERE, citado in PAscAL, Petite éd. Brunschvicg, 1909: 116). Assim sendo, com o
aforismo, Nietzsche prop6e espécie de indicacdo para reforma de principios, que
norteariam o0 assentimento ou a recusa a uma versao por vir da honestidade. A
caracterizagdo da “grande politica”, portanto, guarda, simultaneamente,
semelhancas e diferencas para com o periodo tardio, como neste fragmento

postumo, datado entre o inicio de 1880 e a primavera de 1881:

Faco abstracao do interesse e da vaidade dos individuos e dos povos: mas
a necessidade de sentir em si um poder, de deixa-lo brotar dos sentimentos
de prodigalidade, da aceitagdo do sacrificio, da esperanga, da confianga, da
fantasia imaginativa — é isto 0 que conduz a grande politica como um
transbordamento de aguas poderosas. Age-se entdo contra o0 seu interesse,

1% variante de “Redlichkeit”, na traduc&o por Paulo César de Souza, que peca, contudo, em termos

de cuidado conceitual, visto que “retiddo” pode ser compreendida como consonancia a justica.
190« gj quelgu'un me demandait en quoi consiste I'honnéteté, je dirais que ce n'est autre chose que

d'exceller en tout ce qui regarde les agréments et les bienséances de la vie. »”
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contra a sua vaidade [pois se esta talvez obrigado a realizar as tarefas
servis para assegurar a nacdo o seu sentimento de poder, e a colocar em
risco sua vida, riqueza, honra] [virtude]** (IV 4[247]428. Trad.: NCMS).

192 (MAI/HHI, § 479) s&o a maior

Aos jovens essas “qualidades negativas
dentre as felicidades, sendo que aqueles que, por nobreza de temperamento, forem
pobres, frustram-se e ndo seguem seus caminhos, aos quais Nietzsche considera
como raca inviavel. Naturalmente, a riqueza ndo constitui fator decisivo para o
aprimoramento da mentalidade nobre, reconhece o filésofo alemdo: “ndo ha
progressdo substancial das circunstancias favoraveis”®® (id., ibid.); contudo, a
mendicancia e a humilhacédo infantil tornam ainda mais terrivel a cena pintada por

Nietzsche, cuja alternativa reside no seguinte:

“[...] talvez seja, para os que buscam a fortuna no brilho das cortes, na
subordinacdo aos poderosos e influentes, ou querem se tornar cabecas da
Igreja, o ponto de partida correto. (Ensina a penetrar curvado nos
subterraneos corredores do favor.)”194 (id., ibid.).

Nietzsche ao apresentar o panorama acima pensa alcancar o que tornaria 0s
individuos, uma vez ainda, grandes e independentes e o0s pontos de vista que
poderiam uni-los, por afinidade, no fragmento que tem por titulo “Consideragdes
intempestivas”. De fato, a “ascensao” (Aufsteigen) de tais homens é posta como
iminente pelo filésofo, identificando-os como “o escudo de toda a cultura”® (lIl.1
17[22]355). Dito isto, € observavel, no fragmento, o desprezo de Nietzsche pelos
movimentos contrarios ao projeto, ou seja, o socialismo, o poder estatal e o dinheiro

envolvido nas ciéncias. Como antidoto as correntes mencionadas, Nietzsche

91 «Ich sehe vom Interesse und von der Eitelkeit des Einzelnen und der Volker ab: aber das

Bedurfni3, Macht in sich zu fuhlen, verschwenderische aufopfernde hoffende trauende phantastische
Empfindungen daraus quellen zu lassen — das treibt die grof3e Politik als gewaltigstes Wasser. Man
handelt da gegen sein Interesse, gegen seine Eitelkeit (denn man hat vielleicht Sklavendienste zu
thun, damit die Nation das Gefuihl der Macht haben kénne, oder sein Leben, sein Vermoégen seine
Ehre in Gefahr zu bringen) (Tugend)” (eKGWB/NF-1880,4[247] — Nachgelassene Fragmente
Sommer 1880.)

192 “negativen Eigenschaften” (eKGWB/MA-479 — Menschliches Allzumenschliches I: § 479. Erste
Veroff. 07/05/1878.)

198 “xeine wesentliche Progression der begiinstigenden Umstinde mehr.” (eKGWB/MA-479 —
Menschliches Allzumenschliches I: § 479. Erste Veroff. 07/05/1878.)

19% «“obwohl fiir Solche, welche ihr Gliick im Glanze der Hofe, in der Unterordnung unter Machtige und
Einflussreiche suchen oder welche Kirchenhdupter werden wollen, es der rechte Ausgangspunct sein
mag. (— Es lehrt, gebuckt sich in die Hohlengénge der Gunst einzuschleichen.)” (eKGWB/MA-479 —
Menschliches Allzumenschliches I: § 479. Erste Veroff. 07/05/1878.)

1% “der Hort der ganzen Cultur’ (eKGWB/NF-1876,17[22] — Nachgelassene Fragmente Sommer
1876.)
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propde-se a restituir a calma aos homens para que possa vigorar e manter-se a

cultura, sob a forma de sua “simplicidade” (Schlichtheit).
[11.2 O animal indeterminado, sua differentia specifica

O aristocratismo recebe definicdo basilar em Além do bem e do mal, em
secdo na qual explicita que a “elevacdo”®® (ieB/BmM, § 257. Trad.. pcs) é
caracteristica de toda sociedade que preza pela hierarquia e pela diferenca de valor
entre os homens. Keith Ansell-Pearson, em sua obra Nietzsche como pensador
politico: uma introducéo, no item “Aristocratismo” (52-7), afirma que, dependente de
“escraviddo em algum sentido™®’ (id., ibid.), essa sociedade valoriza, sobremaneira,
a divisdo em castas e o desprezo por aqueles mais baixos exemplares da
humanidade, instrumentalizados, por serem tdo-s6 despreziveis por parte das
classes elevadas. Assim, a autossuperacdo perfeccionista constitui-se como
“formula moral num sentido supramoral™®® (id., ibid.), isto é, que o objetivo da
hierarquia € o incremento do pathos da distancia. O resultado de tal principio é a
sedimentacao de estados de diferenciacédo. Por “autossuperacéo”, o comentador, no
entanto, considera apenas 0 aspecto educativo individual do perfeccionismo,
faltando a consideracgéo politica do projeto.

Assim, para Ansell-Pearson, viver em nome do mais alto valor e da
significacdo mais profunda € a resposta nietzschiana a degeneracdo moderna (cf.
SE/Cco. Ext. 1, § 6), isto &, a servico dos tipos mais raros e excelentes, ndo da
maioria. Ao adotar Schopenhauer como educador, entretanto, o comentador inglés é
pouco rigoroso em relagcdo aos deslocamentos definicionais, em Nietzsche, o que
torna inviavel a consonancia entre essa visdo de mundo (Weltanschauung) politica
como fonte, na medida em que, de acordo com Ansell-Pearson, o escandalo
causado aos modernos (liberais igualitarios), deve-se ao fato de Nietzsche ser
elitista e iliberal (53). Por outro lado, situando o aristocratismo, em Além do bem e do

mal, o efeito atingido € outro:

190 “Erhéhung” (eKGWB/JGB-257 — Jenseits von Gut und Bose: § 257. Erste Veroff. 04/08/1886.)

197 «“Sklaverei in irgend einem Sinne néthig hat.” (eKGWB/JGB-257 — Jenseits von Gut und Bose: §
257. Erste Veroff. 04/08/1886.)

% “4m eine moralische Formel in einem (ibermoralischen Sinne zu nehmen.” (eKGWB/JGB-257 —
Jenseits von Gut und Bose: § 257. Erste Veroff. 04/08/1886.)
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O essencial numa aristocracia boa e sa, porém, é que nao se sinta com
funcdo (quer da realeza, quer da comunidade), mas como seu sentido e
suprema justificativa — que portanto aceite com boa consciéncia o sacrificio
de inmeros homens que, por sua causa, devem ser oprimidos e reduzidos
a seres humanos incompletos, escravos, instrumentos. Sua fé fundamental
tem de ser que a sociedade n&o deve existir a bem da sociedade, mas
apenas como alicerce e andaime no qual um tipo seleto de seres possa
elevar-se até sua tarefa superior e um modo de ser superior: a semelhanga
daquelas trepadeiras avidas de sol que existem em Java — chamadas de
Sipo Matador [cipd matador] —, que com seus bracos tanto envolvem um
carvalho, por tanto tempo, que acima dele, mas nele apoiadas, podem
finalmente abrir sua copa e exibir sua felicidade em plena luz'*® (36B/BMm, §
258. Trad.: PCS).

Ansell-Pearson destaca que o repudio por parte de Nietzsche tanto a
democracia quanto ao socialismo deve-se ao fato de serem expressdes da gestao
econbmica da sociedade, governada pela logica utilitaria, ou seja, desprezadora da

cultura. Nisto aproxima-se das raz6es condutoras do filésofo, ao afirmar o seguinte:

O liberalismo ndo tem nenhuma noc¢édo de escala de hierarquia e repousa
sobre um individualismo abstrato que d& origem a uma timida
condescendéncia na sociedade, enquanto o socialismo subordina o objetivo
da cultura ao da justica social e d4 origem a uma sociedade dominada pela
burocracia®® (53).

Dessa maneira, o comentador destaca que Nietzsche considera a tarefa de
ser “senhor’ (“master’) um regimento de “autodisciplina e autodominio”®®* (53) e
defende a interpretacdo perfeccionista, calcada em O Anticristo (cf. Ac/Ac, 8§ 57),
segundo a qual a experimentacdo da severidade para consigo e com outros é a
suprema felicidade para os seres mais espirituais, pois conduz outros a encontrarem
sua prépria ruina. A estrutura social imaginada por Nietzsche, portanto, € a de uma

piramide de distribuicdo de castas, sendo seus componentes designados a funcdes

199 “Das Wesentliche an einer guten und gesunden Aristokratie ist aber, dass sie sich nicht als

Funktion (sei es des Kdnigthums, sei es des Gemeinwesens), sondern als dessen Sinn und hochste
Rechtfertigung fiihlt, — dass sie deshalb mit gutem Gewissen das Opfer einer Unzahl Menschen
hinnimmt, welche um ihretwillen zu unvollstandigen Menschen, zu Sklaven, zu Werkzeugen
herabgedrickt und vermindert werden mdussen. |hr Grundglaube muss eben sein, dass die
Gesellschaft nicht um der Gesellschaft willen dasein durfe, sondern nur als Unterbau und Gerist, an
dem sich eine ausgesuchte Art Wesen zu ihrer héheren Aufgabe und Uberhaupt zu einem hdheren
Sein emporzuheben vermag: vergleichbar jenen sonnensiichtigen Kletterpflanzen auf Java — man
nennt sie Sipo Matador —, welche mit ihren Armen einen Eichbaum so lange und oft umklammern, bis
sie endlich, hoch Uber ihm, aber auf ihn gestitzt, in freiem Lichte ihre Krone entfalten und ihr Gliick
zur Schau tragen konnen. —” (eKGWB/JGB-258 — Jenseits von Gut und Bose: § 258. Erste Veroff.
04/08/1886.)

290« iberalism has no mention of an order of rank, and rests on an abstract individualism which gives
rise to a timid conformity in society, while socialism subordinates the goal of culture to that of social
justice and gives rise to a society dominated by bureaucracy” (40)

20t “self-discipline and self-mastery.” (40-1)
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e papéis apropriados. Esta € a divisdo classica de um modelo politico perfeccionista;
contudo, o comentador encontra outro, qual seja: “A teoria politica de Nietzsche da o
classico passo de basear uma teoria da politica em uma teoria da natureza: [...]"*%

(53). A referéncia é ao aforismo acima citado de O Anticristo:

A ordem das castas, a hierarquia, apena formula a lei maior da prépria vida,
a separagdo dos trés tipos é necessaria para a conservacao da sociedade,
para possibilitar tipos mais elevados e supremos — a desigualdade dos
direitos é a condicdo para que haja direitos. — Um direito € um privilégio.
Cada qual, em sua espécie de ser, também seu priviliégio. N&o
subestimemos os privilégios dos mediocres. Conforme a altura, a vida se
torna mais dura — o frio aumenta, a responsabilidade aumenta®® (id., ibid.).

De fato, é possivel perceber a inspiracdo de Nietzsche quanto ao Manusmrti

(ﬂﬂ?ﬂ_ﬁ)zo“, conjunto de escritos religiosos, morais e politicos que estabeleceu o

sistema de castas hindu, para discutir as diferencas entre o individuo e a massa.
Textos dessa natureza sao encontrados, sobretudo, dentre os fragmentos pdstumos:
“‘Antes vale ainda o que estd no Manu: ['Devemos pensar em todos 0s reinos que
nos fazem fronteira, tanto quanto nos seus aliados, como nossos inimigos. Pelas
mesmas razées, os vizinhos destes devem ser considerados nossos amigos’]”?%
(wm/vp, 8§ 716. Trad.: MSPF & FJDM). Assim, o “altruismo” & algo ligado ao dominio
privado, pois as sociedades jamais foram altruistas uma para com as outras: “— A
‘sociedade’ jamais enxergou a virtude de outra maneira, sendo como meio dos
fortes, do poder e da ordem”® (id., ibid.). Desse modo, Nietzsche afasta-se das

posicdes utilitaristas presentes, em grande parte, em Humano, demasiado humano:

A teoria do Estado foi considerada outrora como uma utilidade calculista:
hoje se tem, além disso, a praxis! — O tempo dos reis ja passou, pois 0s
povos ja ndo sdo mais dignos deles: eles ndo querem ver no rei o modelo

202 «Njetzsche’s political theory makes the classic move of resting a theory of the political on a theory

of nature: [...]" (41)

203 «Dig Ordnung der Kasten, die Rangordnung, formulirt nur das oberste Gesetz des Lebens selbst,
die Abscheidung der drei Typen ist néthig zur Erhaltung der Gesellschaft, zur Erméglichung héherer
und hochster Typen, — die Ungleichheit der Rechte ist erst die Bedingung dafir, dass es uUberhaupt
Rechte giebt. — Ein Recht ist ein Vorrecht. In seiner Art Sein hat Jeder auch sein Vorrecht.
Unterschatzen wir die Vorrechte der Mittelmassigen nicht. Das Leben nach der H6he zu wird immer
héarter, — die Kalte nimmt zu, die Verantwortlichkeit nimmt zu.” (eKGWB/AC-57 — Der Antichrist: § 57.
Druckfertig 20/11/1888.)

20% Cf. SALANSKIS, 2013: 196.

205 “\ie einfaltig und wirdig sagt es Manu: — — —” (eKGWB/NF-1888,14[196] — Nachgelassene
Fragmente Frihjahr 1888.)

2% “Dje ,Gesellschaft* hat die Tugend nie anders angesehen als als Mittel der Starke, der Macht, der
Ordnung.” (eKGWB/NF-1888,14[196] — Nachgelassene Fragmente Frihjahr 1888.)
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do seu ideal, mas antes um meio do seu proveito. — Esta é toda a
verdade!®®’ (wmivp, § 725. Trad.: MSPF & FIDM).

Assim, retornando ao comentério de Ansell-Pearson, que € motivado pelo
equivoco em torno de atribuicdes da faldcia naturalista a Nietzsche, a qual ndo
possui respaldo textual na obra do filosofo, uma vez que ndo ha sequer um homo
natura em si, como concepc¢do reguladora. Nesse cendrio, Nietzsche considera a
mediocridade desejavel — “uma destinacdo natural”®®® (ac/ac, § 57. Trad.: Pcs) —, 0
que desencadeia a contraposi¢cao do comentador, para o qual reside ai “A fraqueza
do aristocratismo de Nietzsche”® (54), baseado em “um naturalismo

insustentavel”?*°

(54). Com efeito, Ansell-Pearson refere-se ao ponto como “a
mentira nobre disfarcada de lei natural’®*! (54), algo j& n&o crivel & época do niilismo
moderno. Para o autor, portanto, resta a seguinte indagacao, sobre como sustentar
Nietzsche como filésofo politico: “como pode Nietzsche legitimar seu pensamento
politico se vivemos em uma época em que a mentira foi revelada como uma
mentira?”?*? (54).

O problema, portanto, é o da legitimidade inexistente para sustentar a teoria
politica de Nietzsche, a qual Ansell-Pearson diz ndo encontrar em parte alguma,
exceto no Ubermensch; porém, o conceito também contornaria a legitimagdo, que
nao pode ser entendida sendo como afirmativa, tendo por objetivo principal
“justificar” — como modo de aproveitar o vocabulario — a criagcdo de um novo tipo
humano. Assim, quaisquer “avancos” para a humanidade dependem de alguma
forma de escravizagdo, “por meio da forca e da violéncia (ver GC 377)"** (54). Ao

gue se contrapde o comentador:

207 “Einstmals hatte man die Theorie vom Staat als einer berechnenden Niitzlichkeit: jetzt hat man die

Praxis dazu! — Die Zeit der Konige ist vorbei, weil die Vdlker ihrer nicht mehr wiirdig sind: sie wollen
nicht das Urbild ihres Ideals im Kdnige sehen, sondern ein Mittel ihres Nutzens. — Das ist die ganze
Wabhrheit!” (eKGWB/NF-1883,7[56] — Nachgelassene Fragmente Friihjahr—Sommer 1883.)

208 «“Naturbestimmung” (eKGWB/AC-57 — Der Antichrist: § 57. Druckfertig 20/11/1888.)

299 “The Weakness of Nietzsche’s aristocratism” (41)

219 “an untenable naturalism” (41)

1 “the noble lie disguised as a natural law” (41). Referéncia ao mito ou mentira nobre, gennaion
pseudos (yevvaiov weddog), presente na teoria da justica de Platdo, segundo o qual as classes
sociais sdo formadas a partir das propriedades presentes na terra da qual séo feitos os homens (ouro
para os legisladores — ou guardides —; prata para os auxiliares; bronze para os trabalhadores e
agricultores) (cf. A republica, Ill, 414e-15c; 415c-d; 414b-c). Desse modo, cumprir-se-ia o ideal
maximo da sociedade pela consonancia de cada classe a sua respectiva esfera de atividade. Para
mais detalhes sobre a aproximacao entre Nietzsche e Platdo, cf. CONSTANTINIDES, 2013: 109-47.

?12 “how can Nietzsche legitimise his political thinking given that we live in an age in which the lie has
been revealed as a lie?” (41)

213 “through force and violence (see GS 377)” (41)
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No entanto, por negligenciar o problema da legitimidade, Nietzsche deixa de
considerar que sua nova ordem aristocratica, que se institui através da
coercdo e da violéncia, deve dar origem a um conflto de classe
permanente, a uma politica de orgulho e gloria, de um lado, e de inveja e
ressentimento, do outro®** (54).

A critica de Ansell-Pearson estabelece-se, entdo, por aceitar, no
pensamento politico moderno, a autoconstituicdo da sociedade como contrato social
entre homens livres e iguais, concordes na reunido e organizacdo enquanto seres
sociais. Com efeito, 0 comentador escreve algo nessa diregcédo: “Cada teoria politica
da fase moderna repousa sobre uma teoria particular da natureza humana”?*® (54)
(Hobbes, Locke, Rousseau). Por sua vez, Nietzsche rejeita o contrato social como
moral de escravos, com o intuito de seducdo dos fortes e consequente conversao
destes a seus sistemas valorativos. Ao contrério, o filésofo constroi outra imagem da

“liberdade”:

O mais terrivel e profundo desejo do homem, sua puls@o [Trieb] para o
poder — nomeia-se essa pulsao “liberdade” — deve ser durante muito tempo
limitada. Por isso a ética se constituiu até aqui, com 0s seus instintos
inconscientes de educacdo e cultivo, para manter nos limites o apetite de
poder: ela difama o individuo tirdnico e acentua o instinto de poder do
rebanho, com a glorifica(;éo do cuidado e da assisténcia matua, assim como
do amor a pétria 16 (wm/vp, § 720. Trad.: MSPF & FIDM).

O argumento sobre a importancia dada a legitimidade, segundo Ansell-
Pearson, foi expresso por Stephen K. White, segundo o qual qualquer pensamento
politico radical necessita de medidas de tal ordem, como preocupacéo principal, com
o objetivo de gerar “uma ponte de procedimento para uma nova politica”®’ (55). O
risco de ndo o fazer é o do desencadeamento do despotismo e da tirania (WHITE,
1990: 87-8 apud ANSELL-PEARSON, 1997: 55). Assim, Ansell-Pearson defende que

Nietzsche apenas alude ao problematico projeto estético de autossuperagdo do

214 “However, because of this neglect of the question of legitimacy Nietzsche fails to appreciate that
his new aristocratic order, which institutes itself through compulsion and violence, must give rise to
permanent class conflict, to a politics of pride and glory, on the one hand, and one of envy and
resentment, on the other.” (41-2)
215 “Egach political theory of the modern period rests on a particular theory of human nature” (42)
218 «__ das furchtbarste und grundlichste Verlangen des Menschen, sein Trieb nach Macht, — man
nennt diesen Trieb ,Freiheit — muf3 am langsten in Schranken gehalten werden. Deshalb ist die Ethik
bisher, mit ihren unbewul3ten Erziehungs- und Ziichtungs-Instinkten, darauf aus gewesen, das Macht-
Gelust in Schranken zu halten: sie verunglimpft das tyrannische Individuum und unterstreicht, mit ihrer
Verherrlichung der Gemeindefirsorge und der Vaterlandsliebe, den Heerden-Machtinstinkt.”
S%KGWB/NF-1885,1[33] — Nachgelassene Fragmente Herbst 1885 — Friihjahr 1886.)

“a procedural bridge to a new politics.” (42)



89

homem, em uma nova escraviddo necessaria (cf. Fw/cc, § 377), sob a forma do que

218

nomeia “o drama dionisiaco do ‘Destino da Alma (cm/GMm, “Prefacio”. Trad.: pCs).

O comentador concede a Nietzsche a importancia da discussao acerca do niilismo,
mas o critica, severamente, por suportar o programa politico de uma nova legislacéo
aristocratica sem se preocupar com a mencionada legitimacao, exceto sob a forma
da imprecisa autossuperacdo do homem. Porém, é justamente nesta posi¢ao

“naturalizada” que o homem nietzschiano se encontra:

Devemos restituir aos homens a coragem de seus instintos naturais. E
combatermos a ma opinido que tém de si mesmos (ndo como individuos,
mas como homens da natureza...). Impde-se arrebatemos as contradicfes
gue existem nas coisas, depois de compreendermos que fomos nés quem
nelas as puseram. Sem duavida devemos suprimir da existéncia toda espécie
de idiossincrasia social (a culpa, a puni¢do, a justica, a honestidade, a
liberdade, o amor, etc.). Progredir para o natural: em todas as questfes
politicas, nas relacbes dos partidos entre si, até nos partidos de
mercadores, ou de obreiros ou de empregadores, sdo questdes de poténcia
gue estdo em jogo. Cumpre perguntar de inicio o que se pode fazer, e
somente depois, 0 que se deve fazer. Que no mecanismo da grande politica
ainda retumbe a fanfarra crista (por exemplo nos boletins de vitérias ou nas
alocucgdes imperiais enderecadas ao povo), é 0 que pertence as coisas que
se tornam cada vez mais impossiveis, porque sdo contrarias a bom gosto.
Progresso do século dezenove sobre o dezoito (no fundo, ndés, os bons
europeus, estamos em guerra contra o século dezoito): 1°) Retorno a
natureza, compreendido sempre mais resolutamente no sentido contrario ao
de Rousseau. Bem distante do idilio e da Operal; 2° sempre mais
resolutamente antiidealista [sic], objetivo, audacioso, aplicado, medido,
desconfiado quanto as mutagdes bruscas, anti-revoluciondrio [sic]; 3°)
colocando sempre mais resolutamente o problema da salde do corpo antes
da saulde da alma: concebendo esta Ultima como um estado que decorre da
primeira, aquela como condicdo essencial da segunda219 (wm/ive, § 36.
Trad.: MSPF & FIDM).

18 “das dionysische Drama vom ,Schicksal der Seele*” (eKGWB/GM-Vorrede-7 — Zur Genealogie

der Moral: Vorrede, 8 7. Erste Veroff. 16/11/1887.)

219 “DaR man den Menschen den Muth zu ihren Naturtreiben wiedergiebt

DalR man ihre Selbstunterschatzung steuert (nicht die des Menschen als Individuum, sondern die des
Menschen als Natur...)

DalR man die Gegensatze herausnimmt aus den Dingen, nachdem man begreift, dal wir sie
hineingelegt haben.

DalR man die Gesellschafts-Idiosynkrasie aus dem Dasein Uberhaupt herausnimmt (Schuld, Strafe,
Gerechtigkeit, Ehrlichkeit, Freiheit, Liebe usw.)

Das Problem der Civilisation hinstellen.

Fortschritt zur ,Naturlichkeit”: in allen politischen Fragen, auch im Verhaltnif? von Parteien, selbst von
merkantilen oder Arbeiter- u<nd> Unternehmer-Parteien handelt es sich um Machtfragen — ,was man
kann?“ und erst daraufhin, was man soll?

DalR dabei, mitten unter der Mechanik der groRen Politik, noch die christlichen Fanfaren geblasen
(z.B. in Siegesbulletins oder in kaiserlichen Anreden an das Volk) gehdrt immer mehr zu dem, was
unmoglich wird: weil es wider den Geschmack geht. ,Die Gurgel des Kronprinzen® ist keine
Angelegenheit Gottes.

Fortschritt des neunzehnten Jahrhunderts gegen das 18.

— im Grunde fuihren wir guten Européer einen Krieg gegen das 18. Jahrhundert. —
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Daniel W. Conway, por sua vez, vincula a grande politica a sua interpretacéo
perfeccionista, de modo a deixar patente que esta ndo pretende destruir ou
transcender o aspecto “demasiado humano”, mas trazer a este o acabamento e a
perfeicdo. Todavia, 0 autor questiona-se a respeito de um projeto politico assim
posto, uma vez que ndo esta livre de certos sendes: (1) por que se deveria
ambicionar a “perfeicao” da espécie?; (2) por que as encarnagdes historicas da
humanidade precisam de seus mais elevados espécimes?; (3) por que o trabalho de
seres humanos “ordinarios” nédo pode garantir o futuro da humanidade? Para
Conway, ainda debrucado sobre Schopenhauer como educador (Se/co. Ext. I, § 7),
as medidas seriam para controlar o acaso e as falhas da péssima economia que faz
a natureza, apesar de sua praticidade abrangente, no que toca a cultura de seres
humanos melhores. Desse modo, grandes homens continuardo nascendo, mas
como fruto da contingéncia: “sempre como acidentes imprevistos € nunca com a
frequéncia e a regularidade que Nietzsche julga necessarias para a renovacao

saudavel da cultura”?®

(12). Assim, para o autor, a politica assume a tarefa de
complementaridade ao dominio natural, posicionando o legislador no ambito
administrativo do controle de desperdicio energético. A “irresponsabilidade” desta
ideia, lembra Conway, ser4 mais tarde negada por Nietzsche, como pode ser
observado em Além do bem e do mal, quando afirma que a natureza ndo é
perdularia, tdo-s6 indiferente (cf. JGB/BM, § 9).

Abrem-se as comportas para a discussdo acerca de uma “necessidade
natural”, em Nietzsche, uma vez que para a doutrina da vontade de poder ndo ha
tais desperdicios, pois os quanta de forca séo dissipados e reorganizados em sua
permanéncia, fazendo parte do processo de efetivagao irruptiva. Nao ha “perda”,
portanto, mas possivel divisibilidade quando da extracdo consequencial, a qual
forma graus de expresséao de forga, ou seja, 0 mundo, enquanto vontade de poder,

consiste no paradoxo do “um e multiplo”, explorado por Muller-Lauter, em seu ensaio

1. ,Ruckkehr zur Natur® immer entschiedener im umgekehrten Sinne verstanden als es Rousseau
verstand. Weg vom Idyll und der Oper!

2. immer entschiedener antiidealistisch, gegenstandlicher, furchtloser, arbeitsamer, maaRvoller,
milRtrauischer gegen plétzliche Veranderungen, antirevolutionar

3. immer entschiedener die Frage der Gesundheit des Leibes der ,der Seele” voranstellend: letzteres
als einen Zustand in Folge der ersteren begreifend, mindestens als deren Vorbedingung — — —”
geKGWB/NF-1887,9[121] — Nachgelassene Fragmente Herbst 1887.)

20 “always as unforeseen accidents, and never with the frequency and regularity that Nietzsche
deems necessary for the healthy renewal of culture”
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A doutrina da vontade de poder (cf. 2009a: 73 e ss.): “O multiplo dos quanta de
poder ndo ha, pois, que ser entendido como pluralidade de dados-ultimos
quantitativamente irredutiveis, ndo como pluralidade de ‘ménadas’ indivisiveis” (77).

Vale dizer, o proprio comentador ainda destaca problemas sobre o assunto:

Ele [Nietzsche] denomina o mundo “uma fixa, brénzea grandeza de forga,
gue ndo se torna maior nem menor, que nao se consome, mas se modifica,
inalteravelmente grande como todo, uma economia sem despesas e perdas,
mas igualmente sem crescimento e aportes.””?" Nietzsche n&o apenas
admite uma limitacdo na soma total da for¢a, como também uma limitagao
do numero possivel de situagBes de forca (Kraftlagen). Com isso, ele incorre
em contradicdo consigo mesmo: a infinita divisibilidade das for¢as, por meio
da qual fica excluido todo pensamento de uma quase-substancialidade das
vontades de poder, deixa espago para o pensamento de infinitamente
multiplas combinag8es de forca. Nietzsche tem de admitir, entretanto, uma
limitacdo das situa¢cbes de forca, se sua doutrina do eterno retorno do
mesmo — que nao sera discutida aqui — deve ter validade cosmolégica.?*?
Para fundamentagao dessa limitacido, anota ele: “O infinitamente novo vir-a-
ser é uma contradi¢do, ele pressuporia uma forca infinitamente crescente.
Mas do que deve ela crescer! De onde se nutrir, nutrir com excedente!”* A
argumentacdo tem for¢ca de convencimento em relac@o a inalterabilidade
das quantidades de forca: a hip6tese de uma forca total (Gesamtkraft)
infinitamente crescente é absurda. No entanto, ndo ficam excluidas, de
modo algum, combina¢bes de forga infinitamente mutaveis no interior de
uma quantidade de for¢ca permanentemente igual — assim ha que se
objetar aqui contra Nietzsche — se os quanta de for¢a sdo infinitamente
divisiveis (102).

A relacdo entre némos (vouog) e physis (QUOIG) permanece controversa na
obra do filésofo, pois, no escrito de juventude, manifesta-se como campanha
intrusiva em auxilio da natureza, enquanto, no periodo tardio, a inocéncia fisica esta
“além do bem e do mal”. Se os anelos e os designios humanos residem, assim como
todo o resto, nesta concepc¢do caotica de mundo, qual seria o propésito de tentar
controlar o incontrolavel? Eis um ponto de dificil resolugdo, quando pensado nos
termos de necessidade que traz o argumento de Conway, pois dialoga com criticos
de Nietzsche que desejariam ver nos textos do filosofo “uma explicagcéo
n224

adequadamente especifica de sua visao da eventual perfeigdo da humanidade
(13).

??1 Reproducdo da nota original: “101. Fragmento péstumo VP. 1067; GA XlII, 401. Junho-julho de

1885, n°- 38 [12]; KGW VII 3, p. 335.”

222 Reproducao da nota original: “102. Comparar a respeito, do autor, op. cit., p. 180 s.”

223 Reprodugdo da nota original: “103. Fragmento postumo da primavera-outono de 1881, 11 [213];
KGW V 2, p. 423

224 «an adequately specific account of his vision of the eventual perfection of humankind.”
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Como visto no capitulo anterior, tal justificacdo seria contraproducente para
o que o filosofo entende pela plasticidade da indeterminacdo humana, ou seja,
termos dessa monta precisam ser descartados para uma interpretacao justa de sua
letra. Resta saber se Nietzsche, ao dividir a animalidade entre determinada e
indeterminada — ou ainda, ndo totalmente determinada, pela presenca de uma
dindmica de instintos e afetos, em sua visao da pluralidade de almas, sob a forma de
estrutura social (cf. JGB/BMm, 8 19), constituinte da differentia specifica humana —,
propde diferencas de grau com o restante do mundo organico, deixando o homem
mais préximo, por sua forca plastica de indeterminacdo, aquela presente no mundo
inorganico. Naturalmente, Nietzsche distingue, falsamente, entre tais “mundos”,
apenas como “desdobramentos” perceptiveis, visto que o mundo é vontade de
poder, ndo um “texto” a ser lido por um transeunte descompromissado, mas
constituido pelas proprias perspectivas que pensam ver, neste mesmo “texto”,
entrelinhas que possibilitassem privilégios de interpretacdo. Constituiria isto a
inversdo radical com o kantismo da liberdade autbnoma e da necessidade
heterbnoma, dado que a “lei” que procura o legislador estd em consonancia aos
processos de efetivacdo natural? Ainda: como € possivel uma “lei” da
monstruosidade cadtica de forcas?

Mesmo assim, para Conway, a questdo é clara: Nietzsche tem “em mente

um esboco geral da ‘conclusdo”?®

(13), assumido nas especulacdes antropolégicas
do periodo tardio. Vale dizer, Conway argumenta em favor da interpretacao
naturalista que subverte as explicacbes supostamente sobrenaturais dos
fenbmenos, como 6rgdo de regulacdo interna: “Ao contrario de todos os animais
‘naturais’ (incluindo os pré-morais ancestrais hominideos), os seres humanos

by

renunciaram, forcosamente, a orientacdo pré-reflexiva, permitida a eles por seus

instintos e impulsos inconscientes”??°

(13). Certamente, a tese pré-freudiana,
encontrada em Genealogia da moral (cf. gm/Gm, 1l, 8 16), tem respaldo para a
discusséo, dado que a transigdo violenta para a sociedade civil deixa o animal
homem incompleto, pelo abandono da determinac&o original da natureza. Conway
arrisca-se em uma interpretacdo por demais estreita, uma vez que Nietzsche nao

articula o problema como Kant, vale dizer: por oposicdo. Com efeito, a questéo

225 «sketch of the ‘completion’ he has in mind.”

228 “Unlike all ‘natural’ animals (including their pre-moral, hominid ancestors), human beings have
forcibly renounced the pre-reflective guidance afforded them by their unconscious drives and
impulses.”



93

surge atraves da parcela do que ha de determinado e indeterminado no homem, ou
seja, ndo atraves de uma “impureza” comprometedora, devido a presenga de ambas

as pulsdes vitais, mas da abertura a ousadia do desafio langcado aos deuses pelo

227

“animal doente™“" (GM/GM, llI, § 13). Ainda ndo determinado (cf. JGB/BM, § 62), busca

por alguma forma de determinacéo, ao que Nietzsche responde que a fonte de tal
parcela precisa ser a do mundo natural — ndo ha outro! —, para o exercicio pleno de
suas potencialidades, dado que nao existe a possibilidade de retorno pleno ao
estado de natureza. Nietzsche, é claro, escapa a falacia naturalista, pois, como visto
em Mduller-Lauter, o conceito de vontade de poder ndo possui conteudo
substancialista.

Conway destaca que, além de dolorosa e demorada, a transicdo do animal
ao animal humano nunca foi completa, de modo que, para ser encerrado entre 0s
muros da civilizacdo, internalizou a energia que seria descarregada para fora através
dos instintos (cf. am/Gm, 1, 8 16). O surgimento da m& consciéncia, entdo, € o
resultado da vida comum em sociedade, de modo que a “doenga” a que a
humanidade foi exposta é também o que a torna “interessante” (14), sendo a dor que

lhe é associada, aplacada pelo ideal ascético:

Como consequéncia de sua renuncia do regulamento “instintivo” fornecido
pela Natureza — uma apostasia sem precedente ou paralelo no reino
animal — os animais humanos devem determinar por si mesmos o que eles
deveriam querer. Uma vez arrancada de suas amarras naturais, instintivas,
a vontade humana ndo tem nenhum objeto natural ou adequado para
prosseguir. Consequentemente, vincula-se a qualquer objetivo, cuja
perseguicdo promete entregar o nivel do limiar de envolvimento afetivo, ou o
sentimento de poder, que confirma a vitalidade do organismo humano.
Nietzsche adverte, assim, que “o fato basico da vontade humana” é o seu
“horror vacui [horror ao vacuo]: ele precisa de um objetivo — e preferira
querer o nada a nada querer”®*® (Gm/Gm, III, § 1. Trad.: Pcs). Se desprovido
de alternativas para a afirmacdo da vida, uma vontade enervada acabaria
por abracar a meta da autoaniquilamento, pois qualquer objetivo é melhor
que nenhum. Esta “vontade de nada” constitui a “Ultima vontade” do ser
humano, a vontade de ndo mais querer novamente, e seu advento significa
o decesso iminente da prépria modernidade®® (14).

21 “das kranke Thier” (eKGWB/GM-IIl-13 — Zur Genealogie der Moral: § Il — 13. Erste Veroff.
16/11/1887.)

?28 “norror vacui: er braucht ein Ziel, — und eher will er noch das Nichts wollen, als nicht wollen.”
geKGWB/GM-III—l — Zur Genealogie der Moral: § 1l — 1. Erste Veroff. 16/11/1887.)

? “As a consequence of their renunciation of the “instinctual”’ regulation provided by Nature—an
apostasy without precedent or parallel in the animal kingdom— human animals must determine for
themselves what they ought to will. Once wrenched from its natural, instinctual moorings, the human
will has no natural or proper object to pursue. It consequently attaches itself to any goal whose pursuit
promises to deliver the threshold level of affective engagement, or feeling of power, that confirms the
vitality of the human organism. Nietzsche thus cautions that “the basic fact of the human will” is its
“horror vacui: it needs a goal—and it would rather will nothingness than not will” (GM 111:1). If bereft
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Conway alerta para a ideia de que esse espectro da vontade de nada, ao
crescer, indefinidamente, gera uma forma de pluralidade oclocratica indesejavel,
pois ndo discrimina vontades singulares. Assim, vontades ndo conduzidas pela
legislacdo filosofica continuardo a produzir seres humanos de exceléncia, mas
apenas de maneira incidental; portanto, o papel do legislador é, em certa medida,
também o de discriminagao de pautas. Tais “navegadores” serao, pois, responsaveis
pela conducdo da plasticidade da alma humana (15). O comentador constréi um
panorama significativo para o pensamento politico de Nietzsche, mais proximo,
como afirma, a uma politica de “resisténcia” que, propriamente, uma de “redencio”
ou ‘revolucado”. Todavia, nao organiza de modo adequado a base textual ou
contextual de que lanca mao: transita entre textos de juventude e do periodo pos-
Zaratustra, concedendo espaco duvidoso a interpretacdo perfeccionista do conceito
“apoteotico” do Ubermensch.

Assim sendo, van Tongeren, em “Nietzsche’s Naturalism”, expde contra-
argumento pertinente, ao afirmar que, quando o fildsofo emprega termos como
‘raga” (Rasse) e “criagdo” — ou “cultivo” — (Zluchtung), afasta-se das conotacdes
racistas. O primeiro vem a dizer algo como “povo” ou “ser humano”, ou seja,
caracteristicas culturais e sociais — nado biolégicas —, enquanto o segundo,
“‘educagao” — nao criacdo de animais. Dito isto, o comentador alerta para o fato de
Nietzsche estar ciente de seu uso problematico, apesar de considerar a fisiologia
decisiva para a formacdo de um povo, na medida em que participa de sua elevagao
ou declinio. Assim, van Tongeren questiona: por que Nietzsche lanca mé&o de
vocabulario de inspiracao “biolégica” ou “fisiolégica”, mais precisamente, “natural” ou
“naturalista”? A inquietagéo originada entre filosofos ao receberem tal terminologia
das ciéncias naturais — as “ciéncias da vida” — é fruto de seu tempo, lembra o autor
do artigo, “‘um tempo no qual o termo fisiologia foi, por vezes, usado como
equivalente ao significado de ‘a ciéncia do homem™?° (2003: 205-6). Assim, como
Nietzsche desejou ser um “médico” para a cultura, € preciso remarcar o registro de

base naturalista presente em sua obra para melhor compreendé-lo. Nesse sentido,

of life-affirming alternatives, an enervated will would eventually embrace the goal of self-annihilation,
for any goal is better than none at all. This “will to nothingness” constitutes the “last will” of humankind,
the will never to will again, and its advent signifies the impending demise of modernity itself.”

2% «3 time in which the term physiology was sometimes used as equal in meaning to ‘the science of

L]

man.
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van Tongeren concebe trés hipoteses para o aporte das ciéncias naturais e a
implicac@o desse projeto de reconduzir o homem a natureza: (1) o naturalismo como
completo abandono da filosofia em nome da ciéncia; (2) o conceito de “natureza”,
em Nietzsche, e 0 questionamento se este merece a designagao de “reducionista”;
(3) as implicagdes do conceito de “natureza”, quando associado ao desenvolvimento
dos seres humanos. Interessa a discussao aqui levantada este ultimo.

Com efeito, no item “Human and animal” (212-4), van Tongeren baseia sua
argumentacgdo, quanto ao ultimo ponto, em Além do bem e do mal, no que tange a
atribuicdo do epiteto que diz que “o homem & o animal ainda ndo determinado”®!
(Jee/BM, § 62. Trad.: pcs). Consequentemente, para Nietzsche, o homem ¢é ainda
animal, possui natureza corpérea e € guiado por instintos; porém, ndo esta, por
completo, determinado. Ou seja, ndo possui padrdo Unico, mas muitas
possibilidades, uma pluralidade de caracteres, sendo a definicdo que encontra o
filosofo, “antropolégica” mas irénica. E o que van Tongeren chama de sua differentia
specifica, isto é, o animal como espécie Unica de outros do mesmo genus, mas néo
por um atributo como a racionalidade, a linguagem, o riso, a estatura ereta, etc., mas

»232 (212). Para a compreens&o do ponto, o comentador

sim sua “indeterminabilidade
argumenta que o problema em decidir-se sobre o homem é o carater normativo que
Ihe vem associado, parte de “algum tipo de ética naturalista teleolégica de acordo
com a qual os seres humanos devem tornar-se o que sd0”>* (212-3). A virada
argumentativa de van Tongeren € a ideia de que a realizacdo dos homens de sua
“‘humanidade” esta, justamente, em sua differentia specifica. O autor permite a seus
leitores que tal forma de definicdo seja paradoxal, uma vez que todo movimento em
direcdo a autorrealizagdo humana causa um mal (do harm) ao que € enquanto
animal indeterminado; contudo, o homem seria impossivel sem isto. Desse modo,
apesar de constituir uma agressao a sua “natureza”, a espécie humana esta em
perigo (cf. Fw/Gc, 8 354), se ndo buscar por essa autodeterminagdo conduzida. Nas

palavras do comentador:

Por outro lado, cada determinacdo é a identificacdo que erradamente
dissimula a sua propria unilateralidade, e, assim, estd em contraste com a

23! «der Mensch das noch nicht festgestellte Thier ist’ (eKGWB/JGB-62 — Jenseits von Gut und Bése:
§ 62. Erste Veroff. 04/08/1886.)

282 vindeterminacy”

2% “some sort of naturalistic teleological ethics according to which human beings must become what

they are.”
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propria natureza do animal. Tao logo o ser humano torna-se o que tem de
ser, ja ndo é o que mais propriamente &, ou seja, “ainda ndo determinado”.
Reconhecemos, ainda uma vez, a tensdo entre indeterminacdo e
determinacdo que, como ja vimos, sustenta-se na natureza em geral®*
(213).

Assim, 0 sugestivo subtitulo de Ecce homo carrega em si a conotacéo
exposta acima, principio pelo qual, segundo van Tongeren, 0 homem exerceu sua
maestria sobre os outros animais, definidor dos mais altos exemplares dentre a
espécie (cf. KSA 11/135, 25[459]). Portanto, é precisamente por isso que a definicao
nietzschiana ainda pode ser usada em sentido normativo, uma vez que estabelece
critérios para a realizacdo de homens de tipos superiores, sendo estes aqueles
abertos a muitas possibilidades. Ao contrério, os inferiores determinam-se por
pontos de vista e sentimentos excessivamente direcionados, sem deixar espaco
para as escolhas (cf. Fw/cc, § 347). Dessa maneira, 0 homem continua “natural”,
visto que a natureza clama por determinacdo, mas ao mesmo tempo sempre
indeterminado, pois transcende toda determinagéo provisoria, sem reducéo a formas
animais especificas, isto é, pura possibilidade. O lado negativo dessas transicoes é
a destruicdo operada por cada escolha, ao descartar todas as outras: “(pois nisso,
como em tudo, a natureza se mostra como é, em toda a sua magnificéncia prodiga e

),’235

indiferente, que nos revolta, mas é nobre (JeB/BM, 8§ 188. Trad.: PCS). Quanto a

isto, van Tongeren afirma o seguinte:

A natureza é vontade de poder: uma pluralidade de formas possiveis,
possibilidades que combatem e reprimem umas as outras. A natureza vive
enquanto esta luta continua, enquanto nao se torna rigida em uma das suas
possibilidades. Salvar a natureza de tornar-se assim rigida, seja em teorias
cientificas ou em doutrinas morais, € a tarefa normativa do fildsofo.

Essa tensdo interna da natureza €, em lugar algum, mais forcosamente
representada que no ser humano. Por essa razdo, Nietzsche concentra-se
no desenvolvimento do ser humano. Que o ser humano seja, em esséncia,
“ainda ndo determinado” (JGB/BM, 8§ 62. Trad.: PCS) e sempre tendo de ser
determinado é “o verdadeiro problema da humanidade”®*® (cm/Gm, II, § 1.
Trad.: PCS).

2% “On the other hand every determination is an identification that wrongly conceals its own

onesidedness, and thus stands in contrast with the proper nature of this animal. As soon as the
human being has become what it has to become, it is no longer what it most properly is, i.e. ‘as yet
undetermined’. We recognize again the tension between indeterminacy and determination which, as
we already saw, holds in nature in general.”

2% “(denn hier wie Uberall zeigt sich ,die Natur®, wie sie ist, in ihrer ganzen verschwenderischen und
gleichglltigen Grossartigkeit, welche empdrt, aber vornehm ist)” (eKGWB/JGB-188 — Jenseits von
Gut und Bdse: § 188. Erste Veroff. 04/08/1886.)

2% “Nature is will to power: a plurality of possible forms, possibilities which fight and repress each
other. Nature lives as long as this struggle continues, as long as nature does not become rigid in one
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Assim sendo, é na ideia de resisténcia como estimulo a vontade de poder
que a grande politica, como programa de edificacdo do homem, pode ser entendida
em sua plenitude, conforme distingue Miller-Lauter a partir de duas formas de
antagonismo: 1.2) o cultivo de forcas maleaveis que se utilizam das tensdes entre 0s
antagonismos, ou seja, dos lados opostos aos desejados pelos tipos superiores,
caracterizados por abracar o carater antagénico do mundo em si; 2.%) a negacao, por
Nietzsche, da presenca dos antagonismos na efetividade, uma vez que tal atribuicdo
firma-se pelas imposi¢des de principios logicos ao ilégico, usados como estratégia
de assimilacdo sustentadora de paradigmas que permitam condi¢cdes de dominio
para a existéncia humana. A ilustracdo proposta por Mduller-Lauter, nesse ultimo
caso, € extraida de uma interpretagao “bioldgica” de Nietzsche, a saber: a de que as
nocdes nomeadamente légicas da semelhanca e da igualdade séo originariamente
ilégicas, devido a seu vinculo a maior ou a menor capacidade de subsuncdo dos
seres, isto é, um artificio de sobrevivéncia através de identificacdes genéricas de
conteudos de cunho alimenticio ou de hostilidade predatoria. Assim, a tese relativa
ao surgimento da légica é a de que o homem a herdou de organismos inferiores,
cabendo ao pensador a reconstituicdo genealdgica de como chegamos a tal estagio,
desenvolvida desde a exemplificacdo pela forma perceptiva das plantas, em
Humano, demasiado humano. Desse modo, Nietzsche contrapde-se ao “eleatismo”
resultante da falsificacdo da efetividade por meio das noc¢des dai decorrentes de
unidade, semelhanca, identidade, etc., pois para uma planta o0 mundo pode parecer

“uno e imovel">’

(MAI/HHI, 8 18). Entretanto, Nietzsche ndo nega seu valor a vida,
uma vez que necessitamos do erro implicado na facilitagcdo inerente aos
procedimentos légicos, visto que ajudaram até agora em sua manutencdo. Em vez
disso, sua critica dirige-se ao estatuto de verdade que ambiciona, dando origem ao

processo de duplicacdo de mundos do pensamento essencialista da metafisica.

of her possibilities. To save nature from thus becoming rigid, be it in scientific theories or in moral
doctrines, is the normative task of the philosopher.

This inner tension of nature is nowhere more forcefully represented than in the human being. For that
reason Nietzsche concentrates on the development of the human being. That the human being is in
essence ‘as yet undetermined’ (JGB 62) and always has to be determined, that is ‘the real problem of
humankind’ (GM Il 1).”

%7 “Eins und unbewegt’” (eKGWB/MA-18 — Menschliches Allzumenschliches I: § 18. Erste Veroff.
07/05/1878.)
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[11.3 O legislador

A imagem do legislador esta inextricavelmente vinculada a tarefa da grande
politica, dado que a estes é incumbida, por sua posi¢do, nas palavras de Karl
Jaspers, “na grandiosidade de um deserto pavoroso”®® (219). Com efeito, o
conteudo indefinivel do futuro politico condiz com critérios plurais pressupostos na
proposicao de novos valores, porvir este encarnado pelo entendimento especifico de
legislacdo filoséfica, como proposto por Nietzsche. Nesse sentido, Daniel W.
Conway, em Nietzsche & the Political, em secéo dedicada a essa figura, ressalta o
problema do emprego do termo “perfeccionismo” — devido a sua “conotagao
negativa”®* (10) — para o pensamento politico nuclear do filésofo alem&o. Contudo,
para o autor, o ideal perfeccionista € utilizado para a reivindicacdo da perspectiva do
legislador, “que aspira atingir (e talvez implementar) uma visdo pandptica do futuro
da humanidade”*° (10).

De fato, para Conway, o legislador ocupa lugar de destaque dentre as
preocupacdes da economia do pensamento politico de Nietzsche. Entretanto, o
comentador afirma que os legisladores ndo sdo soberanos (rulers), em geral, sendo
sua influéncia, fracamente sentida por lideres politicos reais. Esse repudio em dar
ouvidos a sua palavra “normativa” é tido por Nietzsche, argumenta o autor, como a
atitude tipica da politica moderna, “que produz resultados em grande parte na
apresentacdo da falta de rumo e da indoléncia da modernidade como virtudes

principescas”**!

(10). Em outras palavras, para Nietzsche, mesmo sendo um ponto
controverso, escreve Conway, significa que os dirigentes do passado atentavam a
sabedoria do legislador. O autor ndo toma o cuidado de ressaltar esse carater a-
histérico de sua interpretacdo da figura em questdo, dado que, em Nietzsche, seus
contornos divergem de antigos conselheiros por tras dos tronos. Diametralmente
opostos, o0s politicos da era moderna preocupam-se com o0 atendimento de
demandas pessoais ou populares, de espectro local, para seu mesquinho

7

engrandecimento. Em resposta, a tarefa do legislador € universal, tendo como

238 «[_..] dans la grandiose d’un désert effroyable.”

239 “negative connotation”

240 “who aspires to attain (and perhaps to implement) a panoptic vision of the future of humankind.”

1 “which succeeds largely in presenting the aimlessness and indolence of modernity as princely
virtues.”
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ordem do dia a “questdo fundante da politica”®*

(11), mencionada no capitulo
anterior desta dissertacao.

Assim sendo, segundo Conway, a formulacéo e justificacdo de legislagdes,
por aceitacdo ou recusa dos soberanos, depende da ideia de prosperidade de um
povo ou de uma politica sobre outros povos e politicas especificos, ou seja, termos
de curta duragdo. Por seu turno, os legisladores pretendem a elevacdo da
humanidade como todo duravel. Naturalmente, tal regéncia esta “além do bem e do
mal”’, na medida em que o legislador ndo se ocupa — ou mesmo reconhece — direitos
e liberdades individuais de tribos e povos. Logo, 0 que estd em jogo € a

determinacao da espécie pela via da indiferenca natural:

Ao apelar para a perspectiva hiperope do legislador, Nietzsche, por
conseguinte, soa, monstruosamente, frio e cruel, em especial, para seu
publico liberal do séc. XX. Essa é a natureza nao do préprio homem, mas
da perspectiva “imoral” que adota como pensador politico. Ele também se
preocupa, a sua maneira, com a justica distributiva, a assisténcia social, a
educacdo moral e outros marcas da vida politica moderna, embora nédo
atribua a estes objetivos a mais alta prioridade politica, nem as pensa com
um desafio digno de seus prodigiosos dotes intelectuais. Qua legislador,
ninguém pode se preocupar com as vidas particulares de seres humanos
individuais®*® (11).

z

Conway destaca que essa perspectiva “imoral” € o ponto de partida para os
criticos do fildsofo alemao, por considerarem “errada” como sustentacéo da filosofia
politica. Ao passo que Nietzsche quer usurpar a autoridade divina, por nao
considerar “o politico” como matéria para que meros mortais o signifiquem ou
mesmo o levantem como problema, o que Ihe atribui uma impiedade valida, Gtil para
a elaboracéo do contexto historico de suas proposi¢cdes. Para o comentador, é claro
gue, ao ndo dar oportunidade de questionar a politica fundante, valores superlativos
e sistemas metafisicos perdurardo. No entanto, sem fontes sobrenaturais, a
humanidade deve criar razdo suficiente para a continuidade de sua existéncia em

perigo:

?%2 “founding question of politics”

3 “When appealing to the hyperopic perspective of the lawgiver, Nietzsche consequently sounds
monstrously cold and cruel, especially to his liberal audiences of the twentieth century. Such is the
nature not of the man himself, but of the “immoral” perspective he adopts as a political thinker. He too
cares, in his own way, about distributive justice, social welfare, moral education, and other hallmarks
of modern political life, though he neither ascribes to these goals the highest political priority, nor
thinks them a worthy challenge for his prodigious intellectual gifts. Qua lawgiver, no one can be
concerned with the particular lives of individual human beings.”
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Um significado desta magnitude, Nietzsche acredita, deriva apenas das
facanhas “heroicas” dos maiores exemplares da espécie humana. Nenhum
outro meio de garantir o significado para a existéncia humana esta
disponivel. Quando os deuses vacilam ou fogem, meros mortais devem
adentrar a brecha® (11).

Conway compreende que a justificacdo nietzschiana néo traz conforto algum
para as almas atormentadas, ainda clamantes pelo consolo da metafisica platonica e
cristd; no entanto, é a Unica forma passivel de ser obtida a sombra do Deus morto.
Para o comentador, isso ndo quer dizer o fim do sobrenaturalismo e da metafisica,

ao exibir a imagem tétrica do deicidio:

Tal como o0 seu obituarista antecessor, o0 homem louco (Fw/GcC, § 125),
Nietzsche percebe que sua sUbita captacdo cognitiva acerca da morte de
Deus ndo carrega nenhuma carga volitiva. Enquanto ainda espera,
tolamente, ocasionar uma transformacdo miraculosa em seus leitores
tementes a Deus, também admite que “tal como s&o os homens, durante
séculos ainda havera cavernas em que sua sombra [de Deus] sera
mostrada”* (Fw/cc, § 108. Trad.. pPcs). A maioria dos seres humanos
continua a prostrar-se diante do cadaver em decomposicdo do deus caido,
ainda que indiferente, ou encantado, por seu miasma cadavérico. Mesmo o
préprio Nietzsche, por ocasido (se sub-repticiamente), presta seus respeitos
a divindade existencialmente desafiada, apelando, em reveréncia, as
verdades “divinas” e aos idolos que, expressamente, proibe a outros®*® (11-
2).

Em suma, a grande politica, em seus parametros perfeccionistas e
aristocraticos, nado pode ser tomada pelo produto de forcas dogmaticas
universalistas, mas como sustentadora de uma dindmica agonistica, inspirada pela
Antiguidade e pelo Renascimento. Sua delimitagdo € custosa, todavia, pelo fato de
ser citada em trechos espalhados em toda a sua obra publicada, adquirindo uma
caracterizagdo mais detalhada, por outro lado, em um fragmento postumo escrito

entre os meses de dezembro de 1888 e janeiro de 1889, no qual pode ser lido:

244 “Meaning of this magnitude, Nietzsche believes, derives only from the ‘heroic’ exploits of the

highest exemplars of the human species. No other means of securing meaning for human existence is
currently feasible. When the gods falter or flee, mere mortals must step into the breach.”

245 «1...] so wie die Art der Menschen ist, wird es vielleicht noch Jahrtausende lang Hohlen geben, in
denen man seinen Schatten zeigt.” (eKGWB/FW-108 — Die frohliche Wissenschaft: § 108. Erste
Veroff. 10/09/1882.)

24 “Like his predecessor obituarist, the Madman (GS 125), Nietzsche realizes that his cognitive
insight-into the death of God carries no volitional charge. While he still hopes, fatuously, to occasion a
miraculous transformation in his God-fearing readers, he also concedes that “given the way of men,
there may still be caves for thousands of years in which [God’s] shadow will be shown” (GS 108). Most
human beings continue to prostrate themselves before the rotting corpse of the fallen god, either
indifferent to, or enchanted by, its cadaverous stench. Even Nietzsche himself occasionally (if
surreptitiously) pays his respects to the existentially challenged deity, appealing reverentially to
“divine” truths and idols that he expressly disallows to others.”
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A grande politica

Eu trago a guerra. N&o entre 0s povos: ndo encontro palavras para exprimir
o desprezo que me inspira a abominavel politica de interesses das dinastias
européias [sic], uma politica que transforma num principio e quase num
dever a exasperagdo dos egoismos e das vaidades antagdnicas dos povos.
Ndo entre as classes. Pois ndo temos classes superiores e, por
conseguinte, também n&o classes inferiores: aqueles que ocupam na
sociedade de hoje o0s postos mais elevados estdo fisiologicamente
condenados e, além disso — o que prova este fato — tdo enfraquecidos nos
seus instintos, tornados tdo inseguros, que professam sem escrupulos o
principio oposto ao de uma espécie superior de homem.

Eu trago a guerra, uma guerra cortante exatamente no seio de todos esses
absurdos acasos que sdo o povo, a classe, a raca, a profissdo, a educacao,
a cultura: uma guerra como que entre ascensdo e declinio, entre querer-
viver e desejar se vingar da vida, entre sinceridade e fingimento
sorrateiro...”*" [...] (XIV 25[1]377-378) (NIETZSCHE, 2007b: 236-8)).

Nesse panorama, ndo haveria, portanto, apontamento teleologico para a
grande politica, mas a tarefa da criacdo de condicdes que possibilitassem a
ascensao de experimentos em caminhos abertos pelos novos fildsofos anunciados
em Além do bem e do mal (cf. JGB/BM, § 203). Em outras palavras, a grande politica
nao se constituiria como que em direcdo a uma meta utopica — no sentido ordinario
de mudancas radicais nas estruturas do poder estatal —, atingida pela referida
possibilidade de aplicacdo doutrinaria, mas como uma pragmatica preparadora da
atividade dos filésofos-legisladores, encarnada na franca oposicdo ao carater
universal dos objetivos da “pequena politica” e no incentivo ao florescimento
ecuménico do pluralismo antagbnico, como exposto no aforismo sob o titulo “A

grande politica”:

Primeiro principio: a grande politica quer que a fisiologia seja a rainha de
todas as outras questfes: ela quer criar um poder suficientemente forte para
educar a Humanidade, como um todo superior, com uma dureza sem
contemplagdo, contra tudo o que ha de degenerado e parasitico na vida —
contra o que perverte, contamina, denigre, arruina... € que vé na negacgéao
da vida o emblema de uma espécie superior de espirito.

247

“Die groRe Politik. Ich bringe den Krieg. Nicht zwischen Volk und Volk: ich habe kein Wort, um
meine Verachtung fur die fluchwirdige Interessen-Politik européischer Dynastien auszudricken,
welche aus der Aufreizung zur Selbstsucht Selbst<tib>erhebung der Vdélker gegen einander ein
Prinzip und beinahe eine Pflicht macht. Nicht zwischen Stéanden. Denn wir haben keine hoheren
Stéande, folglich auch <keine> niederen: was heute in der Gesellschaft obenauf ist, ist physiologisch
verurtheilt und Uberdies — was der Beweis dafiir ist — in seinen Instinkten so verarmt, so unsicher
geworden, dal} es das Gegenprincip einer héheren Art M<ensch> ohne Scrupel bekennt Ich bringe
den Krieg quer durch alle absurden Zufélle von Volk, Stand, Rasse, Beruf, Erziehung, Bildung: ein
Krieg wie zwischen Aufgang und Niedergang, zwischen Willen zum Leben und Rachsucht gegen das
Leben, zwischen Rechtschaffenheit und tuckischer Verlogenheit...” (eKGWB/NF-1888,25[1] —
Nachgelassene Fragmente Dezember 1888 — Anfang Januar 1889.)
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Segundo principio: Guerra de morte contra o vicio: é viciosa toda espécie de
contranatureza. O sacerdote cristdo é a espécie de homem mais viciosa que
h&: pois ele ensina a contranatureza.

Terceiro principio: criar um partido da vida, suficientemente forte para a
grande politica: a grande politica faz da fisiologia a rainha de todas as
outras questdes — ela quer educar a Humanidade como um todo, ela avalia
o lugar das racas, dos povos, dos individuos, segundo o seu [—] futuro,
segundo a garantia de vida que carrega o seu futuro — ela coloca
impiedosamente um fim a tudo que é degenerado e parasitario.

Quarto principio: o resto decorre dai**® (XIV 25[1]377-378). Trad.: NCMs. In:
NIETZSCHE, 2007b: 236-8).

Nesse sentido, para a grande politica, a interpretacdo de um aristocratismo
perfeccionista deve levar em conta certas observacfes de van Tongeren no que
concerne a participacdo de Nietzsche em tal esfera. Isto porque o autor afirma néo
ser claro o porqué de tratar-se de uma questao politica, pois se poderia atribui-la a
moral ou & consciéncia (“eine Gewissensfrage’ ou ‘Frage des Gewissens”?* (72)).
Da mesma forma, Conway trata, expressamente, do problema a partir de concepcéao
fundante do politico, ou seja, do politico como tal; entretanto, van Tongeren escreve
gue ndo acha suporte para a assercao concernente, qual seja: o que a humanidade
deveria se tornar — reitera-la ndo a torna mais valida de reivindicagdo. Desse modo,
van Tongeren ndo encontra solugdo para o impasse gerado por Conway, tendo em
mente a distingdo de Carl Schmitt entre amigo e inimigo, ou seja, na direcao de
nomear acées como politicas ou constituir comunidades como politicas.

Paul van Tongeren retorna, entdo, sobre o ponto que diz ser Nietzsche um
filésofo politico, na medida em que assume que “o politico” é definido como o que
pode ser feito para atingir a perfeicdo. O argumento do comentador vai em direcéo
de néao atribuir o perfeccionismo a seu pensamento, “porque aponta para além o
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tema da perfeicdo e deixa a humanidade para tras (73). A discordancia entre os

comentadores concentra-se, entdo, na interpretacdo do Ubermensch, termo n&o

28 “Erster Satz: die grofRe Politik will die Physiologie zur Herrin Uber alle anderen Fragen machen; sie

will eine Macht schaffen, stark genug, die Menschheit als Ganzes und Hoéheres zu zlchten, mit
schonungsloser Harte gegen das Entartende und Parasitische am Leben, — gegen das, was verdirbt,
vergiftet, verleumdet, zu Grunde richtet... und in der Vernichtung des Lebens das Abzeichen einer
hdheren Art Seelen sieht. Zweiter Satz: Todkrieg gegen das Laster; lasterhaft ist jede Art Widernatur.
Der christliche Priester ist die lasterhafteste Art Mensch: denn er lehrt die Widernatur. Zweiter Satz:
eine Partei des Lebens schaffen, stark genug zur gro3en Politik: die groe Politik macht die
Physiologie zur Herrin Uber alle anderen Fragen, — sie will die M<ensch>h<eit> als Ganzes ziichten,
sie mit den Rang der Rassen, der Vdlker, der Einzelnen nach ihrer Zukunfts-[—], nach ihrer
Birgschaft fur Leben, die sie in sich tragt, — sie macht unerbittlich mit allem Entarteten und
Parasitischen ein Ende. Dritter Satz. Der Rest folgt daraus.” (eKGWB/NF-1888,25[1] —
Nachgelassene Fragmente Dezember 1888 — Anfang Januar 1889.)

249 “aine Gewissensfrage’ or ‘Frage des Gewissens
20 “hecause it points beyond the subject of perfection and leaves humankind behind.”

”
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traduzido por Conway, o qual denota menos a transcendéncia do humano que a
corporificagcdo da perfeicdo (cf. CoNnwAy, 1997: 20). Desse modo, van Tongeren
atém-se a interpretacdo mais conservadora, apontando as passagens indicativas da
ultrapassagem dos limites do humano (cf. za/za, Il, “Dos sacerdotes”; GM/GM, |, § 16;
GD/cl, “Incursbes de um extemporaneo”, § 37; AC/AC, § 4). Exemplos textuais —
Napoledo, César Borgia — sdo, frequentemente — se ndo sempre —, relativos,
servindo para ilustrar uma espécie de “sobre-humanidade”, uma vez que a
passagem mencionada acima, em Assim falou Zaratustra, delimita que ainda nao
houve um além-do-homem, sendo sua mencdo aliada, em todos os casos, a
excedentes de transcendéncia do humano. De fato, para van Tongeren, a ideia

! em vez do transcendente’®? (73). Entretanto, o

“nomeia a transcendéncia®
comentador adverte para a natureza desse “além” ao qual o conceito faz referéncia,
no sentido de que ndo ha fixidez de identidade, nem mesmo aquele que prega o
além-do-homem: “Eu conheco a palavra e o sinal [Zeichen] do Ubermensch. Mas eu
nao os mostro, eu Ndo os mostro nem mesmo a mim”?>3,

A reposta de van Tongeren ao problema € desenvolvida na seg¢ao “5.
Nietzsche’s political anthropology” (78-80) de seu artigo “Nietzsche as ‘Uber-
Politischer Denker’”, partindo da segunda dissertacdo de Genealogia da moral para
investigar tais formas de pacificacdo na base do contrato social, segundo
pensadores como Thomas Hobbes e John Locke, como origem dos sistemas de
governo. Com efeito, trata-se da possibilidade de coexisténcia entre grupos ou
individuos outrora sob algum tipo de conflito, tese a que Nietzsche opfe-se
drasticamente, identificando a submissdo violenta no principio da histéria moral e

politica:

— algum bando de bestas louras, uma raga de conquistadores e senhores,
gue, organizada guerreiramente e com forca para organizer, sem hesitacao
lanca suas garras terriveis sobre uma populagéo talvez imensamente
superior em nimero, mas ainda informe e nébmade >4 (GM/eMm, 11, § 17. Trad.:
PCS).

! Traducdo problematica, uma vez que o participio presente seria ainda adequado para verter o

inglés “transcending”.

252 «it names the transcending rather than the transcendent.”

%3 “Ich weil das Wort und Zeichen des Ubermenschen: aber ich zeige es nicht, ich zeige es mir
selber nicht.” (eKGWB/NF-1883,10[44] — Nachgelassene Fragmente junho-julho de 1883.)

M irgend ein Rudel blonder Raubthiere, eine Eroberer- und Herren-Rasse, welche, kriegerisch
organisirt und mit der Kraft, zu organisiren, unbedenklich ihre furchtbaren Tatzen auf eine der Zahl
nach vielleicht ungeheuer Uberlegene, aber noch gestaltlose, noch schweifende Bevdlkerung legt.”
(eKGWB/GM-II-17 — Zur Genealogie der Moral: § Il — 17. Erste Veroff. 16/11/1887.)



104

Paul van Tongeren argumenta que, em Genealogia da moral, esta
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“submissao original (79) é associada aos tipos inferiores e sua ma consciéncia,

enquanto, em Além do bem e do mal, a mesma “submissdo violenta”®® (79) é

indicativa da origem de tais tipos:

Digamos, sem meias palavras, de que modo comecou na Terra toda
sociedade superior! Homens de uma natureza ainda natural, barbaros em
toda terrivel acepcdo da palavra, homens de rapina, ainda possuidores de
energias de vontade e ansias de poder intactas, arremeteram sobre racas
mais fracas, mais polidas, mais pacificas, ragas comerciantes ou pastoras,
talvez, ou sobre culturas antigas e murchas, nas quais a derradeira
vitalidade ainda brilhava em reluzentes artificios de espirito e corrup(;f?lo257
(JeB/BM, 8 257. Trad.: PCS).

Assim, o comentador conclui:

Tanto aristocratas quanto escravos parecem ter a mesma base
genealdgica: um ato violento de submissdo. Esta submisséo original criou a
distincdo entre os dois partidos, como dois tipos diferentes de seres
humanos: ela [a submisséo] tornou em subordinados aqueles nos quais a
ma& consciéncia poderia crescer e os subordinantes naqueles a partir de
guem um tipo poderoso de ser humano poderia desenvolver-se. Ambos tém
sua origem em uma luta violenta. A genealogia de Nietzsche, aqui, como
sempre, aponta para a luta como a origem da matéria em questéo2 8 (79).

Para van Tongeren, é a luta (struggle), portanto, que da inicio a historia do
ser humano, fazendo-o saltar para fora de seu passado animal (cf. gm/Gm, Il, § 16);
no entanto, tratam-se daqueles homens cuja natureza continua “natural’, isto é,
seres humanos plenos, enquanto bestas mais completas (cf. sce/Bm, § 257). Tal

completude natural, para o comentador, € expressa pela terminologia empregada

295 “original submission”

2% «yiolent submission”

287 “Sagen wir es uns ohne Schonung, wie bisher jede hdhere Cultur auf Erden angefangen hat!
Menschen mit einer noch nattrlichen Natur, Barbaren in jedem furchtbaren Verstande des Wortes,
Raubmenschen, noch im Besitz ungebrochner Willenskréfte und Macht-Begierden, warfen sich auf
schwaéchere, gesittetere, friedlichere, vielleicht handeltreibende oder viehziichtende Rassen, oder auf
alte mirbe Culturen, in denen eben die letzte Lebenskraft in glanzenden Feuerwerken von Geist und
Verderbniss verflackerte.” (eKGWB/JGB-257 — Jenseits von Gut und Bose: § 257. Erste Veroff.
04/08/1886.)

8 “Aristocrats and slaves both seem to have the same genealogical basis: a violent act of
submission. This original submission created the distinction between the two parties as two different
types of human beings: it made the subordinated into those in whom the bad conscience could grow,
and the submitters into those out of whom a powerful type of human being could develop. Both have
their origin in a violent struggle. Nietzsche’s genealogy, here as always, points to the struggle as the
origin of the matter in question.”
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homens de rapina’®®

por Nietzsche, como se associasse humano e animal:
(JeB/BM, 8 257. Trad.: pcs). [...] ‘semi-animais [sic] adaptados de modo feliz a
natureza selvagem, a vida errante, & guerra, a aventura’®® (Gm/m, I, § 16. Trad.:

7261

PCsS)™" (79). (Aqui jaz um ponto importante, qual seja: o das leituras naturalistas da

ideia de indeterminacdo humana, quando cotejada a conformacdo instintiva
animalesca.) Por conseguinte, a distincdo entre homens e animais origina-se desse
ato violento de submisséo, o que, para van Tongeren, denota que o ser humano sé
vem a existéncia por uma relacdo de poder: “[...] comandando ou obedecendo”®®?
(79). Com efeito, o argumento de van Tongeren € o de que, assim que surge O
homem, aparece, juntamente, a diferenca entre os que comandam e aqueles que
obedecem, assim como individuos que podem apenas obedecer, embora esta
relacdo nunca seja estavel, fixa, visto que € sempre cambiante: “Nao se pode dizer

que os seres humanos existam previamente a esta distingdo”?®

(79). Desse modo,
aqueles que apenas obedecem incorrem no perigo da “animalizagdo” (cf. JGB/BM, §
203), ou seja, serem reduzidos a bestas de carga completamente determinadas: “A
condicdo propria do ser humano esta entre continuar a ser ainda ou de novo
completamente determinado. O ser humano é o animal ainda-nao-determinado, que
abriga ambas as partes conflitantes dentro de si mesmo”?®* (79-80).

De fato, segundo van Tongeren, a hipotese da origem do “estado” é
apresentada por Nietzsche por oposicdo aquela dos filésofos do contrato social (cf.
GM/GM, I, § 17). Assim, o pensador alem&o pde-se a tratar do assunto enquanto
tedrico politico, de modo que, para o comentador, ao compreender a politica — ou “o
politico” — como distribuicdo e organizacdo do poder entre a populacéo, representa

tal atribuicdo em um sentido ainda mais forte. Ponto claro, para van Tongeren:

Pois, de acordo com Nietzsche, o ser humano sé existe por causa dessa
distincdo entre aqueles que submetem outros a si e aqueles que séo

9 “Raubmenschen” (eKGWB/JGB-257 — Jenseits von Gut und Bose: § 257. Erste Veroff.
04/08/1886.)

20 s gieng es diesen der Wildniss, dem Kriege, dem Herumschweifen, dem Abenteuer gliicklich
angepassten Halbthieren” (eKGWB/GM-II-16 — Zur Genealogie der Moral: § Il — 16. Erste Veroff.
16/11/1887.)

61 “men of prey’ (BGE 257). In the Genealogy he speaks of ‘semi-animals, well adapted to the
wilderness, to war, to prowling, to adventure’ (GM 1116).”

262ur ] commanding or obeying.”

283 “Human beings cannot be said to exist prior to this distinction.”

264 “The proper condition of the human being is in-between being still or again completely determined.
The human being is the not-yet-determined animal, who harbours both conflicting parties inside
himself.”
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forcados a submeter a si mesmos a outros. Nietzsche, portanto, parece
situar a politica dentro da propria ideia de ser humano, ao contrario dos
filosofos politicos do contrato social, que tiveram de inventar uma origem
para a politica porque comecaram com seres humanos apoliticos®®® (80).

Uma vez que a discussédo acerca do perfeccionismo politico — pelo menos no
sentido que adquire na filosofia moral contemporanea: uma interpretacédo de que
seria presidido por fundo teleolégico da exceléncia humana — aparece integrada, em
Uma teoria da justica, de John Rawls, € preciso levar em consideragdo, em seguida,
sua critica, levada a termo por Stanley Cavell (1990; 2004). Com efeito, aqui reside

algo fulcral para o argumento de Paul van Tongeren, no que concerne a designacao

7z

da qualidade do perfeccionismo politico nietzschiano, isto €, sua comparacao a

outro, o aristotélico:

Como Aristoteles, para quem o ser humano é “por natureza” um ser politico,
também Nietzsche reivindica que este é o evento inicial, natural de uma
distribuicdo e organizacdo politica de poder que introduz o ser humano na
histéria. Mas, enquanto Aristételes encontra a base para a natureza politica
dos seres humanos em sua racionalidade (o seu “possuir 16gos”) e por
serem amigos, Nietzsche aponta para o fato de serem inimigos, para uma
submiss&o violenta — ou seja, para a “vontade de poder”*®® (80).

Paul van Tongeren, entdo, defende que, similarmente, assim como as
narrativas edificantes sobre o contrato social ndo possuem um fundo histérico, o
mito da origem nietzschiano ndo se refere a um primeiro momento especifico na

histéria:

Subjugacédo, submissdo e conflito ndo sdo tanto as primeiras etapas do
desenvolvimento do ser humano quanto sdo seu g)rincipio continuo. Os
seres humanos séo, desde o inicio, desde sempre,26 caracterizados pela e
através desta distingdo (que, portanto, parece ser ainda mais fundante que
a diferenga sexual). O ser humano nao € apenas em sua origem, mas
também em seu desenvolvimento, um ser politico: os seres humanos
originam-se e desenvolvem-se e crescem em forca e nobreza através desta

285 “For, according to Nietzsche, the human being only exists because of this distinction between those

who submit others to themselves and those who are forced to submit themselves to others. Nietzsche
therefore seems to situate the political within the very idea of being human, as opposed to the political
philosophers of the social contract, who had to invent an origin for politics because they started with a-
EG%IiticaI human beings.” _ _ _
“Like Aristotle, for whom the human being is ‘by nature’ a political being, so Nietzsche claims that it
is the initial, natural event of a political distribution and organization of power that introduces the
human being in history. But while Aristotle finds the basis for the political nature of humans in their
rationality (their ‘having logos’) and their being friends, Nietzsche points to their being enemies, to a
violent submission — that is, to ‘will to power’.”
257 AL: “immer schon”; fr.: “toujours déja”; ing.: “always-already”.
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distincdo de tenséo plena entre si (JGB/BM, § 257), através do combate ou
da luta (3GB/BM, § 262)** (80).

Desse modo, vé-se que nao se trata de aproximar-se da distincdo amigo-
inimigo de Carl Schimtt, mas da neoschmittiana de Chantal Mouffe: “que € a

‘dimensédo de antagonismo’ que é constitutiva, ndo sé das sociedades humanas,
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mas da existéncia humana como um todo (MourrFg, 2005: 9 apud TONGEREN,

2008: 81). Como os autores ndo se detém em estender o conceito do legislador e
suas provaveis funcbes para a grande politica, pois citam Nietzsche de forma
esparsa, sem concentracao periodica, o quarto livro da selecdo de textos A vontade
de poder — com traducédo a partir da segunda edi¢ao (1906), ou seja, constando de
1.067 fragmentos —, nomeado “Cultura e cultivo” (Zucht und Zuchtung), fornece, no
item “l. Hierarquia”, um fragmento que revela algumas diretrizes para a figura do
legislador. Seu titulo € “[6. O homem superior como legislador do futuro]” e diz o

seguinte:

Legislador do futuro. [...] — Apos ter procurado, por muito tempo e em vao,
ligar a palavra “fildsofo” um conceito determinado — pois encontrei muitas
caracteristicas opostas —, reconheci finalmente que ha duas espécies
distintas de fil6sofos:

de um lado, aqueles que tém de apegar-se a uma grande tdbua de
estimacdes (l6gicas ou morais),

de outro, aqueles que séo, eles mesmos, legisladores de estimagodes.

Os primeiros buscam apoderar-se do mundo dado e passado, a medida que
abreviam e retinem, por meio de simbolos, o que acontece de forma
multifacetada: cabe a esses pesquisadores tornar disponivel, apreensivel,
pensavel e visualizavel toda a historia pregressa, — servem a tarefa do
homem de empregar todas as coisas passadas em prol do futuro.

Os segundos, porém, sdo comandantes; eles dizem: “assim deve ser!”
Determinam primeiramente o “para onde” e “para qué”, o util, aquilo que é
Util aos homens; dispéem do trabalho preparatério dos homens cientificos, e
todo saber representa para eles apenas um meio de criacdo. [...]*"° (wm/vp,
8 972. Trad.: MSPF & FIDM).

268 “Overpowering, submission and struggle are not so much the first steps of the development of the

human being as they are its continuous principle. Human beings are from the beginning, always
already, characterized by and through this distinction (which therefore seems to be even more
fundamental than sexual difference). The human being is not only in its origin, but also in its
development, a political being: humans originate and develop and grow in strength and nobility
through this tension-full distinction between them (BGE 257), through struggle or fighting (BGE 262).”
289 “that it is ‘the dimension of antagonism’ which is constitutive not only of human societies, but of
human existence altogether”

2% “Der Gesetzgeber der Zukunft. [...] Nachdem ich lange mit dem Worte ,Philosoph“ einen
bestimmten Begriff zu verbinden suchte, fand ich endlich, dal es zwei Arten giebt 1) solche welche
irgend einen groRen Thatbestand festzustellen suchen 2) solche, welche Gesetzgeber der
Werthschatzungen sind. Die Ersten suchen sich der vorhandenen oder vergangenen Welt zu
bemachtigen, indem sie das Geschehen in Zeichen zusammenfassen: ihnen liegt daran, alles
Ubersichtlich, tUberdenkbar, fal3bar, handlich zu machen — sie dienen der Aufgabe des Menschen,
alle Dinge zu seinem Nutzen zu verwenden. Die Zweiten aber befehlen und sagen: so soll es sein! sie
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O texto do fragmento, esquemaético, de objetividade alarmante, ilumina o
problema sobre a transicdo entre funcbes para o legislador, assim como o de sua
efetividade para a grande politica, por ser expressdo de uma atividade que lhe é
atribuida no futuro. Dito isto, € preciso ressaltar que, em Além do bem e do mal (cf.
JeB/BM, 8 211), Nietzsche distingue os filosofos genuinos entre comandantes e
legisladores, ou melhor, sem distingcéo, os trés registros referem-se a apenas um tipo
ou membro de casta: criadores de novas valoracbes e responsaveis por sua

execucao provisional.

bestimmen erst den Nutzen, was Nutzen des Menschen ist; sie verfliigen Uber die Vorarbeit der
wissenschaftlichen Menschen, aber das Wissen ist ihnen nur ein Mittel zum Schaffen.” (eKGWB/NF-
1884,26[407] — Nachgelassene Fragmente Sommer—Herbst 1884.)
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O aristocratismo nietzschiano deve ser entendido, pois, na forma abrangente
que assume a grande politica, como espécie de atualizacdo, posto que o pensador
alemao reconhece que a nova nobreza vinculada a seu “programa” é mais elevada,
ao passo que é, diametralmente, mais fragil. Qual seria sua consisténcia em formas
de governo que lhes exigissem os maiores sacrificios? O fato é que Nietzsche
insiste no carater preparatério do cultivo de individuos extramorais; todavia, esse
processo, apesar de longo, ndo € apolitico ou antipolitico. A modernidade,
naturalmente, ndo favorece a saude propiciada por virtudes nobres, necessitando
firmar-se pela reeducacgédo ética, sendo a grande politica a solu¢do preparatéria para
que se exerca a forca na cultura. E claro, busca em v&o o pesquisador que se
detiver no consenso entre os comentadores de Nietzsche acerca do que venha a ser
um quadro de propostas claras, com resultados precisos ao redor do aspecto
transformacional de seu pensamento politico. De fato, a pluralidade subsumida a
esse infindavel work in progress do exercicio do projeto civilizacional da grande
politica esta associada ao aprimoramento da “vida animal” no homem, de modo que
os resultados desta experimentacdo sdo imprevisiveis, o que explica as dificuldades
do entendimento do conceito. Por outro lado, certas medidas sao claras, por
exemplo: a producdo e o adestramento de seres humanos mais elevados e fortes,

sobre formas de vida mais baixas e fracas.



CONSIDERACOES FINAIS

A grande politica de Nietzsche, uma vez envolta na tarefa de transfiguracéo
do humano pelo exercicio da perfei¢cao cultural, pode ser considerada ndo como algo
que lembre, minimamente, o que se entende como tal, em sentido corrente, no
dominio publico. Assim, é preciso atentar para o que é referido como “o politico” ou
“a politica”, no vocabulario do filésofo alemao, uma vez que a grande politica esta,
em muitas ocasifes, associada ao cultivo espiritual e ao antagonismo fisioldgico, o
que poderia atrair 0 conceito para o projeto maior da transvaloracdo de todos 0s
valores. O porqué de Nietzsche empregar o termo, uma vez que parece distanciar
toda nocdo comum do que venha a ser um carater politico — vindo mesmo de
encontro a este, como antipolitico —, transcorrendo em uma arena politica, € motivo
de debate; contudo, procurou-se defender, nesta dissertacdo, o vinculo que
estabelece com o aspecto “politico” da doutrina da vontade de poder.

Dessa forma, o projeto nietzschiano aproxima-se do combate a
mediocridade do tipo de poder exercido na modernidade, o qual visa a domesticacao
das massas por meio do controle estatal. Portanto, a grande politica quer superar e
ultrapassar o impulso de transformacdo do homem em espécie amena, regida pela
moralidade do animal de rebanho. Sugerida pela metafora, a nog¢édo de animalidade
ndo é descartada, mas reside sobre a interpretacédo através do que h& de singular
quanto a visdo “naturalista” de Nietzsche, ou seja, a constante reinvencao de si
mesmo de que € capaz o “animal indeterminado”, em seu desafio prometeico aos
deuses.

Naturalmente, encontram-se inumeros percalcos no entendimento da
estrutura piramidal do modelo de castas de seu aristocratismo; entretanto, ndo ha
duvida quanto ao sentido extramoral proposto para uma era inaugurada pela grande
politica. Logo, 0 que estd em jogo é a determinacdo do futuro da humanidade,
reclamada pelo fildsofo no primeiro paragrafo de “Por que sou um destino”, em sua

autobiografia filoséfica Ecce homo. Assim, Nietzsche ndo oferece tdo-s6 opgbes a
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uma época que considera degenerada, mas conclama o porvir como seu grandioso
destino. Para tal instigacédo, nasceu postumamente, reconhece, ao que respondeu
ndo se furtando as medidas necessarias ao advento da grande politica: a
reengenharia da sociedade, em escala global, como permanente processo de
criatividade devotada a cultura.

Desse modo, defende-se, com Thomas H. Brobjer, em “The Absence of
Political Ideals in Nietzsche’s Writings: The Case of the Laws of Manu and the
Associated Caste-Society” (1998: 300-18), que Nietzsche est4, sobretudo,
interessado nas decorréncias politicas de seu pensamento. Por outro lado, é
discutivel a posicao do comentador no que concerne ao objetivo somente existencial
— ndo monarquico, ditatorial ou mesmo aristocratico — de uma cultural que expresse
a mais alta qualidade. De fato, Nietzsche pretende que esta seja firmada pela via da
guerra espiritual — sem duvida, seu escopo —, mas os resultados objetivos de uma
reformulacédo total dos valores sédo patentes. Assim, deixar a interpretacdo selvagem
0 conceito de grande politica ndo é problematico devido a sua falta de substancia,
mas pelo excesso relativista que o0 esvazia por completo. Ao contrario, seu
significado é defendido pelo filésofo como a exuberéncia mesma das trocas entre
cargas valorativas, quando tensionadas entre si, de modo que abandonar o espaco
do politico seria tirar-lhe seu “conteudo”, ainda que este se mostre instavel, passivel
de reformas internas. Lembre-se que harmonizar valores, em nome da coexisténcia
pacifica entre estes, € um sinal da “pequena politica”, o justo alvo da diatribe
nietzschiana. Por conseguinte, ndo se presta o devido tributo ao conceito se
pensado como que estando em analogia ao de transvaloracgéo.

Se permitido, pois, que atinja a esfera mundana, o debate ao seu redor foge
a inocuidade em que caiu, sob a forma de propostas conciliatérias. Nao se trata, é
claro, de concluir que a grande politica de Nietzsche se acorda a espécie de
panfleto, ao contrario, o diagndstico da décadence visa a sua cura parcimoniosa.
Para tanto, o fildsofo remete a incumbéncia cabal dos legisladores o transtorno dos
valores cristdos e a énfase a fisiologia a servico do cultivo de seres humanos
melhores. A escassez de material deixado pelo fildsofo sobre o assunto ndo vem em
auxilio das polémicas ao redor do tema, inclusive, se este faz parte de um torneio

retérico que nada mais diz.
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As cartas a Overbeck e Brandes — datadas, respectivamente, de 30 de abril
de 1884 e inicio de dezembro de 1888%’% — sugerem a espiritualizacéo da guerra;
porém, esta dividira o mundo em duas partes, iniciando uma nova cronologia no
Ocidente. Palavras desse porte dificilmente sugerem medidas placidas, mesmo que
ndo sejam afins aquelas proferidas entre nacdes, povos e classes — uma vez
explodidos pela “dinamite” —, constituindo-se como abandono gradativo do
reconforto & sombra divina.

Dai as respostas inflamadas por parte dos detratores de Nietzsche:
respostas a seu uso desmedido de imprecac¢des contra os inimigos. Com efeito, a
criacdo de novas metas e valores, pelos legisladores filoséficos, pode ser vista, mais
concretamente, no periodo poés-Zaratustra, no fragmento 35[47] 11.533 f., de
1885%"%. O texto descreve medidas praticas para o governo e a administracdo da
Terra, 0 que torna dificil uma conciliagdo com a interpretacdo de um neoplatonismo
nietzschiano, nos termos de Herman Siemens, em “Yes, No, Maybe So...
Nietzsche’s Equivocations on the Relation between Democracy and ‘Grosse Politik™
(2008: 231-68), para quem principios tais ndo se enquadram nem no Reich aleméo
nem na politeia (TToAiTteia) platbnica, o que o autor mesmo reconhece como
implausivel: o abandono de Nietzsche de uma perspectiva de politica de controle
como veiculada por volta de 1885 (240). Portanto, as diferentes funcbes para os
filésofos-legisladores sdo defendidas aqui em acordo com o quadro proposto por
Herman Siemens: (1) sédo suportados pela classe governante, sem, contudo,
governar per se; (2) séo, eles proprios, a0 mesmo tempo, regentes e propositores de
ideias e metas; (3) sdo, certamente, distantes ou indiferentes quanto a esfera
politica, podendo ou ndo oferecer conselhos aqueles que os consultarem. Essa
vaguiddo ao redor da funcdo exercida na grande politica, inconsistente, em um
primeiro momento, adquire, em contrapartida, a no¢cado de fé em uma virilidade pan-
europeia, por sua versatilidade, ndo podendo ser tratada pelos instrumentos comuns
ao pensamento politico, causa de ser um problema tédo litigioso entre comentadores.
Nesse sentido, os legisladores ascendem em consonancia a casta governante como
sua suprema espiritualizacdo (35[47] 11.533), vale dizer, por n&do serem

propriamente governantes, em uma dentre as posicoes defendidas por Nietzsche.

"l aK GWB/BVN-1884,507 — Brief an Franz Overbeck: Mai 1884.
22 sKGWB/BVN-1888,1170 — Brief an Georg Brandes: Anfang Dezember 1888.
2’3 eKGWB/NF-1885,35[47] — Nachgelassene Fragmente Mai-Juli 1885.
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Assim sendo, enquanto a “pequena politica” concentra-se na administracéo
da coisa publica, sua contraparte preocupa-se, acima de tudo, com as tarefas de
uma nova concepgao de “alta cultura” entre a nobreza espiritual. Na medida em que
se apresenta como formula antibismarckiana, o aristocratismo visiona os bons
europeus para participar dos seus escalfes. A polémica suscitada pela nocao de
grande politica, entdo, deve-se aos tracos que podem ser entrevistos ao expor
alguma forma de dominio biopolitico racista (formacao de racas fortes, como nas
praticas seletivas de procriacdo animal), sob a forma da destruicdo dos elementos
degenerados e parasitarios da sociedade. De fato, o exercicio do controle sobre as
formacdes vitais é algo central no cenéario imaginado por Nietzsche; porém, é o
leitmotif da grandeza da cultura que é reiterado — ainda que desencadeie o declinio
politico de uma época (cf. Ggp/ci, “O que falta aos alemées”, § 4). Mais uma vez,
enxergar ai meros exercicios retéricos, abundantes de figuracées, ndo denota
honestidade para com os escritos de Nietzsche, de modo que, admiravelmente, o
objetivo de reconectar o homem a natureza esta compreendido na geracdo da
multiplicidade de novos valores, inaugurados pelas metamorfoses de suas versdes

prévias, no vir-a-ser criador e destrutivo.
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Como balanco do problema do perfeccionismo nietzschiano, chega-se a
seguinte conclusdo: (1) como posto por Daniel W. Conway, este pertence ao
nascimento do estado, sendo, dessa forma, uma abordagem singular de sua
participagcdo no realismo politico; (2) Paul J. M. van Tongeren, por sua vez,
interpreta-o a partir da contestacdo acerca da atribuicdo do epiteto de fildsofo
politico a Nietzsche, questionando, nessa direcédo, se 0 problema néo residiria entre
a diferenca de uma questdo politica e outra, de fundo moral ou espiritual.
Sinteticamente, o problema central para o conceito de grande politica reside no vir-a-
ser do homem superior, uma vez que este pode incorrer no risco de considerar
apenas o supra-humano, deixando de lado “o politico”, entendido na totalidade
social. Isto porque, quanto a discussao proposta por Conway, van Tongeren admite
que 0 que estd em jogo ndo é o aperfeicoamento da humanidade, mas sua
superacao, sendo este o ponto de discordancia com a leitura perfeccionista: o
descarte da possibilidade da acéo propriamente politica. E claro, os comentadores,
com essa posicdo, desvalorizam a literatura a respeito do registro politico da
vontade de poder, acordada a multiplicidade e a luta, como espaco natural para a
arena publica: atemporal, ndo apenas reivindicacdes para que os filosofos do futuro
aniquilem a “pequena politica” pela orientacdo da classe governante.

Dessa forma, seria uma reducdo destituida de engenho pensar a grande
politica apenas em seu sentido de transfiguracdo espiritual, nada lembrando além do
sentido corrente para a “politica” ou “o politico”. Esta € uma das bases das quais
lancam interpretagGes as mais diversas, visto que 0os comentadores procuram pelo
vinculo necessario entre a leitura perfeccionista e o ja consolidado debate sobre o
aristocratismo. Estaria este ultimo firmado por Nietzsche tdo-somente como libelo
dirigido & democracia e ao socialismo? Pareceria crivel & democracia agonistica em
voga entre comentadores pés-modernos? Estabeleceria o pathos da distancia a
servico de distingbes internas para a fundacdo hierarquica da nova nobreza? O
exercicio da perfeicéo apresenta resultados efetivos para dada sociedade?

Como pode ser visto, tal interseccao é a fonte de muitos questionamentos
sem resposta cristalina; entretanto, o cenario de uma politica aristocratica e uma
ética perfeccionista é plausivel. Com efeito, a pura internalidade do projeto da

grande politica ndo condiz com os desenvolvimentos da doutrina da vontade de



115

poder. Legisladores tém a incumbéncia exotica ndo apenas de perseguir a
autocriacdo, como proposto por Kaufmann (1975), mas a da inspiragdo de outras
qualidades associadas a tipos humanos hierarquizados para atingir as possibilidades
plenas de sua estilizacdo mediante um aperfeicoamento processual.

Desse modo, Nietzsche trata a grande politica no espectro do dominio da
Terra, dependente desse aguilndo antidemocréatico, ainda que suas propostas
parecam gerais, em um primeiro momento. Suas reflexdes, de fato, instigam ao
posicionamento de pensadores desta época resplandecente para a democracia, 0s
quais o tratam como propositor de uma ontologia vitalista sem alcance. Certamente,
o perfeccionismo aristocratico € uma resposta significativa a crise dos valores
supremos, o que da nova dimensao ao tratamento da problematica niilista, ao trazer
para 0 campo politico algo associado a tarefa emancipatéria de formas de vida
tomadas em sua radicalidade, ndo por idiossincrasias isoladas. Por conseguinte, a
classe governante compromete-se com a regéncia do mundo e o engajamento na
afirmacéo da vida através de valores que representem a inocéncia natural, segundo
a visdo de mundo de Nietzsche: a avaliacéo diferencial parte de um modo especifico
de “responsabilidade” (Verantwortlichkeit) (cf. Jce/BMm, § 61), preocupada com a
intensificacao de poder.

A questdo mais radical, concernente ao aristocratismo, todavia, ndo € a da
resolucdo contra a interpretacdo de um elitismo politico, mas a do sacrificio e da
exploracdo de individuos no nivel inferior de uma sociedade de estrutura piramidal.
Nesse sentido, no principio do capitulo nono, “O que é nobre?”, de Além do bem e
do mal, constitui-se a expressdo forte do radicalismo aristocratico, mas € nos
fragmentos postumos do periodo poés-Zaratustra que podem ser vistas as
declaragbes mais ousadas, abordando, como visto anteriormente, concepc¢des
eugénicas e raciais, através do tratamento especial dado aos temas, posto que
Nietzsche distancia-se do mau gosto intelectual de seu tempo, como, por exemplo,

no caso do recrudescimento antissemita durante o séc. XIX.



116

O aristocratismo, inspirado no regime de castas do Cédigo de Manu, além
de propor sistema de estratificacao rigida, inclusa ai alguma forma de escravatura,
quer controlar a procriacdo, através de métodos assistidos, ou seja, a subordinagéo
a elite € mais ampla do que a mera internalizacdo de virtudes, apesar dos esforgos
advindos de comentadores que tentaram reabilitar Nietzsche apds a apropriacao
pelas maos do nazismo. Portanto, a ideia de “perfeicado” pode conduzir aquela de
“completude”, conforme Nietzsche identifica o imoralismo de figuras histéricas como
Napoledo. Por outro lado, a ideia de um aristocratismo elitista seria descartada, uma
vez que nao se trata das vias convencionais da hereditariedade do poder. De fato,
mesmo quando o filosofo alemé&o toma partido em favor de Luis Napoledo como
“génio politico”, em um ensaio de 1862 para a Sociedade Germania, intitulado
“Napoleéo Ill como presidente”, tal associagao visa, sobretudo, a seu coup d’état de
1851 e a leis mais elevadas que a moralidade regressiva do cidaddo mediano de
seu tempo. Vale dizer, dessa maneira, que nada ai se deve ao fato de ser
consanguineo de Bonaparte. Surge, entdo, a partir de exemplos como este a
seguinte questdo: seria possivel, de acordo com os padrbes de Nietzsche, o
estabelecimento de um regime que favorecesse o dominio da perfeicdo moral ou
esta requisicdo jamais poderia ser satisfeita? Dito de outro modo, vislumbrar
condicbes nas quais o autoaperfeicoamento seja desejavel traz consequéncias
ligadas ao egoismo da obrigagdo do cultivo pessoal, por oposicdo a
desenvolvimentos visando a comunidade politica. Dessa maneira, seria possivel
conciliar objetivos comuns, constituindo-se a politica como ambiente propicio para
tensionar perspectivas conflitantes? Nietzsche nao parece oferecer resposta
satisfatoria, nessa direcdo; porém, talvez isto faca parte de sua abertura a
possibilidades maiores para novos projetos civilizacionais.

Assim, acusou-se Nietzsche de um excessivo “esteticismo”, visando bens
vinculados a uma educacdo para a beleza, rastreada até Schopenhauer como
educador, como lembra Marinus Schoeman, em “Overcoming Resentment’: o
exercicio ético que propde Nietzsche esta posto em niveis de virtude, pensados
como que favorecendo o sentido cultural da autorrealizacdo, da autotransformacgéao e
da autotranscedéncia (445). Por outro lado, o autor mostra-se por demais otimista

guanto ao papel que a democracia exerceria no quadro vislumbrado por Nietzsche,
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dado que sua aproximacao tem em vista a dimensdo perfeccionista da esfera
politica e pressupde uma abertura excessiva a posi¢cdo de Hannah Arendt no que diz
respeito a abrangéncia da vida publica. Isto porque, mesmo que conceda que Arendt
se refira agueles que exibem qualidades excepcionais para a esfera politica, em
detrimento da degeneracdo resultante das acbOes guiadas por interesses
extrapoliticos, o que poderia aproxima-la, é claro, de Nietzsche, as condi¢cbes de
pluralidade das quais tratam ambos s&o, em principio, muito distantes. Com efeito,
as posicoes de Arendt sdo adamantinas quanto ao elitismo politico, garantindo a
participacdo da elite por suas qualidades exibidas no reino publico, enquanto que as
de Nietzsche sdo de dificil acesso, por distanciarem-se, geralmente, da

caracterizacdo mais franca e da exposicdo de medidas concretas a serem aplicadas.
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Por seu turno, o perfeccionismo de Nietzsche ndo se mostra excludente,
visto que pressupde relagdes efetivas com aqueles tomados por “amigos”. Assim, o
papel da amizade inter pares € expressamente reconhecido pelo filosofo, o que
poderia langar nova luz quando pensadas as acusacbes contra a efetividade do
projeto da grande politica, dado que reabilitaria seu elemento agonistico como
espécie de pax romana. Trata-se, portanto, do compartiihamento de ideais
superiores promovidos por esta forma de amor que Nietzsche nomeia “amizade” (cf.
Fw/GC, § 14), o que conciliaria os temas da soliddo e da vida em sociedade,
promovendo, paradoxalmente, a liberdade do todo ao concentrar-se no
aprimoramento individual. Desse modo, a obra do fil6sofo afastar-se-ia da atribuicédo
panfletaria, que a entende, ingenuamente, como cartilha aos facinoras de toda sorte,
aproximando-a de uma fonte confiavel para a acdo moral e uma forca condutora
para a reforma da sociedade politica, como argumenta Benedetta Zavatta, em
“Nietzsche and Emerson on Friendship and Its Ethical-Political Implications” (527).
Nesse sentido, a comentadora destaca que a observacdo de Conway quanto ao
perigo da degeneracdo do perfeccionismo nietzschiano em solipsismo pode ser
combatida pela afirmacédo do carater ilusério das obrigac6es morais, uma vez que
estabelece que o programa nietzschiano as subordina ao imperativo ético da
transformacdo de si, isto é, ao expandi-lo a todos os envolvidos, promove
implicacdes politicas. De fato, € uma solucdo elegante a de Zavatta, pois contrasta
com as consideracdes de Rawls em direcdo a maximizacdo da exceléncia das
instituicbes que este observa em Schopenhauer como educador, gerando relativa
independéncia de formas de governo existentes. Assim, a reivindicacdo da grande
politica como antidemocratica cai por terra, por nao tratar de uma nobreza historica,
no controle das instancias governamentais.

Ao contrario, Nietzsche pretende escapar aos ditames da democracia
enquanto tal, por meio de sua “reforma ética”, ou seja, quer fugir ao perigo da
dissolucéo de propoésitos a que pode dar vazdo ao anular a classe governante,
sempre comprometida com a resolucdo de demandas eleitorais. Por sua vez, a
perspectiva da amizade, conforme proposta por Nietzsche, produz subsidios para a
comparacdo de ideais e valores, os quais podem bem servir & democracia, na

medida em que esta destaque as diferencas entre posicbes e contemple o
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comprometimento em compara-las umas as outras, com o objetivo da producao dos
melhores resultados possiveis. No entanto, a diferenca patente, por exemplo, para
com o perfeccionismo de Emerson, reside no fato de que Nietzsche considera que
tais tensdes entre perspectivas devam ser postas apenas entre iguais, isto €, entre a
classe governante sob a protecdo da legislacdo filoséfica. Assim, a fronteira que
separa o perfeccionismo de Nietzsche entre moral e politico, como o faz Conway, é
falsa, posto que o pathos da distancia seria comprometido pela vinculagdo
cambiante entre a esfera individual e a coletiva. Isto porque, por vezes, Conway
parece concentrar-se nas declaragcbes de Nietzsche acerca de uma concepcgao
mundana, de um “regime aristocratico”, o qual, é sabido, é inviavel a partir da
modernidade, ao passo que o filésofo valoriza o sentimento hierarquico das
diferencas entre os homens por si sO, independentemente de sua eventual
desvalorizagdo no mundo politico. Com efeito, Nietzsche chega mesmo a desejar
gue o esquecimento da hierarquia seja promovido, uma vez que cria condi¢cbes para
a distancia assumida pela classe governante em relacdo aos governados. Isto quer
dizer que o pensador suporta ambas as formas de perfeccionismo, ao contrario de
Emerson, o qual repudia o de natureza politica, visto que o filosofo aleméo pensa
que este Ultimo pode vir a sustentar, consequentemente, o de natureza moral.
Quanto ao carater seletivo que pode decorrer das posicdes perfeccionistas
de Nietzsche, é importante lembrar que a coexisténcia entre diferentes extratos
sociais € algo fundamental para o projeto politico nietzschiano. De fato, ao valorizar
as Leis de Manu, o filésofo alem&o d& mostras de sua intolerancia ao pessimismo no
que concerne a feiura e a baixeza, vendo nestas uma parte do movimento condutor
a perfeicdo do mundo (cf. Ac/Ac, 8§ 56). Vale ressaltar que isto afasta Nietzsche de
nocdes autoritarias e totalitarias, como, por exemplo, a da “solucao final”, defendida,
ulteriormente, pelo nacional-socialismo, uma vez que a ideia de exterminio ndo é ai
contemplada, havendo um papel a ser desempenhado por todos na economia do
sistema. Por outro lado, a confusédo pode surgir do mesmo paragrafo de O Anticristo,
o qual propbe um controle mais efetivo, por exemplo, sobre as praticas de
procriagdo, em uma parddia de epistola paulina dirigida aos corintios (1Cor 7,2-9),
de modo a subverter seu sentido — originariamente, contra a concupiscéncia — e
advogar a promocao da exceléncia da criagdo de seres humanos fisiologicamente
consonantes as castas a que pertencerdao. Assim, as nocdes de Bildung e Ziichtung

estdo intimamente conectadas, na filosofia de Nietzsche, uma vez que a doutrina da
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vontade de poder prevé a propagacao da vitalidade de forcas individuais em
interacdo, no que o pensador alemdo entende como uma forma suprema de
maquiavelismo (cf. wm/vp, 8 304 (11[54] 13.25-26). O debate, portanto, & amplo e
estd aberto para além da possibilidade, por exemplo, de uma assimilacdo pela
democracia do perfeccionismo ético ou ainda sobre o dominio eugénico sobre a
vida, ao combalir a racionalidade em nome da vazédo dos instintos. Nessa direcao, €
preciso atentar para as interpretacdes que articulam educacdo e cultura em um
sentido de transfiguracdo da physis (@uoig), plenamente incorporada pela
comunidade politica, como o faz Ansell-Pearson (2008: 781-2), dado que se incorre
no perigo de atribuir falacia naturalista a Nietzsche.
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A grande politica perfeccionista e aristocratica de Nietzsche tem, portanto,
muitos desafios a enfrentar, posto que depende, no contexto da maior parte dos
comentarios recentes, de uma “justificagao” que a livre da mera critica @ mentalidade
de rebanho e a assimilagdo do agon (dywv) grego a teoria democratica
contemporanea. De fato, o tema, como destaca Herman Siemens e Vasti Roodt, é
ambivalente (aristocracia ou democracia?) e mesmo multivalente (império, tirania,
grof3e Politik?).

Dessa forma, os comprometimentos de Nietzsche sdo, em muitos casos,
interpretados a partir da distincdo entre o moral e o politico, encontrando
argumentos em passagens isoladas no conjunto de seus escritos. A questao esta
centrada, por conseguinte, em discutir aspectos pontuais que atribuam um mau
aristocratismo, guiado por ideias estanques de aperfeicoamento, calcado no estudo
de fontes ou uma plena reabilitacdo do filosofo para a discussédo acerca da tarefa da
grande politica. Entretanto, a distincdo, como argumentado aqui, é ilegitima, dado
que Nietzsche ndo ensaia nenhuma forma de “justificagdo” frente ao cenario
democréatico de seu tempo nem corrobora politicas vigentes no mesmo periodo,
restando apenas asseveragcdes a sua cultura politica publica e criticas especificas a
Bismarck e aos Hohenzollern.

Por outro lado, tomar a ética perfeccionista da nova nobreza e a hierarquia
social de uma sociedade aristocratica como um contetdo figurado da grande politica
€ incorrer em “ma filologia” contra Nietzsche, posto que o pensador ndo veio para
assombrar a lingua alema com frivolidades estilisticas, como aquela que o escritor
argentino Jorge Luis Borges atribui a Oscar Wilde, ao dizer que este estava
preocupado em criar uma fantasmagoria de “gravatas e metaforas” para a literatura
de expressao inglesa. Naturalmente, seria erro crasso argumentar em favor de uma
interpretacdo que enxergasse na defesa de Nietzsche das aristocracias historicas
um centro de preocupacdes sérias para o pensador. Contudo, o que pode ser
observado reside em formas modernas de nobreza derivadas de exemplos extraidos
de antigas ordens aristocréticas, por meio de um processo de dissolucdo e
consequente reconstrucdo destas.
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Assim sendo, o aspecto alarmante, para os ouvidos modernos, de novas
formas de escraviddo e senhoria sobre os fracos (cf. JGB/BM, 88 257 e 258) devem
ser tratados com parcimoénia, dado que as ideias de exploracéo e instrumentalizacdo
nao sao exclusivas da visdo politica nietzschiana, podendo ser rastreadas até
tedricos da democracia e do socialismo. Tais afirmacdes, entdo, encontram
salvaguarda mais proficua quando tomadas como “principios reguladores”, com o
intuito da critica as modernas concepc¢cfes democraticas e socialistas, alusivas a
fascinacdo de Nietzsche pelo poder imperial e pelas figuras de César e Napoleéo.

E claro, afirmagbes concernentes a obra de Nietzsche s&o, profusamente,
relativizadas, pelo abandono de matérias definitivas, tornando, pois, algo complexa e
indireta a determinacdo pela pedra de toque da perfectibilidade, ao avaliar as
qualidades exibidas pelos caracteres nobre e escravo, por contiguidade, visto que,
mesmo com a pecha de inerentemente elitista, a grande politica ndo é apenas o
certdmen onde ocorre a luta entre ideais e metas, mas também onde sdo avaliados

todos os que anelam por sua nobreza e perfeicao.
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