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Um conhecimento que quer o conteGdo quer a utopia. Essa, a
consciéncia da possibilidade, se atém ao concreto como a algo nédo
desfigurado. Ele é o possivel, nunca o imediatamente real e efetivo
que obstrui a utopia; € por isso que, em meio ao subsistente, ele
aparece como abstrato. A cor indelével provém do ndo-ente. A ela
serve 0 pensamento, uma parte da existéncia gque, como sempre
negativamente, atinge o ndo-ente. Somente a distancia extrema seria a
proximidade; a filosofia € o prisma que capta suas cores.

(ADORNO, 2009, p.56)



Resumo

Theodor W. Adorno (1903-1969), apesar de ndo ser considerado um Iluminista,
dedica-se, em sua reflexdo filosofica, a perspectivas que pertencem a essa Tradicdo: é o que
ocorre com as acepgoes de “emancipacdo” e de “liberdade”. A partir destas, examina-Se a sua
contribuicdo teodrica para a compreensdo da emancipacdo humana na pluralidade das
sociedades historicas e no enfrentamento filos6fico ao problema da liberdade. Nesse
horizonte, o pensamento de Adorno enfoca a tematica da emancipacéo e de sua possibilidade
historica no &mago da contribuicdo filoséfica da Escola de Frankfurt em sua tentativa de
atribuir aos seres humanos a responsabilidade pela elaboragédo de suas formas de vida. Assim,
dois questionamentos se tornam relevantes, a saber: se a emancipacdo € uma possibilidade
historica, e se ela € compativel com a sociedade vigente, ou se exige sua supressdo. A partir
da Dialética do Esclarecimento, escrita conjuntamente com Max Horkheimer, perpassando
pela Minima Moralia, Introducdo a Sociologia e pela Teoria Estética , dentre outros escritos,
mas principalmente na Dialética Negativa, investiga-se a hipdtese de que para Adorno a
emancipacdo pressupde a superacdo da realidade estabelecida. Entretanto, para ele, a
emancipacao humana nao é antagbnica a vida em sociedade, ao contrério, ela a exige para sua
realizagdo como nexo funcional, bem como, para ele, a emancipagdo permanece uma
possibilidade mesmo ndo tendo ainda sido efetivada no curso da Histdria humana. Neste
sentido, sua elaboracdo tedrica pode ser compreendida no ndo comprometimento da Filosofia
com a dominagdo do humano ou com a desumaniza¢do do mundo. Adorno é um pensador
critico, um Teorico Critico da Sociedade, e sua filosofia, centrada na “analise de modelos”, se
propde a efetuar a “negacdo determinada” do entrelagamento entre vida e producdo, entre
liberdade e repressdo, entre progresso e desenvolvimento, enfim, visa a efetivar uma
“dialética negativa” da existéncia humana nos limites da realidade estabelecida. A elaboracao
tedrica adorniana possibilita uma abordagem da “sociedade de massas”, a qual foi o baluarte
de eventos como o Nazismo. Além disso, seu pensamento € atual no tocante a analise da
conjuntura da sociedade contemporanea, fornecendo uma arquitetura tedrica que expde
questBes prementes sobre a educacdo, a estética, a moralidade politica, entre outras, que
explicitam as condi¢bes e as possibilidades humanas de resisténcia, de recusa frente ao
estabelecido e de reflexdo que, ao tornar-se distante dos objetivos socialmente requeridos
fornece a profundidade que se necessita para a diferenciacdo frente a sociedade que a tudo

pretende harmonizar com o objetivo de dominar e de alienar.



Abstract

Theodor W. Adorno (1903-1969), although he is not considered an Illuminist, he has
dedicated in his philosophical reflection, the prospects that belong to this tradition: this is
what happens with the acceptations of “emancipation” and "freedom." Based on these, it
examines its theoretical contribution to the understanding of human emancipation in the
plurality of historical societies and in the philosophical confronting of freedom problem. In
this horizon, the thought of Adorno focuses on the theme of emancipation and its historical
possibility at the core of philosophical contribution from Frankfurt School in its attempt to
attribute human beings the responsibility for the preparation of their ways of life. Therefore,
two questions become relevant, namely: the emancipation is a historical possibility, and if it is
compatible with the rest of society, or whether it requires its suppression. From the Dialectic
of Enlightenment, written together with Max Horkheimer, passing through Minima Moralia,
Introduction to Sociology and by Aesthetic Theory, among other documents, but mainly in
Negative Dialectics, investigates the hypothesis that Adorno assumes the emancipation
overcoming the established reality. However, in his opinion, human emancipation is not
antagonistic to life in society; rather it requires for its accomplishment as functional link as
well as for him, emancipation remains a possibility that has not yet been effected in the course
of human History. In this direction, a theoretical development cannot be understood in the
philosophy of commitment to human domination or the dehumanization of the world. Adorno
is a critical thinker, a Critical Theorist of Society, and its philosophy, focused on "analysis
model”, proposes to make the "determinate negation” of entanglement between life and
production, between freedom and repression, between progress and development, finally aims
to effect a "negative dialectic" of human existence within the limits of established reality. The
theoretical elaboration of Adorno's approach enables a "mass society”, which was the bulwark
of events such as Nazism. Also, his current thinking is regarding the analysis of the
contemporary society, providing a theoretical architecture that exposes pressing issues on
education, aesthetics, political morality, among others, which make explicit the conditions and
possibilities of human resistance set against the refusal of reflection by becoming socially far
away of the objectives required provides the depth that is needed for differentiation before
society that seeks to harmonize all with the goal of dominating and alienating.
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Introducéao

Sob a perspectiva humanista, a cada momento o humano se perde no mundo. Isso
porque a sociedade de consumo, de “massa”, tem limitado suas potencialidades ao fazer os
individuos acomodarem-se a sua obsolescéncia, realidade esta que esta transformando a Terra
em um local impréprio ao humano. Em outros termos, a civilizacdo que deveria recompensar
os individuos pela escolha da vida em sociedade, tem se mostrado um embuste. As pessoas
ndo estdo mais aptas a fazer escolhas para além de alternativas previamente determinadas,
deixando-se “condicionar” por novas formas de controle e de dominacdo, cada vez mais
eficazes do que nunca na Historia da humanidade.

Os homens, nesse contexto, sentem-se “perdidos” em uma realidade que lhes é
impropria e imposta, tornando-se um “joguete da industria cultural” no reforgo da ordem
estabelecida, esta que Ihe impGe, de forma imperceptivel, um sentimento paralisante de
seguranca e de conforto. Esta é uma falsa no¢édo de liberdade, um rebaixamento do humano,
uma situacéo que pode ser questionada a partir da elaboracéo teérica de Theodor W. Adorno
(1903-1969), que apesar de ndo ser considerado um lluminista, dedicou-se, em sua reflex&o
filosofica, a perspectivas que pertencem a essa Tradicdo. Neste sentido, torna-se necessario
delinear, a partir da elaboracdo adorniana concepgdes que possibilitem compreender melhor
seu comprometimento filoséfico com a recusa do entrelagamento entre vida e produgdo, entre
sociedade e repressdo, e isso ocorre na caracterizagdo da acep¢ao de “emancipagdo” como
uma possibilidade histérica. Neste enfrentamento filosofico ao problema da liberdade, a partir
do pensamento de Adorno, expde-se a emancipagdo humana como uma interessante “chave de
leitura” para a compreensdo do significado tedrico da Escola de Frankfurt em sua atribui¢do
de responsabilidade aos homens por todas as suas formas historicas de vida.

O termo “emancipacdo” ndo ¢ corrente na elaboracdo de Adorno, embora seu
significado esteja presente no sentido de “autonomia” em relagdo aos demais, e poder-Se-ia
afirmar, de pensar por-si-mesmo, ou ainda, da capacidade humana de se colocar no lugar dos
outros, o que Hannah Arendt (1906-1975), retomando Kant, chama de “pensar alargado”, ou
seja, de imaginar hipoteticamente a opinido do outro, representando-o e levando esse possivel
ponto de vista do outro em consideragdo. Em outros termos, € uma forma de dialogar, em
pensamento com o0s outros, buscando um possivel acordo, um consenso provisorio, mais

amplo e humano.



O termo emancipacdo, em latim emancipation (emancipacdo) ou emancipationis
(libertacdo), é muito usado na esfera juridica para indicar a relagdo de independéncia, por
exemplo, quando alguém chega a maioridade em relacdo aos seus pais, se afirma que esta
pessoa é emancipada da familia, passando a ser em relagédo a ela, independente. Também se
utiliza o termo na esfera econémica e politica, como por exemplo, quando uma localidade,
distrito, vila, bairro, etc., € municipalizada, afirma-se que ela estd emancipada politica e
administrativamente do municipio do qual anteriormente fazia parte. Em sentido amplo, a
emancipacao pode ser compreendida como a possibilidade para o exercicio da cidadania, da
autonomia de acdo e de reflexdo, enfim, é entendida como condicdo indispensavel para a
possibilidade do exercicio da liberdade na vida politica. Karl Marx, em 1844, no ensaio Sobre
a Questdo Judaica discorre sobre a emancipagéo, adicionando a ela o termo “humano”, numa
acepcdo de emancipacdo que parece constante na elaboracdo tedrica de Adorno. Neste
sentido, procura-se delinear a perspectiva da emancipacgdo no pensamento adorniano engquanto
uma pressuposicdo indispensdvel para a liberdade humana, pois, neste horizonte, a
emancipagdo sera abordada como uma “autonomia” em relagdo ao mundo e aos demais
humanos, diversamente de uma alienacdo em relacdo a eles = homogeneizacdo —, ela € a
possibilidade de fazer escolhas para além da situacdo vigente. A partir da reflexdo filosofica
de Adorno, no dmago da Teoria Critica da Sociedade, torna-se relevante questionar a
atribuicdo de uma falsa liberdade que ndo exige a emancipacdo humana, e assim, que limita o
horizonte da realizacdo das possibilidades de cada um em seu existir em um mundo que nao é
sendo a impossibilidade de sua pluralidade.

Adorno, ao enfrentar teoricamente a tematica da liberdade humana, expbe sua
compreensdo perspectiva da emancipagao para além da “sociedade estabelecida”, ou seja, nao
a restringindo ao falso problema moral da escolha individual em uma “totalidade” falsa na
qual, como afirma ele, “ndo ha vida reta”. Esta questdo ¢ central para muitas reflexdes que
ndo consideram a impossibilidade dos individuos em escolher algo qualitativamente diferente
do que Ihe é imposto pela racionalidade tecnolégica. Adorno ndo € contra a tecnologia
enquanto, em certo sentido, mecanismo de diminuir o esforco humano, mas ele aponta para
uma submissdo do mundo humano a tecnologia, no sentido de “tecnocracia”, como se o
“técnico” pudesse abranger todas as questdes sociais. Ainda, a reflexdo de Adorno possibilita
superar a nocao de liberdade individual em uma sociedade sem emancipacdo, e assim, ao
recolocar a tematica da “livre vontade” ele indaga sobre a propria possibilidade daquilo que
toda a tradicdo chamou de moral ou de ética. Neste sentido, delinear o topico sobre a

emancipacdo humana na perspectiva de Adorno & um empenho em trazer o problema da
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liberdade para a reflexédo filos6fica em um comprometimento com a defesa de sua pluralidade,
plurivocidade, e multiplicidade.

O método de analise dialético de Adorno tem como procedimento operacional de
abordagem do conhecimento, a justificacdo. Ndo ha fundamentacéo, porém, o procedimento
presente necessita ser justificado na caracterizacdo da perspectiva da emancipacao a partir da
experiéncia humana de sua “ndo-liberdade”. Neste horizonte, a questao em Adorno inicia pela
critica a civilizacdo que se acredita emancipada, capaz de, pelo progresso tecnologico, tornar
menos penosa a vida humana e possibilitar a autonomia do individuo na vida em sociedade, a
qual entrou em colapso frente a barbarie Nazista no século XX. Adorno expde que o rumo do
progresso das condi¢gdes materiais de vida que era o caminho para a emancipacéo, segundo o
ideario da sociedade burguesa, voltou-se contra a possibilidade do desenvolvimento auténtico
do humano. O Totalitarismo, cujo ponto extremo foi 0 Nazismo, para este autor, representou
esta regressao a formas menos humanas, e isso em um periodo antevisto pela sociedade como
a propria realizacdo idearia de uma civilizagdo liberta da dominagdo. Neste ambito se centra o
guestionamento de Adorno, pois, a racionalidade tecnoldgica tem sido uma forma de
“regressao a barbarie”, e isso ao mesmo tempo em que ela tem ocultado esta “barbarie” que
foi vivida em vérios momentos da Histéria. A barbérie a que Adorno se refere ndo € a antiga,
daqueles que ndo habitavam o territorio mais “avangado” (distantes em relacdo a Grécia ou
Roma) e ndo falavam a lingua oficial, ndo cultivavam os deuses tidos como verdadeiros, mas
ele compreende a barbarie como a regressdo do humano a formas menos dignas de vida.

A sociedade industrial, fundada sob a falacia da escassez de recursos, naturalizou as
novas necessidades - falsas necessidades = em detrimento das necessidades vitais para 0s
homens e as mulheres (alimentagdo, educacao, salude, 6cio, liberdade, autonomia, etc.) e isso
por meio do consumo desenfreado que mantém a continua dominacdo e a repressdo. A
percepcao desta regressdo levou Adorno a uma necessidade de compreender as origens e as
causas que ofuscaram o pensar humano e que se tornou a “permissdo” para que isso
acontecesse no mundo. Nessa busca, a elaboracdo adorniana compromete-se com o0
enfrentamento filosofico do problema da liberdade, embora isso ocorra negativamente a partir
da experiéncia da ndo-liberdade como liame para o que pode, ou ndo, voltar a acontecer.

O tema da liberdade, central para a Filosofia Moral, adquire sua relevancia politica na
obra de Adorno a partir da perspectiva da emancipagdo, uma vez que tal reflexdo torna-se
urgente em momentos nos quais a Humanidade é confrontada com as consequéncias da sua
acdo: neste horizonte de crise das certezas ressurge 0 momento histérico de esforgo por um

“mundo mais digno”, e a “busca da forma correta de politica”, no comprometimento da
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Filosofia para com o desenvolvimento do humano. Os homens e as mulheres poderiam evitar,
por possuirem a capacidade de se colocar no lugar dos outros, por exemplo, que mortes em
massa acontecessem, ou ainda, que a tendéncia totalitaria se desenvolvesse. Ao ndo terem
impedido, o inexplicavel aconteceu. Entretanto, 0 momento de crise, de incerteza, o que
sucede a propria barbérie pode significar, ndo obstante, uma possibilidade para a supressao de
tal falta de reflex@o, pois, frente a dor e ao sofrimento do outro, segundo Adorno, ha uma
solidariedade quase instintiva, podendo ser denominada de um movimento de
“autorrealizagdo da moral”, para este autor. Assim, o que aconteceu em Auschwitz na Polonia,
ou na Kiss no Brasil, pode significar um limite a realidade estabelecida e a ceguidade de suas
consequéncias para a vida humana, e permitir que pela acéo e reflexdo os seres humanos
reorganizem seu mundo.

A sociedade é uma tematica recorrente nos escritos de Adorno, ndo s6 em suas obras
filosoficas, mas também no que ele elaborou para os cursos sobre a Sociologia, sobre a Moral
e a Politica, e ainda quando ele tratou questdes de estética referentes a arte musical, &
composicao, ao significado da poesia lirica, da literatura, etc. Por vezes esta tematizacao pode
parecer superficial, mas ela ndo o é; uma leitura superficial ou rapida demais poderia levar a
conclusdo que a exposicdo é ingénua, descontextualizada, inadequada ao momento atual.
Adorno caracteriza a importancia destas tematicas em artigos ou escritos em periodicos, mas,
em especial, na sua abordagem posterior em cursos e palestras, como por exemplo, nas aulas
sobre Introducdo a Sociologia, ou nas naquelas sobre os Problemas de Filosofia Moral,
cursos estes ministrados na Universidade de Frankfurt nos quais Adorno exp6s sua
compreensdo de sociedade e da tematica da recusa da moral como reposta pratica ao agir.
Assim, ao abordar concomitantemente, ou seja, tanto em suas obras como por meio de cursos,
e ainda, entrevistas e debates radiofonicos, Adorno permite inserir sua formulacdo sobre a
emancipacdo e a sociedade, presente em suas principais obras, com pressuposi¢cées como a
pluralidade, a historicidade das organizagdes sociais e do préprio funcionamento mental dos
individuos. Estas expdem a confianca adorniana na possibilidade da politica para aléem do
aplainamento das capacidades humanas de pensar e de agir autenticamente no mundo que lhe
é tornado alheio, examinando a “totalidade” para contradizé-la pelas inverdades inscritas na
opinido dominante.

Neste vies, a temética da emancipacdo possibilita delinear a elaboracdo de Adorno a
partir da apreensdo da necessidade que este autor manifestou de compreensdo do seu tempo
historico, um periodo “sombrio” para os assuntos humanos, como proprio rebaixamento dos

seres humanos a formas menos dignas de vida. O tema da liberdade implica em uma
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abordagem ‘“negativa”, e a emancipagdo humana foi entendida na transitoriedade e na
pluralidade que é a existéncia humana no mundo, ndo ocorrendo sendo a partir da experiéncia
humana de sua “ndo-liberdade” historica. Esta ndo liberdade esteve presente em longos
periodos da Historia, e continua a infringir aos homens em muitas partes do Planeta, ndo tanto
por guerras e pela forga fisica, mas principalmente pela “engenharia social”, da sociedade
administrada, situacdo que pode ser descrita como que uma realidade na qual ndo ha o
privado, o resguardo perante 0s outros, pois, contemporaneamente o ser humano tornou-se
numero, estatistica. Tanto a terapia psicologica é usada para amenizar o desconforto do
individuo logrado pela sociedade repressiva, quanto pelas midias, as novas tecnologias, 0s
jogos de videogame e de computador, enfim, um aparato pensado previamente para produzir
efeitos esperados, dentre eles a acomodacdo, a apatia, o desinteresse, mas principalmente, a
interligacdo entre vida e producdo que garante a estabilidade de uma realidade de dominagéo
e de ndo resisténcia dos seres humanos a partir do consumismo.

Para Adorno, o0 mundo, em oposi¢do aquilo em que foi transformado, seria o lugar
comum para a convivéncia entre os homens, um sentido préximo ao de Arendt, ou seja, eles
compartilham a compreensdo do mundo como um espaco elaborado pelo trabalho e pela acao
humana no qual os homens podem estabelecer suas organizacfes de convivio e interagdo que
vao além da sobrevivéncia biol6gica. O mundo para Adorno difere da natureza = physis—,
sendo um em torno comum para eles em conjunto com 0s outros seres humanos. Assim, a
transformacdo do mundo em um lugar impréprio para a vida humana significa a destruicdo
desta interacdo, tornando o mundo apenas em algo que rodeia os seres humanos, que pode ser
usado e destruido, e Ihe é alheio, estranho, causando um ndo pertencimento que se camufla
como harmonia. Assim, quando o humano nem mesmo se reconhece, também ndo se
diferencia do “todo” e ndo tem um “lar” no mundo, um lugar onde ele esteja seguro e possa
vivenciar a intimidade e a exclusividade. Nesse horizonte, a sociedade que se apresenta como
“irresistivel” para 0os homens prometendo-lhes uma vida feliz, em sua realizagdo, segundo
Adorno, ndo atingiu mais uma vez este interesse humano e sua busca por liberdade. Na
sociedade de massa, sua “industria cultural” operou a manipulacéo das faculdades mentais e
fisicas do humano, e na falaciosa luta por subsisténcia, ou “autopreservagdo”, ocasionou a
expropriagdo da promessa de liberdade por meio da submissdo a uma realidade ndo
emancipada, a partir da qual a civilizacdo, como questionou Freud em O mal estar da
civilizacdo, ndo compensou os individuos pelos sacrificios exigidos para sua realizacdo, pois

0 ser humano ndo se emancipou da dominacao.
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Para Adorno sem emancipacdo ndo ha liberdade. Esta assertiva contextualiza as
hipoteses que embasam a presente investigagdo no questionamento sobre a possibilidade
histérica da emancipacdo humana, e sua possivel conciliagdo com a vida em sociedade. Em
outras palavras, a pergunta central deste trabalho é a de compreender se na concepc¢do de
Adorno a emancipacdo foi ou ainda é uma possibilidade historica, mesmo que ela ndo tenha
sido efetivada no curso da civilizacdo, e, sendo possivel, se a emancipacdo dos homens é
conciliavel com a socializacdo, enfim, se a emancipacao exigiria a supressdo da sociedade em
seu sentido moderno. Em resposta a esta questdo, se expde a concepc¢do tedrica de Adorno
sobre a temética, e a esta tarefa estdo descontinuamente comprometidos os dois capitulos
iniciais. O terceiro capitulo se deterd em compreender a reflexdo de Adorno em seu tempo,
como exercicio de experiéncia filosofica, no delineamento das questdes por ele
problematizadas como arcabouco tedrico referencial para pensar a situacdo atual no Brasil a
partir de analogias prementes.

No primeiro capitulo, entdo, se questiona a combinagdo entre a emancipa¢do humana e
a vida em sociedade. Por escolha metodoldgica, ha a inversdo da problematizacdo central, ou
melhor, ela é antecipada. No horizonte da pesquisa, expde-se a pluralidade da sociedade
historica que seria, ndo obstante, uma dimensdo fundamental para a argumentacdo de que a
oposicdo entre individual e social, particular e universal, fora produzida para o
estabelecimento de uma sociedade em especifico, sendo esta oposicdo além de falsa,
desnecessaria para a organizacdo da vida em sociedade. Adorno, no questionamento da
realidade vigente precisa ser compreendido enquanto um pensador critico, um filésofo que
ndo estd comprometido com a dominacdo, e que estando em continua colaboracdo com
Benjamim, Horkheimer e Marcuse, dentre outros pensadores, foi um importante Teorico
Critico da Sociedade. Adorno desenvolveu sua dialética como “negacdo determinada” da
sociedade de massas, e postulou a realizacdo da sociedade ndo repressiva como nexo
funcional entre os seres humanos, nogdes perspectivas para a justificacdo teorica da néo
contrariedade entre a emancipacdo humana e a sociedade, entre Eros e Civilizacdo, como
postulou, por sua vez, Marcuse.

No segundo capitulo é retomada a questdo da emancipacdo humana a partir do
delineamento de suas probabilidades no percurso de desenvolvimento do pensamento de
Adorno, dos seus escritos de juventude, perpassando a Dialética do Esclarecimento, Minima
Moralia, Teoria Estética até, e principalmente, a Dialética Negativa. Este aprofundamento se
propde a uma descontinuidade, ou seja, a retomar a pergunta sobre a possibilidade da

emancipacdo ja pressupondo, de antemdo, uma compreensdo da sociedade como nexo
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funcional, por meio do qual se caracteriza um panorama da questéo a partir da argumentagéo
da emancipagdo como perspectiva filoséfica. Isso implica em recusar o “desencantamento
com o mundo” que conduziu os homens a pseudoemancipacdo. Em outros termos, a uma falsa
nocdo de liberdade e consequente aceitacdo da organizacdo social estabelecida, pois, 0
desprezo do passado torna-se a justificagdo do presente. Neste horizonte, surge o
enfrentamento adorniano ao “progresso técnico” como “mistificacdo das massas”, e a rejei¢ao
da submissdo da liberdade humana ao desenvolvimento das for¢as materiais de producédo na
sociedade industrial. Sobressai a esta discussao a dimensdo da “emancipacdo da utopia”
enquanto sua realizagdo, pois, para Adorno a emancipagdo, que era uma possibilidade
historica, foi condenada no curso da sociedade vigente como “utopia da emancipagdo”, como
algo sem lugar, impossivel no mundo.

No terceiro capitulo, a partir da concepcdo adorniana de experiéncia filosofica e do seu
questionamento a Tradigcdo Filosofica, demonstra-se a partir da busca de compreensdo da
acepgdo de que “filosofar significa pensar em modelos”, horizonte que a partir da educagao,
da estética e da moral, compromete-se com uma sociedade mais qualitativa para o humano em
descompromisso com 0s interesses dominantes. No intento de abranger teoricamente estas
questBes a partir do estabelecimento de comparagdo entre a situagdo historica das quais
Adorno investigou as origens, com a realidade da Sociedade Brasileira hodierna. A partir
desta analogia, a crise na educacdo formativa é evidenciada, assim como o aplainamento da
estética na sociedade administrada, e ainda, o questionamento da moralidade politica vigente
a partir de um exercicio de Filosofia como ‘“analise de modelos”; isso implica em uma
tentativa de compreender as origens da atual desumanizacdo do mundo que seria espaco
“comum”.

Nesse sentido, a emancipacdo humana é compreendida como transitoria e em
constante modificacdo, apreendida a partir do enfrentamento de Adorno ao problema
filosofico da liberdade humana, para o qual ele retoma importantes pensadores da Tradigdo
Filosofica. Adorno se insere na tradicdo dialética que remonta a Platdo, mas
metodologicamente se coloca em constante dialogo com Hegel, Marx, Kant e Freud, entre
outros, além de seus contemporaneos, mantendo-se sempre comprometido com o0s
colaboradores do Instituto de Pesquisas Sociais.

A experiéncia filosofica de Adorno e sua filiagdo a Teoria Critica da Sociedade
parecem significar, contemporaneamente, a possibilidade de recontextualizacdo de seu
pensamento, e ainda, de atualizacdo da compreensdo de novas situa¢des a que 0 humano esta

submetido, dentre elas, a propria manipulacdo de sua consciéncia pela midia, a apatia e 0
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comodismo produzido pela industria cultural, enfim, a ndo experiéncia politica das novas
geracOes, a luta por interesses privados como se fossem gerais, etc.

A exposicdo de Adorno, principalmente em Dialética Negativa, enquanto negacao
determinada da “identidade total” explica 0 humano e suas exigéncias como o ndo idéntico,
como a antitese da “compulsdo a identidade”, e nesse sentido, uma das suas contribui¢des
mais relevantes €, para com a critica da sociedade, ou uma “instancia de segundo grau”,
oposta aos interesses dos homens. Nesse horizonte, para Adorno a exigéncia de compreender
as origens de tais fendmenos €, dialeticamente, relacionada ao imperativo de que a barbarie
ndo volte a acontecer no mundo humano, e neste viés, sua Filosofia ressalta a
responsabilizacdo dos seres humanos por todas as suas escolhas ou omissdes no curso de suas
vidas e na histdria, uma no¢do importante para a reflexdo contemporanea sobre as condicdes e
possibilidades humanas na supressdo da dominacdo e da repressdo de suas faculdades e
potencialidades, num horizonte que ndo ha garantias antecipatérias, mas que, em

contrapartida, mantém o humano.



l. A PLURALIDADE DA SOCIEDADE HISTORICA

Propedeuticamente este capitulo delineia a elaboracdo tedrica de Theodor
Wiesengrund Adorno (1903-1969) no &mago da Teoria Critica da Sociedade, com énfase em
sua experiéncia filosofica e em sua atividade intelectual. A hipotese a ser desenvolvida parte
de uma pergunta antecipada, a saber: h4 ou ndo a possibilidade de emancipacdo da vida
humana em sociedade? Antecedente a discussdo propriamente em torno dos meandros da
emancipacdo humana e do enfrentamento do problema filosofico da liberdade, é necessario
questionar se é possivel tal realizacdo na sociedade atual, ou se, pelo contrério, a liberdade e a
emancipacdo pressuporiam a supressdo da sociedade tal como se apresenta atualmente.
Inicialmente se pressupde que a sociedade seria, ao contrario da realidade estabelecida, a
conciliacdo entre o particular e o universal. A perspectiva da emancipacdo ancora-se na
pluralidade da sociedade histdrica que transcende as dominag¢Ges hodiernas do humano e do

mundo® como, por exemplo, do entrelacamento entre vida e producéo.

1.1 Um pensador “critico”

Adorno foi um pensador alemdo que pertenceu ao interdisciplinar Instituto de
Pesquisas Sociais® que, enquanto corrente de pensamento filoséfico, ficou conhecido como
“Escola de Frankfurt”. Adorno centrou sua elaboragao tedrica em torno das condi¢Oes e das
possibilidades do humano e de sua realizacdo na sociedade contemporanea, uma postura de
critica a moralidade politica vigente. Na acepcdo de Adorno, para além da sociedade

administrada ha a coexisténcia de outras possibilidades histéricas de organizagdo dos seres

1 O “mundo” para Adorno ¢ compreendido como o que ndo é natural (physis), assim ele é o lugar comum para a
convivéncia entre os homens. Assim, o mundo é o entorno comum entre 0s seres humanos. Embora a
compreensdo de mundo para Adorno se aproxime consideravelmente do conceito de mundo para Hannah Arendt
(1906-1975), é também de Edmund Husserl (1859-1938) que ele apropria o significado de “mundo da vida”
(Lebenswelt), concepgdo retomada posteriormente por Jirgen Habermas (1929-) para tratar da esfera publica e
da acdo comunicativa.

2 Institut fiir Sozialforschung.



17

humanos no mundo que, embora ndo tenham se efetivado no curso da Civilizagdo Ocidental,
continuam como questdo a ser pensada uma vez que sdo 0s proprios homens e mulheres 0s
instituidores de sua Historia. Esta concepcdo esta interligada com a perspectiva de
“pluralidade da sociedade histérica”,® a partir da qual se analisa o carater compulsério da
sociedade com o objetivo de expor o “ndo-idéntico” como sua contradigdo. Para Adorno, a
emancipagdo humana é uma possibilidade “subversiva” existente no carater plural dos seres
humanos, em suas singularidades manifestas no compartilhar do mundo com os outros seres
iguais a ele.

As reflexdes de Adorno o expdem como atento as contradigdes da sociedade expostas
em pequenos detalhes diarios dessa, por exemplo, nas inverdades inscritas na opinido
dominante,” as quais embasam os principios vividos como inquestionaveis. Seu empenho
centra-se na tentativa de captar “fragmentos”5 desta contrariedade para além do “pensar
administrado”, e € a partir destes indicios na “ndo-identidade” que Adorno descaracteriza a
justificacdo da ndo emancipacdo humana como imprescindivel para o progresso® da
civilizacdo. Neste sentido, ele rejeita a nocdo de que o desenvolvimento humano esta
associado ao progresso técnico das forcas materiais de producdo. Adorno coloca em questdo a
“totalidade”, e também o discurso da “totalidade social”, pois ele é um pensador que colocou
iSs0 em questdo a partir de sutilezas nédo resolvidas pela sistematizacdo - algo que ele utilizou
como analogia da dissonancia musical’ -, particularidades que subsistiram & identificacéo.
Adorno, por meio da dialética de “negacdo determinada”, compromete-S€ COM a COMpreensao
do mundo no qual nasceu e que compartilhou com outros homens, bem como com a
necessidade de conhecer as causas e as origens da “organizagdo social estabelecida”, uma
realidade que permitiu que eventos como o Nazismo acontecessem no mundo, ou seja, a

“sociedade de massas”.

® O titulo faz referencia a critica de Adorno & padronizacéo do mundo humano, apontando para a perspectiva de
gue, para além de uma mascara de igualdade, hd uma pluralidade presente e representante da sociedade como
relagdo entre os homens em um comum tempo historico.

* Para Adorno (2009, p. 35), “a opinido dominante adora apresentar alternativas entre as quais se devem
escolher, uma das quais se deve marcar com uma cruz.” A opinido dominante ndo é sens0O cCOmum, mas uma
opinido particular imposta ideologicamente aos demais como hipdstase de consenso seguro.

® O termo “fragmento” no horizonte adorniano designa o mesmo que partes ou fragdes que foram excluidas pela
realidade estabelecida por néo confirmarem a sua regra de identidade.

® Adorno é um critico ao “progresso técnico”. Este conceito é quantitativo e opde-se a um conceito qualitativo do
progresso como realizacdo da liberdade humana — humanizagéo. O que Adorno néo aceita é o nexo causal entre
estes dois conceitos e a submissdo do progresso humanitario ao progresso técnico. O primeiro independe do
segundo, embora que por ele possa ser eventualmente facilitado, pois, o progresso humano ndo acompanha o
progresso das coisas e seu dominio sobre o mundo, pelo contrario, frente a esta realizacdo, o desenvolvimento
das condicoes e possibilidades humanas é refreado pela barbarie.

" Pucci (2003, p. 378) destaca, na obra de Adorno, a interligagéo de sua Filosofia com sua experiéncia musical.
Assim, “na Dialética negativa a filosofia critica faz-se musica dissonante.” (Idem, 2003, p. 385)



18

O carater plural da sociedade e da Histdria humana é caracterizado por Adorno em sua
elaboracgdo por entremeio da confianca nas possibilidades de realizagdo do humano no curso
ordinario da vida, mas também em situacdes limites. O totalitarismo® criticado por Adorno
ndo reside nas superestruturas.’ Ele encontra-se na sua estrutura, ou seja, na vida cotidiana dos
homens, no didlogo ou falta dele; na informagdo ou desinformagdo, na educagdo ou
deseducacdo dos filhos, enfim, no compromisso ou ndo com o mundo. Nesse sentido, Adorno
mostrou-se confiante: mesmo em uma situacdo limite, como foi o0 Nazismo, ponto extremo do
Totalitarismo do século passado, existiram acOes e reacOes de resisténcia a totalidade
estabelecida, como retrata Primo Levi (1919-1987) ao expor a espera pela “troca de roupas”™°
nos campos de concentragdo, uma “vertigem” que continuamente possibilita a sobrevivéncia
da sociedade histdrica plural.

Adorno vivenciou “tempos sombrios”,” um periodo em que sua vida se entrelagou
com o dialogo por meio da colaboragdo com os interdisciplinares tedricos criticos da
sociedade, principalmente com Walter Benjamim (1892-1940), Marx Horkheimer (1895-
1973) e Herbert Marcuse (1898-1979)*2. O pensamento adorniano esteve no centro da Escola
de Frankfurt como, em principio, uma importante colaboracdo, e posteriormente, enquanto
protagonista no periodo de reconstrucdo da estrutura fisica e intelectual do Grupo no

momento de retorno & Alemanha ap6s o exilio.

8 O termo “Totalitarismo” para Adorno ¢ andlogo ao cunhado por Hannah Arendt na obra Las origens del
totalitarismo (1974), pois, para Adorno, o Totalitarismo impossibilita o exercicio da cidadania e da liberdade na
politica. O Totalitarismo ¢ um “sistema para o qual sua inverdade consiste de que, para ele, o processo estd
decidido de antemdo.” (ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 37)

° O termo “superestrutura” é uma categoria marxista que designa a estrutura juridica e politica, mas também
ideoldgica que sdo determinadas pela infraestrutura, ou seja, pela base econémica.

19 Primo Levi, ao discorrer sobre a ceriménia de troca de roupas nos campos de concentracio, relata formas e
alternativas encontradas pelos concentrados em superar pequenas dificuldades como, por exemplo, a inexisténcia
de lengos, de toalhas, enfim, algo que poderia parecer até mesmo futil para alguns, mas que eram indispensaveis
para a sobrevivéncia humana, pois, serviam para limpar feridas, para evitar doencas, para a higiene pessoal, etc.
Esta passagem retrata a caréncia total em que viviam; a falta de liberdade, a falta de condi¢cdes humanas; mas,
sobretudo, a sobrevivéncia ndo s6 do ser humano fisico, mas do préprio humano para além das determinacdes
impostas.

1 “Tempos Sombrios” ¢ um termo retirado do poema de Brecht intitulado Assim passei 0 tempo que me deram
na terra. No primeiro verso expressa Brecht (1999): “Verdadeiramente, eu vivo tempos muito sombrios”. Este
exceto influenciou Arendt e o titulo de sua obra Homens em Tempos Sombrios (2008).

12 Adorno manteve uma ligagdo profissional muito forte com Horkheimer a partir de 1931, e nutria uma forte
amizade por Benjamim, apesar das distancias intelectuais e geograficas; sua relacdo com Marcuse foi mais
conturbada, porém, mediada administrativamente por Horkheimer que, segundo Peter Marcuse (In. KELLNER,
1998, p.10), “ndo conduzia o Instituto democraticamente, seguindo as recomendagoes de Pollock, [pois] tomava
todas as decisdes administrativas, inclusive as financeiras.” Assim, as dificuldades de relacionamento foram
decisivas para o gradual afastando na década de 40, algo que posteriormente significou mais divergéncias no
ambito pessoal do que propriamente no teodrico. Adorno (2012, p. 274), por sua vez, em uma carta a Benjamim,
escreve sobre um texto de Marcuse que tratava do tema da cultura: “achei-o bem mediocre; coisas de segunda
mao, tomadas de empréstimo a Max [HORKHEIMER], atulhadas de ninharia cultural weimariana; obra de um
professor de liceu convertido, embora muito zeloso.”
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Com a ascensdo do Nazismo, Adorno exilou-se na Inglaterra’® e posteriormente
migrou para os Estados Unidos,™* sofrendo a perda de conhecidos e colaboradores, como o
tragico suicidio do amigo Walter Benjamim,™ além de dificuldades financeiras, dentre outras.
A barbérie™® no mundo humano, o confinamento de homens e de mulheres em campos de
concentracdo, a desumanizacdo, o sofrimento, a violéncia, o exterminio, a banalizacdo do
humano e de sua pluralidade, a industria cultural, a personalidade autoritéria, a sobreposicdo
da economia a vida, em especial, foram objeto de pesquisa e da analise adorniana em
diferentes momentos. Estas situa¢des de “regresso” do humano, na primeira metade do século
XX, interligaram a vida de Adorno com a necessidade de compreensdo de tais realidades.
Segundo ele, “uma vontade de compreender que revela uma exigéncia de poder que contradiz
o que deveria ser compreendido.” (ADORNO, 2009, p. 12)

A critica social de Adorno apresenta certo “pessimismo” que demonstra uma
negatividade que é, entretanto, dissonante do comodismo ou da aceitacdo tacita da realidade
como ela se apresenta. Trata-se de uma recusa sistematica da aceitacdo do estabelecido como
Unica alternativa, e, assim, o pessimismo de Adorno exple a rejeicdo da justificacdo
pressuposta da “nao liberdade” humana para o estabelecimento e para a manutencdo da
sociedade. A emancipacdo humana, para ele, resiste como possibilidade na pluralidade da
sociedade como comunidade humana, e que permaneceu, ndo obstante, ao longo da Histdria,
como uma possibilidade ndo efetivada. Neste sentido, se a nédo liberdade humana resulta da
inexisténcia de condicdes favoraveis, Adorno entendia que havia chegado o momento
propicio para a construcdo das condi¢des para a efetivacdo da emancipacao, pois, sdo 0s seres
humanos os responsaveis pela elaboracdo das suas formas histéricas de vida. Para
Schweppenhduser (2000, p. 270), “a filosofia de Adorno ¢ [uma] clarividente ousadia da
interpretacdo, € ndo [um] negativismo dogmatico, nem [um] otimismo seguro de seus
principios”. Pucci (2003, p. 384), por seu turno, afirma que “apesar do pessimismo
aparentemente compacto de seus textos filosoficos de exilio, Adorno jamais abandonou por

completo a esperanca de que a mudanca radical ainda fosse possivel.” Tendo em vista o

13 Adorno, em 1934, foi para o exilio na Inglaterra, onde permaneceu por trés anos.

4 Adorno migrou para os Estados Unidos em 1937, permanecendo até 1953, quando resolveu retornar &
Alemanha para trabalhar na reconstrucéo do Institut fiir Sozialforschung na Universidade de Frankfurt.

!> Benjamim e Adorno mantinham contato por meio de cartas, nas quais transparecem as distancias teéricas; a
correspondéncia entre eles foi intensa no periodo de 1928 a 1940. Na ultima delas pode-se ler: “numa situagdo
sem saida, n&o tenho outra escolha seno por fim a tudo. E num vilarejo nos Pireneus onde ninguém me conhece
que minha vida vai se acabar.” (ADORNO & BENJAMIN, 2012, p. 476)

® para Adorno, a “barbarie” ¢ a falta de civilidade, do viver de forma ordenada e humana. A barbarie é uma
situacdo contraria a um estado verdadeiramente humano, uma regressdo, um retorno a uma situacdo menos
humana, menos “civilizada”, organizada.
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momento vivido pelo autor: a quantidade de mortes, de exilados, os campos de concentragao e
exterminio, parecia ndo haver muitas saidas ou solugdes, o que fica explicito, em especial na
Dialética do Esclarecimento, mas ele estd convicto que o humano ndo pode ser
completamente determinado, dominado e manipulado e, entdo, pode haver esperanca, a utopia

ainda tem lugar, o futuro pode ser melhor.

1.2 A Teoria Critica da Sociedade

A critica de Adorno a moralidade politica vigente na “sociedade administrada” ¢ uma
postura comum, por um lado, a elaboracéo tedrica da Critica da Sociedade desenvolvida pela
primeira geragdo da Escola de Frankfurt,'” mas, por outro, ela é caracterizada por assertivas
diferenciadoras. Compreender a critica moral e politica de Adorno a sociedade “administrada

18 que ela causa aos seres humanos ~ como também intrigou a Nietzsche®® -

pelo achaque
significa que hd uma tarefa: delinear as linhas gerais de sua perspectiva a partir do que ha
teoricamente em comum com seus colaboradores, assim como o seu oposto, as diferencas.
Assim, posteriormente pode-se evidenciar sua contribuicdo para a reflexdo filosofica
hodierna, mas também para uma recep¢do mais ampla e qualificada da propria Teoria Critica
enquanto contribuicdo e reflexdo sobre as condicdes e possibilidades do humano no ambito da
Filosofia.

No texto intitulado Teoria Tradicional e Teoria Critica, Horkheimer (1991, p. 35)
afirma a necessidade de se evitar “uma fundamentagdo a-historica da teoria, enquanto uma
categoria coisificada, ideologica.” Assim, os interdisciplinares tedricos criticos, dos quais
destacam-se o proprio Horkheimer, Adorno e Marcuse, em especial, procuraram uma
metodologia para a analise dos processos sociais que ndo os reduzissem a logica das ciéncias
naturais, nem tampouco fosse uma teoria de acomodacdo social frente a sua discrepancia com

a experiéncia. Neste sentido, afirma Horkheimer (1991, p. 50) que

7 Como afirma Pizzi (1994, p. 21), “a Teoria Critica é, sem davidas, o ‘programa chave’ desenvolvido pelo
Instituto de Frankfurt, pois discute a Teoria da Sociedade e da Historia, submetendo-a a uma reflexdo que leva
em conta a sociedade no seu conjunto, e nao simplesmente a ‘consciéncia de classe’.”

18 A genealogia e critica da moral de Adorno parte do mesmo ponto que Nietzsche, o qual segundo Adorno foi
“verdadeiramente uma viragem do pensamento ocidental” (2009, p. 28). Adorno inicia sua critica a lei moral
pela consequéncia de rebaixamento do humano e pela pergunta sobre qual é o tipo de homem que se esta
formando. Cabe destacar que a obra Minima Moralia é uma espécie de resposta a Magna Moralia de Aristoteles,
utilizando a forma de aforismos em homenagem a Nietzsche.

9 para Chiarello (2006, p. 56), “o ponto de contato mais notavel do pensamento adorniano com o nietzschiano
talvez consista nisto: na denuncia da razdo como vontade de sistema, fachada de cujo interior ndo se fala.”
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A funcdo da teoria critica torna-se clara se o tedrico e sua atividade especifica séo
considerados em unidade dindmica com a classe dominada, de tal modo que a
exposicdo das contradicdes sociais ndo seja meramente uma expressdo da situacao
historica concreta, mas também um fator que estimula e que transforma.

Neste horizonte, a critica social - politica e moral = de Adorno nao é uma tentativa de
exposicao da realidade como ela se apresenta, mas € um empenho de “analise de conjuntura”.
Em outras palavras, é uma tentativa de expor as contradi¢cGes entre a aparéncia do que se
apresenta, por um lado, e a experiéncia histérica,?’ por outro. E Adorno insiste neste aspecto

historico:?

uma concep¢do que ndo € relativista, mas que rejeita a fundamentacdo da
sociedade enquanto “ser em si”, afastada e independente da relagdo entre sujeitos. Por
exemplo, a Ditadura militar no Brasil (1964- 1985) foi uma situacdo ndo pontual na Historia,
mas também ndo se trata simplesmente de uma “Historia geral”, pois sua narrativa contém
elementos afirmativos de ideologias, seja da ditadura, seja da resisténcia. O importante é que
esta situacdo aconteceu em ‘“‘condi¢des favoraveis” para que ela acontecesse, pois, do
contrario, ela ndo teria sido possivel. Acontecimentos como a escravidao ou a ditadura, uma
declaracdo de direitos universais dos homens ou um crime contra a humanidade, todos s&o
historicos e relacionados com as decisfes pontuais dos seres humanos que os originaram. Mas
isso ndo em forma de uma “cadeia causal”, pois, se a Historia, na acep¢do de Adorno, é
efetivada pelos atos dos homens e mulheres no mundo, entdo as possibilidades de continuacao
ou de interrupcao sdo efetivadas no curso de suas vidas e por suas decisdes e acOes, e ainda
por suas indecisdes ou omissoes.

No mundo humano, segundo Adorno, ndo hd uma interligacdo determinista entre
causas: 0 passado ndo é um constructo acabado que determina o presente, nem o presente uma
antecipacdo do futuro. O tempo presente é o espaco da acdo e da liberdade humana, e nesta
perspectiva, Adorno aponta para o aberto, isto é, para a possibilidade de fazer algo diferente
do que vinha sendo feito. Em um texto intitulado O que significa elaborar o passado, Adorno
(2010a, p. 49) afirma que “o passado sO estard plenamente elaborado no instante em que
estiverem eliminadas as causas do que passou. O encantamento do passado péde manter-se
até hoje unicamente porque continuam existindo as suas causas”.

Diferentemente da “teoria tradicional”, Adorno tem presente a perspectiva da Teoria

Critica da Sociedade, a qual tem como “objeto os homens como produtores de todas as suas

20 Segundo Leo Maar (In. ADORNO, 2010, p. 12), “o nicleo desta experiéncia reside na compreensdo do
presente como historico e na recusa de um curso pré-tracado para a historia, atribuindo-lhe um sentido
emancipatério construido a partir da elaboragdo de um passado, que parece fixado e determinado apenas como
garantia de sua continuidade, cujo curso precisa ser rompido em suas condi¢des sociais e objetivas”.

*1 O termo “historico”, em Adorno, tem que ser compreendido na sua tentativa de superagdo do historicismo e do
naturalismo, sendo a historicidade uma concepcéo dialética negativa da historia.
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formas historicas de vida.” (HORKHEIMER, 1991, p. 69) Esta nocdo de elaboragdo da
Historia pelos seres humanos que esté presente nos primeiros trabalhos da Escola de Frankfurt
€ uma constante na elaboracéo adorniana, compartilhada com os colaboradores do Instituto de
Pesquisas Sociais, por exemplo, com a contribuicdo de Marcuse, por intermédio da obra Eros
e Civilizagdo (1999). Nesta obra, Marcuse deteve-se no delineamento da historicidade
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ontogenética® e filogenética®® do “principio de desempenho™® estabelecido como “principio

25 como horizonte,

de realidade” na sociedade industrial. Tendo a “metapsicologia freudiana
Marcuse investigou as origens da repressdo do humano e a sua relacdo com a sociedade,
refletindo sobre a possibilidade ou a impossibilidade de uma sociedade ndo repressiva,
chegando, ao menos, a duas conclusdes importantes, a saber: 1) é possivel a existéncia de uma
sociedade nao repressiva, e com a vivéncia de um “principio de prazer” auténtico; 2) o
progresso tecnoldgico potencializa esta possibilidade, ou seja, ele poderia auxiliar os seres
humanos nas atividades que visam a subsisténcia.

Adorno compartilha, na integra, a primeira tese de Marcuse, mas ndo a segunda por
seus “resquicios Iluministas”, isto €, da perspectiva “otimista” em relagdo ao progresso
técnico das formas materiais de producdo como forma de livramento do homem do “trabalho
laborioso”,?® deixando-o livre para o “trabalho ladico”,?” para sua expressdo no mundo. Ou
seja, para aquela atividade livre de prazer no qual ele ndo seria nem escravo do tempo, nem
mesmo de outros homens. Adorno, entdo, ndo aceita esta no¢do de que o progresso técnico ou

tecnoldgico potencialize, nas atuais condi¢Ges da sociedade estabelecida, por assim dizer, a

22 A historicidade ontogenética se refere, segundo Marcuse (1999, p. 39), a “evolugdo do individuo reprimido,
desde a mais remota infancia até a sua existéncia social consciente.”

2 A historicidade filogenética se refere, em Marcuse (1999, p. 39),  “evolugdo da civilizagdo repressiva, desde a
horda primordial até o estado civilizado plenamente constituido.”

%4 0 “principio de desempenho” ¢ caracterizado, por Marcuse, como o principio dominante na Sociedade
Ocidental. Trata-se da légica da producdo e do consumo, do entrelacamento entre vida e producdo, a partir da
falacia da escassez de recursos. O delineamento de sua historicidade aponta para a possibilidade de outro
principio, o de prazer. Afirma Marcuse (1999, p. 177) que, “com o aparecimento de um principio de realidade
n&o-repressivo, com a aboli¢do da mais-requerida pelo principio de desempenho, esse processo seria invertido.”
% A elaboragdo de Sigmund Freud (1856-1939) influenciou sobrevestes os trabalhos do Instituto de Pesquisas
Sociais, tornando-se um importante “pano de fundo”, dentre outros, para a reflexdo de Horkheimer, Adorno e
Marcuse. Este ultimo foi quem se dedicou mais exaustivamente ao que ele chamou de “interpretacdo filosofica
do pensamento de Freud” (MARCUSE, 1999).

28 0 labor insere o homem na légica do mercado capitalista, pois, assim como ele produz incessantemente pelo
empreendimento da dor e do sacrificio os produtos que se tornardo supérfluos e dispenséaveis, também o préprio
homem acaba por tornar-se igual ao produzido, e, por isso, dispensavel, sendo ele apenas um a mais na producao
e na reproducdo. Esta diferenciacdo entre labor e trabalho é também um empreendimento de Arendt (2007),
segundo a qual o labor se refere as necessidades bioldgicas. Em A condicdo humana (2007, p. 94) Arendt afirma
que o “labor ¢ escravizado pela necessidade.”

270 trabalho ludico, na acepcéo de Marcuse, seria um trabalho de realizagio humana, na perspectiva marxista,
ou seja, uma atividade de brincar com o préprio existir. Heidegger expressa, em O Caminho para o Campo, que
este “trabalhar” difere da ocupagdo cotidiana pela subsisténcia: “era 14 que trabalhava solicito e concentrado, nos
intervalos de sua ocupagao junto ao reldgio do campanario e aos sinos que, um e outro, mantém relagdo propria
com o tempo ¢ a temporalidade.” (HEIDEGGER, 1969, p. 68)
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emancipacdo humana. Ao contrario, Adorno é cético quanto ao progresso, a exemplo de
Benjamim, e a critica que ele realiza enfatiza que h& a ampliacdo ou o reforco do dominio da
ordem estabelecida e da sujei¢cdo dos homens, por meio de formas naturalizadas de controle
social, ao seu obsoleto logos de dominacdo. Adorno e Horkheimer afirmam, em Dialética do
Esclarecimento, que ndo € um desvio nos rumos do progresso que infringe um dominio das
forcas de producdo sobre a vida e sobre 0s seres humanos, mas ¢ o proprio progresso “bem
sucedido”, ou seja, de que “a maldicao do progresso irrefreavel ¢ a irrefreavel regressao.”
(ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 46)

Marcuse, posteriormente, percebeu o significado enganoso deste otimismo exagerado
no progresso, pois, no Preféacio politico de 1966 a segunda edicdo de Eros e Civilizagao, ele
afirma: “negligenciei ou minimizei o fato desse fundamento logico ‘obsoleto’ ter sido
amplamente reforcado (se ndo substituido) por formas ainda mais eficientes de controle
social.” (MARCUSE, 1999, p. 13) Adorno refere-se a caréncia e a necessidade de esforco
para obter a subsisténcia que, pelo avanco tecnoldgico, perderiam sua razdo de ser porque
deixaria de prevalecer o fundamento l6gico para a aceitacdo da dominagdo. Mas esta inversdo
nos rumos do progresso ndo aconteceu. E, assim, continua Marcuse (1999, p. 13) afirmando
que “as proprias for¢cas que tornaram a sociedade capaz de amenizar a luta por subsisténcia
serviram para reprimir nos individuos a necessidade de tal libertagdo.”

Benjamim e Adorno mantiveram a amizade e uma intensa colaboragéo intelectual,
algo que foi capaz de superar a distancia que os mantinha em diferentes continentes, a época
do exilio. Na obra de Adorno ha inimeros tragos e resquicios do pensamento de Benjamim,
interlocucdo que fica explicita na correspondéncia entre eles. Anlise desta correspondéncia
possibilita compreender melhor esta relacdo, exemplo disso é o teor das palavras escritas por
Adorno a Benjamim em 1934: “n3o tome como imodéstia de minha parte se comego por
confessar que nossa concordancia nos fundamentos filosoficos nunca marcou tdo plenamente
minha consciéncia quanto agora.” (ADORNO & BENJAMIM, 2012, p. 127)

Benjamim, por seu turno, também apostou no “homem” como instituidor de suas
formas historicas de vida, uma nogdo do “materialismo historico” em oposi¢do e critica ao
historicismo, ou seja, a pretensdo de escrita de uma Histdria universal, na qual o passado é
algo meramente acabado. A “sociedade burguesa”,?® por exemplo, afirma que existe um
progresso em si da propria Humanidade, no qual o passado torna-se a justificacdo do presente.

Benjamim, em contrapartida, aponta para uma “Historia dos fracassados” em contraste com a

% Segundo Adorno e Horkheimer (2006, p. 26), “a Ratio burguesa tentou produzir a partir de si a ordem que
tinha negado; ordem produzida ndo é ordem alguma.”
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“Historia dos vencedores”. Neste sentido, o momento “ndo dialético” do pensamento de
Benjamim o leva, segundo Adorno (2009, p. 25), ao derrotismo: Benjamim “ante o proprio
pensamento foi condicionado por um resto de positividade ndo-dialética inalterada quanto a
forma que ele arrastou da fase teoldgica para a fase materialista.”

Embora a compreensdo de Horkheimer, Marcuse e Adorno sobre esta tematica seja
diversa, eles compartilham com Benjamim o recurso a teoria freudiana do “retorno do
reprimido”, de um existir velado de subjetividades que contradizem a narracdo da Histdrica de
forma unidimensional, e sua justificativa da repressdo para a existéncia da sociedade. Em
Freud, especialmente na obra O Mal-Estar na Civilizacdo (1974), os Teoricos Criticos da
Sociedade encontraram uma primordial “filosofia do homem”, uma critica “a inumanidade
basica e comum a todas as formas historicas da sociedade, e aos controles repressivos que
perpetuam, na propria estrutura dos instintos, a dominagdo do homem pelo homem.”

(MARCUSE, 1999, p. 219) Para Adorno (19704, p. 143, § 98),

quando W. Benjamin falava de que, até agora, a historia foi escrita do ponto de vista
do vencedor e que era preciso escrevé-la sob a perspectiva do vencido, devia ter
acrescentado que o conhecimento tem, sem duvida, de reproduzir a infeliz
linearidade da sucessdo de vitoria e derrota e, a0 mesmo tempo, virar-se para 0 que
nesta dindmica ndo interveio, ficando por assim dizer - a beira do caminho os
materiais de refugo e os pontos cegos que se subtraem a dialética. E constitutivo da
esséncia do vencido parecer essencial, deslocado e grotesco na sua impoténcia. O
que transcende a sociedade dominante ndo é s6 a potencialidade por esta
desenvolvida, mas também e em igual medida o que ndo encaixa de todo nas leis do
movimento histérico.

Neste aforismo da Minima Moralia intitulado Testamento, Adorno (1970a, p. 143, §
98) apresenta a sua admiracdo a Benjamim pela tentativa deste de “tornar filosoficamente
fecundo, por meio de focagens sempre novas, o ndo determinado pelas grandes intengdes.”
Porém, Adorno insere a questdo fundamental para seus escritos posteriores, a saber: a
existéncia de algo que ndo se encaixa na “totalidade”. Quando se tratar da dialética e da
sociedade, isso se tornara mais claro e proficuo. Entretanto, é importante destacar de anteméo,
que, para Adorno, ndo importa tanto a dindmica de oposicdo entre incluidos e excluidos, por
exemplo, mas contra o sistema, contra 0 conceito, enfim, tratando-se da sociedade, contra a
“totalidade social” que se estabelece a partir do aplainamento das diferencas para a
perpetuacdo do “sempre igual”.

A elaboragao filosofica de Adorno esta inserida nesta “heranga” da Teoria Critica, ou
seja, de “uma filosofia que nao pretende acomodar-se em si mesma” (HORKHEIMER, 1991,
p. 75), pois busca refletir e se comprometer com a defesa do humano e de suas possibilidades,
da qual a “realizagdo depende de lutas historicas.” (Idem, 1991, p. 75) Adorno ¢ um “critico

da moralidade politica” estabelecida no estdgio da sociedade industrial e tecnologica, uma
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situacdo que ele entende como “catastrofica” para o mundo humano. Sua elaboracdo teorica é
um enfrentamento de “negacdo determinada” que, ndo obstante, conserva em sua dinamica
uma perspectiva de sociedade, bem como um significado para a “dialética”. Estas duas
nuancem lhe possibilitam superar a dicotomia entre o particular e o universal, entre o
individuo e a civilizagdo - ndo por meio de uma categoria estatica ou de analise do social
como algo acabado- procurando compreender® os fendmenos, as relagées e os movimentos
de uma sociedade historica plural, portadora de uma multiplicidade de possibilidades cujas
realizacbes sdo continuamente negadas pelo progresso técnico das forcas materiais de

producdo em um mundo administrado.

1.3 A dialética como “negacio determinada”

A Teoria Critica insere-se na “tradi¢do dialética” que foi iniciada por Platao.
Entretanto, ndo ha uma compreensdo ou mesmo o emprego da dialética em sentido Unico
entre os pensadores da Escola de Frankfurt. Em Benjamim, por exemplo, hd mais influéncia
da dialética de tradicdo marxista, formada por tese, antitese, e sintese. Em Marcuse, had o
emprego da dialética em conformidade mais estreita com o modelo hegeliano, formada pelo
tripé: afirmacdo, negacdo e negacdo da negacdo. Horkheimer, por seu turno, entende a
dialética como tensdo, insistindo no aspecto da negagdo. Adorno, por sua vez, procura enfocar
sua interpretacdo em uma dialética que subverte a tradicdo, e que, segundo ele, busca superar
0 aspecto de positividade presente na negacdo que se torna, no final do processo, uma nova
afirmacdo.®® Neste sentido, o Adorno de Dialética do Esclarecimento (2006) esta

filosoficamente aquém do Adorno de Dialética Negativa (2009).*' H4 nesta Gltima obra um

2 Schaefer ajuda a entender esta necessidade de compreensdo presente na elaboracéo de Adorno (cuja primeira
tese foi sobre A transcendéncia do objeto e do noematico na fenomenologia de Husserl), segundo ele
(SCHAEFER, 1995, p.5): “o sentido da Filosofia € um esforco para nos fazer compreender 0 mundo em que
vivemos e a ajudar a entender nossa existéncia humana na histéria. J& é lugar comum afirmar-se que os modelos
de compreenséo da época moderna conduziram a uma crise. E a crise da ciéncia, a crise dos valores, a crise da
prépria filosofia. A percepcdo desta crise e a busca de novas referéncias para a compreensdo do homem no
mundo sdo a tarefa, dentre outros, dos homens de ciéncia e dos fildosofos”.

% para Adorno (2009, p. 137), “a equiparacio da negagdo da negacdo com a positividade é a quinta-esséncia do
identificar, o principio formal levado a sua forma maximamente pura.”

31 Segundo Bernstein (2006, p. 21), em Negative Dialectic as Fate (Adorno and Hegel), “a Dialética do
Esclarecimento é a tentativa de analisar conceitualmente como é possivel que o processo racional de iluminacao
gue se destinava a garantir a liberdade do medo e da soberania humana poderia se transformar em formas de
dominacdo politica, social e cultural no qual os humanos séo privados de sua individualidade e a sociedade em
geral é esvaziada de seu significado humano.” (Tradugdo nossa.) Em continuidade, a obra Dialética Negativa é a
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pensamento mais independente, e uma reflexdo mais contundente de Adorno sobre a
sociedade a partir da “dialética negativa”.®® Segundo Adorno, esta perspectiva esteve presente
em muitos momentos, inclusive em Hegel, mas ao insistir na “negac¢do determinada” e trazé-
la das profundezas do que foi rejeitado, ele estd na contramdo do que, em Filosofia,
predomina desde Plat&o.*

Adorno, embora tenha criticado a postura ‘“materialista” e “ndo-dialética” de
Benjamim, acabou por resguardar aquela tentativa, citada por Hannah Arendt (1906-1975) na
obra Homens em tempos sombrios (2008), de que “Benjamim tentava capturar o retrato da
historia nas representacdes mais insignificantes da realidade, por assim dizer em suas raspas.”
(ARENDT, 2008, p. 177) Trocando-se o significado estatico do “retrato” por movimento,
torna-se mais préximo o projeto tardio de Adorno do que se poderia imaginar, caso,
diversamente, se levasse demasiadamente a sério as criticas de Adorno a Benjamim, ou seja, a
observagdo “da nogao estatica do proprio movimento.” (Idem, 2008, p. 178) Entretanto, estas
criticas introduzem a compreensdo de que, desde as primeiras colabora¢es no Instituto de
Pesquisas Sociais, Adorno manteve seu pensamento autdnomo, introduzindo profundas
suspeitas na tarefa de analise de seus indisciplinares colaboradores, dentre elas sobre o
proprio significado e o emprego da dialética. Nesta suspeita quanto a positivacdo, surge a
nocao de uma “dialética enquanto negacdo determinada”, uma negagdo que permanece
negacao ao invés da positivagdo de uma “negacdo da negagdo”, da qual resulta uma
afirmacdo. Esta nocdo de dialética interliga-se a concepcdo adorniana de sociedade plural, e
pauta o horizonte da emancipacdo humana que, ndo obstante, realizar-se-ia somente se fosse
possivel a existéncia de uma civilizacdo ndo-repressiva, e, ainda, da propria pluralidade®,
pois 0 pensar ndo antitético, “afirmativo”, é uma condi¢do desfavoravel para a liberdade.

A dialética em Adorno ¢ “negativa” no sentido de antissistemadtica, ou seja, ele se

coloca contrério ao sistema, seja em Filosofia,® seja na ciéncia de forma geral: ele rejeita o

tentativa de Adorno de superar os dilemas apontados nesta analise primeira realizada conjuntamente com
Horkheimer.

%2 No artigo intitulado Negative Dialectic as Fate, o qual aborda alguns elementos importantes da dialética
negativa de Adorno que, embora ndo esteja totalmente de acordo com a presente acepg¢do, importa seu destaque
de que a “austeridade de pensamento, nada mais é do que a versao reflexiva da experiéncia de contradicdo, a
experiéncia ¢ elevada ao nivel do conceito.” (BERNSTEIN, 2006, p. 37. Tradugao nossa.)

%3 Para Adorno, “a expressio dialética negativa subverte a tradigdo”, pois, “ja em Platdo a dialética procura fazer
que algo positivo se estabeleca por meio do pensamento de negacdo.” (ADORNO, 2009, p.7)

¥ A pluralidade é compreendida como a diversidade e multiplicidade que caracteriza o humano e suas
realizacdes no mundo. Esta pluralidade é condicéo para a liberdade e a emancipagdo humana.

% Para Adorno (2009, p. 25), o “telos da filosofia, 0 aberto e ndo encoberto, é antissistemético quanto a sua
liberdade de interpretar fendmenos com os quais ela se confronta desarmada.”
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conceito como algo acabado, estatico, uma verdade® j4 alcancada, sendo assim conclusiva.*’
Um exemplo da tendéncia positiva rejeitada por Adorno pode ser depreendido de um dito
popular, o qual afirma que uma “excegdo confirma a regra”. Para ele, pelo contrario, uma
excecdo “desmascara” a regra, expoe o que ela esconde e o que ela justifica, encobrindo a
esséncia pela aparéncia.®® Ainda segundo ele (ADORNO, 2009, p. 12), “a contradi¢do é o
indicio da ndo-verdade da identidade, da dissolugdo sem residuos daquilo que é concebido no
conceito.” A dialética negativa ¢ uma critica a ideologia ao se propor diferenciar
conhecimento e objeto, uma identidade que é a propria forma da ideologia dominante cujo “o
proposito geral [...] € reproduzir o status quo no interior da mente dos individuos.”
(ADORNO, 2008, p. 188) Neste sentido, continua ele (ADORNO, 2009, p. 14) a afirmar que
a “contradi¢do ¢ a ndo-identidade sob o encanto da lei que também afeta o ndo-idéntico.”
Assim, a dialética é compreendida como o procedimento de “quebrar a compulsio a
identidade por meio da energia acumulada nessa compulsdo, coagulada em suas
objetivagdes.” (Idem, 2009, p. 136)

Esta concepcdo de dialética é central na obra adorniana tardia,® principalmente, na
Dialética Negativa, antecipada pela Minima Moralia (1970a) no trato da questdo. Assim,
Adorno aponta, no aforismo Adverténcia contra 0 mau uso (§ 152), que a “verdade ou
falsidade” da dialética esté relacionada com sua “inten¢do no curso do processo historico.” E
ele (1970a, § 152, p. 152) explica que

a dialética teve a sua origem na sofistica como um procedimento da discussdo para
abalar as afirmacdes dogmaticas e, & maneira dos advogados e dos comicos, fazer da
palavra mais modesta a mais poderosa. Ulteriormente, frente a philosophia perennis,
constituiu-se como método perene de critica, como asilo de todos 0s pensamentos
dos oprimidos, inclusive do nunca por eles pensado. Como meio de obter a razdo,
foi também desde o inicio, um meio de dominagdo, técnica formal da apologia
indiferente ao conteGdo, para servir os que podiam pagar: o principio de inverter
sempre, e com éxito, a situacdo. Por isso, a sua verdade ou falsidade ndo reside no
método em si, mas na sua inten¢do dentro do processo histérico.

% A verdade sempre ¢ “provisoria, fragil por causa deu teor temporal.” (ADORNO, 2009, p. 37)

%7 Para Adorno (2009, p. 19), “o contetdo de filosofia s6 pode ser aprendido onde a filosofia nio o introduz do
alto de sua autoridade. E preciso abandonar a ilusio de que ela poderia manter a esséncia cativa na finitude de
suas determinagfes. A filosofia tradicional acreditava possuir seu objeto como um objeto infinito, e assim,
enquanto filosofia se torna finita, conclusiva.”

% Segundo Adorno (2009, p. 144), a forma como se compreende filosoficamente a esséncia e a aparéncia é
transformada pela dialética negativa: a “esséncia ndo pode mais ser hipostasiada como um puro ser-em-si
espiritual. A esséncia converteu-se muito mais naquilo que é velado sob a fachada do imediato, sob os pretensos
fatos, e que faz deles aquilo que eles sdo, a lei da fatalidade & qual a histéria obedeceu até 0 momento; e isso
tanto mais irresistivelmente quanto mais profundamente ela se oculta ente os fatos, a fim de deixar desmentir por
eles de maneira confortavel”.

% Embora ja nos anos 30 do séc. XX Adorno apresente importantes posicdes, é no periodo de sua maturidade
gue 0 seu pensamento autdnomo transparece. Uma destas questdes é a que trata das alternativas histdricas.
Segundo Valls (2002, p. 133), “nos anos 30, Adorno j& chegara a sua posicéo definitiva, por outro lado, ainda
ndo escrevera as suas obras mais importantes, que s6 surgirdo no periodo de emigracéo e retorno a Alemanha
destruida pela barbarie.”
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Esta passagem esta correlacionada com o aforismo Para pds-socraticos (§ 44), no qual
Adorno aborda o problema de uma filosofia que quer ter a razdo, um movimento de afirmacgéo
e de autoafirmacdo que determina a discussdo e a argumentacao. Sua propedéutica critica a
dialética afirmativa reside, neste horizonte, na “eliminacdo da diferenca entre tese ¢
argumento”, em outras palavras, segundo ele (ADORNO, 1970a, § 44, p. 61), “pensar
dialeticamente significa, sob este aspecto, que o argumento deve obter o carater tragico da
tese, € a tese conter em si a plenitude do seu fundamento.”

Adorno, entdo, compreende que a propria dialética foi submetida a “compulsdo a
identidade”,® tornando-se, em alguns de seus modelos histéricos, uma justificacdo da
situacdo estabelecida, levando a um comodismo, como ele e Horkheimer exemplificaram na
Dialética do Esclarecimento ao tratar da troca do paradigma da religi&o pelo mito da razéo.*
Desse modo, para Adorno, a dialética tem sentido em sua Filosofia enquanto “negagdo
determinada” da situacdo vigente, da totalidade estabelecida, ndo pela “irrazdo”, ou pela
loucura,** mas pela atencdo com o que foi difamada como irracionalidade, e no que somente o
louco é capaz de expor. N&o se trata de uma apologia a loucura, mas a constatacdo de que as
vezes 0 louco consegue ser mais veraz do que aqueles que se deixaram levar pelos conceitos
vigentes como certos, ou, em outros termos, daqueles que se acomodam vivendo apenas na
moralidade e que acreditam na positividade da dialética como solucdo para todos os
problemas do mundo humano.

No aforismo intitulado Quéo doente parece tudo o que nasce (8 45), Adorno aproxima
os leitores do que também fizera na Dialética Negativa, tanto na Introducdo como no capitulo
sobre 0s conceitos e categorias, quando ele caracterizou a dialética como um procedimento
para uma Filosofia que necessita compreender o homem e seu mundo, e ndo fixa-los em
categorias previamente estabelecidas. Uma dialética afirmativa implicaria, para Adorno, em

aceitar a “coisificacdo” e a confirma¢do de uma realidade entendida como natural e, por isso,

0 A “compulsio a identidade” ¢ caracterizada por Adorno, na Dialética Negativa, enquanto rejeicdo ao conceito
na compulsdo ao sistema, estando enraizada na prépria elaboracdo da Escola de Frankfurt e na Teoria Critica da
Sociedade. Em outros termos, é a rejeicdo do carater predominantemente positivo da Tradicdo dialética.
Entretanto, é na Dialética Negativa que, segundo Paul-Laurent Assoun (1991, p. 26), “em Adorno o ajuste de
contas com a teoria da Identidade. Ai estd efetivamente um pensamento radical da ndo identidade do ponto de
vista da teoria do conhecimento o fato de que o sujeito e objeto, seja qual for a sua mediagdo, coincidem.”

* Para Adorno (2009, p. 26): “a ratio que em sintonia com o interesse burgués tinha destruido a ordem feudal e a
figura espiritual de sua reflexdo, a ontologia escolastica, sentiu medo do caos ao ver diante dos destrocos, sua
propria obra.”

*2 Neste sentido, a loucura é a “ndo verdade dos sistemas” (ADORNO, 2009, p. 26), ou seja, ela expde os “furos”
do aparentemente coeso sistema. Também Foucault (1926-1984) em Vigiar e Punir (1987), dentre outras obras,
trata desse tema.
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necessaria. A “dialética do senhor e do escravo”,*® por exemplo, ndo nega a escravido pelo

que significa para a dignidade da pessoa humana e a regressao do mundo humano a barbérie,
pois se trata de uma luta para inserir-se em uma situacdo que tem a exclusdo como
fundamento. Assim, como comenta Schio (2008b, p. 65), o senhor ndo € livre, pois, para sua
satisfacdo necessita do escravo, e este, tem sua liberdade na dependéncia do reconhecimento
do seu senhor. Na totalidade estabelecida, até mesmo a critica, a oposi¢do simbolizada pelo
escravo, pode tornar-se seu reforco, ou seja, a satisfagdo do senhor. Neste sentido, Adorno
aponta para uma dialética que resguarda pequenas fracGes, sentidos e palavras insignificantes
para a racionalidade dominante, mas imprescindiveis para um humano pleno. Ou seja, permite
a existéncia de opinibes diversas, de desejos, de ilusbes, enfim, das infinitas possibilidades
gue caracterizam o0s seres humanos, mesmo que eles sejam componentes de uma sociedade de
massas. Para Adorno (1970a, § 45, p. 63):

A incumbéncia da dialética € preservar as opinides sadias, guardas tardias da
inalterabilidade do curso do mundo, iludi-las e decifra-las nas suas proportions o
reflexo fiel e reduzido das despropor¢des que desmedidamente se avolumaram. A
razdo dialética, frente a razdo dominante, é irrazdo: sé quando a ultrapassa e supera
se torna racional.

Esta passagem interliga os dois momentos do pensamento adorniano referente a
original e polémica querela referente ao “o que ¢ a dialética”, ¢ mais, de sua implicag¢do para a
Filosofia frente a0 mundo que se torna, no atual estagio da civilizacdo, administrado.** Assim,
esta “se esfor¢a por colocar no lugar do principio de unidade ¢ do dominio totalitario do
conceito supraordenado a ideia daquilo que estaria fora do encanto de tal unidade”, explica ele
(ADORNO, 2009, p. 8). Trata-se, ndo obstante, do sujeito,* daquele que é o conteido, mas
que a dialética idealista®® recusa a compreender, limitando-se a interpreta-lo por meio da
metodologia das ciéncias naturais.

Para Adorno, o conceito € um momento da realidade. Na Filosofia, a sistematizacéo é
necessaria, porém, ¢ preciso lembrar que hd um “em aberto”, o qual deve ser valorizado
porgue ele € o ndo determinavel que resguarda mais do humano do que o determinado. Ou

seja, ele preserva a pluralidade e as possibilidades do humano. Este autor insiste que na

8 Adorno, nesse momento, alude & questdo exposta na Fenomenologia do Espirito de Hegel (item IV, letra A, §§
178-196, denominada de “Independéncia ¢ dependéncia da consciéncia de si: dominagdo e escraviddo”), mais
conhecida como a “dialética do senhor e do escravo.”

* Para Adorno (2009, p. 14), uma “dialética que enfraquece a experiéncia contribui com este mundo
administrado.”

* Segundo o autor (ADORNO, 2009, p. 15), tanto em Kant como em Hegel “o primado do sujeito foi condenado
pela historia.”

* Segundo Adorno (2009, p. 23), “a verdade que a dialética idealista impele para além de todo e qualquer
elemento particular como algo falso em sua unilateralidade, seria a verdade do todo; se ela ndo fosse
previamente pensada, os passos dialéticos perderiam sua motivagédo e dire¢o.”
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dialética o conceito enquanto tendéncia a sistematizacdo € um momento como outros, e por
isso, “alterar a dire¢cdo da conceitualidade, volta-la para o ndo-idéntico, € a charneira da
dialética negativa.” (ADORNO, 2009, p. 19) Nesse viés, o projeto dialético negativo de
Adorno ¢ a tentativa de uma “Filosofia transformada”, com seu conteudo na multiplicidade.
Assim, a Filosofia parte de uma desconfianga perante o aparecimento “de um todo”, do
mundo tornado uma totalidade abstrata, e isso a partir da resisténcia*’ como profundidade
para atravessar as barreiras que o0 aparente erige para si.

A dialética de “negagdo determinada” de Adorno provoca “Vertigens”,48 ou seja,
incomoda a opinido dominante: ela significa a recusa de escolher entre opgOes ao reforgo da
realidade estabelecida, ndo se detendo, assim, ao pensar administrado. Entretanto, esta
metodologia negativa de Adorno nao significa uma analise de sistemas gerais, mas de
“modelos”. Em outros termos, de um aprofundar-se no particular, no contingente, para nele
perceber suas contradi¢des, ¢ da mesma forma, trazer a consciéncia o “porqué” de sua
exclusdo. Isso € possivel, pois, “mesmo na rentncia a propria liberdade ndo se tem
consciéncia tranquila: ao mesmo tempo em que sentem prazer, no fundo as pessoas percebem-
se traidoras de uma possibilidade melhor, e simultaneamente percebem-se traidas pela
situagdo vigente.” (ADORNO, 1983, p. 102) E a partir do que esta “fora do sistema” que esta
Filosofia pode colocar-se como critica a ele, causando perturbagdes, ou seja, conferindo
importancia a esta percep¢do da experiéncia de que se contradiz e que € incoerente quando se
eliminam as possibilidades do novo. A “vertigem que isso provoca ¢ um indicio de verdade;
0 choque do aberto, a negatividade com a qual se manifesta necessariamente no que € previsto
e sempre igual, ndo verdade apenas para 0 ndo-verdadeiro.” (ADORNO, 2009, p. 36)

A aposta no particular, no primado do sujeito &, entretanto, uma rejeicdo ao
relativismo®® ¢ também ao absolutismo, e esta critica ¢ o “paradigma de uma ‘negacio
determinada’”. (ADORNO, 2009, p. 40) A partir do ndo-idéntico, a dialética adorniana aponta
para um conhecimento que quer o contelido, e assim, almeja pela utopia, ou seja, a

“consciéncia da possibilidade se atém ao concreto como a algo ndo desfigurado.” (ldem,

" Adorno (2009, p. 17) afirma que recusar o idealismo nio significa recusar a especulagdo, e prossegue, “o
momento especulativo reside na resisténcia.”

*® H4 uma obra de Douglas Garcia Alves Janior intitulada Dialética da Vertigem (2005) na qual seu autor
delineia a partir desta concepcao adorniana, a compreensdo e a contribuicao dele para a Filosofia Moral.

* Ppara Adorno o relativismo é um correlato ao absolutismo; o relativismo é uma “figura limitada da
consciéncia”, ou ainda, “um materialismo vulgar”. (ADORNO, 2009, p. 38)

%0 A utopia, no horizonte da elaboragdo adorniana, tem um carater de possibilidade que néo foi efetivada no
curso da historia devido a opg¢fes ou omissdes humanas, ndo por ser impossivel, algo sem lugar. Adorno opde-se
ao que ele nomeia de “condenagdo da utopia pelo tribunal da sociedade estabelecida”, e nesse sentido, para ele o
fim da utopia seria sua realizagdo, uma possibilidade histérica ndo efetivada.
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2009, p. 59) A dialética negativa é uma “Filosofia de modelos”, isto é, ela é, para Adorno,
uma espécie de “analise de modelos’, nos quais € possivel compreender o isolamento e a
separacao do individuo, sua coisificagdo, “como produto do geral” (ADORNO, 1970a, § 45,
p. 63), na qual o dever do dialético é o de “levar esta verdade do louco a consciéncia da sua
propria razdo.” Continua ele (Idem, 19703, p. 64) que “se reconheceu como doente o universal
dominante e as suas proposigdes [...] entdo aquilo que conforme a medida da ordem surge
como doente, desviado, parandide, e até deslocado, converte-se no tinico germe de cura.”

A veracidade ou a falsidade da dialética est, segundo Adorno, em sua intencdo no
curso da Histéria. Assim, ele aponta para a intencdo de sua filosofia como uma critica
determinada da “ndo emancipagdo humana”, da experiéncia de sua ndo- liberdade. Enquanto
critica a realidade estabelecida, esta nogcdo adorniana esta correlacionada a sua concepcao
filosofica e socioldgica “qualitativa” da sociedade. Ao contrario do que se pode observar no
atual estagio de desenvolvimento tecnoldgico, esta ndo seria uma “totalidade totalizante”, mas
a propria relagdo entre os homens, pois, “o processo social ndo ¢ uma totalidade pré-
ordenada.” (ADORNO, 2009, p. 38) Na Teoria Critica, o desenvolvimento da perspectiva
dialética negativa de Adorno tem como panorama sua concepc¢do de sociedade como relacéo,
0 que permite, como modelo de pensamento, trazer para a concretude historica sua
metodologia de andlise. A partir desta, é possivel delinear, no percurso das condi¢des
existentes, as possibilidades de uma organizacdo mais qualitativa para o desenvolvimento do

humano e de sua liberdade na vida politica.

1.4 A sociedade como nexo funcional

Adorno compreende a sociedade dialeticamente. Na obra Introducdo a Sociologia
(2008a),”* que é uma publicagdo péstuma das transcricdes do Gltimo curso ministrado por
Adorno na Universidade de Frankfurt, em 1968, o professor/autor aborda minuciosamente sua
compreenséo sobre o conceito de sociedade® a partir da Teoria Critica. No total foram
dezessete aulas introdutdrias a Sociologia, examinando a concepcao de socidlogos; refletindo
sobre os fenbmenos sociais; rebatendo criticas e respondendo aos questionamentos, entre

outros, por meio de uma concepc¢ao dialética da Historia. Em pelo menos duas destas aulas,

*! Segundo Gédde (In. ADORNO, 2007, p. 347), “a Introducdo & Sociologia é o Gltimo curso oferecido por
Adorno e o Unico cujas gravacgdes em fita foram conservadas por completo.”

%2 Para Adorno (2007, p. 113), “o conceito de sociedade nio ¢ um dado tangivel, mas apreensivel apenas como
uma categoria de relagdo.”
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ele insistiu que € necessario ter presente o significado de “sociedade”, caracterizando, a partir
disso, a nocdo de que existem “diferentes tipos de sociedade, inclusive coexistentes”, ndo
podendo ela ser definida em um Unico conceito. Adorno refere-se ao sentido de sociedade
enfatizado deste o seculo XI1X, ndo se detendo em explicitar pormenores sobre as sociedades
primitivas, tais como as hordas, as sociedades dos cagadores e a sociedade dos coletores. Nas
referidas aulas - quarta aula — 02/05/1968 e quinta aula — 07/05/1968 - ele expos o0 que
considerava ser uma questao essencial para a sociologia e que, por vezes, passa despercebida:
o préprio conceito de sociedade. Para ele, a sociedade em sentido enfatico® implica em
socializagéo, ou seja, difere das sociedades anteriores pela interacdo entre os particulares entre
si e com o todo. Adorno (2008a, p. 102), entdo, afirma que “ha entre os homens um nexo
funcional”, um enredamento, sendo a sociedade “mediada e medidora entre os homens

isolados e nao aglomerados” (Idem, 2008a, p. 119),

ou seja, que ha entre 0os homens um nexo funcional, que naturalmente varia bastante
conforme os diferentes niveis historicos, que de certo modo ndo deixa ninguém de
fora, em que todos os integrantes da sociedade se encontram enredados e que
assume em relacdo a eles certo tipo de independéncia. (Ib., 2008, p. 102)

Para ele, este enredamento ¢ essencialmente determinado pela troca; assim, “o que
realmente torna uma sociedade em algo social, [...] € a relacdo de troca, que unifica
virtualmente todos os homens participantes desse conceito de sociedade.” (Ib., 2008a, p. 106)
Neste ponto, o autor aponta como algo fundamental e constitutivo da sociedade em sentido
enfético,”* e que no desenvolvimento da sociedade industrial foi abstraido do tempo e do
espaco - alienando™ - de forma a poder excluir esta virtualidade entre os homens. Ao referir
a troca como determinagdo™ da sociedade para além do nexo funcional dentre os homens,
Adorno afirma a existéncia de uma dupla possibilidade, ou seja, a da realizacdo da sociedade
enquanto relacdo compreendida dialeticamente,® ou um desvio pela irracionalidade interna a
ela propria, no percurso de abstracdo da troca durante o desenvolvimento, podendo significar
a propria destruicdo da sociedade. Por exemplo, se a sociedade ndo pode ser pensada como

“aglomerado de todas as pessoas que vivem na mesma época, num mesmo periodo”

> Segundo ele (ADORNO, 2007, p. 103), o que “denominamos sociedade em sentido enfatico representa
determinado tipo de enredamento, que em certo sentido ndo deixa nada de fora.”

> 0 sentido enfatico seria enquanto socializacdo, diferenciando-a do significado antigo de sociedade.

> Segundo Valls (2002, p. 133), “ndo temos duvida nenhuma de que a alienagdo produzida pelo capitalismo é
uma espécie de desumanizagdo, na qual os homens e seus produtos se coisificam.”

% OQliveira (2011, p. 394) comenta que “na medida em que invoca o principio de troca como o problema
fundamental da ideologia [...] a dialética negativa se insere na tradi¢do da Critica da Economia Politica marxista,
e aponta para um aspecto do funcionamento concreto da conhecida determinagdo em Ultima instancia pelo
econémico.”

5 A compreenséo dialética situa o conceito de sociedade para além de algo dado no plano dos sentidos, tangivel
de modo imediato, ou como um dado de segundo grau. (ADORNO, 2007, p. 118)
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(ADORNO, 2008, p. 110), entdo como compreender a rede de entrelagamento no contexto
brasileiro, neste inicio do seculo XXI, frente a coexisténcia de grupos de poder, de fac¢des
paralelas, de gangues e quadrilhas, enfim, de associacbes ndo em sentido enfatico de
sociedade, mas em detrimento da exigéncia de socializa¢éo?

Na reflex&o sobre o que ele considera ser essencial — “as leis objetivas do movimento
da sociedade referentes as decisdes acerca do destino dos homens, que constituem sua sina”
(ADORNO, 2008, p. 87) — evidencia-se sua perspectiva historica de sociedade, e a
possibilidade desta associacdo ser diferente, ou seja, ndo coercitiva. Em consequéncia, a
emancipacao da sociedade seria sua propria realizacdo. Entretanto, a sociedade como hoje se
apresenta superou o afastamento entre os individuos e entre 0s grupos: superou, ndo pela
solidariedade, mas pela supremacia de vontades individuais impostas como gerais. Assim, ao

passo que elimina o isolamento dos sujeitos particulares — pela industria cultural®®

— a propria
sociedade “enquanto rede de relagdes tecidas entre os homens” se encontra em explosdo
interna. A proximidade gerada em um estadio de futebol, na violéncia excessiva no transito, o
ndo convivio com vizinhos de condominio, a irresponsabilidade com o cuidado e a educacéo
das criancas, enfim, sdo muitos os exemplos do sobrepujo do individual sobre os demais
como se fosse uma vontade geral. A realidade de dominacdo, por exemplo, € uma contradicdo
fundamental. E isso ndo ocorre porque o que € ou ndo é uma sociedade seja indefinivel, mas
porque o dominio de um sobre o outro interrompe a reciprocidade e, assim, o nexo funcional
que esta além do aglomerado de homens.

A “sociedade de massas” ¢ o proprio “designificado” do termo enfatico de sociedade:
a burguesia produziu seu idedrio social, a0 mesmo tempo em que iniciou o aplainamento do
distanciamento e das particularidades subjetivas por uma incessante “luta por subsisténcia”,
maior do que aquela existente desde as cavernas, elaborou um enredamento dos homens na
I6gica do consumo, com a incessante busca por saciar necessidades produzidas (nao reais,
inauténticas). Este novo embate pela subsisténcia € uma socializacdo repressiva e coercitiva

do humano. Atualmente, aquele que quer sobreviver tem que se adaptar ao sistema, pois do

*% O termo Kulturindustrie — literalmente traduzido como “industria cultural” — foi cunhado por Adorno e
Horkheimer, e empregado primeiramente em um capitulo da obra Dialética do Esclarecimento. Esta expressdo
adquire maior significado na critica de Adorno a arte transformada em mercadoria na sociedade de consumo, €
por meio dela, & introjecdo social de novas necessidades ao homem em detrimento de suas necessidades
fundamentais. Dessa forma, a “inddstria cultural reflete a irracionalidade objetiva da sociedade capitalista tardia,
como racionalidade da manipulagdo das massas.” (LEO MAAR, In: ADORNO, 2006, p. 11) Segundo Thomson
(2010, p. 95), “Adorno esta interessado na cultura como um todo. A ideia de industria é acrescentada para
qualificar o termo cultura e indicar que essa situagdo ndo ¢ natural, inevitavel e espontanea”, assim o termo “é
uma tentativa de encontrar um vocabulério com o qual possam superar as duas posi¢des entrelagadas a que eles
se opdem: o desdém burgués pela cultura popular que deixa de tornar-se arte, e a polémica rejei¢do da arte como
simplesmente falsa.” (Idem, 2010, p. 95)
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contrério ficara marginalizado, caracterizado como fracassado. Por exemplo, ndo bastam
roupas e calcados para estar presente na escola, na igreja, enfim, para expor-se em publico,
pois o sistema impde marcas, detalhes, tornando as criancas e jovens, em especial, vitrines do
que ¢ preciso ter para “ser” feliz, mas como tudo isso ¢ caro, o ardor pela posse, seja de
dinheiro, bens, capitais, torna-se imperioso.

Entretanto, a sociedade histérica é mais plural do que desejaram 0s seus
administradores e detentores da maquinaria de controle social, e nesta diversidade subjugada
reside a possibilidade de uma realidade mais qualitativa no sentido enfatico. Para Adorno a
antitese - 0 ndo-idéntico — é o “antidoto” para a positivagdo da sociedade como uma instancia
independente dos homens, ou seja, como algo em “segundo grau”. Esta no¢do de que a
sociedade € uma instancia a parte da relagdo entre sujeitos pertence “ao mundo amarrado
objetivamente em suas bordas e transformado em uma totalidade que ndo deixa a consciéncia
livre”, afirma Adorno (2009, p. 23), pois, ela estd baseada na oposicao — inexistente para ele =
entre o particular e o universal, ou seja, limita a experiéncia e a reflexdo, o pensamento que a
transcende enquanto resisténcia. Assim, a “dialética negativa desdobra a diferenca entre o
particular e o universal, que é ditada pelo universal.” (ADORNO, 2009, p. 14)

A sociedade burguesa que substitui a ordem feudal, a ontologia escoléstica, etc., na
promessa> de realizacdo da liberdade pela razdo, ao perceber-se fracassada e imersa
novamente no mito,*® precisou aderir & meta compensatéria®® de todos os sistemas,
“neutralizando rapidamente todo passo em direcdo a emancipagdo por meio do fortalecimento
da ordem.” (ADORNO, 2009, p. 26) Neste sentido, toda a autonomia ¢ atribuida a esta
“totalidade”, e a ela ¢ submetida a propria Humanidade. Em outros termos, a promessa de
realizacdo da emancipacao ¢ substituida pelo “prazer” de pertencer a sociedade, atrofiando as
possibilidades de fazer o diferente pela permissdo de ir e vir, de ter opinido sobre crencas
politicas e religiosas, enfim, o “pertencer” tornou-se uma seguranga compensatoria.

A ratio burguesa, “para se impor como sistema eliminou virtualmente todas as
determinagdes qualitativas”, submetendo-as ao seu axioma da identidade, sendo o “sistema
algo posicionado que se apresenta como algo em si.” (ADORNO, 2009, p. 27) Dessa forma, a

critica de Adorno ao sistema tem como base a analise da sociedade, na qual ele constata o

> Para Adorno e Horkheimer (2006, p.115), “a industria cultural ndo cessa de lograr seus consumidores quanto
aquilo que esta continuamente as lhes prometer.” Um exemplo bem simples pode ser exposto: na propaganda de
calgcados femininos é acoplado a exposi¢ao do produto um lindo homem, como se a compra do referido levasse
necessariamente a posse tambhém do exemplar humano.

% Esta é uma tese importante de Adorno, e que esta presente na obra Dialética do Esclarecimento (2006), escrita
conjuntamente com Horkheimer. Para Adorno, o novo mito é qualitativamente inferior ao anterior.

%1 Para Adorno (2009, p. 26), “em termos historico-filoséficos, os sistemas tinham uma meta compensatéria”.
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movimento de “compulsdo a identidade”, que significa, em outras palavras, uma tendéncia ao
estabelecimento da sociedade enquanto algo “em si”, ou seja, de um sistema fechado frente a
multiplicidade e a dinamicidade da vida humana no mundo.

Nesse vies, a pergunta que mais desponta, na reflexdo sobre a emancipacdo humana,
refere-se a possibilidade ou & impossibilidade de superacdo da dicotomia entre o particular e o
universal, a qual se torna o emblema da sociedade administrada. Entretanto, para Adorno, néo
existe esta dicotomia, pois inexiste um “universal em si mesmo” que nao resulte da relagdo
entre particulares, entre individuos.®? O universal em “si mesmo” é uma falacia: a totalidade
social é justamente a conjuncdo de particulares, a conciliacdo de subjetividades, enfim, ela é
uma relacdo de compartilhamento comum de um tempo e de um espaco, da Histdria como
resultado da elaboracdo a partir de escolhas e de omissdes. Se ha oposicao entre o particular e
0 universal, entre o sujeito e a sociedade, entdo possivelmente o universal = a sociedade -
tenha se afastado, por motivos diversos, da sua esséncia relacional. Por exemplo, quando um
interesse particular afirma-se como universal por meio da for¢a ou da coercdo, entdo o dito
geral mascara e justifica a dominacdo de uns sobre os outros. Neste caso, a 0posi¢ao entre o
particular e o universal ocorre, segundo Adorno, na critica e na supressdo do universal como
possibilidade de restabelecimento da sociedade relacional.

Hodiernamente tem-se realizado o contrario, como por exemplo, 0 processo de
individuacdo® nos termos de igualagdo que aplaina as subjetividades e evita o conflito. Nesse
viés, “se o individuo liquidado aceita realmente e com paixdo a exterioridade consumada das
convengBes como critério, deve-se dizer que a época aurea do gosto [**] irrompeu num
momento em que nao hd mais gosto algum”, explica ele (ADORNO, 1991, p. 88). Em outros
termos, para este autor (ADORNO, 2008, p. 117), “em conformidade com essa ideologia,
ninguém deve realmente acreditar em si mesmo e em suas qualidades intrinsecas, mas, ao
contrario, necessita colocar-se a prova junto com todos os demais por meio do funcionamento

em meio as condicOes ja dadas.”

62 A critica & nogdo de “individuo”, na exposi¢do de Adorno, ¢ importante; o individuo é um produto da
sociedade de massas, uma espécie de sujeito alienado de sua singularidade. Para Adorno e Horkheimer (2006,
p.128), “o individuo, sobre o qual a sociedade se apoiava, trazia em si mesmo sua méacula; em sua aparente
liberdade, ele era o produto de sua aparelhagem econdmica e social.”

% Como comenta Moraes, a relacdo concebida entre individuacdo e socializacdo por Adorno aponta para a
anulacdo do individuo, o que ndo significa sua elimina¢do, mas sua morte como consequéncia da objetivacdo
total da subjetividade, ou seja, a morte € a “permanéncia perversa de um modelo historicamente condenado.”
(MORAES, 2006, p.132)

® 0 gosto, para Adorno, é uma faculdade de discernimento subjetivo, mas também de comunicabilidade e
universalidade do juizo, como afirmou Kant, por exemplo, na Critica da faculdade do juizo. Segundo Schio
(2008a, p. 149) “a partir do juizo de gosto puro, a comunicabilidade e a universalidade do juizo sdo possiveis,
ndo se relaciona ao objeto, mas a capacidade do sujeito, condi¢do para que Kant, e também Arendt [como
também Adorno], possa apelas a humanidade do ser judicante”.
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A sociedade ¢é relacional: isso significa que ela ndo é uma coletividade homogénea,
mas a relacdo entre pessoas plurais. Esta nogdo adorniana de sociedade como relacdo esté de
acordo com aquela afirmativa primeira de Marcuse em Eros e Civilizacdo, de que é possivel
uma civilizacdo néo repressiva. Nesta acepcdo de Marcuse, como também na obra de Adorno,
a suspeita de Freud sobre um “mal-estar na civilizagdo” ¢ imprescindivel para o
desenvolvimento filoséfico da critica & raz&o transformada em logos de dominac&o.®® Freud®®
refletiu sobre aquilo que fundamenta a escolha dos homens pela vida em sociedade, e se esta
escolha é compensada ou ndo para além dos sacrificios necessarios para a sua realizagéo.
Assim, a critica a sociedade de massa - ao atual estdgio da Civilizacdo Ocidental - pode ser
compreendida ndo como uma aposta no individualismo, pois, ao contrario, trata-se da defesa
do mundo como espaco de convivéncia e de desenvolvimento do humano, uma concepcéo da

sociedade como relagdo, bem como esclarece Freud (1974, p. 75):

Quando, com toda justica, consideramos falho o presente estado de nossa
civilizagdo, por atender de forma tdo inadequada as nossas exigéncias de um plano
de vida que nos torne felizes, e por permitir a existéncia de tanto sofrimento, que
provavelmente poderia ser evitado; quando, com critica impiedosa, tentamos por a
mostra as raizes de sua imperfeicdo, estamos indubitavelmente exercendo um direito
justo, e ndo nos mostrando inimigos da civilizacéo.

A critica de Adorno tem presente, em sua concepc¢do dialética de sociedade, 0
movimento existente na coexisténcia de uma pluralidade histérica, mesmo em uma realidade
aparentemente administrada. Para Adorno, a Historia e suas “vertigens” explicitam a tentativa
de unidimensionar o mundo humano, a qual tem sido uma tendéncia em diversas esferas da
hodierna sociedade, como por exemplo, no “império da midia” sobre as diferentes tradi¢fes e
costumes. Entretanto, trata-se de uma compulséo que nédo atingiu e que nem podera atingir sua
idealizacdo, pois ndo ha como prever o que os novos seres®’ fardo no mundo; assim, a
dominacdo encontra no novo, no recém-chegado ao mundo, uma limitacao.

Na continuidade da suspeita freudiana, a rejeicao da sociedade como uma “totalidade”

ndo significa uma posicdo de inimizade com a civilizacdo, ou ainda, um recurso a ética

% Para Adorno e Horkheimer (2006, p.100), “a racionalidade técnica hoje é a racionalidade da prépria
dominagdo. Ela ¢ o carater compulsdrio da sociedade alienada de si mesma.”

% provavelmente a interpretagdo filosofica de Marcuse sobre a suspeita de Freud esteja mais de acordo com a
perspectiva de Adorno do que propriamente o Freud de O mal estar da civilizacdo (1974). Nas palavras de
Adorno (1970a, § 37, p. 51): “como ulterior inimigo da hipocrisia, situa-se ele ambiguamente entre a vontade de
uma manifesta emancipacdo do oprimido e a apologia da opressdo descarada.” O préprio Marcuse afirma, em
Eros e Civilizagdo, que o revisionismo freudiano optou por ndo conferir o devido valor a esta suspeita, pois, para
a clinica, esta critica do geral tornava-se desvantajosa, sendo-lhe mais préatica a adaptacdo dos individuos a
realidade estabelecida. Segundo Marcuse (1999, p. 205), “a Psicanalise era uma teoria critica. mais tarde, quando
a Europa central e oriental se encontrava em convulsdo revoluciondria, tornou-se claro até que ponto a
Psicanalise ainda estava vinculada a sociedade cujos segredos revelou”.

%7 Esta concepcdo assemelha-se & esperanca que Marcuse deposita nos jovens e também as acepcdes sobre a
natalidade, de Arendt.
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individual como se fosse possivel estar, de alguma maneira, fora do mundo. Nesse sentido,
compreender a sociedade como relagéo significa que, segundo Adorno (2008, p. 119),

portanto, ndo ha individuos no sentido social do termo, ou seja, homens aptos a
possibilidade de existir e existentes como pessoas, dotados de exigéncias préprias e,
sobretudo, atuantes no trabalho, a ndo ser com referéncia a sociedade em que vivem
e que formam os individuos em seu amago. Por outro lado, também nao ha
sociedade sem que seu préprio conceito seja mediado pelos individuos, pois o
processo pelo qual ela se preserva é, afinal, o processo da vida, o processo de
trabalho, o processo de producdo e reprodugdo que se conserva mediante o0s
individuos isolados, socializados na sociedade.

Adorno insiste na perspectiva presente em sua afirmacdo anterior, isto €, na Minima
Moralia (1970a, § 18, p. 29), de que “ndo ha nenhuma vida reta na falsa”, ou seja, de que na
sociedade em cuja moral e politica estdo destorcidas, ndo ha a possibilidade de uma vida
correta (satisfatoria, segundo os padrées do humano). Assim, “o sacrificio que a sociedade
exige é tdo universal que, de fato, s6 se manifesta na sociedade como um todo, e ndo no
individuo.” (ADORNO, 1970a, § 36, p. 50) Isso significa que o individuo estad imerso
propriamente neste sacrificio, embora em sua pseudoindividualidade ele possa, até mesmo,
conceber-se como para além, ou ainda, como uma excec¢do. Entretanto, quando Adorno afirma
que ‘“se manifesta na sociedade como um todo” ndo significa a defesa da existéncia desta
“totalidade totalizante”, mas da perspectiva da sociedade como relagdo. Neste sentido, sera
quando os homens se colocarem no contato com 0s outros, na interagdo e ou
responsabilizacdo necessarias para a vida no mundo, que suas qualidades e deformidades
evidenciar-se-d0. Assim, seu afastamento ndo pode ser ignorado, pois, contradiz a condicdo
de sua pluralidade.

Adorno assinala criticamente para o fendmeno de “compulsdo a identidade”,”® o que
para a Filosofia significa tratar a “verdade” como “um em si”, fechando-se teoricamente
frente ao ndo contido no conceito, uma rejeicdo ao humano e a multiplicidade que envolve
suas relagdes no mundo. Esta é uma postura de acomodacdo no conceito, de recusa da dificil
tarefa de abrir-se para o “ndo-determinado”, para o que esta além das prévias sistematizagoes.
Este fendbmeno tem ampla abrangéncia, além de consequéncias: para a Sociologia, ou mesmo
para a Filosofia, em sua tentativa de compreender a dindmica social, este movimento significa

apreendé-la de forma a aceitar como unica a verdade de uma nogdo de “identidade total”, ou

%8 O Nazismo representa o ponto nevralgico desta “compulsio a identidade”, pois, para a existéncia de um grupo
superior foi necesséario ao Regime totalitario a eliminagdo dos discordantes ou dos diferentes, sejam eles judeus,
ciganos, deficientes fisicos ou mentais, adversarios partidarios, enfim, a prépria pluralidade humana. Entretanto,
mais do que um regime especifico, o Totalitarismo é um movimento e uma tendéncia interna a compreenséo do
mundo enquanto espaco para a busca pela subsisténcia, para o dominio dos homens sobre a natureza e também
sobre os outros homens. Assim, ele esta presente na justificacdo da sociedade como uma instancia contraria aos
interesses individuais, e ainda, na fundamentacdo de uma realidade divergente a emancipagdo necessaria para o
pleno desenvolvimento das possibilidades humanas.
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seja, tornar a fragdo particular em um principio geral determinante. Esta “identidade total” é
um aplainamento do humano, das suas relacdes, de suas condi¢Ges e possibilidades; é
conceder a supremacia do quantitativo sobre o qualitativo, limitando a capacidade humana de
fazer experiéncias formativas para o exercicio de sua liberdade politica.

Adorno, ainda no curso Introdugdo a Sociologia, expde o0 que ele nomeia de
“problema sociologico” no trato “abstrato da sociedade” como se ela ndo fosse justamente
formada pela relacdo entre pessoas. Assim, quando a sociedade ndo é tratada como uma
relacdo dialética entre pessoas, segundo Adorno, corre-se 0 risco de cair no erro de
“hipostasiar a sociedade como uma realidade de segundo grau.” (ADORNO, 2008a, p. 118)
Neste sentido, a “compulsdo a identidade” torna a sociedade uma substancia propria a partir
da simples conjuncdo de individuos, ndo os considerando sujeitos histéricos. Em outros
termos, a producdo técnica da sociedade de massa € acompanhada pela manipulacdo dos seres
humanos para a sua adequacdo a esta abstracdo e, sendo assim, a coesdo social é uma
identificacdo introjetada. E importante ressaltar que, na sociedade de massas, nada se
distingue e nem contribui significativamente para a superacdo da realidade estabelecida.
Dessa forma, ndo se deve contrapor o interesse externo ao internamente presumido, pois, 0
homem desta sociedade massificada é o individuo apéatico e indiferente, é aquele que
tacitamente assume a defesa desta “identidade total” e, além disso, protege a sua propria vida
bioldgica na luta incessante pela subsisténcia.

Ha uma falacia dicotdmica sobressalente as indagacfes sobre a emancipacdo e a
sociedade. Em outras palavras, existe uma oposicdo entre os interesses individuais e 0s
interesses da sociedade. Adorno procura superar esta dicotomia apontando para uma
dimensdo dialética que implica em compreender a sociedade como um significado para além
dos individuos. Assim, a sociedade “ndo ¢ nem a mera soma ou aglomeragdo, ou outro nome
que preferirem, entre individuos, nem é algo absolutamente independente frente aos
individuos, mas sempre contém em si, simultaneamente, ambos os momentos.” (ADORNO,

2008a, p. 119) Sobre isso, continua ele (Idem, 2008a, p. 127-128) que

a totalidade em que vivemos, e que podemos sentir a cada passo e em cada uma de
nossas agdes sociais, nao é condicionada por uma comunh&o imediata que abrange a
todos, mas é condicionada justamente pelo fato de sermos essencialmente separados
uns dos outros tal como ocorre na relagdo abstrata de troca. N&o s6 é uma unidade
do que é separado, mas uma unidade que propriamente sO se realiza, que
propriamente s se constitui, através do mecanismo de separa¢do, da abstracéo.

A partir dessa passagem, pode-se compreender a sociedade ndo como uma

organicidade, mas como um sistema, “um conceito de certa ordem dispositiva, uma ordem



39

imposta de certo modo abstratamente.” (Ibidem, 2008a, p. 127-128) Assim, na dialética da
sociedade h& o pluralismo humano. Entretanto, nesta consideracdo de Adorno ja esta impressa
a sua critica a sociedade estabelecida, ou seja, a “totalidade totalizante”, em que o plural é
apenas ideoldgico uma vez que “a coexisténcia das forcas ¢ efetivamente capturada e
determinada em sua esséncia pelo sistema social em que vivemos e tudo domina”, afirma ele
(Ib., 20083, p. 130). E mais, a sociedade vigente ndo é configurada a partir da solidariedade,
mas dos interesses antagénicos dos homens. Além disso, na busca incessante pela realizacéo
destes interesses hd o prejuizo do todo, significando uma tendéncia de irracionalidade na
racionalidade da sociedade que constantemente ameaca fragmenté-la. Para Adorno (lb.,
2008a, p. 307),

Irracional significa aqui que, se considerarmos que o objetivo da sociedade como
um todo é a preservacdo e a emancipagdo dos homens que a compdem, entdo a
organizagdo vigente que caracteriza a sociedade tem sua finalidade em conflito com
sua propria raison d’étre, sua propria ratio ou razdo de ser.

Neste sentido, a “sociedade de massa”, na era tecnoldgica criticada por Adorno, ¢ uma
contradicdo interna, ndo quanto aos interesses individuais evidentemente diversos dos sujeitos
que a compdem, mas no antagonismo entre meios e fins, ou seja, da razdo de ser da sociedade
como a efetivacdo da emancipacdo humana. A realidade estabelecida, o atual estadgio da
civilizacdo, ou ainda, a relagdo que hodiernamente denomina-se sociedade, € um todo
composto da alienacdo de suas partes. Em outras palavras: € uma instituicdo que aglomera
individuos a partir de sua alienacéo,® tanto dos seres humanos entre si, quanto deles com o
préprio mundo, em um processo de individuacdo que significa aplainamento, manipulacdo de
suas forcas e ofuscamento das subjetividades e da prépria identidade, seja ela de aproximacéo
ou de diferenciagao, frente aos outros. A “sociedade de massa” ¢ uma administracao dos seres
humanos pelo estabelecimento de um “social”. Ela ¢, entdo, o aglutinamento de individuos
identificaveis por sua descaracterizacdo, e cujos interesses confluentes ou antagdnicos sdo
planejados para conferir continuidade a vigéncia desta sociedade e de sua justificacdo como
uma realidade imprescindivel para a realizacdo das demandas individuais, além de ser
entendida como a Unica forma possivel de vida.

Para Adorno, a sociedade na era do advento da tecnologia é concebida arbitrariamente
como uma especie de segunda natureza: a “sociedade enquanto segundo plano”, uma falsa

“unidade” de coesdo e de administragdo social, resultante do ideario burgués. Entretanto, para

% 0 termo, no original, é Entfremdung, e possui pelo menos trés significados aprendidos de Hegel, segundo
Schio (2008a, pp.156-169), a saber: alienacdo da consciéncia, alienagdo objetiva, e alienacdo na cultura. Em
Adorno esta presente tanto seu significado negativo quanto positivo, por exemplo, ¢ a alienacéo frente aos outros
gue possibilita a0 homem o distanciamento necessario para ser autentico, mas a alienacdo de si mesmo, ao
contrario, é a impossibilidade de autoreconhecimento, e assim, torna o ser humano um individuo homogéneo.
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ele, a sociedade deveria ser compreendida como plural, diversa, contraditéria e conflitante,
ndo podendo assim ser tratada como algo homogéneo, unidimensional. Assim, “se a
sociedade fosse compreendida enquanto sistema fechado, e com isso, irreconciliavel com os
sujeitos, ela se tornaria por demais penosa para 0s sujeitos, se eles ainda se mostrassem como
algo desse género.” (ADORNO, 2009, p. 29) Neste sentido, ainda segundo ele, a burguesia
ndo s6 idealizou uma concepcao de mundo administrado e produziu uma ordem social a partir
de si, como também forjou homens™ sujeitaveis a aceitacéo do sacrificio infringido pelo seu
pensar administrado. Esta “lei da perpetuacdo do igual” ¢ que retira da humanidade sua
“possibilidade de fazer experiéncias” (Idem, 2009, p. 43), uma incapacidade’ que implica na
aceitacdo do aparente como Unica opcdo, pois impede a reflexdo sobre as possibilidades
transcendentes a ordem estabelecida. A incapacidade de fazer experiéncias formativas, a
auséncia de reflexdo, enfim, o onipotente consenso seguro, ¢ a marca de uma “compulsdo a
identidade”, uma tendéncia arbitraria a “totalidade”.

Adorno (1970a, 8§ 66, p. 92) afirma que “uma sociedade emancipada néo seria,
todavia, um estado uniforme, mas a realizacdo do geral na conciliacdo das diferencas.” Para
ele, a dialética ndo é uma relacdo externa a sociedade, como entre o particular e o universal,
mas € a sua formadora. Assim, ele compreende a sociedade como a conciliagédo e o convivio
de homens diferentes empenhados no comum compromisso com o mundo, 0 que, entretanto,
ndo significa que estes homens sejam idénticos. Ao contrario, pressupde sua pluralidade, uma
perspectiva dialética de sociedade como relacdo entre plurais, por isso, constituida pela

prépria pluralidade conciliada, ou seja, pela convivéncia entre os homens.

1.5 A pluralidade do humano

Para Adorno, a sociedade historica é plural. Ele procurou superar a dicotomia entre
natureza e historia compreendendo a primeira em sua transitoriedade ndo coercitiva, mas em
sua dindmica histdrica. Esta transitoriedade situa-se na vida finita dos homens, e também na
finitude de seus modos de vida. Assim como a morte é uma certeza no horizonte humano,

também o nascimento o é; como a morte encerra um ciclo, o nascimento abre outros. Neste

" Como lembra Valls (In. TIBURI, 2009, p.36), para Adorno e Horkheimer o protétipo do individuo burgués é
Ulisses que representa a frieza “instrumental ¢ dominadora da natureza e do outro”.

"t Em Educacdo e Emancipagdo (2010), Adorno afirma em uma resposta a Becker que “o defeito mais grave
com que nos defrontamos atualmente consiste em que os homens ndo sdo mais aptos a experiéncia, mas

interpdem entre si mesmos e aquilo a ser experimentado aquela camada estereotipada a que € preciso se opor.”
(ADORNO, 2010, p. 148)
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sentido, a sociedade é um mundo plural — é a conciliacdo de diversidades de condicGes, do
novo que chega ao mundo e que se insere lentamente no pablico, uma esfera que pode realiza-
lo ou reprimi-lo. A sociedade histdrica é para Adorno (2009, p. 44) “uma plurivocidade”, isto
¢, ela contrasta com a “compulsdo a identidade” do pensamento Gnico que opde o natural ao
historico para poder naturalizar a realidade de dominagdo. Contra essa naturalizagdo, ou a
perenizardo’® da formagdo social vigente, a dialética negativa questiona a realidade
estabelecida com o intuito de libertar esta plurivocidade da sociedade histérica, o que

significa uma reconciliacdo. Nos termos de Adorno (2009, p. 14),

essa reconciliagdo libertaria 0 ndo idéntico, desprendendo-o por fim da compulséo
intelectualizada; ela abriria pela primeira vez a pluralidade do diverso sobre o qual a
dialética ndo teria mais poder algum. Reconciliagdo seria entdo a meditacdo sobre a
multiplicidade que ndo se mostraria mais como hostil, algo como um anatema para a
razdo subjetiva.

A tematica da pluralidade é premente” no delineamento da elaboracdo adorniana
sobre a sociedade e sobre a emancipacdo. Todavia, sd0 poucas as passagens em que se
encontram propriamente referéncias aos termos do plural, da pluralidade, etc. Isso néo
significa, no entanto, que eles ndo tenham um importante significado filoséfico e politico na
reflexdo de Adorno, pois eles resultam de sua metodologia de critica negativa, ou seja, de
exposicdo do problema da “ndo pluralidade”, ou ainda, do aparente ndo plural. Na critica de
Adorno a sociedade de massas, como também na sua acepg¢do sobre a histérica possibilidade
da emancipacdo humana, dentre outras, encontra-se a pluralidade como a condi¢cdo para a
acao e para o discurso. Em outros termos, uma concepcao que, ndo obstante, é semelhante a
de Arendt™ que, segundo Schio (2008a, p. 36), “acredita que os seres humanos, por meio de
sua singularidade na pluralidade, podem efetivar acGes inovadoras e mostrar como cada um
realmente €.” Neste sentido, para Arendt a pluralidade enquanto “condicdo humana” ndo pode
ser eliminada, tendo que ser relacionada sempre com a singularidade pessoal, o que constitui

o ambito publico™ de compartilhamento e de responsabilidade com o mundo em que se

2 MAAR (2002, p. 100) comenta que “a perspectiva dialética de Adorno centra-se no que se pode denominar
“determinag0es objetivas da subjetividade” responsaveis pela perenizardo da formacao social vigente.”

® Ha uma suposicao de que o significado que Adorno confere & arte sirva analogamente & sua Filosofia. Nessa
perspectiva, é importante notar que ele, na obra Teoria Estética (1970b), faz inimeras referéncias a pluralidade,
em especial, sobre a sua transformacédo. Para ele (ADORNO, 1970b, p. 216), “a unidade estética adquire a sua
dignidade mediante a propria pluralidade. Presta justica ao heterogéneo.”

™ H4 ainda uma importante proximidade entre a concepcdo de Arendt com a de Marcuse sobre a pluralidade,
pois, a tese de Eros e Civilizagdo possui 0 mesmo principio que Arendt utiliza para fundamentar a historicidade
ontogenética e filogenética da repressdo, a saber, a natalidade: o fato de novos seres nascerem constantemente no
mundo.

"> A esfera publica, para Adorno, est4 em referéncia com sua dimenséo histérica, e por vezes envolta por
contradicdo entre o seu conceito e no que ela foi transformada. Assim, uma tarefa € a critica das condices atuais
da esfera publica. (ADORNO, 2007, p. 334)
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exerce a cidadania’ e a liberdade politica. Na obra Vida do Espirito, Arendt (1993, p. 17)
afirma que “quem habita o planeta ndo é o homem, mas os homens. A pluralidade é a lei da
Terra.” Na elabora¢ao de Adorno, a pluralidade também ¢ uma condicao inalienavel, embora
Claussen (2008, p. 360) afirme que Adorno manteve inconcluso seu pensamento ao nao se
comprometer com o pluralismo.”’

S&o poucos 0s registros’® de interacdo entre Adorno e Arendt, entretanto, uma
possibilidade para tal aproximacdo tedrica, mesmo que por metodologias e compreensdes
filosoficas diferentes, € o compartilhamento da amizade com Benjamim, além de uma
formacdo académica assemelhada e a vivéncia em um mesmo pais e periodo historico (duas
guerras e o Nazismo). No que tange a perspectiva filosofica da pluralidade, inicialmente, a
exposicdo de Adorno e a de Arendt divergem apenas na metodologia: uma é negativa e a
outra positiva, mantendo presente um objetivo comum: compreender 0 que aconteceu para
“que Auschwitz ndo se repita.””

Diferentemente de Arendt, a exposicdo de Adorno € negativa, uma vez que ele parte
da analise do que é propriamente, segundo ele, um problema politico, reconstruindo o
“preferivel” em termos de socializagdo — o essencial. Nao ha, assim, uma exposi¢ao do que
seria a pluralidade, pois, esta s6 pode ser significante em sua transitoriedade. As criticas
adornianas apontam, ndo obstante, para a questdo de que o humano resiste porque é plural, e
por ele ser plural também suas relacfes, isto €, a sociedade, o &, por consequéncia, sendo
condicdo para a propria formacao da identidade pessoal - autoconsciéncia — a convivéncia ndo
com “iguais”, mas com os outroS — ¢ “o outro que ndo é unidade e conceito, mas uma
pluralidade.” (ADORNO, 1970a, p. 152) Assim, “apenas em relacdo a uma pluralidade de
apresentacdes pode-se falar da identidade de um objeto.”® (ADORNO, 2010b, p. 66) Esta

identidade “consigo mesmo” ¢ impossibilitada pela identidade de tudo com tudo, uma

"® Para Schio (2006, p. 194) “o cidaddo ¢ o ser humano atento e em contato com o mundo, interessado por ele e
pelos seus assuntos. E alguém que vive na realidade, na pluralidade. Ser cidaddo é estar no mundo entre homens,
e em igualdade politica, pensando de forma auténtica, ndo se retirando do mundo e do tempo, e ndo fazendo do
mundo uma ‘fachada’, atras da qual se esconder.”

" Pelo que se constata, o termo pluralismo é utilizado como sinénimo de pluralidade no comentério de Claussen;
0 segundo, entretanto, no horizonte do que se delineia ¢ mais significativo, ou seja, denota mais do que
pluralismo, pois, este pode restringir-se ao relativismo, posicao rejeitada por Adorno.

’® H& informacdes de que Arendt ndo admirava a pessoa de Adorno por ele ter atrapalhado a qualificacéo de pos-
doutorado de Giinther Stern (Anders), seu primeiro marido. Academicamente, porém, sabe-se que Adorno e
Arendt colaboraram na célebre publicacéo judaico-alema Aufbau, em Nova lorque, no periodo em que Arendt
era diretora de pesquisas da Conferencia sobre as relages Judaicas. Neste mesmo periodo, Stern (Anders) esteve
na casa de Adorno para “participar de um semindrio sobre as necessidades.” (CLAUSSEN, 2008, p. 243) Outro
elemento importante de aproximagéo entre eles foi a proximidade com Heidegger.

¥ “A exigéncia que Auschwitz ndo se repita é a primeira de todas para a educacéo. De tal modo ela precede
quaisquer outras que creio ndo ser possivel nem necessario justifica-la.” (ADORNO, 2010a, p. 119)

80 «“Solamente en relacién con una pluralidad de presentaciones puede hablarse de la identidad de un objeto.”
(ADORNO, 2010b, p. 66)
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eliminacdo do incomensuravel, a partir da qual os homens séo forcados a conformidade, e
assim, segundo Adorno e Horkheimer (2006, p. 27), “o esclarecimento em perda do eu
diferente, simpatiza com a coer¢éo social.”

Antecedendo a resposta a pergunta sobre a possibilidade e ou a impossibilidade da
emancipacao, cabe afirmar que ela é possivel tendo em vista a caracteristica plural da
comunidade humana na sua dialética social. Neste sentido, no cerne da Teoria Critica da
Sociedade, as perspectivas de uma dialética negativa e da sociedade como nexo funcional
propGem uma compreensao do humano para alem da necessidade ontoldgica e de seu entorno
relacional como pluralidade, ou, em outros termos, como multidimensional, caracterizada pela
multiplicidade e pela plurivocidade. A sociedade histérica, subversiva e subjugada pelo
progresso técnico das forcas materiais de produgdo, ndo ¢ “idéntica” — um “em si”
homogéneo -, pois é a propria diversidade de formas, de pensamento, de opc¢des conscientes e
inconscientes. Ela é a possibilidade de emancipa¢do ou de dominacgdo da natureza e dos outros
seres humanos na ndo-liberdade. Assim, a dominacdo - a repressdao do humano - sé é
possivel a partir do ofuscamento desta pluralidade, o que Marcuse denomina de sociedade

unidimensional®:

. Adorno, por sua vez, a nomeia de sociedade administrada, mas que poderia
ser chamada, como prefere Horkheimer, de sociedade de rackets.®? A “sociedade”, nestes
termos, nao ¢ a socializagdo, mas uma “industria cultural” de propagac¢ao e de perpetuacao do
esforgo por subsistir; de uma falacia que se interpds entre os homens e a realizacdo de suas
possibilidades, cuja condicdo é sua existéncia plural tdo combatida por ser subversiva. Ela é
uma “boa consciéncia”, ou seja, “um conformismo com a reproducdo do que é sempre o
mesmo.” (ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 126)

A sociedade, enquanto “totalidade totalizante”, ndo ¢ formada por cidaddaos — por
sujeitos historicos —, mas por “individuos” que sao os produtos de reprodu¢do da maquinaria
ndo social estabelecida. O que a burguesia produziu em larga escala em nome de um vago

ideal de liberdade foi, para Adorno, uma situacdo de homens padronizados, igualados,

81 Uma uniformizacéo que, segundo Hermann (In. TIBURI & DUARTE, 2009, p.69) “faz parte do proprio
processo da industria cultural, imposto a uma sociedade que, apesar de toda a racionalizagdo, permanece
irracional”

82 para Horkheimer, uma caracteristica marcante da sociedade de dominacéo pés-burguesa, o que ele chama de
“sociedade de rackets”, é o predominio de grupos ou bandos que negociam interesses particulares como se
fossem interesses gerais. Sobre esta questdo ver o artigo de Olgéria Matos intitulado Metrépole e angustia:
acosmismo e cosmopolitismo. (MATOS, 2006) O termo rackets significa gangsteres e cliques, uma
fragmentacdo politica que pode ser exemplificada com a méfia italiana, ou com o narcotrafico no Brasil, dentre
outros, infringindo econdmica e criminalmente forca contra a populacéo e o Estado de direito constituido. O
Estado de Santa Catarina, por exemplo, tem enfrentado este fendbmeno de rackets, e sua populacdo tem sofrido as
represaria de grupos de interesses que querem para garantir seus privilégios ditar regras para o funcionamento do
Estado, e desta forma, ndo satisfeitos em seus interesses particulares passam a se vingar pela existéncia de leis,
de acordos, enfim, do que ha de comum entre 0s seres humanos e que sdo opostos ao seu dominio.
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descaracterizados de suas possibilidades. Dessa forma, “a cultura de massas revela o carater
ficticio que a forma do individuo sempre exibiu na era burguesa, e seu Unico erro é
vangloriar-se por esta duvidosa harmonia do universal e do particular.” (Idem, 2006, p. 128)
Estes homens e mulheres abrem espaco a uma lacuna de sentido e de significado, isto €, a uma
possibilidade para que eventos como o Nazismo ndo s6 acontecessem, mas também que se
apresentem como solucdes para os problemas estruturais da organizacao social, e propague-se
como uma tendéncia para além de regimes especificos.

A concepcdo de Adorno sobre a pluralidade pode ser compreendida por enfoques,
dentre eles, por sua rejeigdo a identificagdo por meio da “igualdade”; ou por meio da tematica
da desigualdade racial, por exemplo, a qual possibilita delinear a abrangéncia desta postura
dialética do plural. Para que na “realidade estabelecida” se afirme que uma pessoa negra é
“igual” a uma pessoa branca, ou a “quem quer que seja”, ¢ necessario primeiramente definir
este segundo como protdtipo do que o primeiro deveria corresponder. Entretanto, para isso é
preciso, primeiro, tornd-lo uma unidade abstrata. Para Adorno ¢ Horkheimer (2006, p. 27), “a
unidade da coletividade manipulada consiste na negacdo de cada individuo; seria digna de
escarnio a sociedade que conseguisse transformas os homens em individuos.” A partir deste
empreendimento, os defensores da igualdade “a qualquer prego” listam as qualidades a que
ambos necessitam estar subordinados, e isso como se todos fossem idénticos, e passiveis de
comparagdo. Neste processo, se 0s primeiros (0S negros) corresponderem ao que se espera em
relacdo aos segundos (o0s brancos), entdo os negros sdo entendidos como reflexo desta
“unidade”, ou seja, sdo considerados iguais. Mas, afirmar que uma pessoa negra ¢
simplesmente igual a uma pessoa branca implica em asseverar que a cultura, a tradi¢éo, os
ritos e a religido, ndo importam, pois, ndo sdo compartilhadas pelo prot6tipo comparativo
vigente. Para serem considerados iguais, logo, deveriam ter a mesma religido, comprar as
mesmas roupas e cal¢cados, dancar e cantar nos horarios prefixados (carnaval, etc.), ou entéo,
nao podem ser considerados iguais. A alteridade, na “totalidade totalizante”, € uma recusa,
uma inversdo da sistematica de dominacéo estabelecida falaciosamente pela “igualdade”. Esta
relacdo de inclusdo étnica ¢ um modelo da “compulsdo a identidade”, pois, nos termos de

Adorno (1970a, 8 66, p. 92):

Se ao negro se certifica que ele é exatamente igual ao branco, quando ndo é, comete-
se ja contra ele, de forma larvada, uma nova injustica. E amistosamente humilhado
mediante uma norma atrds da qual necessariamente sobrevivera sob a pressdo do
sistema, e cujo cumprimento seria, além disso, de mérito duvidoso.

Adorno ndo nega que exista uma igualdade comum em todos que possuem rosto

humano enquanto condi¢des e possibilidades. Sua critica, porém, dirige-se a “ma igualdade”,
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a esta igualdade abstrata dos homens como ideia a partir da qual todo o diferente, aquele que
se recusa ao adestramento do igual, é afastado e excluido. Isso implicaria ndo em incluir o
excluido na sociedade enquanto sistema, mas em rejeitar como um todo o estabelecimento
desta realidade, a qual esta fundada em um sistema de exclusdo = ndo em um nexo funcional.

Na sociedade contemporénea, esta questdo tem sido emblematica, pois, a inclusdo de
um grupo, enquanto agdo de compensacéo historica® resulta na excluséo de outros, mantendo
intacto 0 que o causou e ainda continua a acarretar exclusdes; sendo uma oposic¢ao de grupos
de interesses, a sociedade ndo recompensa aos individuos por sua realizacéo, pois nao concilia
opiniBes contrastantes, apenas elimina as possibilidades do dialogo, criando situagdo de risco
de imploséo, por exemplo, o que acontece com os indigenas cujos interesses sdo filtrados,
intrometendo-se um discurso que forja sua igualdade. Para Adorno (1970a, § 66), “a politica,
que tal tomasse a sério [...] deveria antes assinalar a ma igualdade hoje existente, a identidade
dos interessados em filmes e em armas, mas concebendo a melhor situagdo como aquela em
que sem angustia se possa ser diferente.” Assim, o simples enquadramento no exemplo da
igualdade racial (de negros como iguais a brancos) se esta, ndo obstante, fundamentando um
“ser” — por meio de uma necessidade ontolégica dominante - aos quais ambos estdo incluidos.
Neste sentido, “a industria cultural realizou maldosamente o homem como ser genérico”
(ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 120), ou seja, como um exemplar repetido que pode
ser substituido a qualquer momento, ou eliminado como no caso dos campos de concentracao,
pois h& semelhantes para ocupar 0 seu espaco. Nesse Vviés, pode-se perguntar: este “ser” é
humano? A resposta poderia apontar na direcdo afirmativa, porém, que ele € o humano
desfigurado, ou melhor, igualado, determinado em suas condices, fechado para o diferente, é
o semelhante.®* Esta foi também a pergunta dramaética de Primo Levi (1988, p. 9):

pensem bem se isto € um homem/ que trabalha no meio do barro, / que ndo conhece
a paz, /que luta por um pedaco de péo,

que morre por um sim ou por um ndo. / Pensem bem se isto é uma mulher, / sem
cabelos e sem nome, / sem mais forca para lembrar, / vazios os olhos, frio o vente, /
COMO Um sapo no inverno.

Esta passagem da obra E isto um homem? (1988) de Levi expressa ndo apenas uma

situacdo particular ocorrida em um tempo e em um lugar especifico, mas algo sutil e, por isso,

8 A tematica das cotas raciais, por exemplo, instituem, por vezes, um desvio da temética central relacionada &
situacdo precaria da educacdo basica e sua consequente semi-formacéo das classes populares, sejam eles negros,
pardos ou brancos, que embora ingressem na universidade, permanecem na periferia das condi¢Ges necessarias
para uma educacéo de qualidade.

8 Para Adorno e Horkheimer (2006, p- 99), “a cultura contemporanea confere a tudo um ar de semelhanga”. Esta
semelhanga € um processo de filtragem da pluralidade pela industria cultural, aniquilando suas qualidades por
meio de uma uniformizagéo, de uma identificacdo repressiva.
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mais profundo: uma cotidianidade, ou seja, ndo somente o0 que o Nazismo infringiu as suas
vitimas, mas também aquilo que o Totalitarismo infringe a toda comunidade humana. Esta
descricdo do homem e da mulher no campo de concentracdo caracterizaria exemplarmente 0s
trabalhadores no interior de industrias, usinas, plantacGes e também as pessoas que vivem no
cotidiano das metrépoles, no transito frenético, com baixos salrios, muitas horas de atividade
ou em seu deslocamento, enfim, do trabalho transformado em labor, e do Ocio em
entretenimento.

Em seguida, pode-se acrescer aquela pergunta, uma outra: “Como pensar em
desenvolvimento, em progresso da humanidade, se os homens e as mulheres estdo vivendo
formas menos humanas, um regresso que ndo deixa livre nem mesmo o que supostamente esta
acima desta inebriante barbarie, pois, a interligacdo entre a vida e a producdo na légica do
consumo invadiu todas as esferas, dos mais ricos aos mais pobres, onde ambos aceitam a

(13 99

determinagdo de um “ser” em vista da promessa de alcancar o “ter” que realizaria sua
“felicidade”? Em debates educacionais no Brasil, por exemplo, sobretudo com relacdo a
educacdo basica, estd em voga a afirmagdo de alguns autores de livros, “pensadores
profissionais”, de que o problema social ¢ a troca do “ser” pelo “ter”. Em resposta, poder-se-
ia afirmar que, na perspectiva de Adorno e conforme o capitulo relacionado a ontologia da
obra Dialética Negativa, que o ponto crucial estava delineado na atribui¢do do “ser” enquanto
sua igualacdo entre si e com as outras coisas. Afirma Adorno (2009, p. 89) que “se os homens
ndo precisassem mais se igualar as coisas, eles ndo necessitariam de uma superestrutura

coisal, nem precisariam se projetar como invariantes segundo o modelo da causalidade”.

Assim, para Adorno (1970a, 8 68, p. 69):

na sociedade repressiva, o préprio conceito do homem é a parddia da semelhanca
humana. Deve-se a0 mecanismo da "projecdo péatica" que os detentores do poder
reconhegam como homens s6 a sua propria imagem refletida, em vez de refletirem o
humano como o diferente. O assassinio é, entdo, o intento reiterado de dissimular na
razdo a insania dessa falsa percepcdo, mediante uma insania maior: o que ndo se viu
como homem, mas todavia € homem, torna-se coisa para que j& ndo possa
contradizer, por meio de movimento algum, a maniaca visdo.

A elaboracdo filoséfica de Adorno aponta para a possibilidade da emancipacéo
humana, ndo s6 no que se refere a liberacdo ou libertagdo, mas no amplo significado que esta
perspectiva adquire no &mbito da pluralidade da sociedade historica. Este percurso necessita
transcender a atual organizacgdo social, politica e econdmica, sendo o plural a condicéo para a
realizacdo da emancipacdo, uma vez que a realidade administrada s6 se estabelece pelo
obscurecimento desta caracteristica existencial de homens singulares no mundo. Neste

sentido, o “ndo-idéntico” que Adorno tanto reclama ¢ o humano, mas ndo o humano
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semelhante - ambientado e aparente -, mas aquele que ninguém reconhece como homem, nem
mesmo ele se reconhece, ao passo que se tornou alheio de si pelo sistema. Todavia, 0 é, ele
préprio, sendo a expressao e a experiéncia da desumanizacdo do mundo, do império de grupos
de interesses, de um existir prototipo do humano que o atual progresso tecnologico produz.

No horizonte te6rico da pluralidade da sociedade histérica, a emancipagdo humana néo
sO é compativel com a sociedade, como esta também a exige, tornando, assim, imprescindivel
para sua propria realizacdo a extincdo da crescente dominacdo dos homens por formas

1. A emancipacéo humana esta ainda por ser

tecnicamente mais eficientes de controle socia
realizada, embora as tendéncias atuais nao lhe sejam favoraveis, a liberdade permanece como
uma possibilidade de autorrealizacdo do humano na pluralidade da sociedade historica em seu
sentido de socializacdo, ou dir-se-ia, de solidariedade, por meio da qual se manteriam as

“linhas de fuga” a vigente desumanizagao.

8 Adorno em uma entrevista sobre as polémicas que o envolveram em 1968 com os estudantes, afirma que n&o
sdo acOes isoladas que modificam a totalidade social. Quando questionado por Spiegel sobre isso, ele responde:
“Essa pergunta me ultrapassa. Diante da questdo ‘que fazer’ eu na realidade s6 consigo responder, na maioria
dos casos, ‘ndo sei’. SO posso tentar analisar de modo intransigente aquilo que €¢.” (ADORNO, 2003, p. 133)



Il.  AEMANCIPACAO HUMANA

Este capitulo é uma continuidade descontinuada ao seu anterior. Isso significa trazer
do capitulo anterior perspectivas fundamentais enquanto arcabouco referencial, entretanto,
mantendo por hora entreaberta a pergunta sobre a emancipacdo que propedeuticamente foi
respondida, ou seja, sobre a possibilidade ou a impossibilidade da emancipacdo humana.
Assim, investiga-se a abordagem de Adorno sobre esta temaética a partir do enfrentamento
filoséfico ao problema da liberdade humana e da reflexdo da emancipacdo como perspectiva,
nocdo esta que, no centro de sua elaboracdo tedrica, aproxima o presente panorama das
questBes conexas sobre a liberdade limitada a defesa da sociedade industrial, do progresso
como mistificacdo das massas, e por fim, da relagdo entre a emancipacdo e a utopia. A
caracterizacdo pormenorizada destas concepcdes fundamentais do pensamento adorniano, em
referéncia a sua possibilidade histdrica e as tendéncias contrarias no curso da civilizacao,
possibilitaram uma posterior reflexdo com relacdo ao atual estagio da sociedade analisada e
tematizada por Adorno nos meados do século que se findou em tempo, porém nao em suas
consequéncias.

Neste horizonte, a Filosofia € um distanciamento que se torna proximidade, um
estranhamento frente a realidade estabelecida, na qual, segundo Adorno (2009, p. 56),
“somente a distdncia extrema seria a proximidade; a filosofia ¢ o prisma que capta suas
cores.” Ele, no enfrentamento filosofico ao problema da liberdade humana e na reflexdo da
emancipacdo como perspectiva, também afirma a possibilidade da emancipacdo humana para
além da liberdade limitada a defesa da sociedade industrial. A resposta do autor ndo é
pessimista. Assim, torna-se importante retomar a pergunta fundamental deste delineamento
para, na reflexdo enquanto “prisma que capta as cores” do ndo-idéntico, poder melhor
caracterizar a resposta adorniana a esta questéo a partir da caracterizagdo do significado da

emancipacao humana como perspectiva filosofica.
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2.1 Na descontinuidade: por um panorama da emancipacao

O termo descontinuidade é corrente nos escritos de Adorno e significa iniciar
novamente, ndo a partir de um inicio vazio, mas da compreensdo daquilo que passou. Neste
sentido, sabe-se que a possibilidade de liberdade e de emancipagdo ndo significa
compulsoriamente a adaptacdo a uma ordem repressiva. Assim, pode-se retomar a pergunta
entremeando-a a um panorama da questdo da emancipacdo que possibilita compreender mais
profundamente a atualidade que ela porta para a reflexdo filos6fica contemporénea, e a
contextualizacdo dessa critica politica e moral. A descontinuidade €, assim, uma continuidade
na pergunta, mas uma nova busca pela resposta, mantendo no horizonte a possibilidade
historica delineada como uma verdade provisoria.

A emancipacdo como problema para a reflexdo filosofica contemporénea insere a
contribuicdo de Adorno na retomada desta teméatica enquanto “perspectiva”, uma concepgao
que perpassa toda a elaboracdo adorniana. Embora haja uma distancia temporal, e até mesmo
conceitual, entre a obra Dialética do Esclarecimento, escrita conjuntamente com Max
Horkheimer, e a obra tardia de Adorno, Dialética Negativa, ha uma ténue linha que possibilita
compreendé-las em um Unico sentido, a saber: a critica a uma liberdade resignada aos limites
da sociedade estabelecida. Trata-se, entdo, de questionar o que significa a emancipacéo para o
humano, em um empenho que resgata varios aspectos da tradicdo do Esclarecimento,® mas
que, entretanto, rejeita sua formulacdo positiva do conceito de liberdade. A partir desta
rejeicdo de Adorno, a emancipacgéo precisa ser definida em contraste com o que se nomeia de
progresso tecnoldgico, ou, em outros termos, de “progresso das forcas materiais de
producdo”.

O termo “emancipacdo” é, nas obras de Adorno, um resquicio ou a retomada do
conceito kantiano de “esclarecimento”, expresso no texto “Resposta a pergunta: o que é 0
[luminismo?”. No entanto, ndo se trata, na acepcdo adorniana, de uma continuidade, mas de

uma abordagem critica”®’ do mesmo, com apreciacdes e rejeicdes. Para Adorno, o conceito de

8 Utiliza-se a traducdo de Aufklarung por Esclarecimento de acordo com a sugestdo de Guido Antonio de
Almeida na traducdo de Dialética do Esclarecimento (2006) para o portugués. Segundo ele, “esclarecimento”
traduz com mais propriedade o significado histdrico-filosofico do termo, e também o sentido empregado por
Adorno e Horkheimer, ou seja, em seu significado de transitoriedade da menoridade a maioridade do homem.

8 Embora o jovem Adorno tenha sido fortemente influenciado pelo neo-Kantismo, ele emprega o termo “critica”
em sua elaboragdo na maior parte das vezes em sentido diverso ao de Kant, pois, se em sentido kantiano o termo
refere-se a investigacao dos limites e da possibilidade de algo, em Adorno o termo significa recusa, oposicéo, ou
melhor, a demonstracdo pormenorizada de inverdades. Entretanto, em sentido amplo, o sentido do termo
“critica”, em Adorno, pode assemelhar-se ao de Kant, uma vez que da critica adorniana resulta também a
exposicdo de limites e de possibilidades. Por exemplo, se Kant na KrV investiga os limites e as possibilidades do
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liberdade resultante do Esclarecimento € em si antagbnico, pois, se de um lado porta a
emancipagao como projeto, de outro, produz, a partir de si, uma falsa concepcéo de liberdade,
a qual impede a realizacdo da emancipacdo humana. Se o “esclarecimento é a saida do
homem de sua menoridade, da qual proprio € o culpado”, e a menoridade “¢ a incapacidade de
servir de seu entendimento sem a dire¢do de outrem” (KANT, 1988, § 481), entdo a razéo
enquanto a condicdo de possibilidade da saida desta menoridade ndo pode ser antevista
“escondendo suas dificuldades” e sua perene ambiguidade, escreveu Adorno e Horkheimer
(2006, p. 83). E eles explicam esta ambiguidade da razdo que “contém a Ideia de uma
convivéncia baseada na liberdade, [...]” a0 mesmo tempo em que ela “constitui a instiancia do
pensamento calculador que prepara o mundo para os fins da autoconservagdo.” (Idem, 2006,
p. 81)

Ao expor esta dicotomia, ele aborda o problema do fundamento racional do Estado e
da Sociedade Moderna junto as respostas de Hobbes, do lluminismo e de Voltaire. A resposta
de Hobbes sobre 0 homem como ser politico, como ente social, enfatizando que o contrato
resulta de um triunfo da razdo, representa, para Adorno, a abertura do argumento sobre o
contrato social, utilizada pela sociedade burguesa para defender a propriedade privada,
interligando o homem a um novo contrato, o contrato de dominacdo, no qual o Estado é o
tutor. Em contrapartida, a questao da liberdade e a pergunta sobre o0 “como” os homens devem
agir entre si, exposta por Adorno na obra La Sociedad: Leciones de Sociologia, enfoca a
questdo relativa ao “fundamento racional do Estado e da Sociedade” (ADORNO, 1969, p. 30)
uma vez que, pela razéo, para a burguesia, o fundamento transcendente fora “suprimido”, ou
seja, 0 recurso Ultimo a Deus passou a nao ter mais lugar.

A sociedade burguesa, a partir do argumento de que o “Estado ¢ tutor da liberdade”,
passou a associar a liberdade e/ou emancipacdo com o progresso das forcas materiais de
producdo, justificativa com a qual ela nega as suas consequéncias para 0 humano, como por
exemplo, a submisséo dos homens ao mercado de trabalho; a producéo desenfreada das linhas
de producéo, etc. Assim, o “tutor” deveria tudo provir a seus tutelados, entretanto, ele ndo o
faz, pois, a natureza (physis) que lhe é oposta € tornada demasiadamente precaria em recursos
naturais uma vez que lhes sdo impostas novas necessidades do sistema. Por exemplo, a
producdo cada vez maior de produtos que acabam por desmatar, poluir os rios, propagar
erosdes, enfim, retirar da natureza toda a matéria-prima necessaria (e, as vezes, desnecessaria)

para a ldgica de producdo e de consumo. Assim, 0s seres humanos vislumbram sem a

conhecimento humano, na Dialética Negativa Adorno investiga os limites da “totalidade” estabelecida e aponta
para a possibilidade historica da emancipacédo humana.
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dominag¢do do humano, uma situagdo de abundancia “necessaria” para a realizagdo de seu
ideério de liberdade. Esta concepcdo ndo se refere somente a uma critica a sociedade
capitalista, mas também ao socialismo que, por exemplo, ap6s a Revolugédo soviética (1917)
necessitaria instaurar um Estado que satisfizesse as necessidades que levaram 0s seres
humanos a tal situagdo — que poderia ser denominado de “capitalismo de estado”. No entanto,
frente a histdérica impossibilidade, ele tornou-se um estado burocratico, gerindo, a partir de si
mesmo, 0 adiamento desta realizacdo, e entrelacando uma nova abdicacdo dos homens, em
vista da futura efetivacdo do antigo ideario que os levara a alteracdo da situacdo vigente (a
Monarquia hereditaria czarista). O Esclarecimento entrelaca, nesse viés teorico, a
emancipacdo e/ou a liberdade com os seus correspondentes indiretos, a saber: a libertagéo e a
liberalidade que, entretanto, na elaboracdo adorniana significam mais o sentido das forcas
materiais e a liberacao fisica da opressdo do que a de liberdade na politica, a qual pressupde a
emancipacdo humana aliada ao pleno desenvolvimento das suas condi¢fes de possibilidades
na existéncia comum e plural no mundo.

Na linha condutora entre Dialética do Esclarecimento e Dialética Negativa,
perpassando outras obras importantes de Adorno em seu periodo intermediario,® é possivel
resumir em largos tracos afirmando que ndo hd uma negacdo da interligacdo entre
Esclarecimento e liberdade, entre razdo e emancipagdo. O problema surge quando se atribui

estas “qualidades qualitativas™®

a uma realidade concreta, operando assim uma
desvalorizacdo do passado, ou ainda, uma falsa no¢éo de futuro. Este é o problema de Adorno
com Kant.® Adorno ndo poderia escolher outro pensador para retomar e questionar, pois, para
ele, o maior representante da Filosofia Moderna e do Esclarecimento é o pensamento de Kant

que, tendo outrora apontado para algumas destas dicotomias, sera aprofundado pela

8 Sobre este periodo intermediario do pensamento de Adorno, caracterizado como sua “retirada para o
pensamento puro”, Marcuse explica que “o horror a ordem estabelecida havia-lhe penetrado tanto no cérebro e
nos membros que, para ele, viver e pensar era uma coisa s6. Durante a vida aspirou a formas em que o horror a
ordem estabelecida pudesse tornar-se realmente vivivel e comunicavel. Adorno encontrava-se numa situacdo em
gue a sociedade existente tinha conseguido sufocar e manipular num tal grau a consciéncia, manipular de tal
forma as proprias necessidades, que as formas tradicionais de comunicacdo e, particularmente, as formas
tradicionais de transformacdo do pensamento critico em préatica evidentemente ndo pareciam mais possiveis. E
sua resposta era uma retirada, uma retirada temporéria para — digo isso com tranquilidade — o0 pensamento puro
(e com pensamento puro estou pensando em pensamento sem concessdes), mas apenas para pouco a pouco, e téo
eficazmente quanto possivel, desenvolver novamente a consciéncia das mudangas necessarias e, assim, preparar
a mudanga necessaria.” (MARCUSE, In: LOUREIRO, 1999, p. 104)

8 0 termo é utilizado em redundancia para destacar a diferenca entre qualitativo e quantitativo.

% Adorno, em um ensaio sobre Siegfried Kracauer intitulado O curioso realista (Der wunderliche Realist),
afirma que com ele leu “nas tardes de sabado” a Critica da raz8o pura, e que “sob sua orientagdo, desde o
principio tive a experiéncia da obra ndo como mera teoria do conhecimento, mas como uma espécie de escrita
cifrada, da qual a situacao historica do espirito podia ser depreendida com uma vaga expectativa de que, desse
modo, algo da propria verdade pudesse ser conquistado.” (ADORNO, 2008, p. 6)
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elaboracdo adorniana, principalmente no delineamento filosofico do problema da liberdade
que caracteriza sua metacritica da razéo pratica.*

Nesse horizonte, situa-se a ideologia enquanto liberdade aquém da emancipacao.
Aqueles gque atribuem a si mesmos o “elogio da emancipagdo”, acabam por ignorar sua falta
de autonomia,? que é a pressuposicdo basica fundadora da emancipacdo e da liberdade.
Trocar os dogmas da religido pelos de uma ciéncia dogmatica e “autossuficiente” resulta em
uma razdo determinada e em um esclarecimento condicionante, aquém da liberdade e da
emancipacao. Este é o retorno do mito, ou até mesmo da barbarie no cerne da sociedade que
se afirma qualitativamente superior, nos termos adornianos.

A Ideologia e 0o mito sdo caracteristicas de uma liberdade sem emancipagdo, ou em
outras palavras, de uma liberdade resignada a sociedade estabelecida na defesa e na
continuacdo deste principio repressivo da realidade. Neste ponto situa-se uma questéo,
segundo Adorno, em torno da emancipacdo, a saber: o fato de que, por um lado, a
emancipagcao significa conscientizagdo, mas de outro, ela € um movimento de adaptagéo e de
ofuscamento da consciéncia — transformada em “boa consciéncia” — pelo existente. Nesta
positividade estd envolta a emancipacdo, em um movimento contrario aos objetivos da
sociedade vigente e de sua necessidade de justificar e de ampliar o seu dominio sobre 0s
homens: uma subordinacdo que objetiva igualar a pluralidade do humano para garantir sua
estabilidade enquanto realidade estabelecida. Nesse horizonte, a emancipacdo é um projeto
com dois sentidos, pois consiste tanto em planejar novas possibilidades e condi¢bes para o
humano, como em justificar a ndo realizag@o destes “ideais” de liberdade e de felicidade.

Neste intento se situam os dois posicionamentos em torno da emancipagao, opondo, a
partir da metodologia adorniana de uma “filosofia de modelos”,”® a emancipacéo como
“perspectiva”, assim como a emancipacdo como “desencantamento com o mundo”. Nestes
modelos contrastantes em torno da emancipacdo, Adorno busca evidenciar o aspecto negativo,
enquanto qualidade, e o0s aspectos positivos, o0 continuum do sempre mesmo. Esta

contraposi¢cdo entre modelos permitira conduzir a Filosofia critica de Adorno ao “progresso

1 Adorno critica a liberdade formulada pela Filosofia Moderna e vislumbra nas acepgdes kantianas o “ponto
central desta reflexdo sobre as condicdes de inteligibilidade da autonomia moral do sujeito”; entretanto, ¢ na
elaboracdo tedrica de Kant que Adorno, em contrapartida, percebe os “indicios germinais” de uma “dialética da
liberdade”. (ALVES JUNIOR, 2005, p. 23)

%2 0 termo “autonomia” vem do grego: “nomos” significa regra, lei, comando e “auto”, a si mesmo, resultando
no autocomando, no conferir ou ditar a lei para si mesmo, pela qual um cada age guiado por si prdprio, por sua
razéo.

% Adorno, no prefacio da obra Dialética Negativa, afirma que sua “filosofia de modelos” quer contrapor o “uso
de exemplos como algo em si indiferente; um procedimento introduzido por Platéo que a filosofia vem repetindo
desde entdo.” (ADORNO, 2009, p. 8)
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como mistificacdo das massas”, ponto de vista que interliga a “perspectiva” da emancipagdo
humana com a do preceito de “fim da utopia”.

Escreve Adorno, em Mensagens numa Garrafa (1996, p. 41), que “as pessoas
manipularam a tal ponto o conceito de liberdade, que ela acabou por se reduzir ao direito dos
mais fortes e mais ricos de tirarem dos mais fracos e mais pobres o que estes ainda tém.”
Neste percurso, transparece o “problema propriamente dito da emancipagao hoje € se e como
a gente — e quem ¢ a “gente”, eis uma grande questdo a mais - pode enfrenta-lo”, afirma
Adorno (2010a, p. 182). Neste “quem” ¢ o “a gente”, Adorno situa 0 humano, e dessa forma,
a temética da emancipacdo insere-se na Filosofia em seu comprometimento com o
desenvolvimento das condi¢Ges e das possibilidades do humano plural, e que, em sua
existéncia, traz a0 mundo o novo, o ndo previsto pela dominacdo. Adorno confia em que o
humano possa trazer a0 mundo a exigéncia de uma existéncia emancipada, e as
potencialidades para esta emancipagao para além da atual realidade de sua “ndo liberdade” em

um mundo que lhe foi tornado alheio.

2.2 A Emancipagdo como perspectiva filosofica

Para Adorno, a emancipacao nao é um estado fixo e perene, mas uma perspectiva. E,
na presente reflexdo, trata-se de uma perspectiva filoséfica. O sentido perspectivo insere o
tema da emancipacdo em uma dupla dire¢do: a do carater ndo fechado do conceito e a da
dimensdo dindmica da experiéncia humana de liberdade. Inserido no projeto adorniano da
Dialética Negativa, o carater de ponto de vista porta para a discussao sobre a emancipa¢éo e
ao enfrentamento de sua possibilidade na contemporaneidade, um sentido dindmico e
mutavel. Para a emancipacdo humana, o nao idéntico € o representante da pluralidade do
humano e de suas potencialidades, “abertura” para a liberdade na vida politica, que, para
Adorno, pressupde a existéncia humana emancipada no mundo.

Trata-se, entdo, de perceber como o sentido de emancipagao permite a Adorno superar
0 aspecto naturalizante da liberdade nos limites da defesa e da manutencdo da sociedade
estabelecida, sustentada pelo entrelagamento entre a emancipagdo e o esforgo pela
subsisténcia.  Assim, a “perspectiva” da emancipacdo se lanca para alem, tanto da
emancipagdo nos moldes da religido, quanto da emancipacdo no modelo da sociedade

tecnoldgica. O “desencantamento com o mundo” nem sempre possibilita uma abertura para o
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novo, pois, por vezes, parece ter sido este o efeito do Esclarecimento: a reafirmagédo deste
mundo em uma versdo mascarada e estereotipada.

O problema que se evidencia, e cuja expectativa a emancipacdo parece apontar, ao
menos, para uma saida, é que se no mundo em que se vive ndo ha espaco para a emancipacao,
h4, entretanto, prismas para a constituicdo deste espaco condicional necessario. Como algo
ndo estatico, a emancipacdo insere-se como uma oposi¢do ao mundo ja determinado de
antemao, e isso a partir do ndo-idéntico, quando ela é confrontada com a possibilidade real e
historica da realizacdo da emancipacdo. Kant, segundo Adorno, também rejeitou assumir que
sua época era uma época esclarecida, e assim optou por chamar de “esclarecimento” esta
transicdo de um estagio de menoridade para a situagdo de maioridade. Por sua vez, talvez este
periodo a que se refere Kant, ndo tenha correspondido nem mesmo a este carater perspectivo,
e assim pode-se perguntar em como fazé-lo presente no contexto contemporaneo: esta é a
questdo central na investigacdo adorniana. Para respondé-la, Adorno necessitou retomar
alguns dos aspectos centrais da Filosofia Kantiana para, neste intercurso, revalorizar a
espontaneidade como possibilidade da emancipacdo, ou ao menos, como condicdo para a
liberdade humana. Isso significa perceber que, para Adorno, existe um “Kant desconhecido”,
um Kant que em suas entrelinhas resguarda proficuos elementos de Filosofia politica.*

Na Dialética Negativa, Adorno continua sua critica a liberdade formulada
positivamente, e retoma aquela linha de interligacdo com o presente anteriormente na
Dialética do Esclarecimento, ou seja, a da emancipacdo humana oposta a realidade
estabelecida. Algo semelhante ele desenvolveu, de forma assistematica, na obra Minima
Moralia,®® escrita em aforismos. E ainda, mas por outro lado, Adorno aposta na limitagdo do
“sistema” por entremeio do préprio “sistema”, isto &, a partir da ndo identidade na tentativa de
transcender 0 que 0 conceito enquanto “compulsio a identidade” ndo abrange. Ou, em outros
termos, a pluralidade da existéncia humana. Isso significa atualizar aquela antiga
pressuposicdo de que a dominagdo tem seus limites, suas lacunas e impossibilidades para
“abranger o todo” que almeja. Assim, a “compulsdo a identidade” tem como limite 0 nédo

idéntico, seja pelo sofrimento humano como categoria filoséfica para a reflexdo moral, seja

% Esta concepcao é compartilhada por Arendt, que, por sua vez na obra Licdes sobre a filosofia politica de Kant,
aponta para a concepgao de que Kant possui elementos para uma Filosofia politica, e isso, sobretudo na Critica
da Faculdade do Juizo (1993) quando Kant trata sobre o belo (8§ 1-19 e 40-41).

% Adorno chama a atencéo, na Minima Moralia, “para a relagio interna entre moral e repressdo e defendeu a tese
de que as normas e 0s principios morais, da Antiguidade até hoje, foram duplicacdes tedricas da dominacéo
social e que, na totalidade falsa, que é um desdobramento da sociedade capitalista, ndo pode haver uma vida
reta.” (SCHWEPPENHAUSER, 2003, p. 392)
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pela experiéncia da n&o liberdade como exigéncia para a Filosofia politica.”® Ainda para ele, o
diverso - que é diferente e ndo previsto - € o limite da liberdade de escolha entre alternativas,
e a abertura para uma liberdade de acdo humana no mundo.

O substantivo “perspectiva”, neste contexto e com uma finalidade metodologica, ¢
empregado para abordar o tema da emancipagédo, em detrimento de “conceito”, uma vez que
este Gltimo adquire um significado pejorativo na Dialética Negativa, ao passo que 0
substantivo perspectiva possibilita situar o sentido transitério e plural das experiéncias
humanas e da reflexdo sobre as suas potencialidades. Na elaboracdo de Adorno, caracteriza-se
a emancipacdo em seu significado de “expectativa”, interligado-a ao comum empenho da
Escola de Frankfurt em atribuir aos homens a responsabilidade pela producéo de todas as suas
formas de vida. Enquanto expectativa, também é um ponto de vista: ha, em torno da
emancipacdo, uma confianca no humano, e ainda, existe a projecdo, na Filosofia Politica e
Moral de Adorno, da urgéncia de uma reorganizacdo do mundo, do “mundo comum”.”’ Este,
para Adorno, enquanto espaco publico, é a garantia para a realizacdo da liberdade humana
além dos limites da sociedade tecnoldgica, permitindo o surgimento de uma realidade
emancipada da dominacdo. Neste horizonte, a emancipacdo enquanto expectativa esta
intrinsecamente imbuida da duplicidade e da transitoriedade que Adorno atribui a dialética da
liberdade. Qualquer forma ou estado fixo de emancipagdo é semelhante a fundamentacdo da
ndo emancipacao, pois, trata-se de uma liberdade “produzida pela integragido da sociedade que
se apresenta aos sujeitos como se fosse algo irresistivel”, explica Adorno (2009, p. 182).

A emancipacdo humana se apresenta como uma “chave de leitura” para a problematica
da Escola de Frankfurt, e ainda como uma situacdo limite entre dois discursos presentes na
Tradicdo Critica, a saber: entre a emancipagdo como possibilidade historica, e a emancipacao
como utopia. Esta questdo aparentemente simples €, no entanto, crucial para Adorno, pois se
trata de questionar o motivo pelo qual as realizacdes tecnoldgicas ndo servem, como se
pensava, para possibilitar a emancipa¢do humana. Nesta linha de pensamento, se a realidade
tal como se apresenta enquanto “totalidade” condena a emancipacdo como utopia, pensar em
sua possibilidade historica significa negar ou superar esta “totalidade”, pois, somente além

dela a utopia poderéa tornar-se novamente uma possibilidade.

% Adorno, em um curso sobre os “Problemas de Filosofia Moral”, aponta para a busca por uma forma correta de
politica enquanto uma questdo de organizacdo do mundo; estas palestras sdo transcritas na obra Problems of
Moral Philosophy (ADORNO, 2001).

% 0 “mundo comum” enquanto espaco de coexisténcia humana ¢ uma concep¢ao semelhante & Arendt, de “amor
mundi”, mas também, assemelha-se ao conceito de “mundo da vida” de Husserl, o que é posteriormente
retomado por Habermas, no sentido de Lebenswelt enquanto comprometimento com o mundo, uma relagdo que
foi rompida pela tecnocracia, e esta transformada em pensamento Gnico, enquanto processo de despolitizagdo,
uma ruptura com a Tradi¢do que permite a instituicdo de um mundo onde tudo pode vir a acontecer.
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Retomando a questdo de outra forma, percebe-se que o problema para Adorno é o de
que, diferentemente de Kant, possivelmente néo seja “culpa” dos homens a realidade de sua
ndo emancipacdo uma vez que eles ndo tiveram, desde o inicio de suas vidas, liberdade de
escolha. Esta suposicdo expde conflitos, pois, significaria afirmar que ndo ha como superar
esta realidade estabelecida enquanto “totalidade”. Na Dialética Negativa, Adorno analisa esta
totalidade abstrata e aponta as suas lacunas, falhas e impossibilidades. Entretanto, ainda
permanece uma duvida: sendo assim, por que ela ndo foi superada, ou suprimida pela
emancipagdo humana? Neste ponto, Adorno retorna a Kant quando esse assevera serem 0
seres humanos responsaveis pela ndo realizacdo de sua emancipacdo. Sem esta
responsabilidade poder-se-ia pensar que ha a espera por um tutor que lhes subtraisse da
menoridade; entretanto, quem espera um tutor ndo chega a maioridade, pois, se adapta a
menoridade e permanece na falsa sensacao naturalizada de liberdade produzida pela tutoria, a
qual é realizada, desde séculos, pela sociedade.

Para Adorno, a responsabilizacdo é atribuida aos homens por compactuarem com a
tutela de uma sociedade ndo emancipada; mas trata-se, assim, de uma responsabilidade
relativa, uma vez que a imputabilidade exige que as linhas de fuga se tornem claras. Assim,
“quando a sociedade emancipada é pensada emancipada justamente dessa totalidade tornam-
se visiveis estas ‘linhas de fuga’ que pouco a pouco tém em comum com o0 incremento da
producdo e suas figuragbes humanas.” (ADORNO, 1970a, § 100) A emancipagdo humana,
enquanto possibilidade historica significa o proprio enfrentamento da “totalidade” forjada

pela sociedade burguesa, e sua inddstria cultural®®

que reprime nos individuos a necessidade
de sua emancipacgdo por meio de formas naturalizadas do controle social. Pode-se citar como
exemplo, a transformacdo da musica em um produto de acomodacdo e de adaptacdo ao
consumo. Isso implica, para Adorno, que a emancipacdo enquanto utopia é a condenacgdo
destas “linhas de fuga”, que contrariam os interesses de dominacdo, pela sociedade
tecnologica, “linhas” que de outra forma possibilitariam a sua superacdo. Tratar a
emancipacdo como algo utdpico, no sentido de “sem lugar ou impossivel”, € um mecanismo
para impedir que a emancipagdo seja vislumbrada como uma possibilidade historica.

Adorno, ainda na Dialética Negativa (2009, p. 26), reafirma a nogdo de emancipacao

como utopia na critica a ratio burguesa® em seu empenho de “neutralizar rapidamente todo

% Como destaca Hermann (In. TIBURI & DUARTE, 2009, p.74), “a cultura industrializada prepara os
individuos para aceitar situagdes em que vivem como inexoravel, desqualificando a dimensdo tragica da
existéncia”.

% 0 problema é que a ratio burguesa “tentou produzir a partir de si a ordem que tinha negado; mas, ordem
produzida nao ¢ ordem alguma.” (ADORNO, 2009, p. 27)
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passo em dire¢do a emancipacdo por meio do fortalecimento da ordem.” A razdo, que para o
Esclarecimento seria a alternativa qualitativa para a supressdo do mito e da religido (do
transcendente como absoluto), fragmentou-se em uma versdo enfraquecida da consciéncia
humana na forma de uma “racionaliza¢ao” subordinada a “logica tecnocratica”. A implicacéo
disso é que a mudanca qualitativa ndo passou de uma falacia, ou a0 menos, de uma promessa
ndo realizada. Introduziu-se o progresso técnico e as formas de producdo como o “novo
absoluto” na sociedade burguesa, de forma que qualitativamente nada foi alterado. Esta razéo

instrumental*®

opera o reforco da “totalidade” estabelecida e “totalizante” das dimensodes
qualitativas do humano, impedindo a anunciada “saida do homem de sua menoridade” por
meio da promocdo do medo frente ao desconhecido. Ao superar o dogma, a sociedade
regrediu ao mito por ndo suportar, segundo a concepcdo adorniana, o qualitativo do nao
idéntico. Este “ndo suportar” ndo revela uma impossibilidade, mas a realidade de sua ndo
liberdade, o que permite questionar se tratou ou ndo de uma “Era de Esclarecimento” como
Ilhe fora atribuida. Este “medo” frente ao desconhecido caracteriza a fragilidade da
racionalidade que foi pressuposta como autdbnoma, mas que se revelou ambigua enquanto
tutela da liberdade, ou, nos termos de Horkheimer, “eclipse da razao”.

A sociedade burguesa produziu uma pseudoemancipacdo a partir da nocdo de
individuo, mantendo assim a dicotomia entre uma defesa da necessaria autonomia deste
individuo, de um lado, o robustecimento da ordem como garantia do estabelecimento de tal
autonomia, de outro. Em outros termos, trata-se de um percurso fadado a ambiguidade inicial,
pois, para garantir a autonomia do individuo, a auténtica liberdade necessitou ser restringida.
A liberdade permaneceu néo emancipada para o progresso™®* da sociedade, ou ainda, para seu
estabelecimento enquanto “totalidade social”. O que era um pressuposto para a liberdade,
tornou-se contraria a ela. Para Adorno, apenas foi possivel elaborar a no¢do de individuo, e
ele préprio, a partir da liquidacdo de suas particularidades, de sua subjetividade, tornando-o
amorfico para poder enquadré-lo a dominacdo. Se a liberdade e a emancipacdo s&o
contrapostas, conclui-se erroneamente que é preferivel a “ndo emancipacdo da totalidade”

para que ndo haja a perda da liberdade: esta é a “deducéo ldgica” usual proveniente do juizo

190 Sequndo Duarte (In. TIBURI & DUARTE, 2009, p.22) “apesar da atmosfera sombria assumida pela critica
intransigente a racionalidade instrumental, ocupa lugar de destaque na argumentacao de Horkheimer e Adorno a
crenca de que exatamente a dialética tem um importantissimo papel antiideoldgico a cumprir, na medida em que
ela ajuda a decifrar as imagens que povoam o cotidiano do ‘mundo administrado’, desonerando-as do seu
aspecto opressor: ‘A dialética revela, antes, toda imagem como escrita”.

198 Como referido anteriormente, a nogio de progresso é ambivalente: para Adorno “ja em Agostinho a ideia de
progresso — 0 nome ainda nao lhe era acessivel — é tdo ambivalente quanto o exige o dogma da redencédo
consumada em face do mundo néo redimido.” (ADORNO, 1999, p. 229)
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determinante’®?

estabelecido. E assim, quando algo colocar em perigo a “liberdade” (que ¢
uma pseudoliberdade), esse individuo passa a defender este “algo” atribuindo-lhe o valor da
propria liberdade, e isso sem fazer uso do juizo reflexivo'® que, enquanto tal, implicaria em
questionar a efetividade desta representacdo, permitindo-lhe obter outras maneiras de pensar e
de agir, ou seja, tonando-o0 emancipado.

Esta deducéo logica determinante é uma problematica importante para Adorno e para a
contemporaneidade politica, pois, se ha uma fundamentacdo da “liberdade” aquém da
emancipacdo, ndo ha a possibilidade para uma efetiva liberdade humana, ou do exercicio
desta liberdade na vida politica. Nesta “ndo emancipagdo”, a liberdade politica do agir e do
aparecer do humano ndo passa de uma teatralizacdo, ou seja, de uma representacdo falsa da
liberdade, uma encenacdo da sociedade técnica na qual, como mostrara Benjamim, tudo é
reproducdo e ndo mimesis.'® Sem a liberdade para a vivéncia politica, 0 mundo deixa de ser o
lugar comum de sua existéncia,’® permanecendo transfigurado na prépria experiéncia da n&o
liberdade humana. Entretanto, para Adorno, tanto a politica como a experiéncia podem ser
capacitadas, transformando-se em um “ponto de fuga”: esse recurso significa reconhecer a
situacdo de néo liberdade para, nesta experiéncia formativa'®, recusar-se a colaborar com a
perpetuacdo de tal “totalidade”, impondo-lhe as exigéncias subjetivas e qualitativas da
pluralidade humana.

A liberdade humana e a liberdade na vida politica pressupdem a liberacdo das amarras

e também a libertacdo do dominio de outrem. Porém, ela exige também a emancipacdo. Em

102 Kant na Critica da Faculdade do Juizo (1993, p. 23) afirma que “a faculdade do juizo determinante, sob leis
transcendentais universais dadas pelo entendimento, somente subsume; a lei é-lhe indicada a priori e por isso nao
sente necessidade de pensar uma lei para si mesma, de modo a poder subordinar o particular na natureza do
universal.

193 para Kant (1993, p. 23) “se s6 o particular for dado, para o qual ela deve encontrar o universal, entéo a
faculdade do juizo ¢ simplesmente reflexiva [ou reflexionante]”.

104 Mimesis é um conceito utilizado desde a Filosofia Antiga: Platdo (imitag&o); Arist6teles (representacéo), mas
gue na Teoria Estética de Adorno é retomada e adquire um significado impar para o seu pensamento. A mimesis
é a identificacdo, mas também é um retorno que contraria a identidade. Para Adorno a mimese é como que uma
estrutura arcaica.

1% Esta nogdo do “mundo como lugar comum de convivéncia humana” ¢ semelhante a de Arendt expressa na
obra A condi¢do humana (2007).

1% Adorno compartilha com Benjamim a compreensdo da experiéncia como formativa do humano, no sentido de
Erfharung cujo radical (fahr) indica o significado de viajar pelo desconhecido, e em latim o radical é “per”, que
significa sair de um lugar. Como explica Matos (2009) “entdo, as experiéncias que nos acontecem durante uma
travessia no desconhecido, numa viagem, sdo experiéncias que alargam nossa identidade, nosso conhecimento,
nossa sensibilidade, nossa condigdo no mundo”. E este o significado de experiéncia para Adorno, ¢ ela precisa
segundo Leo Maar (2010, p.24) “ser apreendida fora do espectro do experimento das ciéncias naturais; ha que
remeter-se a Hegel e sua ‘ciéncia da experiéncia da consciéncia’. A experiéncia é um processo auto-reflexivo,
em que a relagdo com o objeto forma a mediagdo pela qual se forma o sujeito em sua ‘objetividade’. Neste
sentido, a experiéncia seria dialética, basicamente um processo de mediacdo. Pela via dessa mediacéo,
destaquem-se entdo dois momentos do processo vinculados ao contedo de verdade da experiéncia, isto e,
referentes a experiéncia formativa num sentido emancipatorio tal como Adorno a procuraria apreender”.
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outras palavras, esté intrinsecamente fundada na existéncia de uma sociedade emancipada. A
liberdade precisa ser pensada no horizonte de sua realizagdo politica. Assim, ela esta
interligada a emancipacdo e nio pode ser um privilégio de alguns em meio a “falsidade”, pois
ela exige a supressdo desta falsidade totalizante. Neste horizonte, afirma Adorno, na Minima
Moralia (1970a, 8 18), que “ndo ha nenhuma vida reta na falsa”, pois, na “sociedade
repressiva, a emancipacdo do individuo ndo o beneficia, mas antes o prejudica. A liberdade
perante a sociedade rouba-lhe a forca de ser livre.”

A liberdade ndo pode ser entendida como um refgio ou uma fuga do mundo; nem
mesmo como algo possivel individualmente em meio a uma sociedade que tudo controla. A
liberdade dos homens implica na exigéncia e na pressuposicdo da emancipagédo. Trata-se da
recusa frente a ordem estabelecida que impede enfaticamente a efetivacdo de tal emancipacéo,
mantendo o humano heterénomo, passivel de seguir regras irrefletidamente, ou injustificaveis,
frente a auséncia de uma fundamentagdo razoavel. Neste sentido, a emancipacdo enquanto
“perspectiva”, em Adorno, corresponde aquele esclarecimento de que trata Kant: “a saida do
homem de sua menoridade de que ele proprio € culpado.” (KANT, 2005, p. 63) Ha,
entretanto, a exigéncia de repensar seu significado para a reflexdo filoséfica contemporanea,

pois, como questiona Foucault,*”’

em “Qu’est-ce que les Limiéres?” [“O que sdo as Luzes?”],
surge a exigéncia de perguntar, a partir das novas formas de controle e de dominagéo social, 0
que caracteriza a sociedade tecnoldgica, ap6s o século XX, e se esta responsabilizacdo ainda
pode ser atribuida aos homens. Esta questdo é importante, pois, para Adorno, s6 héa
imputabilidade se aquelas “linhas de fuga” se tornam efetivamente perceptiveis. Neste
sentido, a pergunta ndo é ingénua em sua critica, € a resposta, mesmo para Adorno,
permanece em aberto, carente de futuras investigacdes. (ADORNO, 2008)

A liberdade produzida pela sociedade industrial € uma liberdade qualitativamente
aquém em relacdo a prometida pelo projeto do Esclarecimento. A liberdade do humano néo
emancipado, a liberdade individual nos termos da burguesia, é contraria aos sujeitos enquanto
agentes livres e autbnomos, estando intrinsecamente ligada a necessidade de padronizagé&o.
Produzida em grande escala para seus consumidores, como qualquer outro produto desta
sociedade, a liberdade significa somente esbocar alternativas previamente estabelecidas pela
opinido dominante. Ou ainda, para abdicar da felicidade em vista de garantir, no labor e nédo

no trabalho, no divertimento e ndo no Ocio, a criacdo das condi¢cbes materiais, pois, a

197 Foucault afirma que “a questdo da Aufklarung ou, ainda, da raz&o, como problema histérico, de maneira mais
ou menos oculta, tem atravessado todo o pensamento filosofico desde Kant até hoje.” (FOUCAULT, 1984, p.
38)
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liberdade e a represséo estdo unidas na supressao da emancipagdo. Para o individuo ser livre e
autbnomo, nesta sociedade, ele necessita se acostumar com a heteronomia,’® com a néo
liberdade, tornando-se igual aos demais, aplainando suas préprias qualidades e
potencialidades, pois, para a liberdade positivamente formulada em seu conceito, o que é
diferente e ndo determinavel é excluido e, assim, torna-se o “bode expiatorio” na Histdria para
a ndo emancipacao humana.

O problema do esclarecimento insere-se nesta dialética positiva em que uma negacao
se torna afirmacdo, reafirmacdo do que outrora havia negado justamente por temer a
emancipacao humana. A liberdade sem tutela coloca em risco a ela propria enquanto tutela de
uma pseudoliberdade nos limites da sociedade estabelecida. A alternativa tedrica de Adorno a
esta questdo gerou a formulacdo de um modelo dialético negativo, procurando romper “o
conceito por meio do conceito”. Assim, até mesmo a sensacdo contemporanea de liberdade,
produzida pela industria cultural, é a da dominacgdo justificada pela necessidade do esforgo
pela subsisténcia, pela autopreservacdo em um mundo tornado carente em seus recursos.'%®
Para Adorno (1970a, § 147), a “vontade de viver vé-se remetida a negacdo da vontade de
viver: a autopreservacdo anula a vida na subjetividade.” Em outros termos, quanto mais
produz a mercadoria da sensagdo de liberdade, cada vez mais 0 homem necessita submeter-se
para ndo ser excluido das condi¢cBes materiais necessarias para a manutencao desta falsa e
aparente percepcao de liberdade.

A sociedade estabelecida utiliza esta “sensacdo de liberdade” como uma agente da
regressdo. Na percepcdo limitada da experiéncia de liberdade, o progresso tecnoldgico
apresenta-se com um atalho para a realizacdo da liberdade positivamente fundamentada,
idéntica a “ndo-liberdade” dos homens. Ela produz, a partir de sua racionalidade de
dominacdo, uma estéril sensacdo paralisante de conforto nunca antes vivenciada na Historia
humana. O conforto atual faz com que ndo se perceba que o essencial esta faltando, e o
essencial € o convivio humano, a amizade, 0 bom-humor, a aten¢cdo com o meio ambiente. As
pessoas correm todo o dia da casa para o trabalho e vice versa, nas suas horas de folga além
de consumir também se consome no entretenimento, e assim, sem conhecer 0s vizinhos, sem
se importar com os colegas de trabalho, sem ser educado no transito, ndo sendo responsavel

108 A distincdo entre heteronomia e autonomia é de Kant. Autonomia significa comandar, ou ditar, a lei para si
mesmo, pela qual um cada age por si préprio pela razdo. A heteronomia ocorre quando alguém segue uma regra
que veio de fora (Cf. THOMSON, 2010, p. 172). Adorno compreende a necessidade de superar a heteronomia do
Sistema no sentido de desobedecer a lei “do que ¢ dado”, transcendendo sua “totalidade” em vista do que “pode
vir a ser.” (ADORNO, 2009)

109 Adorno compartilha com Herbert Marcuse (1999) a critica a falacia da escassez de recursos que justificaria o
continuum progresso através da manipulacdo do humano e da introjecdo de novas necessidades em detrimento
das suas necessidades vitais.
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com 0 meio ambiente, enfim, alienado de si mesmo, elas tornam suas vidas uma rotina, e a
rotina passa a ser sua vida orientada pela industria cultural. O conforto € assim vivenciado nos
inimeros produtos supérfluos e rapidamente pereciveis que sdo consumidos, e € nos
momentos de seu descanso, de “desarmamento” frente a0 mundo que a industria cultural
atinge contemporaneamente o humano com mais eficiéncia, por exemplo, pelos valores
impostos pela midia nas novelas, do sensacionalismo dos telejornais, ou ainda, pelos
programas de auditério e a sua producdo de esteredtipos. A sensacdo de conforto baseia-se
na antiga repressdo dos instintos vitais do humano em uma versdo naturalizada, e a qual em
sua “mascara”, apresenta-se como se fosse algo novo por meio de um prazer anestésico, que
incapacita o humano para a faculdade do julgamento, permitindo assim que a barbérie
aconteca. Nas palavras de Adorno (1970a, § 150),

Tudo pode tornar-se prazer como novo com rendncia de si préprio, tal como,
anestesiados, adeptos da morfina lancam mé&o de qualquer droga, até atropina. Com
a distincdo das qualidades todo julgamento se perde na sensacdo: é propriamente
isso que faz da sensacéo a agente da regressdo catastrofica.

A emancipagdo humana, segundo Adorno, precisa romper com o ciclo e superar esta
“compulsdo a identidade”, pois ha a necessidade de significar as experiéncias subjetivas,
retomando as caracteristicas e as potencialidades dos sujeitos, e trazendo o qualitativo como
dendncia de uma sociedade que ndo compensa aos individuos por sua realizacdo. A
emancipagdo humana significa o desenvolvimento de suas potencialidades, ndo como algo
previamente determinavel pelas atuais condi¢bes, mas um constante movimento de
“emancipa¢ao da sociedade” e de incremento de um mundo mais digno de homens. Esta
perspectiva da emancipacdo ndo € uma tematica exclusiva da Filosofia Moral e Politica de

Adorno, mas algo da Teoria Critica da Sociedade,™*°

representando uma nocao importante da
Escola de Frankfurt, para a compreensdo do significado e da atualidade filosofica deste
compromisso filoséfico caracterizado tanto pela atribuicdo de responsabilidade aos homens,

quanto na defesa de suas condicdes de possibilidade.

2.3 Do desencantamento a pseudoemancipagao

Uma aparente saida para a emancipacéo seria o desencantamento com o mundo,*** isto

é, na percepcdo a partir da experiéncia formativa de que o mundo - as instituicdes e a

10 para Adorno, segundo Miiller-Doohm (2006, p. 292), “a tarefa da teoria da sociedade é a andlise da falsa
consciéncia e o diagnéstico da realidade da sociedade a luz de seu potencial para a emancipagéo.”

MO termo “Entzauberung der Welt” é de Max Weber, e designa um caminho de desmistificacéo, entretanto,
significa para Adorno e Horkheimer, uma mera aparéncia libertaria.
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organizacao social dos seres humanos na Historia —= ndo compensa 0 humano pelas promessas
de outrora. Entretanto, Adorno percebe que esta solucdo também é dicotbmica. E mais, ela
tem sido na sociedade administrada, um instrumento de reforco de sua ordem. O Nazismo,**?
por exemplo, foi previamente planejado e justificado a partir de uma crise paradigmatica, em
meio tanto a derrota na Primeira Guerra Mundial, quanto de uma experiéncia politica
fragilizada na Republica de Weimar (Alemanha, 1919-1933). Assim, mostrar que esta
realidade é inaceitavel e planejar outra realidade, ndo é somente uma possibilidade dos
homens em vista de sua emancipacdo, mas também, do continuum dominio dos homens.
Adorno ¢ Horkheimer afirmam que “o programa do esclarecimento era o desencantamento
com o0 mundo, sua meta era dissolver os mitos e substituir a imaginagdo pelo saber”.
(ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 17) Assim, o desencantamento revela-se um novo
“encantamento”. E essa critica ¢ atual, representando uma tentativa de superar a nogédo de que
a técnica resolveria todos os problemas da vida humana.'*?

O “problema” do Esclarecimento, sob o enfoque adorniano, é que, enquanto estagio de

»11% com base no desencantamento com o

transicdo, precisou elaborar uma “visdo de mundo
passado. Antevisto como dominado pelo mito, pela religido e pelo medo, o passado cedeu
lugar a forja de um hiato na Histéria, pois, ao projetar um futuro de triunfo da razdo, o
Esclarecimento pressupds o presente e sua concretude, ou ainda, determinou a priori sua

esséncia. A partir desta abstracdo é justificado, novamente, o sofrimento™*®

infligido ao
humano com o objetivo de alcancar uma situacdo futura que seria a consequéncia causada por
esta renuncia, sem a qual seria como que “opor-Se a razdo”. A promessa de futuro contra o
passado e a realizacdo desta “visdo de mundo” permaneceu impossibilitada por meio da
rentncia frente ao existente, ou seja, enquanto se desvaloriza o que passou e se sonha com um
futuro glorioso, ndo se compromete com o presente, com o0 tempo histérico em que as coisas

sdo passiveis de transformacéo por meio da acdo e da reflexdo humana.

12 Segundo Gagnebin (2006, p. 61), “ao colocar a questdo do nazismo e do antissemitismo de maneira tio
ampla, Adorno e Horkheimer ndo se afirmam como arautos de uma identidade judaica a ser resgatada; assumem
muito mais uma postura de pensadores criticos da tradicdo e da cultura ocidentais, em particular da cultura e da
tradicao alemas postura que era também a de Nietzsche.”

13 Segundo Pizzi (1994, p. 19), “hoje, a reflexdo, que decorre dos elementos levantados pela Escola de
Frankfurt, gira em torno da funcdo e dos limites da razdo e da critica da cultura e da elaboracdo ou
reinterpretacdes de certos elementos do marxismo. E a preocupagéo com o desencantamento com o mundo, pois
a razéo tornou-se repressiva e atrofiada, porque sustenta a crenca de que o avango da ciéncia e da tecnologia
resolve todos os problemas da vida.”

14 para Adorno (2009, p- 24), esta “visdo de mundo” sdo os “olhos fechados do materialismo dialético”.

115 Sobre a critica de Adorno ao sofrimento enquanto ideal ascético, Chiarello (2006, p. 65) afirma que
“transfigurado na bem-aventuranca do querer sofrer, o sofrimento ja ndo atende pelo seu nome legitimo: ele é a
sublime beatitude do ideal ascético.”



63

Na Dialética do Esclarecimento, Adorno e Horkheimer apontam para o
Esclarecimento enquanto desencantamento com o mundo, um projeto de “triunfo do saber”.
Este saber que, ndo obstante, coloca a técnica como sua esséncia. Desta forma, “o que os
homens querem aprender da natureza é como emprega-la para dominar completamente a ela e
aos homens”, escreveram eles (2006, p. 20). O “Esclarecimento ¢ totalitario”, segundo
Adorno e Horkheimer (2006, p. 19), pois ele mesmo é contrério ao desenvolvimento e
também a elaboracdo da imagem de mundo que promete, envolvendo-se assim na compulséo
a identidade. Neste sentido, também a ciéncia esta submetida a esta compulsao, revelando
problemética a énfase na deducdo, no método experimental, enfim, na concepcao de que ela
pode explicar tudo pela razéo.

O Esclarecimento, entendido como um periodo de transi¢cdo entre a menoridade e a
maioridade, poderia chamar-se de tempo de emancipacao. Mas, limitou-se a supervalorizacao
da razéo: o Esclarecimento, entdo, inflacionou a razdo. E mais, significou a limitacdo das
possibilidades da propria razéo, pois ndo foi capaz de manter o carater em aberto da ciéncia,
ou seja, a verdade como algo provisorio. Assim, em Adorno e nos demais pensadores da
Escola de Frankfurt, tais como Benjamim, Horkheimer, Marcuse, Habermas, Honneth, entre
outros, ndo h& a rejeicdo da razdo enquanto capacidade humana, mas h& de sua
supervalorizacdo. A razdo que os teoricos criticos se opdem € uma razdo determinada e
determinista, um logos do homem sobre o homem e sobre o seu mundo. Neste ponto, se Kant
tinha presente que sua época ndo vivenciava a maioridade, entdo poderia seu texto sobre a
pergunta “o que é o Iluminismo?”, como destaca Foucault (1996), intentar ser uma analise de
conjuntura. O fato do projeto do Esclarecimento ndo ter se realizado, devido a suas préprias
impossibilidades, ndo o invalida totalmente. Neste horizonte, Adorno indica elementos do
Esclarecimento que apontam para possiveis alternativas a serem adotadas, sobretudo, em
torno da renovada urgéncia da emancipacdo humana.

A Dialética do Esclarecimento expde uma série de questdes que Adorno retomara em
Dialética Negativa, porém, a partir de uma concepcéo filosofica teoricamente mais elaborada,
aperfeicoada pelo tempo e pelas experiéncias, pois, na primeira critica 0 que se tem é a
exposicdo destes problemas, ou ainda, o delineamento das impossibilidades da liberdade e da
emancipacdo humana frente a sociedade estabelecida. Estes apontamentos genéricos, todavia,

ndo podem ser tratados como um “impotente pessimismo”**°. Sua obra tardia descaracterizou

18 Tiburi e Duarte (2009, p.10) expdem que “o pessimismo do livro tornou-se um dos baluartes dos criticos mal-
humorados e desatentos que ndo aproveitaram o contedido critico dessa nocdo deslocando-a de seu lugar
produtivo para o compo da frustragdo romantica com a cultura”.
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esta apreciagdo equivocada, mostrando que, para além do pessimismo, Adorno é um auténtico
filésofo no empenho de desvendar, na “escuriddo dos problemas humanos”, seus pormenores
para posteriormente ousar pensar € escrever sobre eles “como um espirito livre”. M Segundo
Duarte (2009, p.25), Adorno e Horkheimer expde na propria Dialética do Esclarecimento que
h& uma saida para a emancipacao a partir da “rememoragdo da natureza do sujeito”, em outras
palavras, ele explica esta rememoracgdo, sobre a qual os autores ndo entram em muitos
detalhes, seria para eles “um processo de intransigente auto-reflexdo do sujeito esclarecido, de
modo a reconhecer a dominagdo, até mesmo pensamento adentro, como natureza
irreconciliada”. (Idem, 2009, p. 26)

Uma das facetas surgidas na caracterizacdo do problema do Esclarecimento é a
questdo do individuo. Para o Esclarecimento ser coerente com a imagem de mundo livre que
ele apregoava, emancipado de suas determinacdes mitolégicas e religiosas, foi necessario
engendrar um “ser” de igual liberdade e emancipagdo. Assim, transformou os individuos em
sujeitos, ou, em outras palavras, proclamou a necessidade de homens autbnomos, porém,
idénticos. Isso significa torna-los semelhantes de tal forma que a autonomia individual nem
sequer seja objetivada para além de sua condicionalidade enquanto “massa”, ou seja, ndo
distinguiveis. Analogamente € a troca da manufatura pela industrializa¢do, pois, como se sabe
um sapato criado pelo sapateiro, e pelo seu dominio de todas as fases da fabricacéo, é Unico, e
possuidor das caracteristicas Unicas referentes a matéria prima, as condi¢des do trabalho do
obreiro, seus sentimentos, etc. bem diferente de uma série de sapatos de uma inddstria que,
salvo erros na série, resultam idénticos, tanto nas qualidades como nas imperfeicdes.
Analogamente, para Adorno, pode-se afirmar que os individuos sdo comparaveis a estes
sapatos produzidos em série pela fabricacdo industrial. Esta critica implica na nocdo de que,
uma vez o homem idéntico aos demais, ¢ impossivel que ele possa ser “idéntico consigo
mesmo” (ADORNO & HORKHEMIER, 2006, p. 27). A “criagdo” dos individuos € possivel
pela eliminagdo dos sujeitos historicos, tornando-os comensuraveis, e forgando-os a uma real
conformidade na coercdo social que ocorre na sociedade burguesa.

Em Eros e Civilizacdo, Marcuse desenvolveu a historicidade ontogenética''® e

filogenética da repressdéo do humano para responder a pergunta freudiana sobre a

17 Nietzsche, em Além do bem e do mal (2007, § 225), afirma que o “espirito livre” ¢ aquele “que pensa de
forma diferente do que se espera dele, em virtude de sua origem, seu meio, de sua profissdo e de seu oficio, ou
dos pontos de vista dominantes em sua época.”

18 A investigacio da historicidade ontogenética busca “a evolugdo do individuo reprimido, desde a mais remota
infancia até a sua existéncia social consciente”, ao passo que a historicidade filogenética investiga “a evolugao
da civilizagdo repressiva, desde a horda primordial até o estado civilizado plenamente constituido.”
(MARCUSE, 1999, p. 39)
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possibilidade de uma sociedade ndo repressiva. Essa elaboragdo, comum com a de Adorno, e
semelhante a caracterizacéo presente na Minima Moralia, da necessidade de superar a unidade
abstrata, que é denominada de “sociedade,**® ndo pela negacdo da sociedade, mas pela sua
auto-realizacdo. Na obra Dialética Negativa, Adorno aponta para um movimento de
autossuperacdo do conceito de sociedade pelas prdprias possibilidades que o impulso de
solidariedade aporta ao &mbito dos assuntos humanos. Se a sociedade é contraria aos
individuos enquanto uma unidade abstrata, ndo seria se estes fossem sujeitos de sua Historia,
de seu mundo, e se esta unidade concreta fosse denominada de sociedade. Neste sentido,
Adorno supera esta dicotomia na reflexdo moral sobre os interesses, opondo o interesse
individual e o interesse coletivo, pois ndo ha oposicdo entre os dois interesses abstratamente
instituidos pela propria coletividade enquanto empecilho de sua dissolugdo, ou melhor, de sua
realizacao. Como afirma Adorno e Horkheimer (2006, p. 27), “a unidade da coletividade
manipulada consiste na negacdo de cada individuo; seria digna de escarnio a sociedade que
conseguisse transformar os homens em individuos.”

Sob outro viés, a supressdo da fé € um embuste que encaminha os homens para a
barbarie; isso ndo significa dizer que a fé ou a religido tenham uma verdade em si mesma,
pois é mais do que isso: significa percebé-las como uma resposta além dos limites da pura
razdo. Ndo o dogmatismo, mas a fé e 0 mito enquanto respostas que, embora ndo estritamente
verdadeiras, s@o o resultado de um questionamento auténtico do humano, outrora difamados
para conceder espaco para algo novo, que, entretanto, ndo manteve seu estatuto e
transformou-se em algo que se assemelha ao pior que fé e religido produziram na Historia: o
dogmatismo. Em outros termos, o dogmatismo € um “totalitarismo”, um “sistema para o qual
sua inverdade consiste de que, para ele, o processo esta decidido de antemdo.” (ADORNO &
HORKHEMIER, 2006, p. 37) O Esclarecimento pressupfe uma razdo que a tudo deve
determinar, e assim ocasiona a propria transformacao da razdo em algo administrado enquanto
“instrumento universal que fabrica todos os demais.” Para eles, ainda, o “espirito esclarecido
substituiu a roda e o fogo pelo estigma que imprimiu em toda a irracionalidade, ja que leva a
ruina” (Idem, 2006, p. 42), pois, sua esséncia'® entrelagcou o mito, a manipulagdo e o trabalho,

tornando inevitavel a dominagdo. O mesmo Max Weber parece ter percebido tal problema,

119 E importante ter presente que sociedade é diferente de social; o social tem origem no termo latino usado em
Roma — societas -, e 0 termo sociedade refere-se a necessidade de organizagdo das relagdes, no século XVII, em
vista da producdo e do comércio. Uma melhor compreensao desta distingéo é desenvolvida por Schio (2006) que
distingue comunidade e sociedade, e ainda, sociedade e socializagao.

120 para Adorno e Horkheimer (2006, p. 43), “a esséncia do esclarecimento é a alternativa que torna inevitavel a
dominag@o.”
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para além do desencantamento como desmistificacdo, e que é expresso no seguinte

questionamento:

Ora, esse processo de desencantamento, que vem se dando na cultura ocidental
ininterruptamente através de milénios e, em termos mais gerais, esse “progresso”, do
qual faz parte a ciéncia como um elo e forca motriz, tém eles um sentido que va
além do puramente pratico e técnico? (WEBER apud PIERUCCI, 2003, p. 51)

A resposta de Adorno a Weber seria negativa, ou seja, que ndo ha um sentido para
além do puramente pratico e técnico. Este “quem?” ndo traz um carater dubio ao
desencantamento como saida do encantamento mitico e religioso para, na contramdo da
emancipacao, tornar-se a ideologia da sociedade industrial enquanto reencantamento. Assim,
para o estabelecimento da sociedade h& a necessidade do sacrificio dos individuos, da
alienagdo do seu “eu” e a submissdo no empenho pela sobrevivéncia, um esfor¢o
desnecessario, pois ele € o préprio mecanismo de impedir a emancipacdo. Marcuse, no
Prefacio politico de 1966 a obra Eros e Civilizacao (1999), ressalta esta questdo da sujei¢cdo
individual. Para ele, a “civilizagdo ocidental sempre glorificou o herdi, o sacrificio da vida
pela cidade, o Estado, a nagéo; raramente indagou se a cidade estabelecida, o Estado ou nacéo
eram dignos de tal sacrificio.” (MARCUSE, 1999, p. 19).

Para Adorno e Horkheimer (2006, p. 58), “enquanto os individuos forem sacrificados,
enquanto o sacrificio implicar a oposicao entre a coletividade e o individuo, a impostura sera
sempre uma componente objetiva do sacrificio.” Sujeitar-se por uma coletividade abstrata,
adiar a realizacdo das proprias condi¢des e faculdades, torna-se algo tdo irracional quanto é a
irracionalidade pretensamente combatida. Apontar para a sociedade sem sacrificios, sem
repressao, ndo significa defender o egoismo, ao contrario, uma sociedade que exige sacrificio
ndo se justifica, pois, ao cobrar por este esforco desmedido acaba por sucumbir com a
liberdade conquistada pela outorga de outrem. Isso implica em perceber “que todo sacrificio
¢ uma restauracao desmentida pela realidade historica na qual ela é empreendida.” (Idem,
2006, p. 59) A emancipacao precisa ser pensada para além do sacrificio, da rendncia, da luta
pela autopreservacéo, da falacia da escassez de recursos.

A imagem de mundo emancipado, esclarecido, em oposicdo a uma imagem
fragmentaria de mundo e de sua desvalorizagdo, serve para encobrir que historicamente a
civilizagdo ¢ a “Historia da rentincia”, ou ainda, do processo de interiorizagdo do sacrificio.
Esta probleméatica do desencantamento com o mundo, ou ainda, sua consequente
racionalidade tecnoldgica, que tudo domina e manipula, é para Adorno, e também para
Horkheimer, a contradicdo do Esclarecimento. Habermas em O discurso filoséfico da

modernidade (2000) destaca que a Dialética Negativa
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pode ser lida como a continuacdo da explicacdo de por que temos que girar em torno
dessa contradicdo performativa, e devemos mesmo persistir nela, de por que
somente o desdobramento insistente e incansavel do paradoxo abre a perspectiva

daquela “reminiscéncia da natureza do sujeito, invocada quase de maneira magica,
“que encerra a verdade ignorada de toda cultura.” (HABERMAS, 2000, p.170-171)

Este paradoxo perseguido por Adorno transpassa uma serie de questdes cuja
significancia ¢ impar no tratamento filosofico da emancipacdo. Entretanto, poder-se-ia
apontar para certas rupturas de Dialética Negativa com aspectos “condicionados” em
Dialética do Esclarecimento, de forma que em sua “obra tardia”, as contradigdesS
performativas da sociedade industrial aparecem mais explicitamente. O Esclarecimento
resultou em uma mistificacdo das massas, em um aplainamento do pensar e do refletir
humano, interligando libertacdo e repressdo, liberdade e dominacdo, emancipacdo e
progresso, limitando a prdpria possibilidade da experiéncia humana. A mistificacdo das
massas &, ideologicamente, uma totalidade, porém limitada, pois ndo consegue o impossivel: a
identificacdo total. O Esclarecimento produziu uma imagem que, por suas fraquezas, ndo pode
tornar-se expressdo de seu idedrio, ou ainda, que ndo é eficaz em seu proceder na
naturalizacdo desta totalidade que a tudo intenta condicionar.

Entretanto, se ndo se realizou a identificacdo total, como é possivel que se mantenha
uma obsoleta sociedade a partir de uma falaciosa luta contra a escassez de recursos? Esta
pergunta € intercessora entre Dialética do Esclarecimento e Dialética Negativa caracterizando
uma série de trabalhos do chamado “periodo intermediario”, no qual Adorno dedica-se a estas
questdes de forma pormenorizada, questionando suas implicacdes na cultura, na religido, no
esporte, na ciéncia, na filosofia, e na moral, sobretudo. Em torno do tema da emancipacéo,
ressurge, neste periodo intermediario, a questdo da producdo social de uma falsa nogdo e
sensacdo de liberdade forjando, assim, um aparente Esclarecimento frente ao qual, pelo medo
de perder alguns privilégios, os seres humanos ndo ousariam questionar sua efetiva
emancipacdo. A producdo de falsas necessidades, o dominio das faculdades humanas - do
trabalho e do lazer -, a transformacdo do pensamento em logica de consumo, dentre outras
depreciacdes, sdo o resultado da “inddstria cultural”. Assim, os seres humanos ndo buscam a
liberdade, pois, na sociedade administrada, eles “experimentam” uma falsa sensagdo de
liberdade. Esta sensacdo estéril de liberdade, produto de naturalizacdo da dominacdo, tem
contido fisica e psicologicamente 0s seres humanos em uma Historia que Ihe € alheia.

A racionalidade industrial produziu, no horizonte da emancipacao, uma liberdade que
Ihe convém, limitada a manutencdo e a defesa da sociedade estabelecida. Adorno analisou
filosoficamente essa questdo, mas, ndo obstante, procurou experiéncias empiricas que

comprovassem suas impressdes. Como modelo destas investigagdes surge uma obra intitulada
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As estrelas descem a Terra (a coluna de astrologia do Los Angeles Times): Um estudo sobre
a supersticdo secundéria (2007). Trata-se, como o proprio titulo revela, de um estudo que tem
como base empirica de analise uma previsdo astrologica, a partir da qual Adorno, segundo
Rodrigo Duarte (In. ADORNO, 2007, p. 26), avalia “em que medida as imagens veiculadas
pelos principais meios da indUstria cultural subjaz uma escrita velada que tem exatamente a
forma de um comando.” Essa obra, mais do que a intrinseca ligacdo com o cerne da reflexdo
filosofica de Adorno, possibilita perceber “como” € por “quais meioS” da midia a sociedade
estabelece e imprime seus comandos, que estdo aquém da emancipacdo, apesar de exporem a
imagem de uma aparente liberdade. Nesta anélise destaca-se a interligagdo entre a promessa e
a renuincia, a submissao e a espera, a liberdade e o sacrificio, a confianga e 0 medo, a culpa e
0 regresso, e por fim, a paralisia, ou, em outras palavras, a liberdade aguém da emancipacéo.
A pseudoemancipacio testemunha que o desencantamento é encantamento,'?! da mesma

forma que o Esclarecimento é totalitario:

Os astrélogos reiteram continuamente que ndo sdo deterministas, e se encaixam no
padrdo da cultura de massa moderna que protesta tanto mais fanaticamente em nome
dos principios do individualismo e do livre-arbitrio, quanto mais & verdadeira
liberdade de acdo desaparece. A astrologia tenta se afastar de um fatalismo ndo-
refinado e impopular, estabelecendo forcas externas que operam na decisdo do
individuo, incluindo seu proéprio carater, deixando a escolha fundamental em suas
maos. Isso tem significativas implicagdes sociopsicoldgicas. A astrologia encoraja
as pessoas a tomar decisGes constantemente, independentemente do quédo
inconsequente essas decisdes possam ser. (ADORNO, 2007, p. 49)

Nesta pequena passagem de uma caracterizacdo da coluna do radio jornal, Adorno
aponta para varios aspectos fundamentais de sua critica a liberdade nos limites de sua nédo
emancipacao, pois o individualismo e o livre-arbitrio, que permanecem aquém da verdadeira
liberdade, reforcam a nocéo de escolhas e de decisdes previamente estabelecidas. E mais, esta
nogdo limitada de liberdade significa que cada um deve assumir “voluntariamente aquilo que,
de qualquer maneira, ¢ inevitavel”, pois, “a casca vazia da liberdade ¢é zelosamente
preservada”, na qual “se o individuo age de acordo com dada conjuntura, tudo dara certo; se
ndo, tudo dara errado” (ADORNO, 2007, p. 50). Assim, a liberdade continua sendo um
privilégio daqueles que sabem assumir para si 0 seu destino, ou seja, 0 que lhe é reservado,
conformando-se e escolhendo o que é conveniente, ou ainda, subordinando os individuos as

solugdes e aos problemas determinados previamente.

121 O encantamento é o envolvimento magico, como afirma Gerhard Schweppenhauser em Adorno’s Negative
Moral Philosophy (2006, p. 341).
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Quando Adorno, na Minima Moralia, afasta-se da critica de Nietzsche'®* & moral e

defende um movimento de transcendéncia da “lei da moralidade” pelo impulso de
solidariedade enquanto autorrealizacdo da moral, isso significa recusar um recurso ao “fora do
mundo”, ou, “por fora da sociedade”. Para Adorno ndo existe a possibilidade de uma
realizacdo da liberdade ou da felicidade individual em meio a uma sociedade cuja
racionalidade de dominacdo a tudo abrange. O que seria este “por fora da sociedade” acaba
por ser apenas um produto desta sociedade e de sua racionalidade tecnoldgica, de sua cultura
afirmativa que “expropria o individuo, ao conceder-lhe a sua felicidade.” (ADORNO, 1970a,
8 39) Assim, afirma Adorno (1970a, 8 12) que “com a racionalizagdo da sociedade,
desvaneceu-se esta possibilidade de felicidade ndo regulamentada”, e ainda, tornou-se ela
prépria um privilégio que exige desigualdade. Isso implica no fato de que

a promessa de felicidade insita no luxo pressupde, por seu turno, o privilégio, a
desigualdade econémica, isto é, a sociedade baseada na fungibilidade. Por isso, o
préprio qualitativo converte-se num caso especial da quantificacdo, o ndo fungivel
em fungivel, o luxo em conforto e, por fim, numa bugiganga sem sentido.
(ADORNO, 197043, § 110)

A liberdade, ou mesmo a felicidade,*?* do individuo em meio & sociedade administrada
¢, ou um privilégio ou uma faceta de sua falta de emancipacdo. Nem mesmo agir
moralmente™®* é possivel nesta realidade, pois, como seria possivel, questiona Adorno, agir
livremente em um horizonte de ndo emancipacdo, simplesmente escolhendo entre opgdes
dadas? Este é o carater emblematico da anteriormente citada passagem da Minima Moralia,
porém imprescindivel, na qual Adorno (1970a, 8 33) afirma: “ndo ha vida correta na falsa”,
pois, “nada de irrefletidamente banal pode, como reprodug¢do de uma vida falsa, continuar
sendo verdadeiro.” (ADORNO, 2009, p. 37) A propria possibilidade da moralidade da acao
humana necessita transcender esta realidade estabelecida, e sua autossuperacdo é a aposta

maior de Adorno, algo que somente com a Dialética Negativa ele explicitara teoricamente, ou

122 segundo Menke, em Duas formas de questionamento ético da moralidade, Adorno tem o mesmo ponto de
partida da critica e da genealogia da moral. Na “questdo de que a moralidade tem significado para o individuo”;
Adorno “reconhece a empresa de Nietzsche e pretende continua-la, embora de uma maneira fundamentalmente
diferente.” (MENKE, 2006, p. 303)

123 Adorno, por vezes, se opde a nocdo de Hegel de que a vontade individual ndo vale por si, permanecendo
assim a ideia de uma felicidade individual em oposicdo a conciliagio com a totalidade. Entretanto, ele
necessitou, em face de sua critica ao Esclarecimento, optar por esta desvalorizacdo uma vez que, como destaca
José Guilherme Merquior (1969, p. 134), “ndo dissociard inteiramente a separagdo individual do universo
racional-tecnologico” e, assim sendo, ha o “dominio da natureza, a repressdo da natureza humana e sequestro da
felicidade do individuo”, pois ele percebe o problema da afirmagdo da felicidade do individuo que é, em
verdade, expressdo da sua identidade com a repressao.

124 Adorno define o agir moralmente como o agir corretamente, no sentido de “vida reta”.
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seja, expora a possibilidade de extrair dela elementos proveitosos para o empenho de uma
critica da moral enquanto resposta a pergunta pratica do “como devo agir?'?

Adorno, em um texto intitulado O conceito de inconsciente na doutrina transcendental
da alma,'?® acusa Kant de ter, em sua Filosofia tedrica, presumindo a Filosofia prética de
forma dogmaética. Dessa forma, Kant teria apelado para uma afirmacao positiva da liberdade,
sem atentar para a questdo da vontade, positivando, assim, o conceito de espontaneidade, o
que “apenas o pressuposto dogmatico permite-nos compreender”, entende Adorno (2010a, p.
110). Esta dimensdo é retomada em outros textos, entretanto, € com maior profundidade
abordada na Dialética Negativa em um modelo dialético da liberdade no qual ele aplica sua
“metodologia de uma filosofia de modelos” ao empenho de refletir sobre a propria
possibilidade e atualidade da Filosofia moral. Ou ainda, ele enfrenta o problema da liberdade
humana, e de sua relevancia para a reflexdo filoséfica, a partir da qual se questiona sobre 0s
limites da liberdade positiva como potencialidades para a emancipacdo humana.

Se uma nova negagdo sera concebida como alternativa e como possibilidade de uma
liberdade além dos limites da sociedade estabelecida, a partir da emancipacdo, pode-se
indagar se, enquanto negacdo desta totalidade, quais sdo as possibilidades deste
desencantamento que ndo conduz circularmente a uma nova dominacdo do humano, ao
contrario, levando a um desencantamento com a totalidade social posta. Neste horizonte,
trata-se da negacdo que nao culmina compulsoriamente em uma nova afirmacdo da néo-
liberdade dos homens. Para além da naturalizacdo da pseudoemancipacdo humana, o
desencantamento, enquanto utopia de um mundo mais digno para a vida humana, denota uma
reflexdo sobre a qualidade, um “antidoto”?’. Este, se assumido no presente, implica em n&o
mais aceitar a ndo emancipacdo como algo inquestionavel, mas questionar-se sobre suas
possibilidades, sobre os motivos de sua ndo liberdade no curso da Historia, tendo em vista que
0s seres humanos ndo responsabilizados pela sua organizacdo ou mesmo desorganizacdo. No
desencantamento ha indicios que algo ndo esta bem, e assim, as sempre renovadas acao e

reflexdo fazem surgir o novo no mundo.

125 Uma significativa apreciagdo do problema da moralidade em Adorno, e critica a0 seu conceito de critica
moral, encontra-se no artigo de Silvia Schwarzbdéck intitulado A favor e contra Kant: la critica de Theodor W.
Adorno a la moralidad. (SCHWARZBOCK, 2010, p. 13-40)

126 E] concepto de inconsciente em la doctrina transcendental del alma. E utilizada a versdo para o espanhol das
obras completas de Adorno, n° 1 — Escritos Filosoficos Tempranos.

127 0 “desencantamento do conceito” pode ser, segundo Adorno, um antidoto da Filosofia para que se supere a
“compulsdo a identidade”. (Cf. ADORNO, 2009, p. 19). O momento do antidoto, ou seja, da reflexdo da
qualidade, ¢ algo que “Hegel mostrou ter consciéncia.” (Idem, 2009, p. 44)
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2.4 O progresso técnico como “mistificacio” das massas

Na reflexdo em torno da emancipacao surge, ao menos superficialmente, um problema
a partir do qual muitos criticos e leitores de Adorno costumam repousar suas leituras, pois, ao
mesmo tempo em que ele insere sua concepcdo no amago da Teoria Critica, em certos
momentos ele recusa a tomada de uma posi¢do tdo negativa, buscando assim uma justificacao
tedrica da categoria de progresso. (ADORNO, 1992) Nesta discussdo, ele ndo se opde ao
conceito de progresso no sentido de desenvolvimento das potencialidades do humano, mas
guestiona o progresso técnico, e a submissdo de um ao outro. O progresso técnico, enquanto
ideologia interliga-se com a falacia de fundamentacdo da producdo desenfreada de bens
materiais na incansavel labuta humana pela subsisténcia, um entrelacamento (aparentemente
obrigatorio) entre ideologia/necessidade/producdo. Enquanto ideologia e espaco para a
pseudoemancipacdo humana, o progresso das forcas materiais de producdo logrou mais uma
vez, na Histdria, o ideal de emancipacdo, pois, na ldgica deste progresso, a liberdade e a
repressdo, assim como a vida e o labor, ndo se distinguem mais. Os préprios homens nédo
mais se diferenciam, pois acabam parecendo com os produtos em série. Isso poderia ser
questionado afirmando, por exemplo, que a tecnologia proporciona um maior conforto as
pessoas que ndo precisam mais cozinhar em fogdo a lenha, nem lavar a propria roupa com as
méos, ou aquecer no fogdo a dgua para o banho, etc. Mas a este questionamento é preciso ser
contraposta outra questdo: a quem este conforto é proporcionado? E Ainda, se esse conforto é
compensatorio frente & impossibilidade de pensar por si mesmo, de fazer suas escolhas
autonomamente, e entdo, ressurge a problematica de que este progresso esta dissociado do
desenvolvimento humano, uma vez que, tornou os seres humanos em seus dependentes.

Benjamim representa 0 momento cético inicial na Escola de Frankfurt, quando este
teoriza 0 questionamento ao progresso e a sua determinacdo técnica na literatura e no cinema,
aspecto que aponta para a insuficiéncia do progresso econdmico. Essa caréncia é exposta por
ele em O narrador, momento em que o autor afirma ter sido percebida, pela primeira vez, por
Nikolai Lcskov. Para alguns comentadores, como é o caso de Michael Lowy em L esprit du
monde sur les alliés d 'une fusé — La critique du progress chez Adorno, o questionamento de
Adorno ao progresso esté interligada a esta teorizagdo de Benjamim, e mais, a uma corrente
gue atravessa a Histérica cultural alemd, a saber: o polémico Romantismo. O Movimento
Romantico ndo é entendido como um movimento literario, mas enquanto Weltanschauung —

visdo ampla de mundo — como uma critica a sociedade industrial. Benjamim, em A obra de
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Arte na era da sua reprodutibilidade técnica (1980), expressa com propriedade o problema
que acompanhara Adorno em seu questionamento ao progresso enquanto ideologia, e mais,
enguanto ambivalente para a emancipacao. Esta questdo pode ser percebida na obra como um
todo, na qual se pode destacar um trecho como modelo da diferenciacdo qualitativa entre o
sujeito da emancipacdo e o individuo da sociedade de massas, cuja existéncia ndo se distancia
da estrutura predeterminada pela sociedade:

Entre o pintor e o filmador encontramos a mesma relacdo existente entre o
curandeiro e o cirurgido. O primeiro, pintando, observa uma distancia natural entre a
realidade dada e ele proprio; o filmador penetra em profundidade na prépria
estrutura do dado [e perde a nogdo do entorno e de si proprio]. (BENJAMIM, 1980,
p. 20)

A Dialética do Esclarecimento, por seu turno, representa um questionamento ao
progresso realizado por Adorno e Horkheimer, e que bem pode ser caracterizado pelo
enunciado de que “a maldi¢do do progresso irrefreavel ¢ a irrefreavel regressao.” (ADORNO
& HORKHEMIER, 2006, p. 46) A metafora da “miragem” sera retomada constantemente por
Adorno em suas obras posteriores, e que recebeu destaque impar também em Horkheimer, em
Eclipse da Raz8o (2007), e também em La funcion de las ideologias (1966). Para
Horkheimer, o “ser humano no processo de sua emancipagdo compartilha o destino do resto
do seu mundo, pois, dominagéo da natureza envolve a dominacdo do homem.”*?® Horkheimer
(1966, p. 23) afirma ainda que o problema do “progresso industrial € ele ter se transformado

em um fim em si mesmo”, e, desta forma, em uma ameaca de regressio*?

para 0 humano.
Entretanto, ndo se encontra nestas obras 0 mesmo carater critico ao progresso que acompanha
Adorno, havendo certo otimismo em relagdo ao progresso enquanto “nova” possibilidade para
além de seus limites, ou que ele poderia realizar a sua promessa de emancipacao e felicidade.
O proprio Adorno (1992, p. 229) acena para um otimismo deste género: “faz parte da dialética
do progresso que os revezes histéricos provocados pelo préprio principio do progresso
também oferecam as condi¢bes para que a humanidade encontre meios de evita-los no
futuro.”

Esta confianga caracteriza ainda, e de forma mais contundente, a aposta de Marcuse,
presente em Eros e Civilizacdo, de que o progresso das forcas materiais poderia possibilitar
uma vida menos penosa, e assim, levar a emancipacdo, pois dispensaria 0 homem da

incansavel peleja pela sobrevivéncia uma situa¢do de abundéancia na qual seria possivel um

128 «“The human being, in the process of his emancipation, shares the fate of the rest of his world. Domination of
nature involves domination of man.” (HORKHEIMER, 2003, p. 93)

129 Conforme Luiz Lastéria (2001, p. 68), “o prego que os homens pagam pelo aumento de seu poder é a
alienagdo sobre o que exerce o poder”, a regressdo — “banalizagdo crescente levada a cabo pela propria
civilizagdo esclarecida sobre os pilares de uma racionalidade tecnologica.”
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progresso humano na liberdade. Marcuse expressa, no Prefacio politico de 1966 a segunda
edicdo de Eros e Civilizagdo, o equivoco desta confianga. Este Prefacio representa em termos
teoricos para a Escola de Frankfurt, seu reencontro com Adorno, na tentativa de Marcuse em
retomar 0s compromissos originarios daquele interdisciplinar grupo que se reunia no Instituto

de Pesquisas Sociais de Frankfurt,**°

no periodo de seu pré-exilio, e para 0s quais a Teoria
Critica da Sociedade iniciava como que antevendo os dilemas humanos em que se inseriria na
busca de compreender os acontecimentos ofuscantes do mundo do séc. XX. Nos termos de

Marcuse (1999, p. 13):

Eros e Civilizacdo: o titulo expressou um pensamento otimista, eufemistico, mesmo
positivo, isto €, que as realizacdes da sociedade industrial avangada habilitariam o
homem a inverter o rumo do progresso, a romper a unido fatal de produtividade e
destruicdo, de liberdade e represséo [...]. Esse otimismo baseava-se no pressuposto
de que deixara de prevalecer o fundamento légico para a continua aceitacdo da
dominagdo, que a caréncia e a necessidade de labuta s6 “artificialmente” eram
perpetuadas — no interesse de preservar o sistema de dominagdo. Negligenciei ou
minimizei o fato desse fundamento logico “obsoleto” ter sido amplamente refor¢cado
por formas mais eficientes de controle social.

Esta reaproximacdo de Marcuse com o ceticismo frente ao progresso permite perceber
tanto a posicdo de Adorno frente ao problema, quanto o enfrentamento deste horizonte em sua
Filosofia, pois ele ndo nega a concepcdao de Marcuse de que o progresso tinha tal
possibilidade, entretanto, “em face desta possibilidade o esclarecimento se converte, a servigo
do presente, na total mistificacdo das massas.” (ADORNO & HORKHEMIER, 2006, p. 46) A
questdo, em outras palavras, é que o Esclarecimento utilizou o progresso como seu meio de
realizacdo, mas, este veiculo, que € o progresso, tem fins em si mesmo. Assim, a “fantasia
atrofia-se”, pois, o “desenvolvimento da maquina ja se converteu em desenvolvimento da
magquinaria da dominagdo.” (Idem, 2006, p. 46) Para Adorno, entdo “a adaptagdo ao poder do
progresso envolve progresso do poder, levando sempre de novo aquelas formacdes recessivas
gue mostram que ndo é o malogro do progresso, mas exatamente o progresso bem-sucedido
que ¢ culpado de seu proprio oposto.” (Ibidem, 2006, p. 41)

Para Adorno, o problema ndo é uma falha ou a ndo realizagdo do progresso, mas sua

propria realizagdo. Assim, ele rejeita a aposta do ideério de que o progresso seria 0 condutor

130 Marcuse, em uma polémica carta (Londres, 4 de junho de 1969), na qual escreve a Adorno sobre a questo de
seu envolvimento com os movimentos estudantis, afirma que a “antiga teoria tinha um conteudo politico interno,
uma dindmica politica interna que hoje, mais do que nunca, exige uma posicao politica concreta.” (MARCUSE.
In. LOUREIRO, 1999, p. 92) A partir desta e de outras cartas remetidas a Adorno, e também nas cartas
recebidas, percebe-se o objetivo de Marcuse em chamar a aten¢éo do Instituto para seus objetivos fundadores, e
neste sentido, com seu comprometimento historico que exige uma tomada de posi¢do. No entanto, em uma
entrevista intitulada A filosofia muda o mundo ao manter-se como teoria, Adorno retrata o que Ihe é inaceitavel,
isto &, uma filosofia que ofereca respostas praticas para mudar a sociedade. E, ainda, ele questiona se a recusa em
converter a teoria imediatamente em pratica ndo pode ser também uma forma de oposicdo. (Cf. ADORNO, 2003,
p. 131-137). Esta entrevista ocorreu ap0s os incidentes de 1968, isto é, dos movimentos estudantis.
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para a realizacdo de uma liberagdo que conduziria 0s homens a emancipacdo. Esta nogao esta

. : \ ~ . 131
presente até mesmo em Marx, ligada a concepcdo de que o “tempo livre”

possibilitaria ao
humano o desenvolvimento de suas potencialidades. Presente, entdo, nos Manuscritos
econémico-filoséficos (1993), esta confianca confluiu tanto em Horkheimer como em
Marcuse, em contraposi¢ao a Benjamim e Adorno, na “esperanca’ de que o progresso pudesse
acabar com o trabalho alienado, substituindo completamente o trabalho humano pelas
maquinas, e assim, liberando os homens do trabalho e da preocupacdo com a subsisténcia.
Assim, para Marx (1993, p. 109), “a anulacdo da propriedade privada ¢ a emancipagao
completa de todos os atributos e sentidos humanos.”

Percebendo que a dominacdo do tempo estd para além da jornada de trabalho,
Benjamim (1980, p. 50) afirma que “o calculo do tempo, que sobrepde a sua uniformidade a
duracdo, ndo pode, contudo prescindir de deixar nela fragmentos desiguais e privilegiados.”
Ou seja, o ser humano, mesmo fora do trabalho, sente-se como que excluido, deserdado, “uma
sensagdo experimentada pelo homem da cidade no domingo.” Pela industria cultural, tanto o
homem quanto a natureza, e todas as suas criacdes, sejam elas artisticas ou politicas, e a
propria cultura e o tempo, sao “filtrados por uma pelicula” que a tudo intenta manipular,
imprimindo certa semelhanca, transformando assim o tempo livre'*?, de 6cio ou de lazer, em

entretenimento®®

, em um espaco de ocupagdo entre uma labuta e outra. O ideal marxista
tornou-se ingénuo frente as novas formas de controle e de manipulagdo social, o qual, se antes
tinha determinado os homens pela transformacéo do trabalho em labuta, agora transformou a
falta de labuta em impedimento para a reflexdo humana, para o livre gozo de suas
potencialidades como, por exemplo, na arte.

Para Adorno, responder a questdo da escassez de recursos, da falta de alimentos ou da
matéria prima que é posta pela sociedade estabelecida como sendo um problema para a

emancipacao significa, antes de tudo, opor-se a este assunto enquanto um pseudoproblema.

131 Adorno entende que o tempo livre, na sociedade administrada, ndo é uma oposicdo ao trabalho, e afirma
assim que este tempo, na sociedade tecnoldgica, € uma sombra do trabalho, entretanto, ele ndo recusa totalmente
a “nocdo de ‘tempo livre’ — Freizeit — enquanto algo que ainda nédo se integrou totalmente & consciéncia — o que
representa uma chance para a emancipacdo - podendo assim vir a transformar-se em liberdade — Freizeit.”
(ADORNO, 2009, p. 70)

132 Segundo Valls (In. TIBURI, 2009, p.41), “Adorno era um tipo assim, privilegiado, que ndo sabe que tempo
livre € um tempo para emburrecer, para ficar sem fazer nada por falta de iniciativa, por inércia; para ele, tempo
livre era um tempo de criacdo, de estudo, de prazer intelectual, ndo de ficar na praia se bronzeando, sem fazer
nada, tdo-sé para provocar inveja nos colegas na segunda-feira, mas sim num trabalho humanizador”.

133 Esta problematica do 6cio transformada em divertimento na sociedade de massas é uma perspectiva
compartilhada com Arendt, e problematizada em diversos textos, dentre eles em A crise da cultura: sua
importancia social e politica, presente na obra Entre o passado e o futuro. Neste, Arendt afirma que o tempo que
sobra ¢ “matado”, que ele faz parte do labor, e que tanto o tempo quanto os produtos sdo consumidos, para
resumir em breves palavras. Entende Adorno e Horkheimer (2006, p. 128), em contrapartida, que o homem do
entretenimento ¢ o expectador, aquele “que ndo deve ter a necessidade de pensamento proprio.”
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Segundo ele, esse tema néo coloca a problematica em um nivel no qual a resposta possa vir a
oferecer elementos justificAveis para o questionamento ao progresso enquanto mistificacdo
das massas. O pseudoproblema é que, tratando-se de uma questdo ilegitima - enquanto
tentativa de desvio da questdo central —, ela impede uma abordagem do tema da emancipacéo,
pois ela tem, em sua formulacdo, a negacdo das repostas que a potencializam. Adorno, na
Minima Moralia, rebate esta determinacdo aproximando-se do ponto de vista de Marcuse
(1999, p. 13), para o qual “as proprias forcas que tornaram a sociedade capaz de amenizar a
luta pela existéncia serviram para reprimir nos individuos a necessidade de tal libertacdo.”

Ainda sobre essa questdo, Afirma Adorno (1970a, 8 100) que:

Sur l'eau. - A pergunta pelo objetivo da sociedade emancipada recebem-se
respostas como a realizacdo das possibilidades humanas ou o enriquecimento da
vida. T&o ilegitima a inevitavel pergunta quéo inevitavel a repulsa e o triunfo da
resposta, que faz recordar o ideal socialdemocrata de personalidade dos barbudos
naturalistas dos anos noventa [do séc. XIX], que queriam gozar a vida. O delicado
seria assim 0 mais grosseiro: que ninguém passe fome. Para um estado que se
define em termos das necessidades humanas, tudo o mais fica do lado de uma
conduta humana conformada ao modelo da producdo como fim em si. No ideal do
homem liberto, cheio de forga, criativo, infiltrou-se o fetichismo da mercadoria que,
na sociedade burguesa, traz consigo a inibicdo, a impoténcia, a esterilidade do
sempre igual.

Esta passagem centra a oposicdo de Adorno ao progresso como veiculo da
emancipacao, e ainda, como uma falaciosa pergunta e resposta que, ao interligar producéo e
consumo, gera uma magquinaria de controle social por meio da producdo de novas
necessidades em detrimento das necessidades humanas vitais. A liberdade conceitualmente
positiva significa uma liberdade de falar o que se quer em um palco em que ninguém mais
escuta, ou ainda, de ir e vir em uma atividade constante de consumo, tanto dos bens materiais
produzidos quanto das forcas vitais, e ainda, dos préprios trabalhadores. A emancipacéao
humana exige a transcendéncia historica desta limitacdo, e contra esta transcendéncia,
organizou-se 0 existente com aquilo que de mais eficaz produziu: a naturalizacdo da
dominacdo por intermédio da luta pela subsisténcia. Adorno, na Minima Moralia, enfatiza a
distin¢do entre progresso e emancipagdo. Para ele, a “sociedade emancipada” ndo ¢ sindnima
de um livre progresso tecnologico das forcas materiais de producdo, ou ainda, de um
enriquecimento no sentido de livramento em relagdo a tudo e ao proprio homem. A
“emancipacdo” ¢ oposta & alienacdo. O ser humano dispde de uma ampla gama de
mercadorias, de produtos e de servicos que em outros periodos eram impensaveis, e que
facilitam a vida e tornam-na “menos penosa”, ou melhor, tornam melhor a vida de alguns, em
detrimento e sacrificio da qualidade de vida para todos, por exemplo, a manutencao do luxo e

do glamour de celebridades da televisdo ou do futebol, ou mesmo das familias “nobres” ainda
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abastadas, ou da extravagéancia de novos emergentes, enfim, o contraste entre abundancia em
alguns paises e para alguns grupos, e a miséria de outros paises e de muitos grupos humanos.
Entretanto, possuir mais objetos ndo significa que haja uma sociedade mais humana, mais
digna, ou, em outras palavras, um mundo livre da barbarie. Pelo contrario, na situacdo do
pleno desenvolvimento tecnoldgico percebe-se que a alta tecnologia traz em sua logica a
depreciacdo do humano enquanto meio de desumanizagdo e coisificacdo tanto dos seres
humanos como do proprio mundo enquanto espago para seu pensar € agir.

O Esclarecimento, segundo Adorno, tinha como projeto uma liberacdo fundada, em
grande medida, na submissdo da humanidade a légica da dominagdo que garantiria o
progresso tecnoldgico como fim em si mesmo. Esta totalidade engendra o processo de
naturalizacdo de falsas necessidades em detrimento das necessidades basicas, e usa-se destas
ultimas para justificar e ampliar seu dominio. Embora haja uma interligacdo entre liberdade e
liberacdo, ou melhor, entre emancipa¢do humana e emancipacdo da sociedade, esta Gltima ndo
pode, em sua debilidade, impossibilitar a critica da totalidade. Assim, para Adorno, “nao ha
emancipacdo possivel sem emancipa¢do da sociedade” (1970a, § 11), o que implica que,
agquém da emancipacdo da sociedade, a liberdade dos individuos é somente ilusdo,™**
religando mito e Esclarecimento. Nos termos de Horkheimer (2003, p. 135), “a emancipagdo
do individuo ndo é uma emancipacdo da sociedade, mas a libertacdo da sociedade da
atomizacdo, uma atomizacao que pode atingir seu ponto alto em periodos de coletivizacao e
cultura de massas.”*®

A emancipacao humana € uma liberdade para além da emancipacdo da sociedade, mas
que, enquanto “para além”, pressupde a emancipagdo da sociedade enquanto superacdo da
“compulsdo a totalidade” e ao sistema abstrato que a tudo determina e representa. O ideal de
desenvolvimento do humano, a partir do “triunfo da razdo” no projeto do Esclarecimento, ndo
é algo invéalido, mas questionavel pelos meios adotados que contrariam os fins almejados, e
ainda, a propria impossibilidade da razdo abranger o todo, o idéntico e o ndo idéntico, o
quantitativo e o qualitativo. Quando se interligam emancipacdo e progresso, tem inicio a
mistificacdo das massas pelo “surgimento de uma racionalidade técnica que ¢ a racionalidade
da prépria dominacdo.” Em outras palavras, o homem e o mundo sdo submetidos ao “filtro da

industria cultural”, a partir da qual a racionalidade “é o carater compulsivo da sociedade

134 Segundo Adorno (2006, p. 23), “para o esclarecimento aquilo que ndo se reduz a nimeros e, por fim, a0 uno,
passa a ser ilusdo.”

135 “The emancipation of the individual is not an emancipation from society, but the deliverance of society from
atomization, an atomization that may reach its peak in periods of collectivization and mass culture.”
(HORKHEIMER, 2003, p. 135)
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alienada de si mesma.” (ADORNO & HORKHEMIER, 2006, p. 100) Assim, embora a
emancipacao exija condigdes para sua realiza¢do, 0 progresso tecnolégico ndo é o meio para

tal, pois se torna o empecilho:

O duplo carater do progresso, que sempre desenvolveu o potencial da liberdade e a
realidade da opressdo, fez com que os povos se ordenassem cada vez mais
perfeitamente a dominacdo da natureza e a organizacao da sociedade, mas fossem ao
mesmo tempo, gracas a coacdo que a cultura exercia, incapazes de compreender
aquilo com que a cultura transpassava tal integracdo. O humano, o mais imediato, o
que representa o seu fito préprio frente ao mundo, tornou-se na cultura estranho aos
homens. Estes fazem com o mundo causa comum contra si mesmo, € 0 mais
alienado, a onipresenga das mercadorias, a sua propria disposicdo como apéndices
da maquinaria, convertem-se em imagem enganadora da imediatidade. (ADORNO,
1970a, § 96)

O desenvolvimento humano proposto pela “perspectiva” de emancipagdo adorniana
ndo admite semelhancas nem com o progresso técnico, sequer com a nocao de que a Histéria
¢ uma evolucdo, pois, 0 novo nem sempre é qualitativamente superior aquilo a que se opde.
Ha, assim, em Adorno, elementos de “saudosa rememorac¢ao” tanto do Medievo, como tempo
de grandes potencialidades, como da Antiguidade, enquanto momento das primeiras buscas e
descobertas do conhecimento humano. Estes elementos do pensamento dele demonstram a
valorizacdo do passado e do seu significado para o presente, e assim, tanto da alegria com as
conquistas, como da consciéncia das impossibilidades, tdo importantes para a reflexdo
filosofica sobre 0 humano. Dessa forma, pode-se questionar: por que ndo pensar em uma vida
humana mais simples, em uma escolha qualitativa, que possibilite o desenvolvimento do
ludico e do intelectual, da razdo e do sentimento, enfim, da humanidade em sua pluralidade
em um estado verdadeiramente humanizado a partir da superacdo da ligacdo equivoca entre
vida e producao? E a resposta seria: inverter “entre si o meio € o fim” (ADORNO, 1970b, p.

7), efetivar a realizacdo de uma sociedade emancipada como superagédo da totalidade, pois,

Se se conceber a sociedade emancipada como emancipa¢do de semelhante
totalidade, tornam-se entdo visiveis umas linhas de fuga que pouco tém a ver com o
incremento da producdo e com o seu reflexo nos homens. Se as pessoas desinibidas
ndo sdo as mais agradaveis, nem sequer as mais livres, bem poderia entdo a
sociedade liberta das suas cadeias dar-se conta de que as for¢as produtivas ndo
revelam o substrato dltimo do homem, mas a sua figura historicamente recortada
para a producéo de mercadorias. (ADORNO, 1970a, §100)

A critica ao progresso, em Adorno, enquanto “mistificagdo das massas” implica na
propria rejeicdo do “ser genérico” produzido pela industria cultural, de sua tendéncia a
identificacdo e aplainamento das diferencas. A propria expressdo demonstra duas criticas
adornianas. A primeira da mistificacdo, do engano ou logro; e a segunda, dos homens
transformados em massa, individuos amorficos. Para Adorno, o Esclarecimento, por meio do

progresso, engana os homens justamente naquilo que lhes promete, isto &, substituindo os
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mitos do passado por novos mitos, fantasias por outras fantasias, ideologias por ideologias de
outro tipo. Contudo, isso ndo significa somente o continuum do sempre mesmo, mas uma
regressdo do humano, pois, 0 novo mito, a nova fantasia, o ressurgimento da ideologia €, em
seu logro, a depreciacdo do humano, e assim, sua desumanizacdo. Isso implica que, para
Adorno, os mitos Antigos e a religiosidade do Medievo sdo qualitativamente superiores a
ideologia da Era Moderna, principalmente por sua infidelidade com os propositos da
emancipacdo. Mas, e principalmente, pelo processo de desencantamento enguanto
encantamento que subjaz na naturalizacdo da experiéncia de ndo liberdade, pois, a regressao
das massas €, em outras palavras, “a incapacidade de poder ouvir o imediato com os proprios
ouvidos”, entendem Adorno e Horkheimer (2006, p. 47).

Para Habermas (1975), tanto a ciéncia como a tecnologia sdo pensadas como formas
de fornecer continuidade e justificacdo a sociedade, em especial nas questbes que sdo
problematizadas, sobretudo, nas obras Técnica e Ciéncia como Ideologia (1968), Os
Problemas de Legitimacdo do Capitalismo Tardio (1973) e Reconstru¢cdo do Materialismo

(1990). Ainda, também para Habermas, embora seu entendimento de critica social**®

seja
diferente daquele de Adorno, a ideologia™®’ que surge da ciéncia e da técnica é mais danosa do
que a anterior, pois, se a primeira significava um impedimento para enfrentar o problema
acerca do fundamento do poder por meio de sua legitimacdo, a segunda, por outro lado,
implica a tentativa de supressdo da legalidade das normas, colocando em risco a prépria
estrutura para a acdo comunicativa. Assim, segundo Habermas (1975, p. 326), a nova

ideologia que surge da técnica,

Difere das mais antigas por separar os critérios de justificagdo da organizacdo da
vida em comum e, portanto, das regulamentacdes normativas da interagdo; nesse
sentido ela os despolitiza, fixando-se, ao contrério nas fun¢bes de um sistema
subordinado ao agir-racional-com-respeito-a-fins.

Embora tenham trabalhado conjuntamente®®

e possuam elementos comuns em suas
elaboracdes tedricas, houve um significativo afastamento de Habermas*® do projeto de critica

a racionalidade tecnoldgica de Adorno, a0 menos em seu sentido de determinacdo total.

138 Sobre a relacéo e as diferencas entre a critica social de Adorno, Habermas e Honneth, ha um importante texto
de Stefan Mdller-Doohm intitulado The Critical Theory of Society as reflexive Sociology (2006).

137 Esta “ideologia ¢ a propria negagdo do pensamento”. (ADORNO & HORKHEMIER, 2006, p. 49)

138 Segundo Pizzi (1994, p. 36), “o lago que Habermas tem com a Escola de Frankfurt é através de Adorno, do
qual foi assistente de 1956 a 1959. Outro ponto de ligacdo entre ambos é a analise interdisciplinar e critica da
sociedade, voltada paro o diagnostico da racionalizagdo do mundo moderno.”

139 Segundo Menke (2006), o maior afastamento entre Habermas e Adorno caracteriza-se pelo fato de que
Habermas, diferentemente de Adorno e Horkheimer, buscar a fundamentacdo da moralidade, representando a
diferenca entre o projeto de fundamentacdo e o empenho de questionamento da moralidade, em um percurso no
gual genealogia e critica aproximam-se significativamente de Nietzsche e ha a rejeicdo enquanto algo ilusério e
de sérios prejuizos para os homens. (MENKE, 2006, p. 302)
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Habermas opera o que é chamado de “giro linguistico”, introduzindo a nogdo de uma
“racionalidade comunicativa”. Assim, surge a expectativa de um desenvolvimento social e
moral a partir do entendimento como base da emancipagdo. Entretanto, em contraste com
Adorno, as duas formas de emancipacéo, segundo Habermas, seriam a emancipagédo enquanto
satisfacdo das necessidades, e a emancipagdo da repressdo. Percebe-se, assim, que a
emancipacdo de que trata Habermas difere, qualitativamente, daquela presente na elaboracao
de Adorno, sendo um contraponto significativo para a caracterizacdo do filosofico do
problema da liberdade e que, no contraste, revela o significado conflitante que a emancipacao
tem enquanto “chave de leitura” para a elaboracdo teorica critica da Escola de Frankfurt.

Adorno, em Dialética Negativa, manteve-se convicto de que as subjetividades
subjulgadas pela totalidade poderiam contradizé-la, e assim, trazer para a “consciéncia” a
limitagdo implicita na “compulsdo a identidade”, recurso que Habermas questionou. Este
alegou um suposto “déficit da teoria critica”, optando por preferir o entendimento mutuo
enquanto relacdo reciproca em oposicdo a razdo instrumental.*® Para Habermas, ainda,
Adorno incorreu no erro de reduzir a concepcdo de racionalidade ao caracteriza-la como
“instrumental”, e ele, por sua vez, procurou descaracterizar a razao que se centrava no sujeito
por uma “razdo comunicativa”.

A critica de Habermas em torno da questdo do progresso € importante, pois tem como
base justamente a no¢ao adorniana de “irreversibilidade do progresso tecnoldgico”. Para além
desta critica, Adorno e Habermas resguardam uma confianca na razdo humana, no
entendimento, e, sobretudo, na possibilidade da emancipacdo humana a partir da acdo politica
como comprometimento com o “mundo comum”, seja no “mundo da vida” de Habermas, que
é oposto ao sistema, seja na necessidade de reconstru¢do do mundo humano, segundo Adorno,
enguanto supressao de tal sistema.

Ha& outra critica a tematica da emancipacdo como questionamento ao progresso em
Adorno, e que agora inclui também a elaboragdo de Habermas: trata-se da critica de Axel
Honneth, autor de Luta por Reconhecimento: A gramatica moral dos conflitos sociais (2003),
ao que ele chamou de “déficit sociologico” nas analises de Adorno, Horkheimer, Marcuse e
também Habermas. A critica a Adorno se refere ao tema da Psicandlise, isto €, da dificuldade

que esta Teoria implica em sua analise da dindmica social. Segundo Honneth (1991, p. 101),

140 «“Razdo Instrumental” é um termo cunhado por Adorno e Horkheimer na obra Dialética do Esclarecimento, e
posteriormente retomado por Horkheimer em Eclipse da Razdo. O termo significa, na acep¢do de Adorno, uma
limitacdo da razdo como instrumento de dominacdo do homem e da natureza. Segundo Alves Janior (2005, p.
272), a razdo para Adorno é expressdo. Neste sentido, a racionalidade instrumental seria a transformacéo da
mimese (“relagdo de reciprocidade da consciéncia pra com o seu outro”) em “compulsdo a identidade”.
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“no lugar da questdo socioldgica a respeito dos modos de integracdo social e de conflito
social, aparece a questdo referente a influéncia reciproca entre pulsbes individuais e
reproducdo econdémica.”

No que se procura caracterizar a partir da tematica da emancipacdo em Adorno, esta
critica de Honneth, ao que se refere a elabora¢do adorniana, incorre em uma analise que nao
considera, de um lado, o significado social da metapsicologia freudiana,'** presente, por
exemplo, na obra O mal estar na civilizacdo; e ainda, ndo compreende as implicacGes que as
dimens@es instintivas e psiquicas acarretam na analise social por terem se tornado, na
sociedade de massas, de relevancia politica. Marcuse (1999, p. 25), por sua vez, buscou
solucionar teoricamente o problema em sua interpretacéo filoséfica do pensamento de Freud,
na qual afirma que “emprega categorias psicoldgicas porque elas se converteram em
categorias politicas”, pois, a condicdo do homem na Era presente tornou “obsoleta a fronteira
tradicional entre psicologia, de um lado, ¢ a Politica e a Filosofia Social, de outro.”

E mais, poder-se-ia afirmar que a Psicanalise ndo representa uma limitacdo para a
teoria Critica, principalmente em Marcuse, pois, ele soube “pesar os pros e contras”, para
além do revisionismo ou da reducdo a Psicanalise clinica, extraindo da Teoria de Freud
elementos de sua primordial “Filosofia do homem”, que ¢ critica “a inumanidade bésica e
comum a todas as formas historicas da sociedade, e aos controles repressivos que perpetuam,
na propria estrutura dos instintos, a dominagdo do homem pelo homem.” (Idem, 1999, p. 219)
Entretanto, como ressalta Joel Whitebook (2006), Adorno ndo chega a mesma elaboracao de
Marcuse, pois, hd “uma situacao historica que o impede de apreciar de forma mais proficua
estes aspectos da teoria de Freud, sua antipatia a um mundo administrado que ele viu como o
filisteismo[**?] da cultura burguesa” (WHITEBOOK, 2006, p. 72). Esta situacdo tem como
consequéncia o fato de Adorno ter somente apontado para o aspecto da sublimagdo, mesmo

tendo presente que a “industria cultural ndo sublima, mas reprime.” (ADORNO, 2006, p. 131)

1 Segundo Pizzi (1994, p. 31), “a Psicanalise reunia os sintomas da sociedade repressiva ¢ do drama
metapsicoldgico que alimentava o cotidiano dos homens, procurando reabilitar a ambicdo utdpica e
reconciliando o pdlo inconsciente e o pdlo historico num processo de emancipacdo do sujeito e da sociedade.”

142 Esta critica ao filisteismo cultural remete significativamente aquele de Nietzsche presente na obra O
Nascimento da Tragédia que, segundo Rodrigo Duarte, “tem um sabor quase ‘frankfurtiano’ desse trecho de
Nietzsche [o qual] remete a uma real afinidade eletiva entre seu pensamento e o de significativos representantes
da teoria critica.” (DUARTE, 1999, p. 5) Arendt também aponta para o “filisteu” como aquele que se aproveita
da cultura em uma aquisi¢do que tem o objetivo de ascensdo social na “boa sociedade”. Segundo Schio (2008a,
p. 24-25), “essa aquisi¢do ndo o tornou mais culto, ao contrério, levou-0 a vulgarizagdo na maneira de pensar e
de agir”. Este carater de vulgarizagdo ¢ importante: “Arendt escreveu que o ‘banausikos’ ¢ o ‘filisteu’, ¢ aquele
que vulgariza tudo a que tem acesso.” (Idem, 2008a, p. 25). Para aprofundar a questdo, pode-se consultar o texto
de Arendt (1992, pp.348-281), no qual ela expde explicitamente o papel do filisteu na cultura.
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A concepcdo de sublimacdo, para Marcuse, implica em perceber que a suspeita de
Freud ao “mal-estar na civilizacdo” ¢ a defesa da possibilidade de uma civilizagdo “nao
repressiva” (FREUD, 1974), de forma que seu “conceito estatico de sociedade” ndo passa de
um artificio para evitar algo que os revisionistas ndo perceberam, a saber: a confluéncia entre
Psicanalise e ética idealista, unido para a qual sO resta aos homens o processo terapéutico de

ajustamento.'*®

A critica de Honneth ndo considera, nesse viés, que da pergunta freudiana
sobre a possibilidade de uma civilizacdo nao repressiva ser, para a Teoria Critica da
Sociedade, ndo s6 um pilar tedrico basico, mas que se configura como uma importante
pressuposicdo, pois, no caso da impossibilidade de uma civilizagdo ndo repressiva do
humano, ndo seria possivel pensar em liberdade e ou em emancipacdo a ndo ser a partir de um
adaptar-se ao “principio de desempenho”. A antecipac¢ao de um carater dindmico da sociedade
ndo conduz necessariamente a uma analise do social, mas antes, a um aceno para a
concretude, ou seja, para uma abstracdo que se afirma como reflexdo a partir da realidade
vivida, mas que ndo passa de um filosofar sobre ele. Em uma das aulas de Adorno sobre
Sociologia, transcritas na obra Introducdo a Sociologia, pode ser lido que o problema
sociologico do tratamento da sociedade como uma abstracdo ao negar que a ela é formada
pela relacdo entre pessoas, e que necessita ser entendida como sua relacéo dialética enquanto
“consequéncia consequente da ndo-identidade.” (ADORNO, 2009, p. 14). Sem esta
percepcdo, pode-se cair no engano de “hipostasiar a sociedade como uma realidade de
segundo grau.” (ADORNO, 2008, p. 118) A percepcédo e fundamental, segundo Adorno, para
0 juizo politico. Nesse sentido, sua oposicdo tem como base a concepcado de que, na sociedade
administrada, “os sentidos ja estdo condicionados pelo aparelho conceitual antes que a
percepcao ocorra, o cidaddo vé a priori o0 mundo como a matéria com a qual ele o produz para
si proprio.” (ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 83) Se esta realidade de segundo grau é
entendida como dinamica, entdo, ha um equivoco antecipado, pois, ndo se chega a realidade
do mundo para além de tal abstragdo. Ou, em outros termos, “nao se deve filosofar sobre o
concreto, € sim muito mais a partir dele.” (ADORNO, 2009, p. 36)

O questionamento de Adorno ao progresso enquanto mistificagdo das massas

demonstra um aspecto da emancipagédo enquanto utopia, ou a utopia da emancipac¢ao, uma vez

143 Este ajustamento é promovido ndo somente na clinica enquanto encorajamento para que o individuo adapte-se
a repressao socialmente imposta, mas também, e inclusive, por meio de uma psicologia das massas frente a qual
a industria cultural naturaliza, como necessaria, a adaptacdo ao existente. A coluna As estrelas descem a terra,
empiricamente analisada por Adorno, testemunha este processo de conformagdo, como por exemplo, apontando
gue os problemas das pessoas ndo séo tdo graves frente a dificuldades apontadas a alguém, que assim estd em
situacdo pior. Para Adorno, neste ajustamento, até mesmo a solidariedade é utilizada como um meio de
estabelecer um ambiente de alegrar-se com sua situagao, em “um processo cuja autorreflexdo psicologica ¢é
transformada em uma ferramenta que promove o ajustamento.” (ADORNO, 2007, p. 146)
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que ela é compreendida como uma possibilidade historica que est4d separada das pre-
condigdes do progresso material. A utopia da emancipacao ressurge enquanto questionamento
sobre o “por que”, sendo possivel o estabelecimento de uma civilizacdo ndo repressiva
fundada na emancipacdo do humano. Entretanto, isto ndo ocorreu, seja por livre vontade, seja
por falta de escolha dos seres humanos. Esta reflex&o sobre a utopia, em Adorno, interliga-se
ao amago de sua Filosofia, relacionando a questdo da emancipacdo com o problema do
desencantamento, o0 que tem como consequéncia a confluéncia do questionamento ao
progresso a tematizagdo da utopia, pois foi tal progresso que reforgou o “tribunal” frente ao

qual a utopia ndo passa de algo sem lugar, impossivel.

2.5 A Emancipacéo da Utopia ou Utopia da Emancipacéo

O percurso critico a partir das afirmacGes de Adorno sobre a emancipacdo humana
enguanto recusa da ordem estabelecida e de uma liberdade limitada a defesa da realidade,
perpassou tanto o significado de emancipacdo enquanto “perspectiva” filosofica, em seu
comprometimento de critica a pseudoemancipacdo, quanto ao progresso tecnolégico como
mistificacdo das massas. A hipoOtese que embasa 0 conceito de emancipacdo humana é a de
que ela é uma possibilidade historica, entretanto, uma oportunidade que ndo se tornou — ainda
- efetiva no curso da civilizagdo. Enquanto ideéario, ela permaneceu como utopia, mas
enquanto utopia, ela perdeu o préprio lugar. Cabe destacar o significado da utopia na
elaboracdo adorniana, e assim, sua interligacdo com o tema da emancipacdo em uma
circularidade espiral de retomada e de avanco em seus pressupostos politico-filosoficos.

Parece paradoxal (mas ndo o ¢) que Adorno seja um “realista utdpico”. No ensaio
sobre O curioso realista ha vestigios para interpretar esta possibilidade de, rejeitando o
idealismo,*** Adorno por ter optado por um realismo quase pessimista acerca dos
acontecimentos histérico-culturais a tal ponto que, em sua elaboragdo, resguardar a
possibilidade de sua utopia a partir da confianga no humano. Em outras palavras, de sua
analise das condigdes de possibilidade humanas para além das tangiveis ingenuidades com as
guais os otimistas sdo compulsoriamente condicionados. O empenho de Adorno é o de
realizar uma especulacdo e uma andlise, como afirma Schwppenhduser (2004, p. 271): “a

filosofia de Adorno é clarividente ousadia da interpretacdo, e ndo do negativismo dogmatico,

144 A recusa ao Idealismo n&o implica na recusa da especulagdo. (ADORNO, 2009, p. 22)
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nem otimismo seguro de seus principios.” Adorno assemelha-se a Max Weber por buscar a
verdade, ou ainda, a Nietzsche — um dos “mestres da suspeita” -, a0 procurar uma verdade que
se torna uma acusacdo. E esta dendncia é a funcdo da verdadeira ciéncia, como afirma
Marcuse (1998, p. 125):

Quando, assim, na obra de Max Weber, a andlise formal do capitalismo se torna
analise de formas de dominagdo, ndo se trata de uma ruptura no conceito e no
método; a pureza revela-se ela propria como impura — ndo porque Max Weber foi
um socidlogo incompetente ou inconsequente, mas porque ele conhecia seu
objetivo: a verdade se converte em critica, em acusacdo, e a acusacdo se torna a
funcdo da verdadeira ciéncia.

Adorno (2009, p. 21), por sua vez, afirma que “o traco utdpico, temeroso do proprio
nome e conceito, esconde-se furtivo na personagem do desajustado.” O desajustado que, em
outras palavras, resguarda uma esperanca justamente por ndo acomodar-se na (pseudo)
felicidade e liberdade que a “totalidade abstratamente estabelecida” oferece-lhe contra a
imaginacdo e a criatividade tipicamente humana. O “desajustado™*® é o ndo idéntico, o
excluido pela compulsdo a identidade que, em seu percurso, ndo suportou sua qualidade
contraditoria, plural, mas efémera e finita, como € o prdprio existir humano no mundo. Na
obra Minima Moralia, Adorno investiga a mudanca da expectativa revolucionaria em um
realismo de adaptacdo, como tem feito em linguagem coloquial o realismo socialista, que, ao
abandonar a utopia, afirma que ‘“se este mundo ndo te agrada, entdo procure outro.”
(ADORNO, 19703, § 73) O “desvio”: a organizagdo novamente ¢ entendida como um “em
si”, e que foi prometida e que era possivel, tornou-se agora algo a ser combatido e rejeitado a
partir de um abandono da espontaneidade e da autenticidade enquanto “vestigios da utopia
que poderia abalar a estrutura da dominagdo.” (Ildem, 1970a, 8 99) Assim, “s6 quando aquele
elemento puro, sem resto heterbnomo, se dilui na objetividade do pensamento, impele a
utopia.” (Ibidem, 19704, § 127)

A “emancipacdo da utopia” ou a “utopia da emancipac¢do” insere uma “rela¢do” na
discussao teorica de Adorno sobre o tema. Em torno tanto da emancipacao quanto da utopia,
ele questiona ndo sobre sua possibilidade, mas sobre o “por qué” de sua ndo efetivagdo. Se
uma situacdo humana mais digna néo se realizou na Historia, talvez seja por uma escolha dos
seres humanos, como no caso da menoridade de que trata Kant, porém, ha quem pense que
seja justamente pela falta de tal escolha. Nesse sentido, é pertinente a interrogacdo: “Mas

escolha de qué, e entre o qué?” Esta duvida se relaciona ao problema mencionado, pois, ndo

5 Arendt, quando se refere agqueles que “ndo se ajustam”, utiliza a imagem do “mendigo”, representada
exemplarmente, segundo ela, por Charles Chaplin. Segundo Arendt (Apud. SCHIO, 2008a, p. 201), o mendigo
resguarda tragos de humanidade que faltam ao burgués e ao homem de massa, e assim, ¢ “um homenzinho contra
os detentores da lei e da ordem, os representantes da sociedade.”
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se questiona 0s motivos pelos quais os seres humanos, podendo ter escolhido uma forma de
vida mais qualitativa, ndo o fizeram. Todavia, primeiramente, indaga-se se alguma vez na
Histdria da civilizacdo eles, mesmo podendo, tiveram oportunidade para tal deliberacdo. Isso
implica apontar para um movimento ‘“contra-emancipatorio” enquanto defesa do “que ¢” para
impedir o que pode “vir a ser”. A Histdria ndo ¢ feita de “se fosse a”, ou, de “se fosse b”, mas
¢ caracterizada pelo “que ¢€”; mais ainda, pelo “que ¢ porque ¢”. O que deveria ou mesmo o
que poderia ser, é excluido. Surge assim, uma nova duvida: Mas se ndo deveria, por que €?
Adorno responde: “Porque alguém quis!” E a pergunta sobre “quem quis?”, ele responderia
que foi aquele que se tornou fim em si mesmo, totalitario e desumanizador; quem fez as
escolhas foi aquele que ndo se comprometeu com 0s outros, nem com sua prépria natureza, e
menos ainda com o mundo em que vive. E ele quis; 0 homem, ndo os homens, ou seja, “o que
¢ porque €”, resulta daquele que se tornou incapaz de colocar-se no lugar dos outros, e que, na
incoeréncia consigo mesmo, outorgou-se senhoria, expropriando do possivel as oportunidades
de sua realizacdo. E que por fim, denominou o possivel de utopia, e a utopia de impossivel,
tornando-a abstrata e “compativel com as mais astutas tendéncias da sociedade.” (ADORNO,
1970a, § 66)

Nesse sentido, Adorno estaria de acordo com o que Marcuse defendeu em O fim da
utopia (1969), para o qual este final ndo significa deixar de lado o projeto de um mundo mais
digno para a vida humana, ao contrario, é realiza-lo. Para Adorno, a utopia, na expectativa da
emancipacao, significa o conjunto de possibilidades que, frente a ordem estabelecida e no
“tribunal de sua racionalidade” de dominago, fora rejeitada pelo “principio de desempenho”.

Para Marcuse, a “razao técnica” revela-se “razao politica”, uma vez que ¢ dominada
pela logica de dominag@o; “enquanto razdo politica, a razdo técnica ¢ historica. Se a separacao
dos meios de produ¢do ¢ a necessidade técnica, a servidao por ela organizada ndo o €7,
escreveu ele (MARCUSE, 1998, p. 134). Se, sob o capitalismo, mas também no socialismo, a
utopia do qualitativo foi imersa em um carater fetichista, este qualitativo necessita ser “re-
significado” em vista de, sobre outras condigdes historicas, conferir-lhe vazéo e sentido.
Entretanto, enquanto os seres humanos viverem sua ndo emancipacéo, a liberdade da arte e da
filosofia ndo € outra “sendo a capacidade de dar voz a sua ndo liberdade.” (ADORNO, 2009,
p. 24)

Adorno e Marcuse estdo de acordo com relacdo a necessidade de superar a nocao de

que “€ preciso deixar as institui¢cdes sociais e politicas como sdo, pois, por piores que possam
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ser, o risco de derrub4-las é muito grande.” Esta falacia impede a “revolugdo™*

por
introduzir uma nogdo de ruptura com a continuidade histérica. O novo, o qualitativo, o
conteddo que pode ser lido na Dialética do Esclarecimento é “a utopia de uma humanidade
que, ndo mais desfigurada, ndo precisa mais desfigurar o que quer que seja.” (ADORNO,
2009, p. 112) Esta utopia e sua possibilidade impdem limite & dominagado, e neste sentido, “a
liberdade s6 pode ser pensada como a realizagdo do que hoje ainda denominamos utopia”,
escreveu Marcuse (1997, p. 46). Como afirma Pizzi (1994, p. 29), “a critica contra o
iluminismo, em sua face unidimensional, € de que ele vai impedindo a percepcéo de estruturas
alternativas.” A discuss@o em torno da questdo da percepcdo marca a inacabada Teoria

Estética (1970b) a qual, por sua vez, na abordagem da “dimensdo estética™*’

, enquanto
representacdo do mundo como ele é, mostra-se de elevada significancia para a caracterizacao
da nocdo de utopia enquanto possibilidade. Assim, a industria cultural procurou padronizar
estas dimensdes plurais, transformando-as no impedimento para a emancipacdo. A propria
arte, e poder-se-ia afirmar que a Filosofia esta inclusa, enquanto utopia do “sem lugar no
mundo” vangloria a liberdade, lustrando e dando cores a “pseudoliberdade” humana.

Na Teoria Estética aparece, em torno da dimensao estética e da tematica da arte, assim
como da racionalizagdo do belo,'*® a questdo da emancipacdo e da utopia: a arte ndo é
emancipada, ndo € livre, pois expressa justamente a ndo liberdade dos homens. A arte que se
apresenta como emancipada, torna-se, em contraponto, determinada pelos interesses das

classes dominantes na l6gica da técnica, operando um ajustamento ao expor aos homens uma

146 Embora Adorno e Marcuse tenham divergido quanto ao apoio aos movimentos estudantis em 1968, ambos
diferenciam os conceitos de “revolucao” e de “revolta”, qualificando a primeira como o surgimento de algo
realmente novo. A revolta, por sua vez, esta relacionada a luta no &mbito bioldgico, por melhores condicGes
materiais, por exemplo, na revolta dos escravos contra os seus senhores que, entretanto, ndo instaura uma nova
situacdo social, mas apenas externa uma necessidade. Para Adorno a revolugdo (em latim: revolutio,énis) é
abertura para as possibilidades historicas ndo efetivadas, e neste sentido, como também para Marcuse, ela é uma
transcendéncia histdrica. Arendt, ndo obstante, diferencia “revolta” de “revolu¢do” na obra Sobre a Revolucao
(2011) e explica que o que o termo era usado na astronomia: o retorno dos planetas ao ponto de partida, o qual,
na modernidade, apds a revolucéo Francesa (1789), em especial, € que adquiriu o significado atual, de alteracdo
profunda da situagcdo por meio da violéncia, do uso da forga, de armas, etc. A revolta (movimento de volver, de
alterar a posicao) € oposta, por sua vez, a restauracdo (retorno ao lugar anterior).

47 Para Marcuse a “dimensdo estética” caracteriza a verdadeira arte como oposicao a realidade. Na obra a
Dimensao Estética (1967) ele critica Adorno por acrescentar uma funcionalidade a arte (arte para a revolucéo),
pois, para ele assim como a imaginagdo, a “arte em si” ndo se identifica com a sociedade vigente, e diversamente
da propaganda, ela é um “riso libertador”, uma lembranca do passado, transcendendo as condi¢des especificas da
classe, pois “o fato de uma obra de arte representar os interesses ou a visdo do proletariado e ou da burguesia,
ndo faz dela uma verdadeira obra de arte” (MARCUSE, 1967, p. 27). Nesse sentido, Marcuse defende a tese de
que: “as qualidades radicais da arte, ou seja, a sua acusagdo da realidade estabelecida e a sua invocagao da bela
imagem da libertacdo baseiam-se precisamente nas dimensdes em que a arte transcende a sua determinacéo
social e se emancipa a partir do universo real do discurso e do comportamento, preservando, no entanto, a sua
presenca esmagadora. (Idem, 1967, p.20)

148 O belo natural sendo rejeitado torna-se a arte homogénea e que recusa o diferente. Esta critica é semelhante &
de Arendt que, segundo Schio (2008a, p. 116), “no pensamento arendtiano, a negagdo do belo natural permitiria
a abertura de um espaco para o surgimento de um sistema, como o totalitério, poder instalar-se e funcionar.”
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liberdade que ndo é sua experiéncia, mostrando-lhes algo que lhes é alheio, e assim, tornando-
se um “mundo a parte” no qual ha a transformagdo do mundo real do sofrimento humano em
um mundo aceitavel porque “normal”. Enquanto o sentimento de utopia ¢ a “negacdo do
existente, mas dependente do existente”, e ainda, “se a utopia da arte chegasse a sua
realizagdo seria o fim temporal da mesma”, ou seja, ao autodenominar-se livre a arte, e
também a Filosofia, ofusca a experiéncia formativa de sua nao liberdade. (ADORNO, 1970b)
Ao abordar a questdo da utopia no tema da estética, Adorno esta interpretando a utopia como
a dimenséo ou realizacdo auténtica do humano, e nas dimensdes que permaneceriam apds sua
emancipagdo, por néo estarem plenamente limitadas a realidade estabelecida.**® Trata-se da
arte que, “na imagem da utopia - ndo copia, mas cifra do seu potencial - reaparece o traco
magico da mais remota pré-historia da arte sob o sortilégio integral”, afirma Adorno (1970b,
p. 46). O mesmo refere-se a Filosofia que, “manteve-Se viva porque perdeu o instante de sua
realizacdo, pois, apds quebrar a promessa de coincidir com a realidade, se viu obrigada a
criticar a si mesma sem piedade”, continua ele (2009, p. 11). Nesse viés, o autor (ADORNO
1970b, p. 45) explica que

0 que se experimenta como utopia permanece algo de negativo contra o que existe,
embora lhe continue a pertencer. Central nas antinomias atuais é o fato de que a arte
deve e pretende ser utopia, e tanto mais decididamente quanto a relacdo real das
funcBes impede a utopia; e que ela, porém, para ndo trair a utopia pela aparéncia e
pela consolagdo, ndo tem o direito de ser utopia. Se a utopia da arte se realizasse,
seria o seu fim temporal.

A emancipacdo da utopia significa no viés adorniano, uma supressdo da realidade
estabelecida por meio do ndo idéntico, cedendo lugar ao qualitativamente novo,™° com a livre
imaginacdo e espontaneidade em atividade, enquanto realizacdo das condicBes de
possibilidades da pluralidade humana na vida politica. Neste sentido, a utopia da
emancipagdo, enquanto possibilidade ontogenética e filogenética significa, no horizonte da
emancipacdo humana, o ponto de vista da urgéncia do novo projeto ético-politico de
reconstrucdo do espaco publico, do mundo comum. Esta reconstrucdo seria a oportunidade
para, na interacdo entre os homens e mulheres no mundo que em comum compartilham.
Transforma-lo na fluidez de sua pluralidade.

Adorno expfe a pertinente relagdo entre emancipagdo e utopia, concentrando-se em

apresenta-la como possibilidade historica: a propria no¢do de uma ordem mais humana foi

19 Em outra passagem da Teoria Estética, Adorno (1970b, p. 156) afirma: “Mas, por que a utopia, o nio-ente, se
encontra para a arte velada de negro, permanece, em todas as suas media¢6es, como lembranca, a lembranga do
possivel contra o real que a reprime, algo como a compensagao imagindria da catastrofe da historia do mundo,
liberdade que, sob a influéncia da necessidade, ndo existiu e acerca da qual ndo se sabe se pode existir.”

150 para Whitebook (2006, p. 70), nesta nogdo de uma sociedade que integra o universal e o particular é o mais
préximo que Adorno conseguiu atingir, em nivel tedrico, da especulagéo utdpica.
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condenada como utdpica - no sentido de sem lugar -, e acusada de “amoral” e “imoral” por
ser subversiva em relacdo a sociedade existente. O entendido como “moral” tornou-se a
liberdade sem emancipacao, dentro dos limites da aparéncia da vida enquanto permissao de
escolher entre alternativas previamente determinadas. Assim, “no ideal do homem liberto,
cheio de forga, criativo, infiltrou-se o fetichismo da mercadoria que, na sociedade burguesa,
traz consigo a inibicdo, a impoténcia, a esterilidade do sempre igual”, explica Adorno (1970a,
8 100). A utopia a ser realizada é a que pode ser encontrada na parafrase: “o sonho de uma
humanidade que torna o0 mundo humano, sonho que o proprio mundo sufoca com obstinacdo
na humanidade.” (LEO MAAR apud ADORNO, 2006, p. 11) Este percurso exige a
recapacitacdo dos homens para vivenciarem suas experiéncias, pois, “a humanidade pela
perpetuacdo do igual ¢ retirada da possibilidade de fazer experiéncias” (ADORNO, 2009, p.
43), o que é imprescindivel para o pensar e o julgar - a faculdade do juizo™* - , e ainda, para a
capacidade de humana de imaginar algo para além do que esta préximo e do que € vivenciado.

A emancipacdo humana, enquanto utopia a ser realizada, contrapfe-se a totalidade
estabelecida, e ndo se ilude com a nocdo de que as realizagbes técnicas da civilizacdo as
realizariam. Assim, a emancipacdo torna-se uma perspectiva para o desenvolvimento do
humano a partir da escolha de uma forma de vida mais simples, porém infinitamente mais
qualificada. Isso significa afirmar a possibilidade de uma Humanidade em estado
verdadeiramente humano, isto é, que supere a ligagdo entre vida e produgdo, € “inverta entre
si 0 meio e o fim.” (ADORNO, 1970a, p. 7)

Contudo, a nogédo de utopia da emancipacdo ndo esta além das mesmas dicotomias que
enfrenta o problema da liberdade, da relagdo que sera mais bem aprofundada na Dialética

Negativa: a conhecida relacéo entre a recusa individual e a supresséo da totalidade.

Um conhecimento que quer o conteddo quer a utopia. Essa consciéncia da
possibilidade se atém ao concreto como a algo desfigurado. Ele é o possivel, nunca o
imediatamente realizado e efetivo que obstrui a utopia; é por isso que, em meio ao
subsistente, ele aparece como abstrato. A cor indelével provém do ndo-ente. A ele
serve 0 pensamento, uma parte da existéncia que, como sempre negativamente,
atinge o ndo-ente. Somente a distancia extrema seria a proximidade; a filosofia é o
prisma que capta suas cores. (ADORNO, 2009, p. 56)

A utopia da emancipacdo humana e da sociedade emancipada enquanto possibilidade
historica que implica, para sua realizagdo, no pensar e no agir em comum dos homens no
mundo, resgata o aspecto fundador da confianca presente na Teoria Critica da Sociedade no

humano. Uma confianga no humano mesmo, em um “mundo sombrio” e aparentemente de

1 Em Kant (1993, p. 23) a “faculdade do juizo em geral é a faculdade de pensar o particular como contido no
universal.”
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impossivel transformagdo. Neste horizonte, Adorno aposta na pluralidade do humano, na
potencialidade para escolher e para instituir, por meio da politica, com responsabilidade, o
ideal de um “mundo mais digno”, ou ainda, a utopia de “outros mundos possiveis”. Pela
descontinuidade proposta como exigéncia metodoldgica, ressurge a resposta outrora
antecedida, mas que fora agora delineada em outro percurso, e que possibilita afirmar que a
emancipagdo € uma possibilidade - uma possibilidade que deve ser considerada por toda e
qualquer reflexdo sobre 0 humano.

Pelo exposto, torna-se necessario deslindar, com cuidado, os temas da educacdo, da
estética, e da moralidade politica, retomando a concep¢do de compromisso historico da
Filosofia formulado por Adorno. A Filosofia cabe a reflexdo que permite a distancia e a busca
de profundidade que o contexto demanda. Assim, a partir de fraturas se delineia o contexto de
elaboracdo de Adorno em contraste com a atual situacdo historica, ou seja, a realidade do
Brasil, por exemplo, neste inicio de século XXI e frente as inimeras situagdes analogas
aquelas tematizadas por ele na discussdo dos temas referentes a emancipacdo e a liberdade
para além da situacdo vigente. Neste sentido, como defende Adorno, a Filosofia parte de
fragmentos para a sua tarefa de critica social e cultural dos mecanismos contemporaneos de
desumanizacdo e de dominagdo dos seres humanos, e compromete-se, neste viés, com o surgir

de um mundo mais digno de seres humanos.



I11. EDUCACAO, ESTETICA E MORAL: UMA “FILOSOFIA DE MODELOS”

O questionamento sobre a emancipacdo estd subsumido na contribuicdo tedrica de
Adorno nos trabalhos da Escola de Frankfurt. Mantendo o tema da emancipagéo no horizonte
da investigacdo, torna-se premente procurar melhor compreender algumas questdes correlatas,
estas centrais na oposic¢do adorniana a sociedade estabelecida, e isso a partir de topicos como
educacao, estética e moral. Primeiro se situa estas tematicas e seus significados na elaboracao
de Adorno para, em seguida, relacionad-las, e posteriormente, mas ndo com menos
importancia, investigar o panorama de interdependéncia entre a experiéncia formativa e o
exercicio da liberdade humana, ou seja, entre os bindmios educacao/estética e moral/politica a
partir da concepcdo de uma “filosofia de modelos”. Mantém-se sempre a importancia de cada
uma destas tematicas, e isso a partir de uma “chave de leitura”: a possibilidade histérica da
emancipacao humana.

A partir destes topicos, nos quais se entende as fraturas da “totalidade”, melhor se
compreende o significado da descontinuidade tedrica de Adorno e as possibilidades de
superacéo da situacdo vigente por ele defendidas a partir da negagéo determinada da repressao
humana. Adorno suprimiu, em sua Filosofia, a distin¢do corrente entre teoria e prética, entre
reflexdo e acdo, a partir do comprometimento da teoria com o surgir de um estado mais digno
de homens. Para tanto, foi preciso explicitar sua concepcdo no confronto com os protestos
estudantis de 1968. A partir desta tematica especifica se “re-contextualizara” as concepgdes
adornianas, mas também, o emprego de suas categorias para a compreensdo de uma situacao
histérica analoga. Ao refletir sobre questfes relacionadas, pode-se, por paralelo, questionar
situagbes concretas da atual realidade Brasileira que sdo, nesse sentido, possiveis de
aproximacéo a realidade analisada por Adorno, tendo no horizonte a busca por perspectivas

Filosoficas possiveis para a sua superacao.
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3.1 A crise na educacao formativa

A sociedade brasileira enfrenta uma profunda crise'*?

na educacdo, algo que, no
entanto ndo lhe é exclusiva. Esta crise ndo é recente, muito embora, nos ultimos anos, por
iniciativa pablica e privada, muitas tentativas tenham sido realizadas para soluciona-la em
vista da “importancia” que a educac¢do tem para o desenvolvimento tecnolOgico do Brasil.
N&o h& duvida de que muitas destas iniciativas sdo importantes e até mesmo honestas no
enfrentamento da crise, entretanto, é necessario mais do que programas e acdes pedagdgicas
que, ndo obstante, sdo projetos que relutam em dar importancia a questdes centrais, como por
exemplo, em responder ao “para que” se ensina. Esta falta de pergunta ¢é ressaltada por
Adorno na rejeicdo de praticas governamentais que objetivam preparar mdo de obra para o
trabalho, mas que em seu discurso propagam a opinido dominante afirmando que visam a
educacdo para autonomia, para liberdade, etc. Atualmente, inUmeras praticas da administracao
escolar perpassam pelo desempenho quantitativo, um parametro que ndo € neutro, mas
ideoldgico, algo que se deveria averiguar antes de modificar os programas de ensino, como
por exemplo, a atual reforma no ensino médio do Rio Grande do Sul que, dicotomicamente,
afirma querer formar consciéncia critica ao mesmo tempo em que emprega a nomenclatura de
Ensino Médio Politécnico.

Um modelo que possibilita pensar este desempenho quantitativo é o indice de
Desenvolvimento da Educacdo Baésica Brasileira (IDEB) que é usado como critério de
qualificacdo das instituices de ensino, e na decisdo sobre os repasses de recursos financeiros
ou para a aprovacdo de projetos nas escolas publicas do Brasil. Este ranque poderia ser
entendido pela sociedade brasileira simplesmente como uma prova anual que examina
competéncias e habilidades, ou seja, um mapeando de conjuntura da educacdo no pais.
Entretanto, ele ndo é neutro, ou seja, ele possui uma finalidade que nem sempre é voltada aos
interesses da educacdo. Assim, 0s numeros quantitativos podem ser matizados e também
manipulados, por exemplo, pela sucessdo de provas a cada ano com teor de menor

dificuldade. Na sociedade administrada se pode encenar a partir de nimeros que houve um

152 0 termo “crise” em Adorno designa um duplo sentido; o primeiro situa-se enquanto momento de incerteza, de
quebra dos paradigmas, de ruptura com a tradicao, enfim, pode ser um momento de desumanizacao, de regressdo
a barbarie, pois, ndo ha no horizonte humano referéncias seguras; o segundo sentido estd correlacionado ao
primeiro, mas aponta para algo de mais qualitativo na crise, ou seja, como uma possibilidade para algo novo, por
exemplo, a emancipacdo humana. Nesse sentido, Adorno situa a importancia da reflexdo moral e politica nos
momentos de crise da sociedade, e assim, concebe a crise como um momento em que a reflexdo e a acdo humana
sdo imprescindiveis, pois, ele impde aos homens a urgéncia de novas referencias para a sua existéncia comum no
mundo.
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progresso, um aperfeicoamento. N&ao obstante, a simples “aprovacdo por aprovacdo” pode
alavancar a posicao de uma instituicdo na lista sem, no entanto, em termos de proficiéncia ela
ter sido obtida. Para tornar palpavel a presente exposic&o, comparam-se dois municipios*®;
Sdo Gabriel e Pelotas, ambos no estado do Rio Grande do Sul. A primeira cidade obteve a
nota 2,9 na avaliagdo de 2005, e 3,7 em 2011. A segunda cidade obteve 3,2 na avaliagdo de
2005 e 3,4 na respectiva de 2011. Analisando quantitativamente estes numeros, pode-se
concluir que no primeiro municipio hd uma educacdo de melhor qualidade. Entretanto, o
numero que eleva a nota do primeiro municipio, em detrimento do segundo, é o percentual de
aprovacao, ou seja, que no municipio de Sdo Gabriel era de 0,76, em 2005, e foi de 0,83, em
2011, ao passo que no municipio de Pelotas a mudanca foi de 0,68, em 2005, e 0,69, em 2011.
Mas na questdo da proficiéncia (referente a aprendizagem), o primeiro municipio é inferior
consecutivamente (3,76 — 2005; 4,48 - 2011) ao segundo (4,74 — 2005; 4,91 — 2011). Nesse
sentido, esta classificagdo que fundamenta uma nocdo de desenvolvimento encobre a real
situacdo, pois, se 0 que eleva vertiginosamente o indice das escolas é o fluxo de aprovacéo,
ele deveria estar associado a melhoria no outro indicador na mesma proporc¢do, pois, do
contrario, seu crescimento permite que se pense na minimizacdo nos critérios, ou seja, se
aprova mais porque a exigéncia é menor, e assim assume-se uma atitude de irresponsabilidade
frente a educacéo.

Nesse sentido, ou seja, em torno do tema da educagdo, Adorno critica estas analises
guantitativas, bem como a sua compreensdo da educacdo, e expde a negacao determinada de
ideologizacOes e idealizacbes que elevam o0s numeros estatisticos, mas ndo as respectivas
realidades, havendo, assim, uma dicotomia entre o real e o aparente. Esta (pseudo) realidade €
amplamente difundida pela industria cultural, fundamentando seu discurso em politicas
pedagdgicas’® que ndo explicitam a questdo central, pois, detém-se nas extremidades do
problema, em uma pratica a partir de estereétipos da realidade, por exemplo, pressupondo o
comprometimento dos pais, o0 interesse dos educandos, ou ainda, a eficiéncia das

metodologias. Assim, ndo se considera o lugar e tempo concreto em que estas novas criancas

153 E considerada para a comparacdo a nota média da rede municipal de ensino de cada um dos municipios, e os
dados referentes aos anos de 2007 e 2011 na avaliacdo do ensino fundamental anos finais. — disponiveis no
portal: http://anterior.portalideb.com.br. O IDEB é calculado a partir da multiplicacdo da nota da prova de
conhecimento (matematica e portugués) e o fluxo (percentual de aprovacéo).

1 Um exemplo de agdes deste tipo ¢ a tese da “ndo retencdo” escolar; ela atribui a “culpa” da repeténcia ao
professor, impede a reprovacdo, e torna obsoletas todas as formas conhecidas de avaliacdo. Assim, ela
fundamenta uma situagdo dicotbmica na escola, pois, isenta os alunos de sua contrapartida: o esforco, o mérito, a
responsabilidade. Entretanto, ndo se considera o nimero maximo de alunos por sala de aula, nem a necessidade
de infraestrutura adequada, nem mesmo a presenca de monitores ou educadores especiais para auxiliar os alunos
em suas dificuldades. Assim, ndo se reprova: apenas aumenta-se o indice de desenvolvimento, e os langa como
reféns em uma sociedade de consumo. Esta atitude ndo pode ser nomeada de formagao, mas de “semiformacao”.
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e jovens sdo inseridas no mundo por meio de uma educacdo ndo formativa, ou seja, a
desestruturacdo das familias, a falta de formacdo docente, etc. Esta educacdo transformou-se
em uma adaptacdo dos homens e das mulheres ao mercado de trabalho - uma
semiformacao®® que possibilita o surgimento de regimes como o Totalitarismo, a adesdo da
populacdo as promessas e a justificacdo da dominacéao velada.

Muitos sintomas da crise na educacdo séo perceptiveis na sociedade estabelecida, entre
eles, a ndo valorizacdo dos profissionais da educacdo, a falta de infraestrutura nas instituicdes
de ensino, o descaso com a formacgdo docente, a inexisténcia de profissionais da salde e de
outras areas no ambiente das escolas, enfim, questfes que resultam de uma sociedade que nao
valoriza a educagdo como algo relevante. Entretanto, a crise ndo esta em seus sintomas, mas
em algo implicito nestes sintomas, ou seja, no que a realidade posta ndo permite compreender,
mas que historicamente tem sido exposto: o fato de homens ndo formados sdo faceis de
manipular, seja pelos governos tiranicos, seja pelo império da midia, ou por outras
personificagdes do capital, como o consumismo, o0 modismo, etc. Nesse sentido, pode-se
perguntar: se a educacdo ndo € valorizada, porque tanto se fala dela e de sua crise? Na
perspectiva presente, isso € motivado pelo potencial que a educacdo resguarda, engquanto
preparacao dos individuos para a vida adulta, e isso mesmo frente a uma sociedade que ndo a
valoriza. Ou seja, 0 surgir de uma consciéncia verdadeira, contraria a boa consciéncia. Outra
interrogacao oportuna é: “para onde a educacdo deve conduzir [?]”, em outras palavras, quais
sdo 0s objetivos da educacdo? Se a resposta for: ela visa oportunizar o preparo dos novos
seres para a emancipacao, entdo ela necessita ser repensada como um todo, pois, o que hoje se
chama de educacdo € uma modelagem, um treinamento de individuos, ou entdo uma mero
transmitir de contetdos — conteidos que nédo séo transformados em conhecimento. Entretanto,
a simples leitura de qualquer Projeto Politico Pedagogico®® das escolas expde a meta de que
os alunos se tornem criticos, autdbnomos, etc. Neste sentido, isso pode significa “letra morta”,

ou seja, que em nome da emancipacao, da autonomia e da liberdade instaura-se novamente a

150 termo semiformacdo (Halbbildung) esta presente em Adorno e Horkheimer desde a obra Dialética do
Esclarecimento, e ela representa a formacdo na sociedade de massas, ou seja, a perpetuacdo do seu principio
moral como principio de realidade.

1% por exemplo, a Escola Municipal Professora Maria Pereira Teixeira (em Vila Nova do Sul, RS) expde sua
concepgao de educagdo: “a educagdo tem como principal objetivo formar homens capazes de fazer coisas novas,
sujeitos criativos, criticos, incentivadores e descobridores. A educacdo € ato politico na medida em que, através
da liberdade, cada cidaddo possa construir suas utopias. Entende-se que a educacdo é um fendmeno humano,
fruto do trabalho do homem nas relagdes sociais. [...]” (PROJETO POLITICO PEGAGOGICO, 2012, p. 09)
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alienacdo, o treino e a repressao, pois, ndo se considera que é no cotidiano destas instituicdes
que seus objetivos sdo realizados ou simplesmente ofuscados pela pratica dominante.

Em resposta a esta questdo, a perspectiva de Adorno ajuda a vislumbrar algumas
possibilidades para a educacdo a partir da negacdo determinada da pratica pedagdgica ao
servigo da perpetuacdo do sempre mesmo. Adorno compreende a educacdo em sua relagédo
com a sociedade, como um elo que a correlaciona a realidade em que esta inserida. Por
exemplo, a reestruturacdo educacional empreendia durante o Regime de Ditadura Militar no
Brasil (1964-1985) representa isso: a transformag¢do da educagdo “formal” em uma educagio
tecnicista, no qual a educagdo desempenhava um importante papel de preparacdo de recursos
humanos para incrementar o crescimento tecnol6gico e econdémico. Neste sentido, nédo
somente como consequéncia, mas também enquanto condi¢éo, a educacao foi modificada para
ndo colocar em risco o0 projeto que se pretendia estabelecer. Ndo obstante, uma educacéo que
ndo inculcasse esta “boa consciéncia” de “tradigdo, familia e propriedade”, significaria um
limite ao status quo pelo ofuscamento do &mbito publico, por um Regime baseado no
autoritarismo com tendéncias ao totalitarismo. Por exemplo, em uma passagem do livro
didatico Educacdo Moral e Civica, Faixa F, quando trata do “bem comum”, expde a

ideologizacdo na préatica educativa

O poder pertence ao povo. A isto se chama soberania popular. Em outras palavras, a
soberania do Brasil é o poder de seu povo. Mas, como poderiam 104 milhdes de
brasileiros governar? Seria balblrdia. Ninguém se entenderia. E por isto que o povo
concede sua soberania, isto é, confia seu poder a poucos brasileiros, 0s quais, na

condi¢do de “representantes” (do povo), exercem o governo. (HERMOGENES,
1977, p. 66)

E 0 exame de realidades analogas a esta que fizeram com que Adorno no idealizasse
a educacdo como a Unica via para a emancipacdo. Entretanto, ele asseverou, conjuntamente
com Horkheimer, em Dialética do Esclarecimento, que a educacdo seria uma formacdo a

partir da experiéncia. Em uma palestra sobre Educac&o ap6s Auschwitz,™’

Adorno, ao tratar
da questdo da aprendizagem como tema para a pesquisa educacional, dimensiona o
significado desta experiéncia, por exemplo, para a musica: profundidade de experiéncia de
quando a crianga - na sua primeira infancia = ouve uma mdsica antes de dormir. Esta
experiéncia formativa difere em profundidade de qualquer procedimento de experiéncia
musical, e pode ser decisiva em sua formacdo. Entretanto, este desenvolvimento tem sido
eliminado pela inddstria cultural de forma a reter as condi¢fes e as possibilidades de uma

educacéo para além da heteronomia, ou seja, pela imposic¢ao externa de normas. Na sociedade

57 palestra na Radio de Hessen, Alemanha, em 18 de abril de 1965. Transcrita na obra Educag&o e Emancipac&o
(2010).
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em que ndo ha experiéncia como a musical, dentre tantas outras, como 0 proprio pensar,
Adorno afirma que a formacdo é transformada em semiformacdo, ou seja, segundo Maar
(2003, p. 459) a “semiformagdo ¢ a determinacdo social da formacdo na sociedade
contemporanea capitalista.”158

Maar compara esta perspectiva de Adorno com a de Marcuse (2003, p. 461): a
“semiformagdo corresponde a continuidade social, com uma cultura afirmativa.” Esta
comparagao ¢ pertinente, pois, para Marcuse, a cultura afirmativa ¢ “uma cultura que reafirma
e oculta as novas condi¢des sociais de vida” (MARCUSE, 1998, p. 96) a partir da indistingdo
entre civilizacdo e cultura, passando a primeira a nortear a segunda na adaptacdo a realidade.
Assim, continua ele (Idem, 1998, p. 160): “os contetidos culturais tornaram-se pedagogicos e
edificantes, algo relaxante — um veiculo de adaptagdo.” Em comum, a analise de Adorno e
Marcuse possuem a percepcao de que ha algo de estereotipado entre o sujeito e 0 mundo que
impossibilita a sua conscientizacdo frente ao outro e a si proprio = para Adorno, ela
impossibilita o esclarecimento, e para Marcuse, a humanizacdo —. Ambos concordam que a
semiformacdo ndo permite a formacdo de uma consciéncia capaz de realizar 0 necessario
distanciamento da sociedade vigente, o que incapacita para qualquer questionamento ou
mudanga.

H& um texto importante de Arendt sobre uma tematica similar a esta, intitulado A
Crise na Educacdo, presente na obra Entre o Passado e o Futuro (1992). H4, entretanto,
discrepancias entre Adorno e Arendt, ao menos entre este texto de Arendt e a entrevista de
Adorno intitulada de Educacéo ap6s Auschwitz. Tomando outro viés e se compreendidos em
suas circunstancias, tais discordancias sdo infimas, pois eles compartilham pontos
importantes, como por exemplo, sobre a questdo da autoridade, a critica as novas teorias e
praticas pedagogicas, a analise da nova funcédo atribuida a escola na sociedade de massas, a
invasdo do ambito publico pelos assuntos privados e sociais, e a indiferenca com o outro ser
humano e com o meio ambiente. Para Adorno, assim como que para Arendt, esta crise na
educagdo tem consequéncias politicas. Eles discordam sobre a questdo do “compromisso”,
pois, Adorno insere a discussdo sobre a experiéncia na primeira infancia, segundo ele, se o
compromisso ndo for uma experiéncia com esta profundidade, seria uma ilusdo, um problema

frente a auséncia de autoridade que permite a identificacdo cega do particular no coletivo.

158 Um exemplo bastante comum é o que se denomina “analfabetismo funcional”, ele também pode ser elencado
como um resultado da “educagio” atual.
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(ADORNO, 20104, p. 127) Ele n&o aborda a ruptura da Tradicdo™®, como o faz Arendt, mas
ao responder sobre a ndo aprendizagem de musica, Adorno destaca que ela se deve a auséncia
de condicoes e de possibilidades para tal experiéncia que, em outras palavras, é a auséncia de
continuidade com o conhecimento produzido no passado, seja ele cientifico ou popular.
Adorno (20104, p. 146) afirma que “as criangas nao conseguem aprender mais o que nao lhes
foi passado”; ou seja, elas ndo o obtém porque nao fizeram a experiéncia formativa. Em
outros termos, houve um rompimento na transmissdo do contetdo, das metodologias, dos
costumes, enfim, da Tradicdo enquanto heranca da civilizacdo, imprescindivel de ser
adquirida, interiorizada e vivida.

A concepgdo de Adorno de que a “educacdo ndo € necessariamente um fator de
emancipac¢do” ¢ importante, e possui algo de comum com o texto citado anteriormente de
Arendt, pois, ambos concordam com a dificuldade de pensar a questdo do “educar alguém”,
assim como estéo cientes de que isso é fundamental para a vida individual e em grupo.*®
Neste sentido, situa-se a pergunta de Kant (2002, p. 20): “deve a educacdo do individuo imitar
a cultura que a humanidade em geral recebe das geracGes anteriores?” E ele continua, porém
afirmativamente: “Entre as descobertas humanas ha duas dificilimas, e sdo: a arte de governar
0s homens e a arte de educé-los.” Arendt, por sua vez, pensa a educagdo a partir da questdo da
natalidade, do fato de novos seres chegarem e precisarem de preparacdo para sua insercao e
participacdo no mundo humano. Adorno, assim como Marcuse, vislumbra nisto uma
possibilidade historica de superacdo da sociedade estabelecida, pois, o fato de chegarem
pessoas ainda ndo adaptadas ao grupo, impde sempre um novo limite a perpetuacdo do sempre
igual. Assim, se é muito dificil mudar objetividades sociais e politicas, pode-se iniciar a
mudanca pela objetividade — pelo sujeito recém-chegado e portador de uma novidade plural, e
iSS0 ndo a partir da “ditadura da liberdade” - por principios e caminhos definidos -, mas pela
possibilidade de potencializar as suas “reflexdes sobre si proprias”. (ADORNO, 2010a, p.
121) Neste sentido, “a educagao é formagdo, é pensar problematicamente conceitos como
estes que sdo assumidos meramente em sua positividade, possibilitando adquirir um juizo
independente e autonomo a seu respeito.” (Idem, 2010a, p. 80)

Quem pode decidir como educar outrem? Esta € uma questdo dificil principalmente

para quem responde que se educa para a emancipagado, pois, ao decidir este “como educar”

159 Segundo Hermann (In. TIBURI & DUARTE, 2009, p.74) “a luta dos frankfurtianos contra uma cultura
massificada remete a valorizacdo da tradi¢do, enquanto uma Erfahrung, uma espécie de experiéncia integradora
de sentido, ameagada pelo progresso”.

180 Um exemplo incontornavel est4 exposto na obra de W. Jaeger, Paidéia.
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esta no liame da autonomia, se ndo j& no &mbito da heteronomia, da qual n&o se pode pensar a
educacdo para a emancipacdo. Esta questdo que estd pressente em Kant, intriga Adorno, de
forma que ele rejeita a ideia de uma tutela da liberdade, ou seja, a educacdo como um
processo que suspende a liberdade para entrega-la ao sujeito quando de sua formacdo. Isso
néo significa que o Estado ndo tenha obrigacGes com a educagdo, ndo apenas de financiar,
mas que é preciso ter presente que ao cumprir esta obrigacdo, por vezes, ele presta um
desservico a educacdo, uma vez que limita seus horizontes a defesa do tipo de homem que ele
necessita para continuar seu projeto de mundo. Hodiernamente, este homem é o apto ao
trabalho em série, a producdo sem limites, ao consumo, enfim, é a mdo de obra para a
indUstria, um ser humano acomodado ao que possui e seguidor de regras irrefletidamente,
incapaz de questionar-se sobre o significado da vida, das instituicdes, da sociedade em que
vive.

Para Adorno, se “ninguém tem o direito de escolher para onde conduzir alguém”
(Idem, 2010a, p. 141), o educar poderia ser um deseducar, tendo em vista a situacéo vigente,
tornando-se uma educacao para a imaginacdo, para a experiéncia, enfim, para a autonomia.
Assim, “a educacdo tem sentido unicamente como educagdo dirigida a uma autorreflexdo
critica” (Ibidem, 2010a, p. 121); este é o conceito inicial de educacdo para ele, o que realca
sua intrinseca importancia politica (Ib., 2010a, p. 121): a “produ¢do de uma consciéncia
verdadeira.” Nesse sentido, ao passo que Arendt insere o compromisso com o mundo como
horizonte de sua concepcdo de educacdo, isto €, visa a cidadania, Adorno expde a
emancipagdo, mas ambos estdo, concomitantemente, referindo-se a atitude de “pensar por si
mesmo”, algo que recorda, mais uma vez, o texto Resposta a pergunta: o que €
Esclarecimento?, de Kant. Adorno afirma que a educacdo deve possibilitar o “poder para a
reflexdo, a autodeterminagao, a ndo participagdo” (ADORNO, 2010a, p. 125) na adaptacdo ao
existente. Ela se torna, assim, um fator desnecessariamente de emancipa¢do ou de dominacéo,
pois, ao determinar outrem, se limita as possibilidades do novo no mundo.

O que seria decisivo para uma educacdo para a emancipagao seria a experiéncia
formativa; ela potencializa o pensar e o0 agir, a tomada de consciéncia — consciéncia de si
mesmo - imprescindivel para reconhecer-se como parte integrante e responsavel pelo mundo.
Uma educacdo para a dominacdo necessita impossibilitar a experiéncia; paradoxalmente,
aponta Adorno, essa € uma ‘“incapacidade para experiéncias formativas”, um dos maiores
problemas da sociedade contemporanea. A educacdo esta na contramdo do que se poderia
compreender como sendo a emancipagdo, embora o0s discursos institucionais, publicos e

privados, utilizem esse termo, acabando por encobrir a possibilidade historica de sua
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realizacdo. Segundo Adorno (2010a, p. 148), “o defeito mais grave que nos defrontamos
atualmente consiste em que 0s homens ndo sdo mais aptos a experiéncia, mas interpdem entre
si mesmos e aquela a ser experimentada aquela camada estereotipada a que € preciso se opor.”

A inaptiddo para a experiéncia € uma inaptiddo ao pensar, que € uma experiéncia
intelectual. Esta incapacidade ndo permite refletir sobre a realidade que caracteriza a
consciéncia, para alem do desenvolvimento légico formal; assim, para Adorno (2010a, p.
151), “a educagdo para a experiéncia ¢ idéntica a educagdo para a emancipagdao”, € uma
educacdo para a imaginacdo enquanto dissolucdo destes mecanismos de repressdo. Esta
inabilidade para a experiéncia interliga a concepg¢do de educacdo, em Adorno, tanto estética
como moral e politica, pois, a0 mesmo tempo em que aponta para uma possibilidade histérica
de resisténcia, e até de supressdo de uma realidade (pseudo) emancipatoria, caracteriza o
problema de um planejamento pedagdgico que ndo questiona os objetivos da educacdo. Nas
palavras de Adorno (2010a, p. 125): “para onde a educagdo deve conduzir?”

Em contraponto com a semiformacéo responsavel pela perpetuacdo do estabelecido,
Adorno (Idem, 2010a, p.119) insere uma exigéncia frente a consequéncia desta formacéo na
sociedade de massas; “a exigéncia que Auschwitz ndo se repita é a primeira de todas para a
educacdo.” Assim, a educacdo para a experiéncia — para a conscientizacao de si ¢ do mundo —
é uma educacéo contra a barbarie. Adorno (Ibidem, 2010a, p. 123) afirma que: “quando falo
de educacdo apds Auschwitz, refiro-me a duas questdes: primeiro, a educagdo, sobretudo na
primeira infancia, e, além disto, ao esclarecimento geral, que produz em clima intelectual,
cultural e social que ndo permite tal repeticdo.” Adorno responde a pergunta proposta a
discussdo: a educacdo deve conduzir os homens, pela autonomia, a situagcdes contrarias a
barbérie, um conduzir que ndo € condicionar, mas potencializar, oportunizar para a
experiéncia na qual sejam capazes de reconhecer 0s outros e a si mesmo como seres humanos
na nao-indiferenca. Neste sentido, Auschwitz se torna ndo repetivel por inexistir as condi¢oes
necessarias para o ofuscamento do &mbito politico.

A crise na educacéo, enquanto fragmento das contradi¢cdes da sociedade estabelecida,
tem origens e consequéncias na experiéncia estética, nas questdes da arte e da cultura, de
forma que o fragmento sobre a estética apresenta-se como continuidade. Ou seja, uma
reflexdo da fase tardia de Adorno que, embora tenha antecedentes em seus escritos da
juventude, pela complexidade envolvida ficou inacabada, pois, quando Adorno subitamente
faleceu em 1969, ele estava efetivando uma revisdo da Teoria Estética, postumamente

publicada. Assim, ao fragmento a seguir - a estética - se relaciona & educagdo, mas se trata de
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uma descontinuidade intrinseca ao percurso inédito que a experiéncia estética conduz a partir

de uma formacéo para a imaginacéo.

3.2 A estética na sociedade administrada

Adorno dedicou uma atencdo especial a estética, tanto pela reflexdo filoséfica, como
por sua experiéncia enquanto musicélogo e compositor. A mée*® de Adorno, de quem ele
assumiu o sobrenome, era uma conhecida cantora lirica, e sua primeira experiéncia musical

ocorreu por intermédio de sua meia irma que era pianista*®

. Tendo presente a consideracao de
Adorno pela experiéncia formativa na educacdo musical na primeira infancia, é possivel
afirmar que esta vivencia foi fundamental para o seu posterior estudo e aprimoramento, e,
sobretudo, para a atencdo que ele dedicou a questdo da estética em sua elaboracdo tedrica.
Adorno iniciou seus estudos aos sons dissonantes da mausica, e perseguiu estes ruidos na
sociedade de massa, empenho que caracteriza suas primeiras elabora¢fes como também sua
ultima obra, Teoria Estética. Assim, importa agora ndo a sua teoria estética em caracteristicas
e propriedades, o que implicaria uma analise pormenorizada, demasiadamente extensa, mas
importa especificamente a interligacdo possivel entre estética e sociedade, estética e
formacdo, e principalmente, a situacdo da estética na sociedade administrada.

A andlise de Adorno questiona a manipulacdo da arte pela industria cultural, e a
utilizacdo da estética na cultura afirmativa, ou seja, sua transformacdo em mercadoria de
reproducdo da ideologia estabelecida. Adorno questionou também o estatuto da obra de arte'®®
e sua reproducdo. Por analogia, se pode comparar a situacdo da arte na sociedade de massa,
analisada por Adorno, ao atual modismo popular de musicas como Camaro Amarelo,'®* a

grande audiéncia dos chamados reality show como o Big Broder Brasil.'®> Mas também, pela

161 Sya mae era Maria Barbara Calvelli-Adorno, uma cantora lirica catélica italiana.

162 Agathe era meia-irmé de Adorno por parte de mée, uma talentosa pianista.

163 para Adorno (1970a, §145, p. 219), “toda a obra de arte tem a sua contradi¢do insoltvel na "finalidade sem
fim", pela qual Kant definia o estético; no fato de representar uma apoteose do fazer, da capacidade de
dominacdo natural que, qual criacdo de uma segunda natureza, se afirma absoluta, carente de finalidade e em si,
enquanto o proprio fazer, a auréola do artefato, é a0 mesmo tempo inseparavel da racionalidade teleoldgica de
que a arte se pretende libertar.”

164 Camaro Amarelo refere-se a uma reproducéo sonora que tornou conhecido os seus compositores, Munhoz e
Mariano, e que recentemente recebeu o “Troféu Domingdo do Faustdo” como musica do ano de 2012. Esta
reproducdo sonora de melodia e frases repetidas apresenta como modelo uma mulher interesseira, um homem
que pela compra de um carro consegue fazer sucesso e assim para ele “ta sobrando mulher”, sua situacdo de
sucesso que lhe possibilita agora fazer escolhas, etc.

165 Este programa televisivo é apresentado no Brasil, em rede aberta, desde 2002.
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superlotacdo em estadios de futebol e a idolatria aos seus atletas, a supervalorizac¢éo do corpo
e com a concomitante wvulgarizacdo consumista, enfim, no d&cio substituido pelo
entretenimento de novelas'®® e filmes, como os de guerra, de terror, dentre outros. E possivel
perceber que a “crise na formagdo estética” ndo ¢ um fendmeno recente, mas que esta
intrinsecamente relacionada a “crise da educagdo”, uma situacdo que requer atencdo, pois,
abre espaco para que “qualquer coisa possa acontecer” e pior, ser aceita como ‘“normal” no
pais da mesma forma como foi possivel na Alemanha, com o Nazismo. E assim, uma
imprensa que ndo diferencia a liberdade de expressdo do sensacionalismo compactua com a
exploracdo do sofrimento humano, com a propagacdo de opinides privadas como se fosse
publica, e ainda, a invasdo da esfera privada pelos meios de comunica¢do em massa. Este
panorama configura a ndo formacéo estética (ou talvez uma “deformacdo” estética), enquanto
uma substituicdo da capacidade de imaginar pelo “saber fazer”.

O brasileiro estd envolto no “ofuscamento da politica” devido & producdo de uma

impossibilidade de fazer experiéncias,*®’

algo que ora a dimensao estética é transformada para
justificar-la, ora ela é autentica, e assim, subversiva. O virtual, o cenografico, o propriamente
ndo real tornou-se tdo difuso e confuso que a populacdo em geral ndo mais distingue, ndo
sendo capaz de julgamentos, de apreciacdo, de analise e de critica do aparente imposto como
real, situacdo que possibilita o estabelecimento de uma falsa igualdade dos que perdem sua
identidade estética.'®®

A dimensdo estética esta presente em quase todos os trabalhos de Adorno, seja de
forma direta ou indireta, mas na maior parte das vezes relacionada a sociedade — em uma
perspectiva que o distancia de Marcuse'®® no trato da quest&o. Segundo Valls (2002, p. 189),
“em Adorno, a filosofia — nas pegadas de Lukacs e de Benjamim -, ndo sé precisa recorrer a
arte, mas inclusive se torna num certo sentido artistica, ou seja, a teoria da arte se torna ‘teoria
estética, ndo apenas estética filos6fica, mas também teoria estética”. Na Dialética do

Esclarecimento esta relacdo é abordada a partir da andlise da tentativa de substituir a

1% Sobre as novelas, Adorno afirmou, em uma entrevista intitulada Televisdo e formagdo (2010), que “em sua
configuracéo usual, essas novelas séo politicamente muito mais prejudiciais do que jamais foi qualquer programa
politico.”

187 Adorno (1970b, p. 47) afirma que “a mimese liga a arte & experiéncia humana individual e ela é apenas ainda
a experiéncia do ser-para-si.”

1%8 para Adorno (1970b, p. 15), “a identidade estética deve defender o ndo-idéntico que a compulséo a identidade
oprime na realidade. S6 em virtude da separacéo da realidade empirica, que permite a arte modelar, segundo as
suas necessidades, a relagdo do Todo as partes € que a obra de arte se torna Ser a segunda poténcia.”

169 Na obra A Dimenséo Estética (1977), Marcuse opde-se a concepgéo de estética de Adorno, principalmente
nas raizes marxistas de analise da obra de arte, e na atribuicdo de uma funcionalidade a arte. Para Marcuse ha
uma “dimensdo estética em si” na obra de arte que ¢ sua transcendéncia frente a realidade, e assim, incutir um
teor revolucionario na arte seria 0 mesmo, para Marcuse, que torna-la em uma propaganda, ou seja, ndo arte.
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imaginacéo pelo saber, de tornar a arte em uma néo representagédo da sociedade. Na sociedade
estabelecida toda a arte é enquadrada, diminuindo a distancia do sujeito em relagdo ao objeto.
Com o “progresso do esclarecimento s6 as obras de arte auténticas conseguiram escapar a
mera imitacdo daquilo que, de um modo qualquer, ja ¢.” (ADORNO & HORKHEIMER,
2006, p. 31) Assim, para Adorno e Horkheimer (Idem, 2006, p. 32) a arte é a antitese da
ciéncia, uma antitese que tende a acabar, pois, “a ciéncia tornou-se esteticismo”, e a “arte a
copiabilidade integral” das estruturas que norteiam o principio de realidade. Para eles, esta
presente a nocdo de que a estética possibilita que os seres humanos compreendam-se ao
mostrar o0 mundo como ele é, e assim a compreensdo da conjuntura em que estdo inseridos.
Entretanto, ao modificar a arte, tanto para a dominagdo como para a revolugdo, torna-a um
produto com uma funcdo ou utilidade, e 0 mundo que ela representa é aparente, ndo real, ndo
identificavel. Ao ndo reconhecer sua ndo-liberdade na obra de arte, os homens atribuem uma
liberdade a ela, bem como, sdo condescendentes com sua ndo-liberdade, pois, pela estética a
indUstria cultural naturaliza e consolida a consolacdo que € autoimposta pelos sujeitos como
que por autonomia, mas que nao deixa de ser uma lei heterénoma, nos termos kantianos.

Essa tendéncia engloba o pensamento humano na tentativa de se igualar ao mundo. O
sujeito e 0 objeto, neste viés, tornam-se nulos. O pensamento “transforma-se na mera
tautologia” (ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 39), uma coisificacdo'’® do humano. Sob
o dominio da sociedade estabelecida, toda a cultura é manipulada, transformada mercadoria, e
assim, por exemplo, o “cinema e o radio ndo precisam mais se apresentar como arte”, pois,
pela imposigdo de métodos de reprodugdo passam a “disseminacdo de bens padronizados para
a satisfacdo das necessidades iguais” (Idem, 2006, p. 114). Neste viés, 0s meios técnicos
procuram uniformizar o carater subversivo que subsiste até mesmo na arte cooptada, e pela
industria cultural se realiza uma “harmoniza¢do da palavra, da imagem, da musica”, e a “arte
sem sonho destinada ao processo realiza aquele idealismo sonhador que ia longe demais para
o idealismo critico.” (Ibidem, 2006, p. 117)

A arte, a masica, a literatura, a filosofia, etc. tém na industria cultural sua “producéo
administrada por especialistas”; neste sentido, Adorno e Horkheimer (2006, p. 118) afirmam
que “a industria cultural desenvolveu-se com o predominio do efeito, a performance tangivel

e o0 detalhe técnico alcancaram sobre a obra, que era outrora o veiculo da Ideia e com essa foi

700 termo coisificagdo — Verdinglichung — é importante para Adorno; segundo Valls (2002) ha duas possiveis
compreensdes deste conceito na elaboracdo adorniana; a primeira refere-se ao primeiro Adorno que na sua fase
inicial persegue a coisificacdo como uma tendéncia ampla, por vezes sinbnima de alienagdo, fetichismo,
dominacdo da mercadoria, indiferenca, esquecimento e coagdo de segunda natureza. Ja o Adorno tardio concebe
a coisificacdo como um fendmeno do mundo dos homens, historicamente mutavel, ou seja, a coisificagdo é a
objetivacdo determinada do mundo.
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liquidada.” A industria cultural procurou exterminar aos detalhes que sdo subversivos, do
“romantismo ao expressionismo”; ao eliminar oS subversores, ela elimina o humano, a
possibilidade de reconhecimento, enfim, o carater perturbador e reflexivo da dimenséo
estética em sua transcendéncia ao aparente. O novo estilo é uma negacdo do estilo, pois,
propde uma reconciliagdo entre o universal e o particular, ou seja, entre dois extremos em que
ndo ha mais tensdo, e assim a “ideia de estilo auténtico torna-se transparente na inddstria
cultural como um equivalente estético da dominagao.” (Idem, 2006, p. 122) O estilo, para
Adorno e Horkheimer, é a promessa da obra; para eles (lbidem, 2006, p. 123), pela
harmonizacdo levada ao humano, acaba por reconciliar o humano com o absoluto, e assim,
uma barbarie estética que “consuma hoje a ameaga do que foi reunido e neutralizado a titulo
de cultura.” (Ib., 2006, p. 123)

A sociedade estabelecida pela induastria cultural procura manter a continuidade do
conformismo, enquanto ideologia, e por meio da cultura ela leva a alma & interiorizagdo do
principio externo. Assim, ela inaugura a harmonia total, ou seja, a “boa consciéncia”. O
homem, como expectador, ndo deve receber um mundo arranjado, organizado previamente,
sem a necessidade de pensamento proprio. Assim, exatamente “como os objetos dos filmes
comicos e de terror, o pensamento ¢ ele proprio massacrado e despedagado.” (ADORNO &
HORKHEIMER, 2006, p. 129) A industria cultural imp&e sua repressdo a partir da (pseudo)

171 tornado-

satisfacdo, da diversdo que favorece a resignacéo, e pela diversao realiza a catarse,
a uma apologia da sociedade, pois, na sociedade administrada se divertir significa estar de

acordo. Nesse sentido, para Adorno (1970a, § 40, p.56)

Em vez da catarse, cujo éxito é, de qualquer modo, duvidoso, surge & conquista do
prazer de até na prépria debilidade ser um exemplar da maioria e conseguir assim
ndo tanto, como outrora 0s internados nos sanatdrios, o prestigio do interessante
estado patoldgico quanto, justamente em virtude daquelas deficiéncias, de se mostrar
como nela integrado e transferir para si 0 poder e a grandeza do coletivo.

O divertimento supera o pensar pelo esquecer, distrai, ndo ensina, é fuga da resisténcia, e pela
propaganda apregoa que a felicidade como algo de sorte, algo que néo esta acessivel a todos.
A “cultura sempre serviu para domar os instintos revoluciondrios”, mas a cultura

industrializada faz algo a mais, ela “exercita o individuo no preenchimento da condigéo sob a

1 A catarse para Adorno é uma forma de sublimagdo da natureza (1970b, p.222). O termo significa uma
purificacdo, uma purgacéo, e foi utilizado por Aristoteles no sentido de purificagdo da alma por meio do drama.
Sobre isso Adorno (Idem, 1970b, p.267) expde que “a purificacdo das emogdes na Poética de Aristoteles ja ndo
professa interesses téo nitidos pela dominagdo mas, no entanto, ainda os conserva, na medida em que o seu ideal
de sublimacéo encarrega a arte de instaurar a aparéncia estética como satisfacdo de substituicdo em vez de uma
satisfacdo fisica dos instintos e das necessidades do publico visado: a catarse é uma acgao purgativa das emogdes
que se harmoniza com a repressao”.
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qual ele esta autorizado a levar essa vida inexoravel.” (ADORNO & HORKHEIMER, 2006,
p. 143)

Estas questbes, dentre outras possiveis como a econdmica e a religiosa, expdem a
relacdo entre estética e sociedade, ou seja, a limitacdo da experiéncia estética pela sociedade
estabelecida, uma experiéncia que em outro horizonte significaria a possibilidade de pensar e
de agir de forma nova e diferente no mundo. Este carater transcendente da arte, da literatura,
da filosofia, enfim, da dimensdo estética estd presente na obra de Adorno, e significa, em
linhas gerais, a condicdo de compreender para além do aparente circulo vicioso em suas
exposicdes. Na dimensdo estética Adorno vislumbra uma tendéncia de autorrealizacdo do
ideal de uma organizacdo mais qualitativa para a vida humana. Na Minima Moralia, ele
continua a tematizacdo da relacdo entre estética e sociedade; no aforismo intitulado Drama
politico (8§ 94, 19704, p. 137), ele expls que “a pior maneira de salvar a arte apos a extingdo
do sujeito é dissecé-la; e o unico objetivo hoje digno da arte, o puro inumano, subtrai-se a ela
no seu excesso e na sua inumanidade”. Neste sentido, continua Adorno (Idem, § 96, 1970a, p.

139)

As grandes obras de arte e as grandes construcgdes filos6ficas ndo permaneceram
incompreendidas pela sua excessiva distancia do ndcleo da experiéncia humana, mas
justamente pelo contrario, e a prépria incompreensdo poderia, com facilidade,
reduzir-se a uma bem manifesta compreensdo: a vergonha pela participagdo na
injustica universal, que se intensificaria se permitisse o compreender.

Ainda na Minima Moralia, no aforismo intitulado In nuce (1970a, 8143, p. 215),
Adorno afirma que a “missdo da arte ¢, hoje, introduzir o caos na ordem. A produtividade
artistica € a capacidade do arbitrio dentro do involuntario.” Na sequéncia, ele afirma que o
“conceito estrito e puro da arte deve talvez extrair-se s6 da musica, enquanto a grande poesia
e a grande pintura [...] traz consigo uma componente material que transborda a jurisdicdo
estética.” A questdo fundamental, que interliga este aforismo a elaboracdo de Adorno em
Teoria Estética, € a pergunta sobre a possibilidade da arte, ou seja, se ela é possivel apos ser
emancipada por objetivos definidos em uma liberdade que esta baseada na néo liberdade da
experiéncia humana. Esta pergunta foi também formulada por Adorno em 1949, em outros

nl72

termos: é possivel fazer poesia ap6s Auschwitz A esta pergunta dedicaram-se muitos

pensadores, dentre eles Marcuse, para o qual a questdo “depois de Auschwitz a poesia

continua possivel?” talvez possa ser respondida: sim, “se ela re-apresenta, em alienacao 7]

172 Sobre esta questdo ha um artigo intitulado E possivel a lirica apés Auschwitz? Uma propedéutica & Dialética
Negativa de Adorno. (JARDIM & SOUZA, 2012)

173 Este sentido da alienacéo é importante para Adorno; no significa aquela lei social do capital que transforma a
musica em mercadoria, mas a “aliena¢do da arte” significa para a arte o alheamento, a distdncia do mundo, pois
para o observador é necessario que haja distancia e a ndo identificacdo da arte com a sociedade estabelecida,
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intransigente, o horror que foi — e que ainda é.” (MARCUSE, 2009, p. 51) Esta resposta de
Marcuse expde algo que Adorno compartilha, ou seja, que a poesia,*’”* em sua dimens&o
estética, ndo pode significar uma fuga da realidade, mas representa-la como a realidade €,
quer dizer, de alienacdo, de ndo liberdade. Como seria possivel, apos tanta barbarie, descaso
com o ser humano, re-apresentar o que passou? Embora isso fosse necessario para um novo
comeco apos os acontecimentos da Segunda Guerra Mundial (1939-1945), Adorno, em um
texto sobre a elaboracdo do passado, critica 0 processo de memdria e de esquecimento que
ndo permite a superacdo do passado, mas, pelo contrario, que faz com que ele continue
existindo. Assim, a consciéncia ¢ transformada em ‘“boa consciéncia” — “um conformismo
com a reproducédo do que é sempre 0 mesmo.” (ADORNO, 2006, p. 126)

Adorno desenvolveu na obra Teoria Estética as linhas gerais ao que ja havia apontado

17> em geral, como experiéncia estética. Assim, sua teoria estética é uma tentativa

sobre a arte
critica de refutar esta nocdo da arte como fuga do mundo, pois a arte ndo estd no fora do
mundo, nem mesmo se existisse este “fora do mundo”, e isto devido a sua dimensdo estética:
uma ldgica intrinseca que ela possui de representar o mundo como ele é, expondo-o de
maultiplas maneiras. Em muitos periodos da Historia, os artistas foram desvalorizados,
acusados e discriminados, pois 0 representar ou 0 reapresentar o mundo “como ele ¢” ndo ¢é
uma tarefa possivel frente a olhos tdo acostumados a ndo enxergar, a ouvidos que nédo
escutam.

Pode-se questionar, hoje ainda, sobre quem ainda prefere fotografias que ndo foram
submetidas a modificagbes para apagar as marcas da idade, as manchas, as “imperfei¢cdes”
que ndo se enquadram nos padrdes sociais de beleza? Padrdes estes manipulados pelo
entretenimento, pela estetizacdo da vida, enfim, pela indUstria cultural e sua afirmacéo de que
a “arte é livre”. Em outras palavras, quem néo faz da arte um mundo paralelo, por exemplo,
uma realidade em que as estruturas da sociedade ndo sejam questionadas? A resposta de
Adorno a esta Ultima questéo é categorica, pois a arte ndo se permite ser um mundo paralelo.

Entdo, quem a escolhe para este fim engana-se a si proprio.

exemplificando-a a partir da masica. Valls (2002, p. 101) aborda esta questdo ao tratar da coisificacdo da musica
para a producdo/reproducdo e consumo da musica como mercadoria — falsa consciéncia - de adaptacdo a
realidade.

74 Para Adorno (2003, p. 66), “o teor de um poema nio é a mera expressio de emocdes e experiéncias
individuais. Pelo contrério, estas s6 se tornam artisticas quando, justamente em virtude da especializagdo que
adquirem ao ganhar forma estética, conquistam sua participagdo no universal.”

175 Para Adorno (1970a, § 136, p. 206) “o pathos da arte assenta em que, gragas a sua retirada para a imaginagéo,
da a prepoténcia da realidade o que é seu, mas sem se resignar a adaptagdo nem continuar a violéncia do externo
na deformag@o do interno.”



104

Em contraponto, a arte é para ele a exposicdo de tudo aquilo que a sociedade
administrada tenta esconder, ¢ o retorno e a reclamagdo do “sujeito reprimido”; a arte € um
antidoto frente a “identidade total”. Neste ponto, arte e filosofia se assemelham por meio de
uma universalidade, por tornar “manifesto algo de ndo distorcido, de ndo captado, de ainda
ndo subsumido”, ou seja, € “no particular que ocorre o universal humano” (ADORNO, 2003,
p. 66). Em outros termos, arte e filosofia transcendem as aparéncias do mundo, permanecendo
como potencialidades para a supressao de tais “mascaras” que encobrem uma realidade de
progresso tecnologico e das formas materiais de producdo, com a concomitante e irrefredvel
desumanizagdo do mundo humano.

Na sociedade de massas, a arte foi transformada em uma “utopia do sem lugar”, uma
representacdo do mundo como ele ndo é. A industria cultural procura padronizar as dimensdes
plurais, transformando-as no empecilho para a emancipacdo do humano. A arte, e poder-se-ia
afirmar que a Filosofia também, enquanto utopia do “sem lugar no mundo”, € usada para
vangloriar a liberdade, conferindo “cores” a “pseudoliberdade”. Assim, tanto a filosofia
guanto a arte, aquém de sua realizacdo estética, significam momentos de reprodutibilidade
técnica que (re)produz tanto enfeites no caso das obras, quanto a apatia nos seres humanos.

Adorno, na Teoria Estética, propde a discussdo em torno da dimensdo estética e da
arte a partir da rejeicdo de uma racionalizacdo do belo,'”® ou seja, de uma arte aprovada

socialmente, cujo belo natural'”’

é rejeitado para torna-la homogénea. O aplainamento do
pensamento e da linguagem é desenvolvido na racionalizacdo da estética, e, assim, o belo é
aquilo que passa a ser socialmente condicionado, permeado pelas estruturas e pelo interesse
de uma classe estabelecida. Desta forma, a obra de arte é envolta por critérios comerciais,
mercantis, e com a concordancia baseada em legendas. O que é arte, na sociedade de massas,
sendo aquilo que é colocado ao lado de uma tarjeta que expde o0 home obra, e que é acrescida
de uma frase sobre o “correto” entendimento que dela se deva ter? Na critica de Adorno a
determinacdo da arte pela sociedade de massas esta presente em uma adverténcia ja cunhada

na Minima Moralia, a saber: que “o conceito estrito e puro da arte deve talvez extrair-se S0 da

mausica, enquanto a grande poesia e a grande pintura — justamente a grande — trazem consigo

176 Kant também apregoa isso: o belo sem conceito, (KU, §§ 1-19), o juizo de gosto puro, sem interesse.

Y7 Segundo Valls (2002, p. 175), “certo retorno & perspectiva de Kant poderia ser detectada na atencdo de
Adorno a “beleza natural”, trago que se opde a tendéncia principal de Hegel”, o qual valoriza apenas as obras
elaboradas pelo ser humano, e entdo, perpassadas pelo espirito.
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uma componente material que transborda a jurisdicdo estética, sem ficar dissolvida na
autonomia da forma.” (ADORNO, 1970a, § 143) Assim, ele retorna a Plat&o.

A obra de arte que Adorno critica, assim como a Filosofia, resguarda em sua dimenséo
estética um momento néo determinavel, uma mimesis'’® do possivel, embora ndo seja em sua
forma livre. Assim, a arte ndo € emancipada, ndo é livre, pois expressa a ndo liberdade dos
seres humanos. A arte que se apresenta como emancipada manifesta-se, em contrapartida,
determinada pelos interesses das classes dominantes na logica da técnica, operando o
ajustamento dos homens a liberdade que ndo é sua experiéncia, apresentando algo que é
alheio, e, assim, tornando-se um “mundo a parte” da transformac¢do do mundo real e do
sofrimento humano. Assim, da autonomia da arte, que suscita a faria dos consumidores da
cultura, pelo fato de considerarem as obras algo melhor do que eles créem ser, resta apenas o
carater fetichista das mercadorias, regressdo ao fetichismo arcaico na origem da arte: nesta
medida o comportamento contemporaneo perante a arte é regressivo. (ADORNO, 1970b, p.
29)

Para Adorno, a arte ao se outorgar livre - e também a filosofia = encobre a percepcao
humana da experiéncia formativa de sua nao liberdade (ADORNO, 1970b). Nesse sentido,
estad presente uma afirmacao importante da Dialética negativa (2009, p. 24), a qual afirma que
enguanto os homens viverem sua ndo emancipacao, a liberdade da arte e da filosofia ndo é
outra “sendo a capacidade de dar voz a sua ndo liberdade”, ou seja, “la onde o pensamento se
projeta para além daquilo que, resistindo, ele esta ligado, acha-se a sua liberdade.” A arte,
assim como a filosofia, tem a tarefa de externar ao sofrimento humano, a sua finitude, enfim,
de comunicar a ndo liberdade, ao passo que, desta forma, toda obra artistica, dentre as quais

Adorno confere especial atencdo & musica e a poesia lirica,*”

tem a potencialidade de dizer o
que ndo se quer que seja dito, mas que ao ser dito abre para a transcendéncia do aparente.
Neste horizonte, a arte ndo tem o poder de transformacdo social, pois esta envolta nas
dicotomias de uma sociedade atomizada. Entretanto, ao expressar o mundo como ele é e ndo

permitir ser uma fuga dele, ela possibilita, no &mago da administracdo total, uma experiéncia

1% O conceito de mimesis pertence a tradicdo estética, e seu significado possuiu uma variedade de significados
desde a sua origem. Adorno, por sua vez, 0 emprega a partir de Benjamim que, principalmente em Sobre a
faculdade mimética, conceitua a mimesis como uma capacidade que torna efetiva a inser¢do no mundo pela
percepcdo e pela linguagem, uma disposicdo de reconhecimento e de semelhanca, de representacdo e de
expressdo. Gagnebin (1993, p. 85) refere o conceito de mimesis em Adorno a “experiéncia erdtica e estética que
também define, segundo o velho ensinamento platdnico, a experiéncia do conhecer verdadeiro, isto é, da unido
entre Eros e Logos.”

179 «“Aquilo que entendemos por lirica, antes mesmo que tenhamos ampliado historicamente esse conceito ou
direcionado criticamente contra a esfera individualista, contém em si mesmo, quanto mais pura ela se oferece, o
momento da fratura.” (ADORNO, 2003, p. 70)
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estética formativa, e nessa, a existéncia de um espago na pretensa coesdo. Esta relacdo entre
estética e sociedade é importante para a elaboracdo adorniana, profundamente interligada com
a tematica da emancipacdo humana, uma perspectiva para a reflexdo filosofica

contemporanea, e ainda, para o questionamento da moralidade politica vigente.

3.3 Por um questionamento da moralidade politica

Adorno ndo aceita a distincao entre Filosofia e Politica, e tampouco a separagéo entre
Moral e Politica em sua elaboracéo tedrica. Para ele, na sociedade estabelecida, o principio
social foi imposto como principio moral, sob a égide de “lei moral”, e este oposto ao sentido
por ele atribuido a acdo politica enquanto praxis humana no mundo. Neste sentido, Adorno
inicialmente se aproxima de Nietzsche em sua critica a moralidade politica, aquilo que o
principio social estabelecido infringe ao humano, ou seja, a obrigacdo de adaptagdo em
oposicdo a propria realizagdo do que seria a moral. Tanto Gagnebin (2008), quanto
Schweppenhéuser (2003) destacam que a reflexdo moral em Adorno ndo tem a finalidade de
normatizacdo, mas de critica a interligacao entre moral e repressdo. Nesse Vviés, “Adorno pode
nos ajudar a entender o universalismo filos6fico-moral na sua ambivaléncia, o qual costuma
ser negligenciado na controvérsia ética entre universalistas e particularistas”, explica
Schweppenh&user (2003, p. 392).

A postura de Adorno € a de um “critico da moral”. Para tanto, ele desenvolve uma
genealogia e uma critica que surge como herdeira da critica de Nietzsche, mas que deste
“mestre da suspeita” se afasta consideravelmente, pois, Adorno ndo rejeita a moralidade como
um todo, até porque ele ndo a compreende como um todo. Mesmo que Adorno entenda que as
mudancas iniciam nos sujeitos - singulares —, ele pensa ndo ser possivel a acao correta destes
0

sujeitos em uma realidade falsa, e assim, ele ndo se resguarda na concepgao de uma ética’®

individual. Destaca Alves (2005, p. 177) que “para Adorno ndo ha além-do-homem que

%Em geral a moral é entendida como conjunto de hébitos, regras, normas, leis, que autdnoma ou
heteronomamente é assumida pelo sujeito na sua relagdo em grupos sociais (familia, escola, religido, estado,
entre outros). A ética, na Tradi¢do, € entendida como julgamento, a reflexdo, a ciéncia da moral. Em Adorno, em
certo sentido, ética e moral ndo sdo distintas, e seu questionamento procura expor a impossibilidade de
autonomia e de julgamento em uma “sociedade administrada”. Assim, a nogdo de fuga desta realidade ¢ uma
ilusdo, pois, tal privilégio reforca a moralidade politica estabelecida e ndo a subverte. Por exemplo, um
parlamentar que para “fazer as coisas acontecerem” passa a ajudar as pessoas com sua verba de gabinete, ou com
0 seu proprio salario, mesmo que acredite estar ajudando as pessoas, ndo esta, nesse sentido, colaborando para
com a supressdo do sistema politico vigente, e sim, sua pratica é tutela, de manipulagdo, enfim, da continuidade
ao antigo “apadrinhamento”, um compromisso paralelo entre interesses individual, em detrimento do publico.
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aponte o caminho, por fora da sociedade, para uma transvaloragéo de todos os valores”, como
em Nietzsche. Ao distinguir o principio moral do principio social, Adorno expfe um
movimento de autorrealizacdo da moral, uma transcendéncia da lei moral estabelecida como a
prépria moral enquanto solidariedade, um impulso que se impde frente ao sofrimento do outro
como limite ao dominio da racionalidade estabelecida — recusa da lei moral como principio
social. Neste horizonte, para Adorno (2001, p. 176) a finalidade da reflexdo moral é politica,
ou seja, a “luta por um mundo mais digno de homens”, um percurso no qual o empenho moral
¢ a reabilitacdo dos seres humanos para a acdo politica.

Nietzsche preocupou-se com o tipo de homem que a moralidade estava formando, e
apercebeu-se do “rebaixamento” do humano, uma redugéo qualitativa de seu valor, ou seja, do
“altimo homem”, um ser incapaz de autocritica, de ir além de si mesmo, e dos condicionantes

do “espirito de sua época”. Nietzsche, na obra Genealogia da Moral,*®*

investigou a origem
dos sentimentos morais,*® dos conceitos de bom e mau, de culpa, de ma consciéncia, e do
ideal ascético. Ele buscou as origens das duas morais: da “moral do senhor” e da “moral do
escravo”. Ele descreveu 0 processo na “revolta dos escravos” pela qual a moral destes foi
consolidada como unica, numa oposic¢dao entre bom e mau, e ndo entre o bom e ruim. Para
Nietzsche (2010, § 195), “na inversdo dos valores é que se fundamenta a importancia do povo
judeu, com ele, em moral, comeca a insurrei¢ao dos escravos”, esta rebelido que “tem atras de
si dois mil anos de historia, e que hoje perdemos de vista por que foi vitoriosa.”
(NIETZSCHE, 2009, 8 7). Na Genealogia da moral ha, também, a investigacdo do
estabelecimento da moral de escravos como moralidade, um percurso que ndo admite um
ponto de ancoragem transcendente, mas que lanca aos homens as decisdes e as consequéncias
das suas escolhas, ou mesmo das ndo-escolhas. Nela, ha o questionamento da moral. Assim, o
recurso ético de Nietzsche volta-se para o “eu”, uma vez que o ser homem ¢ ser moral, e é
dentro de “si” que o homem pode superar a moral vigente; Nietzsche pode como fez Adorno,
ter apontado para um movimento de autossuperagdo da moralidade, mas isso ainda é tema de
discussdo entre seus comentadores, dentre os quais cabe destacar Paschoal (Nietzsche e a
autossuperacdo da moral - 2009) e Alves Junior (Dialética da Vertigem: Adorno e a Filosofia
Moral - 2005). No horizonte destes comentadores, poder-se-ia afirmar que ndo ha afastamento

de Adorno em relacéo a Nietzsche, mas apenas o desdobramento de sua genealogia e critica.

181 «F na obra tardia [de Nietzsche] que a critica da moral é sistematizada e pragmaticamente desenvolvida, a
partir dos estudos da ‘historia natural da moral’.” (ARALDI, 2008. p. 33)

182 Temos uma primeira exposicdo da origem dos sentimentos morais no capitulo Il de Humano, demasiado
humano, num intento de afastar a moral de seus preconceitos.
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Para Adorno, ndo ha a possibilidade de uma realiza¢do individual no meio a uma
sociedade cuja racionalidade de dominacdo busca abranger tudo. O que seria este por “fora da
sociedade” acaba por ser apenas um produto desta, de sua racionalidade tecnoldgica, da
cultura afirmativa que “expropria o individuo, ao conceder-lhe a sua felicidade.” (ADORNO,
1970a, § 39) Entdo, ou ha uma inversdo dos principios repressivos da sociedade, ou, por mais
que um individuo acredite estar “além do bem e do mal”, torna-se apenas o resultado ou o
sintoma desta “patologia geral da civilizagao”. Marcuse, neste ponto, concorda com Adorno:
uma liberdade moral individual em uma sociedade que tudo controla €, ao final das contas,
um privilégio que garante o funcionamento desta sociedade a partir de uma liberdade
limitada, pois, “0 homem s6 pode atingir a verdadeira felicidade e perfeigdo juntamente com a
dos outros.” (FRITZHAND, 1976, p. 187) Com Nietzsche, Adorno concorda ainda com a
descricdo da Historia da moralidade. Entretanto, ele discorda, mais uma vez, do motivo da
moralidade para Nietsche. Adorno (1970a, § 60), expde que o “amoralismo com que
Nietzsche investiu contra a antiga falsidade também incorre no veredicto da histdria”, pois “a
moral de escravos é de fato ma: ela é sempre a moral dos senhores” (Idem, 1970a, § 119). Nas
palavras de Alves (2005, p. 233), a “moral dos escravos ¢ a moral imposta aos oprimidos pela
dominagdo.” Para Nietzsche, foi o ressentimento que criou a moralidade na revolta dos
escravos; segundo Adorno, a moral dos escravos era imposta pelos senhores e, assim, ele
prefere relacionar a moralidade a solidariedade que, se opondo a lei da moral, possibilitaria a
prépria realizacdo da moralidade politica.

Nos acontecimentos que envolveram o Nazismo e as tendéncias totalitarias do século
passado, inimeros elementos podem contextualizar a critica de Adorno a conversdo do
principio social em moral e a urgéncia de sua transcendéncia para a acdo politica. E esta
concepcao é atual: o Brasil, por exemplo, enfrentou no periodo p6s-nazismo (depois de 1945)
uma Ditadura Militar (1965 - 1985) movida por interesses desenvolvimentistas, pela l6gica de
progresso social e pelo incremento das forgas materiais de producdo. O Regime Ditatorial
encontrou muitas resisténcias, e terminou oficialmente mesmo que sua tendéncia ndo tenha
sido completamente superada, o que pode ser exemplificado pelo desfile em que os
torturadores do Al-5 se apresentam nas Semanas da Pétria, ou em comemoracdes similares,
exaltando-os como herois que, se julgados fossem, ndo seriam muito diferentes daqueles
levados a Corte Internacional de Justica de Haia por crimes cometidos ‘“contra a
humanidade”. Enfim, o periodo imediato que sucedeu a ditadura (1985) foi de entusiasmo, de
“redemocratizacdo”, do estabelecimento de direitos e conquistas da populagéo, dentre elas a

elaboracdo da Constituicdo Federal de 1988. Tanto o Totalitarismo enquanto tendéncia
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mundial, como o autoritarismo como regime estabelecido no Brasil, deixaram consequéncias
profundas na forma como se compreende a préatica da gestdo dos bens publicos a partir do
nepotismo, da sonegacdo, da lavagem de dinheiro, da negociacdo de interesses privados, entre
inimeros outros expedientes.

Seja por meio das informacdes difundidas pela midia, seja também pelas conversas
mais informais, a opinido dominante sobre a politica resulta da semiformagdo. A politica
partidaria, de embate entre grupos de interesses, de busca de vantagens e de funcbes
gratificadas, enfim, um prejuizo do todo em vista de privilégios individuais, € uma realidade
analoga a que permitiu que Auschwitz acontecesse. Assim, o Brasil carece de uma
continuidade de compromissos de longo prazo, de estabilidade, pois, a experiéncia que hoje
0s jovens tém de politica é o carreirismo, a administracdo restrita ao beneficio de aliados. Os
projetos possuem o prazo da eleicdo ou da ndo eleicdo, pois, cada eleito ignora as iniciativas
em andamento; cada partido quer levar seus apoiadores, seus militantes para cargos publicos,
e assim eles atuam visando aos interesses daqueles que patrocinaram sua campanha eleitoral.
A eleicdo ¢ “vencida” por ofensas pessoais nos horarios publicos de campanha eleitoral, mas
principalmente, pela distribuicdo de cestas béasicas nas madrugadas, como exemplifica a
realidade de muitos municipios Brasileiros onde ainda predomina o “voto de cabresto”, a
compra de votos, 0 voto por coagdo, etc. Neste sentido, pode-se afirmar que no Brasil hd uma
crescente e aguda “crise politica”, uma situacdo que ameaca a conservacao da liberdade no
exercicio fragmentado da cidadania, algo que se impde como “lei moral”, e frente a qual a
abordagem de Adorno porta um potencial de questionamento para esta situacdo a partir das
possibilidades que esta realidade nega.

Em outros termos, este processo pode ser irrompido a qualquer momento. Na cidade
de Santa Maria, regido central do Rio Grande do Sul, aconteceu um sinistro'®® que nunca
deveria ter acontecido, consequéncia de inimeras irresponsabilidades, tanto de pessoas quanto
de entidades publicas. Cabe destacar que o sofrimento das vitimas, a dor das familias, a

propria comocdo promovida pela midia, soaram como um alerta, um limite, algo que nédo

183 Na madrugada do dia 27 de janeiro de 2013, na cidade de Santa Maria, no Rio Grande do Sul (Brasil),
aconteceu um incéndio em uma casa noturna — nome fantasia Kiss — que teve como consequéncia a morte de
mais de 241 pessoas, em sua maioria jovens, e deixou centenas de feridos. O sinistro é considerado o segundo
maior incéndio do Brasil em nimero de vitimas. Sua repercussdo foi internacional, abrindo espaco a discussdo
sobre equipamentos de seguranca, sobre o uso de sinalizadores, sobre a organizagdo do Corpo de Bombeiros,
sobre as construcdes e a liberacdo de licengas, enfim, impds um novo imperativo, nos termos de Adorno, em
vista de que isso ndo volte a acontecer. No dia 22 de margo de 2013 foi publicado o resultado do inquérito
policial enviado a Justica. Nele, os investigares e peritos apontam 35 pessoas como responsaveis pelo
acontecido, dentre estas 16 apontadas como culpadas criminalmente, dentre eles os proprietarios de fato, os
proprietarios de fachada, alguns funcionarios, engenheiros, fiscais, agentes publicos comissionados, e o proprio
prefeito municipal, dentre outros.
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obstante repete aquela dimensdo dialética negativa atribuida por Adorno a moral: que

Auschwitz'8

ndo se repita. Ou parafraseando: que o evento da Boate Kiss ndo volte a
acontecer. Um acontecimento como este traz a dor e o sofrimento, demonstra a finitude
humana, os lacos que unem as pessoas, mesmo desconhecidas, a empatia, a consternacéo, a
solidariedade, impondo a consciéncia estabelecida a responsabilidade pelas escolhas feitas em
seu curso. N&o se trata apenas da critica possivel a uma sociedade do entretenimento, mas
também da percepcdo de que um acontecimento como este imple a racionalidade uma
exigéncia de reflexdo, da necessidade de perguntas e de respostas, tornado o acontecido um
momento propicio para parar e pensar sobre o que ndo pode voltar a acontecer em qualquer
lugar do mundo.

Em contraste com o Nazismo, 0 que aconteceu na boate Kiss, de Santa Maria, aponta
para o fato de que a barbarie ainda subsiste no mundo, o que poderia ser percebido, e com
maior énfase, nas favelas, nos bolsdes de miséria as margens das grandes cidades, na
mendicancia, enfim, nos milhares que sdo vitimas das drogas, mas que estdo mascarados pela
realidade, vivendo como que imperceptiveis no fervor cotidiano, um encobrimento que,
entretanto, ndo € capaz de esconder o imprevisto. E a sociedade de massa, que explica essa
situacdo, chama-os de desajustados, marginais e ndo de excesso, de lixo humano, como os
residuos da producdo ou do consumo. Nesse caso, o0 inevitavel foi a morte de mais de
duzentas pessoas, vitimas da imprudéncia de diversos profissionais e da burocracia de homens
de escritdrio que, ndo distante dos Nazistas, talvez nem compreendam sua responsabilidade,

tal como ndo a compreendeu o funcionario Adolf Eichmann,'*®

pois eles estdo
demasiadamente preocupados com a manutencdo de seus empregos, de seu status social,
acomodados em sua responsabilidade com o mundo.

A critica a moralidade politica estd presente na obra de Adorno e intrinsecamente
ligada a perspectiva da emancipacdo enquanto critica a sociedade estabelecida. Na Dialética
do Esclarecimento hd um excurso intitulado Juliette ou Esclarecimento e Moral, na qual os
autores tratam da interligacdo entre, por um lado, a necessidade da liberdade do sujeito, e de
outro, a existéncia de uma “lei moral”. Na Minima Moralia, Adorno questiona a possibilidade
de haver uma vida correta em um mundo falso, ou ainda, de uma vida justa em um mundo
injusto; mas a tematica moral foi mais bem tratada em Dialética Negativa, e principalmente

em um curso ministrado no ano de 1963, na Universidade de Frankfurt, com o tema

184 para Adorno, segundo Pucci (2012, p. 10), “Auschwitz é o protétipo do genocidio, do holocausto, do Progom,
uma das barbaries paradigmaticas da luta histérica do homem contra o homem, sé foi possivel pela indiferenca
de um povo em relagdo a outro, de uma pessoa em relagdo a outra.”

185 Adolf Eichmann foi julgado em 1961, em Jerusalém, por crimes contra a Humanidade. (Cf. ARENDT, 1999)
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Problemas de Filosofia Moral.'®® Tanto na Dialética do Esclarecimento quanto na Minima
Moralia, o problema da moralidade torna-se claro a partir da lei, ou melhor, de uma
formulacdo positiva da lei e sua aspiracdo de universalizacdo. Esta critica, entretanto, ndo
significa que Adorno rejeite a ideia abstrata de moralidade enquanto tal, mas, e pelo contrario,
revela uma necessaria ligagdo da moralidade com o “bem”, ou ainda, com o “bom”.

Nos termos de Adorno e Horkheimer (2006, p. 74), “as doutrinas morais do
esclarecimento ddo testemunho da tentativa desesperada de colocar no lugar da religido
enfraguecida um novo motivo intelectual para perseverar a sociedade quando o interesse
falha.” Na obra Minima Moralia torna-se nitida a relacdo entre emancipacdo e utopia, e,
assim, Adorno concentra-se em mostrar como a possibilidade histérica, como a prépria nogao
de uma ordem mais humana, foi condenada como utopia. O moral tornou-se a liberdade sem
emancipacdo, em outras palavras, dentro dos limites da aparéncia de vida, ou seja, a
permissdo de escolher entre alternativas previamente determinadas. Assim, “no ideal do
homem liberto, cheio de forga, criativo, infiltrou-se o fetichismo da mercadoria que, na
sociedade burguesa, traz consigo a inibicdo, a impoténcia, a esterilidade do sempre igual.”
(ADORNO, 1970a, § 100)

Poder-se-ia elencar outros inumeros exemplos, como o da moral sexual denunciada no
trabalho conjunto Sobre a Personalidade Autoritéria, no qual atitudes moralistas caracterizam
acles punitivas contra minorias. Contudo, para situar a critica de Adorno a “lei moral” como
naturalizacdo de uma sociedade repressiva, 0 exemplo mais pertinente parece ser a obra de
arte. Sobre este ponto, a obra Teoria Estética oferece uma adequada tentativa de abordar a
questdo. Trata-se do uso institucionalizado do ideal estético como constrangimento moral,
“recebido pela burguesia como meio de neutralizacdo da arte”, ou seja, “incorporando a arte
na ordem enquanto cidad&o disfarcado do controle social.” (ADORNO, 1970b, p. 265) Neste
sentido, afirma ainda Adorno que a arte, ao se opor a brutalidade perante as coisas, ou a
brutalidade com os homens, tem sua participacdo na moral e a “associa a uma sociedade mais
digna de homens.” (ADORNO, 1970b, p. 257)

A temaética moral adquire significado quando a dialética negativa, a partir do nao-
idéntico, coloca em questdo a ndo-verdade da identidade total, questionando os “pilares de
sustentacdo™ da sociedade estabelecida. Para Adorno, € neste momento de crise de certezas
que a reflexdo moral torna-se mais premente. E neste sentido que, para Adorno, separar moral

de politica é compreender um mesmo momento de forma fragmentada. Ele (ADORNO,

186 Estas palestras sdo transcritas na obra Problems of Moral Philosophy. No total foram dezessete encontros
sobre as possibilidades e a tarefa da Filosofia Moral.
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2009. p. 28) afirma que a “inexorabilidade sublime da lei moral foi talhada por essa furia
racionalizada contra o ndo-idéntico”, a fim de ndo deixar mostrar-se nos limites desta
dicotomia. Assim, se torna importante para a Filosofia Moral a relacdo entre liberdade e
repressdo, ou seja, o problema da compulséo a identidade que significa aplainar as qualidades
subjetivas das experiéncias concretas, e da propria capacidade de fazer experiéncias, pois, em
outras palavras, o portador da “consciéncia moral” ¢ o resultado desta “identificagdo” para a
qual tudo que lhe é caracteristico torna-se “ma-consciéncia”, sua ilusdo ou utopia.

A Dialética Negativa se propde a ser uma “filosofia de modelos”: para a Filosofia
Moral, Adorno detém-se em uma dialética da liberdade, intitulada Para a metacritica da
razdo pratica, por meio da qual ele inicia o enfrentamento “daquilo que toda tradi¢do
denominou moral ou ética” a partir do tratamento de um falso problema, ou seja, a questdo da
vontade livre abordada meramente a partir de sua reducdo a “pergunta sobre a decisdo de cada
particular.” (ADORNO, 2009, p. 181) Ele, entdo, expds, no conjunto de palestras sobre Os
problemas de Filosofia Moral, algumas questdes relevantes, dentre elas: as relacGes entre
teoria e préatica; entre esfera pablica e moralidade; entre moralidade e ética; entre questdes
morais e a crise da autoevidéncia das normas morais de comportamento. E ainda, sobre a
diferenga entre social e moral; entre lei moral e principio racional; a questdo da filosofia
moral como disciplina tedrica, e enfim, o que para ele (ADORNO, 2001 p. 18) é o problema
central da filosofia moral: “a relagdo do particular, de seus interesses, do seu comportamento,
com o universal que se opde a ele.” Estas questdes, ¢ as relagdes estabelecidas por Adorno ao
enfrentar Os problemas de filosofia moral, interligam a moralidade com a organizacdo do
mundo, e neste sentido, para ele (Idem, 2001, p. 176), “a busca por uma vida correta ¢ a busca

da forma correta de politica.”

3.4 Uma “Filosofia de Modelos”

Na Dialética Negativa, Adorno exp6s sua metodologia de analise filosofica, a qual se
baseia no questionamento tanto do conceito de fundamento quanto do primado do pensamento
do conceito. Esta obra subverte a Tradi¢do e, como ele afirma no Prefacio, ndo é somente uma
metodologia de seus trabalhos matérias no sentido de continuidade com o que ele
anteriormente elaborou, pois, nesta obra ha, ndo obstante, uma descontinuidade, um processo
de retorno para o desenvolvimento mais pormenorizado de elementos que nas obras ficaram

apenas latentes, mas ndo desenvolvidos. Um destes questionamentos, por exemplo, refere-se a
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Filosofia Contemporanea. Para Adorno, esta apenas insinuou a concretude, ou seja, Seus
pensadores ndo conseguiram perceber os acontecimentos como fendmenos no devir historico.

Esta perspectiva é importante, pois, Adorno se situa no contexto de Filosofia que
pretendeu deixar as elucubracdes teoricas e contribuir para a transformacdo do mundo, mas
que, entretanto, ao limitarem-se teoricamente em sua experiéncia, estas iniciativas expdem um
concreto que é abstrato, refletem sobre uma aparéncia como se ela fosse o fundamento, por
exemplo, e presumem uma liberdade humana sem inquirir a realidade, afirmando que o
homem ¢ livre em uma sociedade que ndo permite que ele aja. Aquela celebre frase de Marx
talvez tenha sentido pejorativo neste contexto. Marx escreveu, no final das Teses contra
Feuerbach (1947), que “os filosofos se limitaram a interpretar o mundo de varias formas:
cabe agora transformé-lo.” O que estd em questdo é que, na contemporaneidade, o
“transformar” exige uma compreensdo dos fenbmenos sociais, politicos e econdmicos de
forma que a necessidade de explicitar suas linhas gerais é incontornavel, isto é, de expor suas
origens e causas, pois, do contrario, o que se nomeia de transformacdo é, efetivamente, a
continuidade.

187

Adorno afirma no texto O que significa elaborar o passado,™" que é imprescindivel a

compreensdo daquilo que passou para que tal coisa ndo volte a acontecer, e isso é, em outras
palavras, a transformacdo. Frente aos acontecimentos do século passado, cujo ponto extremo
é 0 Nazismo, ele percebeu a necessidade renovada de compreender a realidade estabelecida.
Assim, ele discordou de seus contemporaneos por estes apenas filosofarem sobre o concreto e

ndo a partir dele. Neste sentido, Adorno (2009, p. 11) afirma que

a filosofia, que um dia pareceu ultrapassada, mantém-se viva porque se perdeu o
instante de sua realizacdo. O juizo sumario de que ela simplesmente interpretou o
mundo e é ao mesmo tempo deformada em si pela resignacdo diante da realidade
tornou-se um derrotismo da razdo depois que a transformagdo do mundo fracassa.
Essa transformacdo ndo garante nenhum lugar a partir do qual a teoria como tal
pudesse ser acusada concretamente de ser anacrénica — algo que, agora como antes,
ela continua sendo suspeita. Talvez ndo tenha sido suficiente a interpretacdo que
prometia a transicao pratica. O instante do qual depende a critica da teoria ndo se
deixa prolongar teoricamente. A praxis, adiada por um tempo indeterminado, ndo €
mais a instancia de apelagdo contra a especulacdo satisfeita consigo mesma. Ao
contrério, ela se mostra na maioria das vezes como o pretexto para que 0s executores
estrangulem como véo o pensamento critico do qual carecia a praxis transformadora.

Eliminar a teoria = 0 momento especulativo do pensamento humano - significa

ofuscar a praxis. Neste sentido, Adorno afirma que a Filosofia Muda o mundo ao manter-se

187 Adorno aborda esta questdo em O que significa elaborar o passado a partir de um inicial esclarecimento: “Ela
foi formulada a partir de um chavdo que ultimamente se tornou bastante suspeito. Nesta formulacdo, a
elaboracdo do passado ndo significa elabora-lo a sério, rompendo seu encanto por meio de uma consciéncia
clara. Mas o que se pretende, ao contrario, é encerrar a questdo do passado, se possivel inclusive riscando-o da
memoéria.” (ADORNO, 2010, p. 29)
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teoria: este é ponto central e o titulo de uma entrevista, citada anteriormente, na qual entre

outras questdes ele (2003, p. 162) afirma:

Jamais ofereci em meus escritos um modelo para quaisquer condutas ou quaisquer
acbes. Sou um homem tedrico, que sente o pensamento tedrico como
extraordinariamente préximo de suas intengGes artisticas. Ndo é agora que eu me
afastei da pratica, meu pensamento sempre esteve numa relagdo muito indireta com
a pratica. Talvez ele tenha tido efeitos praticos em consequéncia de alguns temas
terem penetrado na consciéncia, mas nunca eu disse algo que se dirigisse
diretamente a agdes praticas. Desde que ocorreu em 1967 em Berlim um circo contra
mim, determinados grupos de estudantes insistiram em forcar-me a solidariedade e
exigiram acdes praticas da minha parte. 1sso eu recusei.

E importante ressaltar que esta recusa ndo significa rejeitar a transformacéo. O que Adorno
rejeita sdo as acOes isoladas, a conversdo imediata da teoria em préxis, e esta dimensdo esta
no cerne da concepcgdo da “Teoria Critica” em relagdo a praxis social em uma totalidade
administrada. Adorno (2003, p. 133) compara a Filosofia e a arte afirmando que “intimeras
vezes na histdria precisamente obras que perseguiram propdsitos puramente teéricos tenham
modificado a consciéncia, ¢ com isso também a realidade social”. Em seguida, ele (Idem,
2003, p. 136) afirma, neste viés, que “continuo a pensar que ¢ justamente sob os
constrangimentos praticos de um mundo funcionalmente pragmatizado que devemos manter a
teoria.” Neste sentido, ele aponta para modelos de pensamento, de analise de conjuntura, e
ndo para formas imediatas e ou isoladas, pois, no mundo administrado até mesmo as
iniciativas mais transformadoras podem ser limitadas a defesa deste mundo em
desumanizagéo.

Na Dialética Negativa, o autor dedica varias paginas ao que ele chama de Introducéo
por meio da qual desenvolve a perspectiva da experiéncia filoséfica. Desta é possivel destacar
a possibilidade de um pensamento que nédo refuta a sistematiza¢do, o conceito, mas que por
intermédio dele procura superar a totalizacdo valendo-se da reflexibilidade, da negacédo
determinada, enfim, da apreensdo da verdade como algo provisério e ndo imposto. Para ele
(2009, p. 19), “o conteudo filosofico s6 pode ser apreendido onde a filosofia ndo o introduz
do alto de sua autoridade. E preciso abandonar a ilusdo de que ela poderia manter a esséncia
cativa na finitude de suas determinagdes.” Assim, ele expde algo presente em Dialética do
Esclarecimento e Minima Moralia, a saber: 0 compromisso histérico da Filosofia com um
mundo mais qualitativo para a vida humana. Neste viés, Adorno propbe a analise de
fragmentos, de fraturas da realidade, de contradi¢bes da totalidade, ou seja, ele expbe uma
“filosofia de modelos de dialética negativa”. A Dialética Negativa, entdo, é formada pela
refutacdo da necessidade ontologica, seguida pelo desenvolvimento da dialética negativa e de

um exercicio de analise de modelos que “conduzem para aquilo que é realmente relevante
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para o tema”, elaborando assim trés modelos: i) uma dialética da liberdade para a Filosofia
moral; ii) o espirito do mundo e a histdria natural para a Filosofia da historia; e iii) as questdes
metafisicas para a autorreflexdo critica. Neste sentido, para ele (2009, p. 33), “pensar
filosoficamente significa 0 mesmo que pensar em modelos; a dialética € um ensemble
[conjunto] de analises de modelos.” A partir desta metodologia, Adorno procura questionar a
crise na educagdo formativa'®®, a ndo experiéncia estética e a moralidade politica estabelecida
a partir de suas contradicdes, ou seja, daquilo que é particular e subjetivo que ndo esta
adaptado ao sistema; daquilo que é mais humano para a reflexdo de uma Filosofia na qual
seus autores afirmam que ela se baseia em conteudos. Assim, os fragmentos analisados -
educacdo, estética e moralidade politica -, por exemplo, permitem perceber o “como” que,
por questdes pontuais, é possivel fazer presente uma tendéncia de “totalizagdo” que sustenta a
sociedade em detrimento dos sujeitos historicos e de sua acdo e reflexdo no mundo. Este
“todo” forma uma aparéncia, algo que precisa ser ultrapassado interna e externamente, porém
ndo pela superficialidade dos sistemas filosoficos que reivindicam a realidade em sua
igualacdo, mas por um aprofundamento, pela distancia extrema que é propria da experiéncia
filosofica.

Para Adorno, entdo, contra o dominio do método, a Filosofia permanece como um
“momento do jogo”, um comportamento que proibe a pseudomorfose, e assim ndo pode partir
de algo que ndo ¢ a realidade humana, sua situagdo de ndo liberdade — do mundo “amarrado
objetivamente em suas bordas” e transformado em uma totalidade que ndo deixa a consciéncia
livre” (ADORNO, 2009, p. 23) -, mas tornar-se a negacdo determinada desta realidade.
Quando a Filosofia limita a experiéncia e acredita ser livre por estar reconciliada com a
sociedade estabelecida, iludem-se seus pensadores, pois, segundo Adorno (Idem, 2009, p. 24),
a “liberdade da filosofia ndo ¢ outra coisa sendo a capacidade deixar repontar a sua nédo-
liberdade”. Nesta perspectiva, a Filosofia compartilha com a arte, em sua dimenséo estética, e
Adorno a retoma de sua atividade musical na tentativa de néo tornar a pluralidade do humano,
a multiplicidade de suas condicdes e possibilidades, em esteredtipos para a sujeicdo e a
confirmacdo de sistemas filosoficos conclusivos. Esta questdo pode ser exemplificada pela
afirmacéo positiva da liberdade, pois, precisa-se produzir um “todo” que tutele esta liberdade
determinada, e ndo ha espaco para a liberdade em sua transitoriedade, ou ainda, como algo a

ser conquistado. A experiéncia filoséfica, da mesma maneira que a experiéncia estética e a

188 para Leo Maar (2010, p.16) “a crise da formagdo e a expressdo mais desenvolvida da crise social da
sociedade moderna. De Hegel a Marx, de Nietzsche a Freud, de Husserl a Heidegger, de Lukécs a Escola de
Frankfurt, a crise do processo formativo seria um tema privilegiado. O trajeto intelectual de Adorno constitui,
neste sentido, a historia desta crise da formagdo e da educacdo em face da dindmica do trabalho social”.
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educacdo formativa, potencializa a realizacdo do ideal de uma organizacdo social mais
equitativa, pois, reatribui aos homens a sua responsabilidade e também a culpabilidade pelo
atual estagio da civilizacdo, seja pelo consumo desenfreado, seja pelo crescimento da
violéncia nas cidades, pela agressividade no transito, pelos bolsdes de pobreza e miséria, pela
semiformacéo dos novos seres que chegam ao mundo, em especial.

Ao explicitar o ndo idéntico, a Filosofia, enquanto reflexdo sobre a sociedade, sendo
também uma autorreflexdo critica, insere-se no “jogo politico” no qual ndo se tem garantias
do resultado, mas enquanto momento em aberto = como todo o pensamento - ela transcende a
boa consciéncia fazendo surgir a possibilidade de “linhas de fuga”, ou seja, das contrariedades
internas a totalidade, dentre elas, intrinsecas a propria capacidade humana de pensar “por-si-
mesmo”. A Filosofia, neste viés, possibilita o distanciamento - ou poderia possibilitar -
frente a realidade estabelecida, ao trato errbneo com a concretude, mesmo que para isto ela
precise continuar sendo teoria como respondeu Adorno aos estudantes que reclamaram seu
apoio aos protestos estudantis, pois, ele questionou esta conversdo da teoria em pratica. Para
Adorno, a teoria contém a praxis, e ndo somente em sua modificacdo, pela rejeicao da teoria,
em uma pratica fragmentada, partidaria, e assim, estéril. Em uma passagem (acima citada), ele
escreveu a Marcuse sobre esta dimensdo, reafirmando a importéncia de, frente as incertezas
da resposta de “como se deve agir”’, manter-se na teoria, pois ‘“ela também pode mudar 0

mundo.” Neste sentido, ele (Idem, 2009, p. 43) afirma sobre a experiéncia filoséfica que

[nela] as chances que o universal concede aos individuos de maneira desordenada
voltam-se contra o universal que sabota a universalidade de tal experiéncia. Se essa
universalidade fosse produzida, a experiéncia de todos os individuos se
transformaria com ele e ela abandonaria muito da contingéncia que até o presente a
deformou irremediavelmente, mesmo onde la ainda se faz sentir.

Em um momento histérico de reinsercdo da Filosofia nos ambientes e nos curriculos
escolares no Brasil, surge uma oportunidade para se superar o elitismo imperante da
experiéncia filoséfica, e assim, a possibilidade, embora limitada, de se potencializar a
imaginacdo, a educacdo enquanto responsabilizacdo, e a estética como experiéncia e
percepcdo do mundo, perspectivas que abrem outro horizonte para a moral e a politica. A
tarefa da Filosofia em geral, e sua tarefa especifica em um mundo administrado — a critica
social — é de transcendéncia do que é e da projecdo do que pode vir a ser. Assim, o intelectual
tem a tarefa = ndo como filésofo, mas como ser humano, - de manter a reflexdo, as
dendncias, enfim, o carater de jogo. Esta tarefa nova, ou antiga na tradigdo, significa, para

Adorno, uma Filosofia que se detém a fragmentos, a detalhes, e significa a ndo harmonizacéo
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entre a elaboragdo filosofica e os interesses dominantes, mas o seu contrario: algo presente
desde a insercgdo desta na Teoria Critica da Sociedade até a Dialética Negativa.

Em outros termos, 0 empenho de Adorno de ser um pensador que ndo se compromete
com a dominacdo. A reflexao dele é de negacdo determinada da prépria Filosofia que elimina
0 humano de sua teorizacdo, ou ainda, que ndo o insere como sujeito de sua Histéria. Adorno
fez isso a partir do questionamento do seu conceito de homem, bem como de sua necessidade
de estabelecer este conceito. No Brasil, como em outros tantos lugares = ndo diferentes dos
criticados por Adorno, ou mesmo por Nietzsche - a Filosofia é, por vezes, limitada a
atividade de pensadores profissionais, de escritores de livros comprometidos com pautas
editorias, ou ainda com reprodutores de concepcOes importadas sem a devida
contextualizacdo. Para além destas realidades, na perspectiva de Adorno, a Filosofia se
mantém como experiéncia para além dos limites da sociedade estabelecida e de suas
dicotomias. Como em uma sociedade administrada até mesmo fazer experiéncias &
impossibilitado, talvez uma alternativa para a superagdo do aparente enredamento entre
emancipacdo e dominacdo seja, neste horizonte, uma formacdo das novas geracdes para a
experiéncia. Esta seria uma iniciativa particular e pontual que, entretanto, na perspectiva de
Adorno, pode significar mais do que uma acdo isolada, pois, ela se realizaria em
subjetividades ainda ndo determinadas, ou seja, capazes de imaginacgdo, de pensamento e de
acao. Assim, mesmo sem garantias, a formacdo para a experiéncia, neste horizonte, pode

resguardar a possibilidade de que a barbarie nédo se repita na Histdria humana.



Considerac6es Finais

Para Adorno, sem emancipacao ndo ha liberdade para o humano. Esta afirmacao expde
a compreensdo e o0 questionamento de Adorno sobre a sociedade de massas que em
continuidade ao projeto do Esclarecimento produziu uma falsa nocéo de liberdade ao limitar o
horizonte humano a interligacdo entre vida e producdo. O delineamento da emancipacéao
humana e a caracterizacdo do enfrentamento adorniano ao problema filosofico da liberdade
significam a possibilidade de compreender sua elaboracdo teodrica na atribuicdo aos seres
humanos da responsabilidade por todas as suas formas histéricas de vida. A partir desta
concepcao Adorno mostra-se inserido completa e autenticamente na Teoria Critica da
Sociedade, e sua interlocucdo com Benjamim, Horkheimer e Marcuse, expde a confianca
desta corrente do pensamento filosoéfico com a possibilidade histérica da emancipacao
humana a partir da apreensdo do carater plural da sociedade histérica.

A anélise do desenvolvimento tedrico de Adorno desde Dialética do Esclarecimento
até Dialética Negativa possibilita concluir que ndo ha uma circularidade viciosa na
dependéncia da emancipacdo que exige a liberdade, e vice versa. No pessimismo adorniano,
por vezes saliente, reside a negacdo determinada do principio social, estabelecido como
principio moral, que restringe a efetivacdo da emancipacdo a partir de uma promessa sempre
adiada de liberdade. A experiéncia de ndo liberdade humana €, assim, o critério para a
percepcao da sua ndo emancipacdo. Nesse sentido, o que Adorno exp0e € a dicotomia de uma
situacdo historica que se atribui a liberdade sem exigir, concomitantemente, a emancipacao,
ou seja, exige fazer escolhas, mas ndo exige pensar as alternativas. Neste sentido, se escolher
¢ apenas marcar um “x’ em uma das alternativas estabelecidas, entdo, ndo ha efetiva
oportunidade de escolha, mas somente a submissdo dos seres humanos a uma organizacao
repressiva, a um mundo de desumanizacédo dos seres humanos, uma situacao histérica na qual
“qualquer coisa pode ocorrer”, inclusive a barbarie.

Adorno, em sua obra Dialética Negativa, aprofunda filosoficamente questdes
presentes em seus escritos anteriores, mas ainda ndo expostas com a clareza que ele alcanca
nesta obra tardia, e assim demonstra no questionamento da totalidade estabelecida, sua
concepcao quanto a possibilidade histérica da emancipacdo e de sua conciliacdo com a vida
em sociedade. Para este autor, a emancipacdo e a liberdade exigem a supressdo da dominacao
e da repressao do humano que a realidade estabelecida obscurece com o atributo de universal,

sociedade como instancia de segundo grau. Ele, porém, ao questionar esta realidade, expde
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assim para a possibilidade de conciliagéo entre o particular e o universal no entendimento da
sociedade como um nexo funcional. Para Adorno, entdo, o cardter compulsorio a identidade
ndo é totalizante, pois ndo consegue harmonizar toda a multiplicidade e a pluralidade que
caracteriza 0 mundo humano, e assim, a exposi¢do do ndo-idéntico contradiz e subverte a
opinido dominante, impondo-lhe como limite a exigéncia de mais humanidade.

A elaboracdo tedrica dele, nesse viés, demonstra 0 comprometimento com a
necessidade de compreensdo de seu tempo histérico, um “tempo sombrio” para os assuntos
humanos. O jovem Adorno e seus companheiros da Escola de Frankfurt, além de vivenciarem
momentos dificeis para alguns grupos humanos na Europa dos anos 30 e 40 do século XX,
(judeus, no caso dele, com a necessidade de exilio, a morte de conhecidos e amigos, entre
outros acontecimentos atrozes), ainda presenciaram o fraquejo das teorias revolucionarias nas
quais eles até entdo confiavam. Exemplo disso € o limite da teoria marxista frente a adesdo
dos trabalhadores alemées, antevistos como sujeitos histéricos da revolugdo, e a implantacdo
do Regime Totalitario. Adorno que vivenciou as duas guerras mundiais, precisou
compreender este mundo da primeira metade do século XX a partir, de um lado, por sua
formacdo sociologica, musical e filosofica, e, de outro, pela lacuna de respostas as questdes
sobre a emancipacdo, a liberdade, e ainda, sobre a efetivacdo destas acepcfes em uma
sociedade administrada.

Na necessidade de compreender as origens do ofuscamento do ambito publico, a
elaboragdo de Adorno contribuiu para o desenvolvimento da “Teoria Critica da Sociedade”.
As perspectivas adornianas em torno destas questfes se aproximam também da concepcéo de
pensadores que ndo pertencem a Escola de Frankfurt, dentre os quais se destaca Arendt. A
comparacdo entre as reflexbes de Adorno e Arendt explicitam que, além de terem
compartilhado um mesmo periodo historico, eles possuem concepgdes comuns. Dentre elas
podem-se destacar a nogdo de politica como acdo interessada na manutencdo do mundo
humano e também do fisico dos seres humanos no mundo, bem como o significado do
exercicio da liberdade e da cidadania na vida politica. Além disso, h4 semelhancas na
terminologia, com o uso de inimeros conceitos, como o do significado de totalitarismo, de
barbarie, do pensar como colocar-se no lugar dos outros, entre varios outros.

Na contribuicdo de Adorno é possivel caracterizar assertivas diferenciadoras de sua
elaboracdo em relagéo a seus colaboradores, como se expde na compressdo da relacdo entre
moral e politica e 0 empenho no questionamento a moralidade politica pelo rebaixamento que
causa aos seres humanos. Adorno procurou analisar a conjuntura em que os seres humanos

estdo inseridos para expor as contradi¢des entre a aparéncia do que se apresenta, por um lado,
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e a experiéncia histdrica, por outro, visando a romper com o encantamento com o passado que
ndo permite que suas causas deixem de existir. Assim, por meio da dialética negativa como
metodologia, em descontinuidade com seu pensamento anterior, Adorno expds o significado
da negacdo determinada em uma filosofia de modelos como uma distancia que se torna
proximidade, como um deter-se em particularidades que evidenciam a fraturas do que é
entendido como universal.

No questionamento de Adorno a sociedade de massas torna-se perceptivel sua
concepcao de sociedade, compativel com a emancipacdo, enquanto nexo funcional. Assim, ele
compreende a sociedade dialeticamente enquanto socializagdo, uma rede entre os homens no
mundo. A sociedade de massas é, neste horizonte, o contrario deste conceito enfatico de
sociedade, pois enquanto “identidade” ela se baseia na oposi¢ao entre particular e o universal,
uma diferenca produzida pelo universal. Para ele, a sociedade enquanto nexo funcional é a
conjuncdo de particulares, a conciliagdo de subjetividades, enfim, ¢ uma relacdo de
compartilhamento comum de um tempo e espaco, da Histéria como construcao por escolhas e
omissBes. A esséncia da sociedade € relacional, uma dimensao que precisou ser rompida para
0 estabelecimento da sociedade de massas, uma relacdo a ser restabelecida pela supresséo da
coletividade homogeneizada, pela interacdo, pelo didlogo e pelo compromisso entre pessoas
plurais, em uma “subversiva” pluralidade histérica mesmo em uma realidade aparentemente
administrada.

Embora Adorno ndo empregue com frequéncia o termo pluralidade, é possivel afirmar
que seu significado é importante em sua elaboracdo. E mais, ele esta interligado a nocéo de
emancipacdo e de liberdade humana ao nivel de tornar-se uma perspectiva para a
possibilidade de sua efetivacdo. O significado de pluralidade é depreendido dos termos plural,
multidimensional, plurivocidade, multiplicidade, sendo negativamente atribuida a uma
situacdo contraria analisada por ele. Assim, a pluralidade antagdnica ao pensamento Gnico, ao
aplainamento do pensamento e da linguagem, a limitacdo da razdo a logos de dominacdo, a
compulsdo a identidade, enfim, a naturalizacéo da repressdo. A pluralidade é uma perspectiva
para a emancipacéo.

A civilizagdo que se acreditava desenvolvida e emancipada, capaz de, pelo progresso
tecnoldgico, tornar menos penosa a vida humana e possibilitar a autonomia do individuo na
vida em sociedade, entrou em colapso frente a barbarie em pleno séc. XX, o Nazismo em
especial. O rumo do progresso de formas materiais na sociedade industrial, que era o caminho
para a emancipagdo segundo o ideario da sociedade burguesa, voltou-se contra a possibilidade

do desenvolvimento das potencialidades humanas. Para Adorno, o Nazismo representou esta
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regressdo a formas menos humanas, e isso em um periodo antevisto pela sociedade como a
propria realizacdo idearia de uma civilizacdo liberta da dominagéo, a chamada Belle Epoque
(1871-1914). Neste ambito se centra o questionamento de Adorno, pois a racionalidade
tecnoldgica tem sido uma forma de “regressdo a barbarie”, ao mesmo tempo em que a oculta.
A sociedade de massas, fundada sob a faldcia da escassez de recursos, naturalizou novas
necessidades em detrimento das necessidades vitais por meio do consumo desenfreado que
mantém a continua dominacao e repressdo do humano.

O delineamento da “perspectiva da emancipagdo humana” possibilita contextualizar a
problematica enfrentada por Adorno no questionamento de uma liberdade resignada aos
limites da sociedade estabelecida. A perspectiva da emancipagdo expde o que Adorno
caracteriza na critica a liberdade formulada positivamente pelo projeto do Esclarecimento.
Neste sentido, a questdo da liberdade adquire relevancia politica, uma vez que tal ponderagéo
torna-se urgente em momentos nos quais a Humanidade é confrontada com as consequéncias
da sua acdo: neste horizonte de crise das certezas ressurge 0 momento historico de esforco por
um “mundo mais digno”, e a “busca da forma correta de politica”, no comprometimento da
Filosofia para com o desenvolvimento do humano e de suas condi¢bes de possibilidade.
Analogamente a realidade questionada por Adorno, sua contribuicdo tedrica possibilita a
compreensdo contemporénea de eventos e fendmenos correlatos, sendo possivel, a partir do
referencial fornecido pela arquitetura de seu pensamento, indagar sobre a realidade brasileira,
fornecendo as linhas gerais a partir da educacdo, da estética e da moralidade politica, das
semelhancas e discrepancias entre estas situacdes histdricas, surgindo no horizonte da
investigacao de perspectivas tedricas para a supressdo de sua crise.

Adorno pode ser denominado “homem da teoria”, pois concebeu na propria teoria uma
dimensao pratica, relutando, contudo, a conversao da teoria na orientacdo pratica do que fazer,
do como fazer, tdo requisitada pelos movimentos revolucionarios, entre eles, os engendrados
pelos protestos estudantis de 1968. A partir da compreensdo da experiéncia filosofica como
momento especulativo que também pode mudar o mundo mantendo-se teoria, Adorno
compromete sua reflexdo com a defesa do humano contra a sua repressao e dominagao a partir
de uma reflexdo com a “andlise de modelos”, momento em que ele questiona a realidade
estabelecida através das possibilidades ndo efetivadas, e questiona a propria Filosofia a partir
de sua tradicdo. Nesse sentido, a0 mesmo tempo em que a reflexdo de Adorno subverte a
tradicdo, como ele afirma enquanto descontinuidade, seu recomeco ndo é solitario, pois, a
elaboracdo teorica deste autor estd ancorada na leitura e na analise pormenorizada de

pensadores como Kant, Hegel, Marx, Freud, Nietzsche, Shopenhauer, entre outros, por vezes
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retornando até Platdo, a partir dos quais ele estabelece uma espécie de didlogo, de uma leitura
impar, enfim, de busca de uma apreensdo critica e contextualizada da contribui¢do destes
pensadores, com 0 objetivo de compreender o presente. A concepc¢do destes pensadores, por
vezes, foi conduzida a Adorno por interlocutores, como pela influencia de Lukacs, de
Benjamim e de Horkheimer, em especial, em seus escritos de juventude. Porém, Adorno foi
um pensador auténomo, um filésofo que soube conciliar na sua experiéncia interdisciplinar
com a tradicdo critica do pensamento, contribuindo sobremaneira também para a
compreensdo da reflexdo sobre os interdisciplinares pensadores da tradicdo sob os quais ele
fundou sua reflexdo acerca das condicGes e possibilidades do humano.

Atualmente, hd um movimento de traducdo e de publicacdo das obras de Adorno,
sobretudo dos documentos, das cartas e dos escritos que estdo nos arquivos Adorno do
Instituto de Pesquisas Sociais de Frankfurt, o que tem ampliado as possibilidades de leitura e
de reflexdo de sua elaboracdo. Ha ainda, inimeros comentadores dedicados as obras dele, e
também de Horkheimer e Benjamin, e uma série de publicacdes, dentre elas dissertacdes e
teses que, contudo, se dedicam a analises literarias, historicas, estéticas e socioldgicas; em
contraste a esta redescoberta, a contribuicdo de outros colaboradores da primeira geracao da
Escola de Frankfurt, dentre eles a de Marcuse, ndo tem acompanhado este movimento. No
Brasil, sdo poucos os trabalhos que se dedicam a analise filoséfica da elaboracdo adorniana;
entre o presente delineamento se insere como estudo da emancipacdo e da liberdade no
ambito do Direito, da Sociedade e do Estado. Faz-se necessario para uma melhor
compreensdo do pensamento de Adorno, a caracterizacdo filosofica da abordagem destas
tematicas no horizonte do recurso a estética, dimensdo que Adorno tanto insistiu e que
continuou ndo finalizada, tendo em vista que ele ndo teve tempo em vida para 0
desenvolvimento mais elaborado desta questdo. A estética, nesse vies, parece responder a
inimeras questbes presentes ao delineamento da emancipacdo, como foi demonstrado. O
pensamento de Adorno representa uma importante acepcdo em torno dos novos desafios que
na atualidade se apresentam a reflexdo filosofica enquanto exigéncias do humano em
compreender, novas situacfes em que a retomada de assertivas como a emancipacgédo e a

liberdade humana se impde no compromisso de compreender suas origens histéricas.
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