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O ser humano vivencia a si mesmo, seus pensamentos como
algo separado do resto do universo - numa espécie de ilusdo
de Otica de sua consciéncia. E essa ilusdo € uma espécie de
prisdo que nos restringe a Nossos desejos pessoais, conceitos
e ao afeto por pessoas mais proximas. Nossa principal tarefa é
a de nos livrarmos dessa prisdo, ampliando o nosso circulo de
compaixao, para que ele abranja todos os seres vivos e toda a
natureza em sua beleza. Ninguém conseguira alcancar
completamente esse objetivo, mas lutar pela sua realizagéo ja
€ por si sO parte de nossa liberagdo e o alicerce de nossa
seguranca interior.

(Albert Einstein)



Resumo

LUCAS, Mariana Secani. O Estado hegeliano e suas bases éticas. 2016. 91f.
Dissertacdo (Mestrado em Filosofia) — Programa de Pés-Graduacédo em Filosofia.
Institutos de Filosofia, Sociologia e Politica. Universidade Federal de Pelotas,
Pelotas, 2016.

O presente estudo expde as acepcdes de Georg Wilhelm Friedrich Hegel referentes
ao Estado. O principal objetivo é analisar a relacdo das instituices sociais com o
Estado. O problema aqui desenvolvido € descrever este Estado, demonstrando suas
relacdes com a familia, corporacdes e até com a Constituicdo, para compreender a
importancia dessa estrutura juridica social hegeliana. Uma breve explicacdo da
estrutura da Filosofia do Direito de Hegel € necesséaria. Percebe-se a importancia
dessa estrutura para a compreensdo do pensamento hegeliano do conceito do
direito e de seu principio orientador, que é a liberdade. Essa estrutura juridica social
formulada por Hegel é composta de trés secdes: o direito abstrato, que trata dos
direitos mais fundamentais e imediatos da concretizacdo do principio orientador do
conceito de direito; a moralidade subjetiva, na qual se encontra o tema da
responsabilidade social e do reconhecimento; e a moralidade objetiva, momento em
gue se desenvolve o Estado e suas bases éticas. O Estado, na concepcéo de Hegel,
tem a funcdo de constituir os ambitos da sociedade civil e da familia, organizando
também as relaces com o meio ambiente, visto que, a sociedade civil precisa dele
para resolver seus conflitos e buscar a universalizagdo. Assim este (Estado) busca a
garantia dos direitos, da liberdade e a satisfacdo universal dos cidadaos,
desenvolvendo-se para atingir o Estado Absoluto. Este Estado efetivado plenamente
mediaria os conflitos e tornaria a vida social harmoniosa.

Palavras-Chaves: direito; estado; moralidade objetiva; moralidade subjetiva; ética.



Abstract

LUCAS, Mariana Secani. The hegelian state and its ethical bases. 2016. 91f.
Dissertation (Master degree in philosophy) — Programa de P6s-Graduagcdo em
Filosofia. Institutos de Filosofia, Sociologia e Politica. Universidade Federal de
Pelotas, Pelotas, 2016.

The present study exhibits the renderings of Georg Wilhelm Friedrich Hegel relative
to the State. The main objective is to analyze the relationship between social
institutions and the State. The problem developed here is to describe the State,
exposing its relations with the family, the corporations, and even the Constitution, in
order to comprehend the importance of this hegelian legal and social structure. A
brief explanation of the structure of Hegel's Philosophy of Law is necessary to this
development, because thus its possible to perceive the importance of this structure to
the hegelian thought on the concept of law and its guiding principle, which is
freedom. This legal and social structure presented by Hegel is composed of three
sections: the abstract law, which concerns of the most fundamental rights and the
nearest to the concretion of the guiding principle of the concept of law; the subjective
morality, in which is found the subject of social responsibility and recognition; and
objective morality, instant where is developed the State and its ethical premisses.
The State, in Hegel's conception, has the function of constituting the ambits of civil
society and family, organizing their relationships with the environment as well, seem
that civil society requires it in order to solve its conflicts and seek universalization.
Therefore this State strives to the guarantee of rights, of freedom and universal
satisfaction of its citizens, developing itself to achieve the Absolute State, seem that
according to Hegel, this fully made effective state would mediate the conflicts and
render social life harmonious.

Key-words: law; state; objective morality; subjective morality; ethics.
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1 INTRODUCAO

Hegel, filosofo do Séc. XVIII, expde, em sua obra Filosofia do Direito, uma
estrutura juridica social em que o Estado idealizado tem como finalidade a obtencéo
de harmonia entre os cidadaos, garantindo a seguranga, os direitos e a liberdade. A
hipotese geral deste estudo propfe que o Estado apregoado por Hegel é capaz de
proporcionar um equilibrio harmdnico na vida social possibilitando que ela seja ética,
devido a dialética desenvolvida pelo Filésofo. O Estado se torna mediador com suas
bases éticas, a saber: a familia e as corporacdes. Ele tem como objetivo a nao
existéncia da imposicao de outros interesses que ndo sejam universais.

Este Estado “idealizado” por Hegel é desenvolvido com o propdsito de fazer
com que as esferas do particular e do universal coincidam e se complementem. Ao
investigar as teorias de Hegel sobre o Estado, percebe-se que € preciso uma
universalizagédo do particular no Estado, pois quando isso ndo ocorre, 0 conceito de
Estado ndo se realiza, permanecendo na desorganizacdo presente na sociedade
civil burguesa. Para este autor o universal € o particular mediado e universalizado,
ele é o resultado das distintas formas de mediacdo que ocorrem no direito abstrato,
na moralidade e principalmente na eticidade (na familia, por exemplo). As bases
éticas sdo instancias mediadoras em que as liberdades individuais, pelo processo de
mediacao sdo superadas e guardadas. O Estado hegeliano permite a realizacdo dos
interesses privados sem deixar de se preocupar também com o0s interesses
universais. Assim, esta explicito a importancia do Estado. Esta é a base desta
investigacdo, a necessidade do Estado como mediador em Hegel, que possui como
meta principal a garantia dos direitos e a efetivagcéo a liberdade.

O objetivo deste estudo, entédo, €, no primeiro capitulo, investigar o conceito
de liberdade como o principio orientador e fundamentador de toda a estrutura
juridica social. Isto é, ela € o principio orientador de toda essa estrutura, que inclui o
direito abstrato, a moralidade e a eticidade (familia, sociedade civil e Estado) como
garantidor da substancialidade ética. Esta estrutura compde o conceito do direito, €
com este que se atinge a efetivacdo da liberdade. Neste capitulo sera exposta uma

introducdo de como se desenvolve esta estrutura do conceito do direito,
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esclarecendo essa estrutura dialética, demonstrando como ocorre a efetivacdo da
liberdade em todas as suas etapas.

Sendo assim, a estrutura juridica desenvolvida por este Filosofo é composta
de relacdes e evolucbes que formam um tecido organico, um conectivo, em que
suas partes séo interligadas. Nela existem dependéncias mdtuas para cumprir sua
funcdo como um todo. Esta estrutura € formada pelo direito abstrato, pela
moralidade e pela eticidade. O direito abstrato define em suas etapas as condi¢cbes
para tornar o individuo sujeito, isto € fundamental para que se tenham relacdes
mutuas na sociedade. Ele trata dos direitos mais fundamentais e imediatos da
concretizacao do principio orientador do conceito do direito, que € a liberdade.

A moralidade, em Hegel, trata da fundamentacdo subjetiva da vontade livre
(ou ideia de liberdade) do sujeito agente. Ela € um dos aspectos da efetivacdo da
ideia da liberdade como um todo. Nesta etapa, temas tais como a responsabilidade
e a consequéncia do agir, possuem significados determinantes para se compreender
a relacdo do sujeito com seus semelhantes. Na eticidade, por seu turno, o que
anteriormente se define como particular, se torna universal.

O propodsito do segundo capitulo deste estudo é demonstrar a passagem da
moralidade para a eticidade. Visto que, no pensamento de Hegel esta passagem é
necessaria, pois a moralidade nao é suficiente para o convivio social. Neste capitulo
as relacdes de responsabilidade e reconhecimento estdo destacadas para o
entendimento da moral hegeliana, visando a necessidade da evolucdo desta
moralidade para a eticidade. A responsabilidade que o autor expde € indispensavel
para a acdo moral contida na sociedade, e sem 0 reconhecimento mutuo, a
convivéncia social, com suas relagfes, ndo é possivel. Estas relagbes caracterizam
essa passagem para a eticidade, pois ao reconhecer o outro como igual, ele se torna
merecedor de direitos, e agindo conforme o direito € possivel alcancar a satisfacao
de todos os individuos que estéo inseridos no Estado.

O terceiro capitulo expbe a eticidade mais detalhadamente, pois este é o
objetivo central deste estudo. Neste a familia, a sociedade civil e o Estado sdo
estudados com intuito de esclarecer a necessidade do Estado para esta estrutura
juridica social. Ao estudar a familia e a sociedade civil, que sdo instancias do
Estado, é esperado compreendé-las como indispenséaveis para o conceito do direito
de Hegel. A familia e as corporagdes compdem as instituigdes ou “bases éticas”, as
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quais formam o Estado como um todo. E na sociedade civil que o sujeito se torna
cidadéo, e é com o Estado como mediador que se realiza o conceito do direito.

O Estado hegeliano € considerado por muitos como tendo raizes tiranicas, em
gue nao existe contingéncia, existe apenas necessidade, ou seja, o Estado possui
um determinismo intrinseco. Porém, através deste estudo buscar-se-4 demonstrar a
possibilidade de afastar esse determinismo através de uma interpretacdo que coloca
toda a filosofia de Hegel como um conjunto organico, tratando desta estrutura como
possuidora de um Estado orientador e regulador de suas instituicbes. Este entdo, se
distancia da definicdo de Estado tiranico, que seria, por exemplo, um Estado em que
a Constituicdo do Estado e suas Leis sdo impostas, em que ndo importam as
necessidades dos cidadaos. Portanto, o Estado hegeliano é efetivado em sua
funcao, isto é, tem objetivo de auxiliar a evolugcdo em busca da liberdade realizada,
contendo contingéncias e necessidades. Ele busca a harmonia e o bem comum do
grupo que o compde, busca garantir os direitos, deveres e a liberdade dos cidadaos.

A investigacdo sobre o Estado, realizando analises tedrico-filosoficas sobre
suas relacbes com a sociedade civil burguesa e com a familia, nos moldes
hegelianos, é necessaria para o entendimento de sua teoria politica. Este € o tema
referente a este terceiro capitulo (a relacdo do Estado com suas bases éticas), no
qual se investiga suas bases éticas (familia e corporacdes), define seu
funcionamento, suas capacidades e responsabilidades. Pois, segundo este autor, 0
Estado tem a funcdo de proporcionar a harmonia a sociedade civil, a familia e
também as relacdes externas, que possibilitam uma estabilidade na vida ética,
visando a liberdade e o Estado Absoluto.

A Filosofia do Direito de Hegel, entdo, possui uma estrutura do conceito do
direito repleta de relagbes entre os diferentes aspectos apresentados que né&o
podem ser rompidas. E necessario que existam essas ligacdes para que a
concepgao organica dessa filosofia se estabelegca. Sendo assim, é possivel o estudo
bibliografico desta Filosofia do Direito utilizando o método dialético, pois sua
Filosofia Politica é dialética. Se faz necessario uma descricdo minuciosa da estrutura
juridica, definindo conceitos e delineando cuidadosamente esta estrutura com suas
nuances.

A partir do problema da relagcédo do Estado com suas instituicdes em Hegel,
pode-se perceber que a forma de estudo desta dissertacdo esté voltada a deslindar

as estruturas e a descrever as determinacfes da ideia de liberdade, no direito



13

abstrato, na moralidade (com a responsabilidade e o reconhecimento) e na eticidade
com a familia, a sociedade civil e o Estado. Assim pode-se compreender como esta
estrutura apregoada por Hegel se desenvolve. Neste sentido, a presente
investigacdo demonstra o Estado como fundamental para a compreensdo da
filosofia juridica Hegeliana, e procura averiguar suas relagdes no interior desta, que

€ uma estrutura juridica social dialética.



2 A Liberdade: Principio Orientador do Sistema de Direito de

Hegel

Georg Wilhelm Friedrich Hegel, autor nascido no ano de 1770 na antiga
Prussia, estuda em sua filosofia as formas de relacdo entre os seres humanos. Ele
buscou desenvolver maneiras de harmonizar essas relagdes para a evolugéo do ser
humano. Sendo assim: “Hegel pensa sobretudo na vida mais viva, a que nao tolera a
fixacdo, o endurecimento, nem a repeticdo monétona: a vida das relacdes humanas,
a vida social, a vida do espirito e das suas obras, a Histéria.” (D’HONDT, 1965, p.
24). Para alcancar esse objetivo Hegel elaborou um sistema préprio, para assim
estudar estes aspectos referentes as relacbes humanas.

O Sistema hegeliano é dividido em trés partes: a Légica, a Filosofia da
Natureza e a Filosofia do Espirito. Estas trés etapas formam o conjunto desse
Sistema. A Légica consiste em investigar o desenvolvimento do pensamento,! ela é
o fundamento da existéncia natural e espiritual do ser humano, e consiste na
evolucédo légica rumo ao Absoluto. Ou seja, com a Logica Hegel pretende estudar o

pensamento, ou as ideias? em si mesmas, de forma tedrica e pura, possibilitando o

1 O pensamento, para Hegel, € semelhante ao conceito. Ele acreditava que o pensamento diferencia
0 homem das outras criaturas do mundo, por existir a capacidade de pensar no ser humano, sendo o
pensamento a base para as outras atividades humanas, tais como o convivio social. Para este autor,
0 pensamento existe em tudo, pois é possivel se pensar a esséncia das coisas. O pensamento é
infinito. Porém: “Quando Hegel diz que o pensamento ou o pensar € infinito quis significar varias
coisas: (1) as formas de pensar ndo séo nitidamente distintas umas das outras, com suas respectivas
fronteiras bem marcadas; elas estdo entrelacadas pela razéo e a dialética. (2) Os pensamentos vao
além do que é o outro do pensamento. (3) O pensamento pode pensar sobre si mesmo. (4) O
pensamento como um todo ndo tem limites. Os pensamentos finitos, em contraste, sdo segmentos de
pensamento que sao (a) tratados como distintos de outros pensamentos; (b) tratados como distintos
das coisas; (c) incapazes de, ou ndo considerados capazes de, aplicar-se a si mesmos; e/ou (d)
aplicaveis a, ou pensamentos de, entidades finitas.” (INWOOD, 1997, p. 249)

2 A ideia para Hegel é um conceito em sua plena efetivacdo, o que significa que o conceito possui
determinacédo do que é por meio da ideia. A ideia € incondicionada, no sentido de que sé depende
dela mesma para existir, ela é subjetiva e objetiva. Este conceito, desenvolvido pelo filésofo em sua
obra Ciéncia da Logica, é bastante complexo. Nas palavras de Hegel (2011, p. 231-235): “A ideia é o
conceito adequado, a verdade objetiva ou a verdade enquanto tal. Se algo tem verdade, ele a tem por
meio de sua ideia, ou algo apenas tem verdade na medida em que € ideia. [...] na medida em que se
revelou o resultado de que a ideia é a unidade do conceito e da objetividade, o verdadeiro, entdo ela
ndo tem de ser apenas considerada como um alvo ao qual temos de nos aproximar, e que
permanece ela mesma sempre como uma espécie de além, e sim que todo o que é efetivo somente é



15

desenvolvimento desta em direcdo ao Absoluto sem a influéncia de outras leis, como
por exemplo, as leis naturais: “A logica, portanto, de modo geral se divide em légica
objetiva e subjetiva, mas de modo mais determinado ela possui trés lados: a légica
do ser, a logica da esséncia e a légica do conceito.” (HEGEL, 2011, p. 45, grifos do
autor).

Com a Filosofia da Natureza se tem a continuacdo do desenvolvimento do
mundo exterior a ideia. Nesta os estudos séo realizados considerando as diferencas
e as distingdes existentes entre elas (as ideias). E a Filosofia do Espirito trata do
retorno a si mesma,® como um processo de conscientizacdo do espirito.* Esta possui
a Natureza e a Logica como fundamento, tornando-se a sintese desse Sistema
(sendo a Légica a tese e a Filosofia da Natureza a antitese®).

Precedida pela Filosofia da Natureza e pela Loégica, a Filosofia do Espirito
compreende o ) espirito subjetivo (fenomenologia e psicologia), 1l) espirito objetivo
(direito, moral e eticidade) e Ill) espirito absoluto (Religido e Filosofia). Portanto a
Filosofia do Direito situa-se na terceira parte do Sistema hegeliano, ou seja, integra a
Filosofia do Espirito. Ela é o espirito objetivo dessa filosofia, a qual aborda o
conceito do direito, a liberdade e seu desenvolvimento em busca da obtencéo de
sua efetivagéo.

Em sua filosofia, Hegel propde uma “ciéncia filosofica do direito”, esta engloba

a ideia do direito, em que se estuda o conceito do direito e a liberdade inserida nele.

na medida em que tem a ideia em si e a expressa. [...] Mas a ideia ndo tem apenas o sentido mais
geral do ser verdadeiro, da unidade do conceito e da realidade, mas o sentido mais determinado do
conceito subjetivo e da objetividade.”.

8 Retorno a si mesma faz parte da evolucao dialética presente em todo o Sistema hegeliano, a qual o
retorno a si € a etapa em que se obtém o “si” (imediato) suprassumido. Conforme o filésofo (HEGEL,
2013, §347, p. 245): “A consciéncia-de-si encontrou a coisa como a si, € a si como coisa, quer dizer:
€ para ela que essa consciéncia é em si efetividade objetiva. Nao é mais a certeza imediata de ser
toda a realidade; mas é uma certeza tal, que o imediato tem para ela a forma de um suprassumido,
de modo que sua objetividade s6 vale como superficie, cujo interior e esséncia é a propria
consciéncia-de-si.”. Neste caso, o retorno a si das ideias sdo as ideias suprassumidas, efetivas, isto
€, 0 espirito.

4 Esse espirito ou substancia espiritual na compreensdo de Hegel é em si e para si, ele deve ser
objeto suprassumido e refletido em si mesmo. Pois: “a esséncia em-si-e-para-si-essente, que ao
mesmo tempo é para si efetiva como consciéncia, e que se representa a si mesma para si, € 0
espirito. [...] O espirito € o Si da consciéncia efetiva, a qual o espirito se contrapde — ou melhor, que
se contrap8e a si mesma — como mundo efetivo objetivo. [...] O espirito é a substancia e a esséncia
universal, igual a si mesma e permanente. [...] Por conseguinte, o espirito € a esséncia absoluta real
que a si mesma se sustém.” (HEGEL, 2013, §438 - 440, p. 298 - 299). Esse espirito é a ciéncia, e ela
exige que a consciéncia de si se eleve a um éter da espiritualidade, para que assim possa viver na
ciéncia e por ela.

5 Estes termos nao sédo utilizados frequentemente por Hegel em suas obras, porém outros fildsofos,
tais como Popper e Fichte utilizam estas terminologias, tornando as etapas da dialética de Hegel
(afirmacédo, negacao e negacdo da negacao) conhecidas como tese, antitese e sintese.
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Esta ciéncia pertence a Filosofia, pois ela, distintamente do Direito, aborda a ideia e
concede conceitos. Na filosofia hegeliana do direito toma-se “como ponto de partida
a ideia da liberdade, que é o seu principio fundador e orientador” (WEBER, 1993, p.
46) para estudar e desenvolver esta ideia, visto que a filosofia possui formada a
ideia da liberdade, pressuposta como um principio.

A ideia de liberdade,® exposta por Hegel como ainda indeterminada, se
concretiza ou efetiva’ em todas as etapas da estrutura exposta na Filosofia do
Direito (o direito abstrato, a moralidade e a eticidade). No direito abstrato, a ideia de
liberdade tem sua concretizacdo como forma imediata; na moralidade como
fundamentacéo subjetiva da vontade livre, e na eticidade ela possui um
desdobramento objetivo em suas instituicbes sociais. A liberdade é concretizada de
forma tedrica na filosofia de Hegel, mostrando assim que este € um Sistema aberto,
gue busca a efetivacao da liberdade.

Ao estudar o Sistema hegeliano se encontra a dialética,® visto que este
Sistema € dialético, ou seja, ele possui movimento, transformacdo, superacdo e

conservacao. O movimento de concretizacao e efetivacdo da liberdade ocorre desde

6 O conceito de “ideia de liberdade”, em Hegel é um dos principais pilares de sua arquitetdnica
filoséfica, visto que toda sua Filosofia tem esse conceito como base. Pode-se entender, neste
momento, e de forma breve, a liberdade como a vontade e a possibilidade de agir do ser humano,
visto que possui liberdade aquele que possui uma vontade para fazer algo e pode agir de tal modo.
Segundo Hegel (2010, 8§27 - 29, p. 71 - 72): “o conceito abstrato da ideia de vontade &, de maneira
geral, a vontade livre que quer a vontade livre.[...] De modo geral, que um ser-ai seja o ser-ai da
vontade livre, isso € o direito. — Ele é, por isso, de modo geral, a liberdade enquanto ideia.”. Sendo
assim, a ideia da liberdade é concretizada no direito, e posteriormente a liberdade vai se efetivando
desde as formas imediatas do direito, até o Estado.

7 O termo efetivo muito utilizado por Hegel é o racional: “No prefacio para FD [Filosofia do Direito],
disse Hegel: ‘O que é racional é efetivo e 0 que é efetivo é racional.’ [...] Para tanto, argumenta
[Hegel] que os pensamentos e, em especial, ‘a ideia’, ndo sao primordialmente entidades subjetivas
mas estdo imanentes na realidade” (INWOOD, 1997, p. 108). Portanto, “efetivar a liberdade” significa
té-la na ideia e no espirito, ou seja, a liberdade € pensada e idealizada, para posteriormente ser
realizada, se tornando assim realidade efetiva.

8 Existem trés métodos dialéticos mais conhecidos, o primeiro foi elaborado por Platdo. O segundo é
a dialética tematizada por Fichte, composta por tese, antitese e sintese (termos também utilizados
por Popper), visto que: “o procedimento triadico de Fichte de uma tese (o Eu pde a si mesmo), uma
antitese (0 Eu p6e um ndo-Eu) e uma sintese (0 Eu pde no Eu um ndo-Eu divisivel em oposicéo ao
Eu divisivel) também influenciou a dialética de Hegel. (Mas Hegel usa os termos ‘tese’, ‘antitese’ e
‘sintese’ unicamente em sua exposigado de Kant.)” (INWOOD, 1997, p. 100, grifo do autor). A terceira
é, entdo, a de Hegel, a qual se tem uma afirmacdo, a negacdo e a negacdo da negacao. Pela
dialética hegeliana ocorre a superacdo e conservagdo de algo, esta € a dialética. Com esse
movimento se obtém uma nova afirmacé@o que contém em si 0s anteriores superados e guardados.
D’Hondt (1965, p. 94, grifo do autor.) explica a superac¢ao da seguinte forma: “O que é superado nao
se transforma, por esse fato, no nada. O nada é imediato; uma coisa superada é, pelo contrario, uma
mediato. E o ndo existente, mas na medida em que é um resultante que tem como fonte e origem um
ser. Ela conserva ainda, por esta razao, o carater definido da fonte.”
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o direito abstrato, ou seja, desde as formas mais imediatas de concretizacdo da
vontade livre (liberdade), até o Estado.
A efetivacdo plena da ideia de liberdade ocorre no Estado, que é o terceiro
momento da estrutura do conceito do direito. Segundo Hegel:
O Estado é a efetividade da ideia ética, - 0 espirito ético enquanto vontade
substancial manifesta, nitida a si mesma, que se pensa e se sabe e realiza
0 que sabe e na medida em que sabe. No costume, ele [0 Estado] tem sua
existéncia imediata e, na autoconsciéncia do singular, no saber e na
atividade do mesmo, a sua existéncia mediada, assim como essa, mediante
a disposicéo de espirito nele [no Estado], como sua esséncia, seu fim e seu

produto de sua atividade, tem sua liberdade substancial. (HEGEL, 2010,
8257, p. 229, grifos do autor.)

Ou seja, o Estado é o fundamento da ideia de liberdade ética, pois o Estado é

um dos momentos da substancialidade ética em que se concretiza a liberdade. A

tarefa do Estado: “é a realizagdo da liberdade concreta, a efetivacdo objetiva do

homem no cidadao” (BOURGEOIS, 2000, p. 126). Hegel possui em sua filosofia

organica uma definicdo de Estado complexa, pois dentro deste encontra-se uma

relacdo estrita entre seus aspectos. O que Hegel pretende é desenvolver o Estado

como ideia, e pensar, com este, a efetivacdo da liberdade do individuo. E apenas

como cidaddo do Estado que ele podera ser plenamente livre, e ao ser cidadao® do
Estado, ele possuira os direitos e os deveres garantidos por este. Borges comenta:

Em suma, o Estado hegeliano deve ser tomado no sentido de Ideia de

Estado, visto que a nocao de Ideia em Hegel representa o processo de uma

progressiva identificagdo entre objetividade e subjetividade; ambos os

momentos devem ser seus constituintes necessarios. A caréncia de um ou

outro elemento leva, indubitavelmente, a tirania, ou por desconsiderar a

institucionalizacdo da liberdade, ou por pretender uma objetividade estatal

cujas leis e instituicbes ndo sejam animadas pelo livre assentimento e
participagdo dos individuos. (BORGES, 2009, p. 90 - 91)

A ideia de Estado é desenvolvida de forma sistematica'® por Hegel. Esta ideia
€ pensada como um processo de possivel transformacdo, tal como Rosenfield
(1995, p. 20) explica: “A objetividade da Ideia tera, entdo, a densidade prépria de um

processo de figuracdo que atribui a cada individuo, e a cada época, o poder de

9 O cidadao hegeliano torna-se membro do Estado ao participar das corporagées. Somente assim ele
podera participar das decisdes publicas, podendo, por meio destas, manifestar seus desejos e
necessidades. Em outros termos, “o individuo manifesta sua vontade enquanto membro de uma
dessas instancias.” (WEBER, 2013, p. 122). O cidaddo sente que pertence ao Estado, reconhece
este como “seu’”, isto é, como seu representante.

10 Essa “forma sistematica” quer dizer uma transformagéo cuidadosa, que ocorre segundo a dialética
hegeliana. Para que o Estado se efetive € preciso ter essa transformacao e buscar a harmonia entre
suas instituicées de forma orgénica, a qual cada parte faz sua fungéo e o todo funciona corretamente,
visando o Bem de todos.
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pensar (transformar) o mundo, o que vem a ser atividade mediante a qual o espirito
apresenta-se a si mesmo”. O Estado idealizado por ele precisa passar por um
progresso,!! uma evolucéo dialética para que possa ser concretizado.

Na Filosofia do Direito, ele formula um modelo de como as relagbes entre os
seres humanos deveriam ocorrer. Nesta obra esta descrito trés etapas, a saber: o
direito abstrato, a moralidade subjetiva (moralidade) e a moralidade objetiva
(eticidade). Cada uma destas etapas contribui para a evolugdo dessa estrutura
juridica e do homem, para, finalmente, na moralidade objetiva definir o Estado e o
cidaddo. Juntamente com esta definicdo, esta contido o desenvolvimento do tema da
efetivacao da liberdade.

E preciso compreender as fases da Filosofia do Direito para, ao final, efetivar
o Estado idealizado por Hegel e obter a efetivacdo da liberdade. Esta liberdade é o
tema central em sua Filosofia Politica, porém, é apenas nessa estrutura do direito
que a liberdade é concretizada, ou seja, ao seguir as etapas definidas por Hegel,
esta liberdade é efetivada. Esta estrutura se desenvolve conforme um processo de
superacao, que pode ser entendido como uma dialética.

O Sistema hegeliano contém, em todas as suas etapas, a dialética como
agente motor, pois ele é dialético. Com isso percebe-se que sem a evolugcao
dialética ndo é possivel alcancar o Absoluto, visto que este é o objetivo da filosofia
de Hegel. Nas palavras do autor: “o verdadeiro € o todo. Mas o todo € somente a
esséncia que se implementa através de seu desenvolvimento. Sobre o Absoluto,
deve-se dizer que é essencialmente resultado; que s6 no fim é o que é na verdade”
(HEGEL, 2013, 820, p. 33, grifo do autor). Sendo assim, o Absoluto € uma forma de
sintese que contém todos 0s momentos anteriores guardados e superados
(Aufgehoben) por meio do movimento dialético. Hegel explicou, em sua filosofia, que
é preciso deixar de estudar as ideias de forma convencional, passando a utilizar a
dialética como modo de pensar, pois apenas com o uso desta, é possivel se obter o

conhecimento verdadeiro. Nas palavras do autor:

11 O termo progresso possui uma ideia de temporalidade, posto que o progresso e a Histéria estdo
interligados. E com estes que ocorre o aperfeicoamento das relagdes, dos conhecimentos e da
civilizagdo: “A histéria mundial é a apresentacdo do divino, o processo absoluto do Espirito em suas
formas supremas desse progresso através de estadgios em que ele alcangca a sua verdade e a
consciéncia a respeito de si mesmo. As formas desses estagios sao Volksgeister (espirito do povo)
da histéria mundial, o carater de sua vida ética, sua constituicdo, sua arte, religido, ciéncia. Levar
cada um desses estagios a realizacdo é a pulsdo (Trieb) infinita do espirito universal, seu impulso
(Drang) irresistivel; com efeito, essa articulagdo e sua realizagao € seu conceito.” (TAYLOR, 2014, p.
426).
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Em vez de penetrar no contedido imanente da coisa, o entendimento [formal]
langa uma vista geral sobre o todo, e vem pairar sobre um ser-ai singular do
qual fala; quer dizer, ndo o enxerga de modo nenhum. Entretanto, o
conhecimento cientifico requer o abandono a vida do objeto; ou, o0 que é o
mesmo, exige que se tenha presente e se exprima a necessidade interior do
objeto. Desse modo, indo a fundo em seu objeto, esquece aquela vista geral
gue é apenas a reflexdo do saber sobre si mesmo a partir do contetdo.
Contudo, submerso na matéria e avancando no movimento dela, o
conhecimento cientifico retorna a si mesmo; mas ndo antes que a
implementac&o ou o conteldo, retirando-se em si mesmo e simplificando-se
na determinidade, se tenha reduzido a um dos aspectos de um ser-ai, e
passado a sua mais alta verdade. Através desse processo, o0 todo simples,
gue ndo enxergava a si mesmo, emerge da rigueza em que sua reflexdo
parecia perdida. (HEGEL, 2013, 853, p. 55)

A dialética hegeliana, entédo, ndo é apenas um método,'? ela gera movimento,
faz parte de todo o Sistema. Ela ocorre da seguinte forma: “A afirmacéo suscita sua
negacao, e a negacao desta negacao restitui a afirmacéo primeira, enriquecida com
o contetdo da negacao.” (D’HONDT, 1965, p. 46). A dialética consiste na negacéo
de uma afirmacédo, seguindo-se a negacdo dessa negacédo, ou seja, ha uma nova
afirmacao, mais depurada, algo existente ou dado, para, apos, reiniciar o processo:
nova negacédo desse algo e posteriormente a negacao dessa negacao. Dessa Ultima
etapa, a negacdo da negacdo, surge uma nova afirmacéo, que posteriormente tera
sua negacao e a negacao de sua negacao, gerando uma nova afirmacado, ainda
mais determinada do que as anteriores. Esse processo, segundo Hegel, é infindavel,
busca obter o Absoluto, que é o resultado de todo o desenvolvimento dialético. Essa
dialética € um espiral crescente, nela se abandona o que ndo € essencial, e se
mantém o que o €, proporcionando assim uma evolugcdo. Portanto essa dialética

esta presente em toda a Filosofia do Direito!® pois o Sistema hegeliano é dialético.

12 Pode se entender o método como um conjunto de procedimentos sistematicos utilizados para se
alcancar um conhecimento confiavel. Sendo assim, o método serve como uma orientagdo para a
pesquisa, conduzindo a pesquisa para a obtencéo dos resultados. Como afirma Abbagnano (2007, p.
668), “uma técnica particular de pesquisa [...] [que] indica um procedimento de investigagédo
organizado, repetivel e autocorrigivel, que garanta a obtencdo de resultados validos.”. O método
utilizado por Hegel em toda sua Filosofia € um método préprio, composto por afirmacao, negacao, e
negacao da negacéo.

13 No séc. XX, em especial, a dialética hegeliana sofreu criticas, por exemplo, a de Theodor Adorno,
na obra Dialética Negativa. Segundo ele, no Aufgehoben, muitos conteldos importantes sao
eliminados, o que ndo acarreta uma evolugdo, como entendia Hegel, mas uma perda.
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2.1 Aformacgéo da ldeia de Liberdade

Na Filosofia do Direito de Hegel encontram-se as formas de vontade. Estas
sdo as relacdes do sujeito com o mundo,* em momentos diferentes, porém
necessarios para a efetivacdo da liberdade. A liberdade é fundamental para a
estrutura juridica formulada por Hegel, ela se realiza de diferentes formas em cada
etapa desta estrutura. Seus momentos sdo denominados de vontade natural,
reflexiva e, finalmente, a vontade livre. A primeira forma da vontade neste
movimento em busca da efetivacdo €, portanto, a vontade natural. Ela é imediata,
“pura reflexdo do eu em si mesmo. [...] E pensamento puro” (WEBER, 1993, p. 51).
Nesse momento, ela € somente um conceito, pois contém os instintos e os desejos:
€ a vontade que existe naturalmente no individuo, de forma inicial, ndo mediada.

Na vontade reflexiva, que € a segunda forma, a vontade deixa de ser imediata
e passa a ter o poder de decisdo: ela pode escolher suas inclinacdes e as satisfaz,
pois “o querer [da vontade] ndo s6 quer, mas quer algo.” (WEBER, 1993, p. 51). Esta
vontade, porém, nao € so reflexao, ela ainda possui um “conteudo sentimental”’, mas
esta mais atualizada que a anterior, ou mais desenvolvida do que a vontade natural,
pois passou por movimentos dialéticos. O terceiro momento da concretizacdo da
vontade livre esta voltado para o universal. E uma “vontade individual que esta [...]
imediatamente certa de si como universal” (BOURGEOIS, 2000, p. 117): ela se
pensa como livre e quer a si. Nas palavras de Hegel (2010, 827, p. 71, grifos do
autor): “o conceito abstrato da ideia de vontade €, de maneira geral, a vontade livre
que quer a vontade livre.”. Ou seja, é a prépria verdade:*® ela se torna verdadeira
pelo fato de representar o que é de sua vontade, isto €, ela quer a si mesma. Sendo

assim: “do mesmo modo, a vontade verdadeira consiste em que aquilo que se

14 Mundo para Hegel tem um sentido de “processo, cada fase do qual condiciona a fase seguinte,
mas € suprassumida por esta. De suas principais fases, por exemplo, a ideia légica condiciona a
natureza, a qual por sua vez condiciona o espirito, que entao condiciona a ideia légica; 0 mundo é um
circulo de condigbes sucessivamente suprassumidas.” (INWOOD, 1997, p. 170). O mundo entado
passa por momentos que levam a outro e assim por diante, num circulo continuo, sendo todas as
coisas interligadas, tudo o que existe e ja existiu, passou por essa espiral de suprassunc¢édo, com suas
modificacdes conservadas e guardadas ao longo da histéria.

15 A verdade hegeliana é usada de forma incomum: ele “tende a acreditar que somente Deus ou o
Absoluto é estritamente verdadeiro” (INWOOD, 1997, p. 318). Ele utiliza o verdadeiro de diversas
formas: (a) o verdadeiro amigo, é quando o amigo pertence ao conceito de amigo, sendo entao
verdadeiro, visto que (b) o verdadeiro € o ndo autocontraditorio, (c) o verdadeiro é o que possui
concordancia do ser com o pensamento. (d) Ele “sustenta que o juizo [...] ndo é uma forma
apropriada para pensar sobre o que é totalmente verdadeiro, a saber, Deus, o absoluto, a ideia,
espirito etc.” (INWOOD, 1997, p. 318), pois (e) somente estes (o Absoluto, a ideia e etc.) séo
realmente verdadeiros.
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deseja, seu conteudo, seja idéntico a ela, isto é, que a liberdade queira a liberdade.”
(HEGEL, 2005b, 8§21, p. 101, traducéo nossa).'6
Apoés alcancar estas trés etapas da vontade é possivel atingir a liberdade,
pois a vontade livre é a “ideia de liberdade” que é pensamento, visto que se obtém
esta ideia pela autorreflexéo:
A raiz da verdadeira liberdade funda-se no pensamento, pois a ideia da
liberdade € fundamentalmente pensamento. Sua realizagdo € sua
autodeterminacdo, ou seja, a revelacdo de seu processo autorreflexivo. E
pelo pensamento que se capta o universal, uma vez que pensar algo

significa universaliza-lo, e, a partir de entdo, pode-se estabelecé-lo como
meta ou objetivo a ser alcangado. (WEBER, 1993, p. 49)

Dessa forma, quando alguém pensa a liberdade, ela se torna o objetivo a ser
alcancado, e é por isso que ela é o que possibilita a busca pela liberdade, e esta
ideia da liberdade é essencial para a efetivacdo da liberdade. Explicita-se, assim,
gue a vontade passa por um processo de atualizacdo, o qual é necessario para que
esta possa atingir a efetivacao da liberdade:

A vontade anuncia aqui como ela comeca a aventurar-se na criagdo de um
mundo proprio, aceitando os seus riscos e sabendo que a liberdade s6 pode

ser produzida se enfrentar as suas limitacées (ainda que estas tendam a
coisificar-se) e delas se apropriar. (ROSENFIELD, 1995, p. 44)

Sendo assim, a vontade livre € a ideia de liberdade em seu primeiro momento
de concretizacdo, esta € desenvolvida por meio de um processo dialético de
autorreflexdo e de atualizacdo ou superagao, que supera suas limitagcbes. Como, por
exemplo, a vontade de sentir seguranca (limitada, por exemplo, pela vontade dos
demais) é superada para chegar a liberdade efetivada (realizada), portanto seguindo
este exemplo a liberdade efetivada seria saber que possui tal seguranca. Ou seja,
Hegel parte do singular, que é a vontade natural e passa a ser vontade livre por

meio da atualizacdo realizada a partir da autorreflexdo, até alcancar o universal,!’

16 “del mismo modo, la voluntad verdadera consiste en que aquello que se quiere, su contenido, sea
indéntico a ella, es decir, que la libertad quiera la libertad.” (HEGEL, 2005b, §21, p. 101).

17 Universal, particular e individual (singular) sdo todos componentes do conceito, ndo sendo
diferentes entre si como outras filosofias pensam (epistemologia por exemplo). O universal engloba o
particular e o individual. O universal se voltar para o particular para pensar algum conceito, assim
como o individual possui 0 universal em sua esséncia. O universal entdo pode se tornar diferente por
alguma particularidade, que por sua vez esta unido ao individual. Por exemplo, o Estado pode ser
considerado o universal, em que as vontades dos individuos sao particulares, mas que pertencem ao
cidaddo como individual: “Universalidade, particularidade e singularidade sdo, segundo o que se viu
até agora, os trés conceitos determinados, caso se queira conta-los. [...] O universal significa algo
mais amplo do que o particular e o singular e o particular algo mais amplo do que o singular. [...]
Como fundamento absoluto, ele [o universal] é a possibilidade da quantidade, mas do mesmo modo
da qualidade.” (HEGEL, 2011, p. 217 - 223).
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que é a liberdade, podendo assim continuar a dialética para a obtencdo do Estado
Absoluto: o Estado perfeito.

2.2 Introducao a Filosofia do Direito e a Efetivacéo da ldeia de Liberdade

Na filosofia hegeliana, o conceito do direito tem como principio orientador

essa ideia® de liberdade. Durante sua estrutura juridica social Hegel expbe a
liberdade em todas as suas fases de desenvolvimento. Nas palavras do autor:

No direito estrito [Direito Abstrato] ndo importa quais principios me guiam ou

qgual € meu objetivo. A pergunta pela autodetermina¢do da vontade, suas

motivacdes e seus propdsitos, intervém no campo moral. [...] A vontade livre

para si determinada como vontade subjetiva € em primeiro lugar conceito

gue, para ser ideia, precisa de uma existéncia. Do ponto de vista moral &,

portanto, a figura do direito da vontade subjetiva. Segundo esse direito, a

vontade é e reconhece somente o que é seu, quer dizer, aquilo em que ela

existe como algo subjetivo. (HEGEL, 2005b, 8106 - 107, p. 200, traducdo
nossa)'®

Ou seja, o conceito do direito possibilita que esse principio da ideia de
liberdade se realize, buscando definir quais sdo as exigéncias e condi¢cdes que se
impdem para que esse principio se realize. Ele parte dos direitos fundamentais e
imediatos (direito abstrato), se desenvolve para a moralidade e posteriormente para
a eticidade. Hegel desenvolve questdes pertinentes a cada etapa dessa estrutura, tal
como questionar as intencdes e propositos na moralidade, o que anteriormente nao
era preocupacdao do direito abstrato.

Hegel se propde em sua obra Filosofia do Direito a uma ciéncia filoséfica do
direito, que trata da ideia do direito e sua efetivagdo. Esta ideia do direito é a
liberdade. Conforme a estrutura do conceito do direito se desenvolve, essa ideia se

efetiva. Sendo assim, a fundamentacéo da vontade livre subjetiva determina o que é

18 Platdo considerava a ideia abstrata, imutavel, plena, eterna, perfeita, e também universal. Ela é
mais real do que o mundo material, que é mutavel. As ideias, também chamada de formas,
pertencem ao mundo inteligivel, visto que estdo fora do tempo e do espaco. Kant possui uma
conceituagao da ideia semelhante ao de Platéo: “ideias sdo conceitos da razdo. Nenhum objeto que
Ihe corresponda é dado na experiéncia, mas s@o necessarias e ndo-arbitrarias. As ideias ou séo
puras e transcendentais (por exemplo, as ideias de liberdade, deus, o mundo como um todo) ou
derivativas e parcialmente empiricas (por exemplo, as ideias de virtude, de estado perfeito, de
filosofia).” (INWOOD, 1997, p. 169). A ideia para Hegel ndo abandona essas defini¢cdes, pois para ele
a ideia é real, ela é seu conceito efetivado, estd em concordancia com seu conceito.

19 “En el derecho estricto no importa qué principios me guian o cual es mi finalidad. La pergunta por la
autodereminacion de la voluntad, sus méviles y sus propésitos, interviene en el campo moral. [...] La
voluntad libre por si determinada como voluntad subjetiva es en primer lugar concepto que, para ser
idea, necesita una existencia. El punto de vista moral es, por lo tanto, la figura del derecho de la
voluntad subjetiva. Segun este derecho, la voluntad es y reconoce sélo lo que es suyo, es decir,
aquello em lo que ella existe como algo subjetivo.” (HEGEL, 2005b, §106 - 107, p. 200).
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necessario para que ocorra um desenvolvimento moral, pois 0 conceito do direito
busca saber o que é necessério para a realizacdo da ideia de liberdade.

Portanto, o direito abstrato, a moralidade (moralidade subjetiva) e a eticidade
(moralidade objetiva) sdo fases da mesma ideia de liberdade. Porém é apenas ao
final do desenvolvimento que ela tem sua realizacao plena, isto €, a liberdade torna-
se efetiva apOs passar por evolugbes que ocorrem, por meio da dialética, na

estrutura juridica social hegeliana.

2.2.1 Direito Abstrato

O direito abstrato € a primeira etapa da Filosofia do Direito. Ele trata dos
direitos fundamentais mais imediatos como, por exemplo, o direito de posse. Hegel,
na sua Filosofia do Direito, tenta argumentar e fundamentar quais sdo os direitos e
liberdades fundamentais inerentes ao individuo. Ele tem preocupacdo de enumerar
estes direitos e liberdades fundamentais no direito abstrato.?® Com estes direitos o
individuo comeca a perceber as relacbes do ser com as acdes particulares, mas €&
na eticidade que se distingue os direitos imediatos das relacdes interpessoais.

E no direito abstrato que se tem o reconhecimento como pessoa. Hegel
(2010, 836, p. 80, grifos do autor.) explica da seguinte maneira: “A personalidade
contém, de maneira geral, a capacidade juridica e constitui o conceito e a base,
também abstrata, do direito abstrato e, por isso, formal. O imperativo juridico é por
iSS0O: Sé uma pessoa e respeita 0s outros enquanto pessoa.” Ao ser reconhecido
como pessoa do direito se obtém a garantia de ser tratado como sujeito do direito e
ndo como coisa. Ser "pessoa do direito" é, para Hegel, ter seus direitos
fundamentais e imediatos reconhecidos, isto é possuir capacidade legal, em que o
individuo, reconhecido pessoa do direito, possui a garantia de seus direitos.

Por exemplo, a propriedade é um direito fundamental: possuir uma
propriedade (propriedade podendo englobar tudo, desde uma casa, até uma simples
garrafa de a&gua ou uma caneta) € a expressdo desse direito, expressdo da
liberdade. Porém, mesmo que ndo se concretize a posse, ainda existe o direito, ou
capacidade, de possui-la, isso ocorre porque se é reconhecido como pessoa, iSSo

implica possuir esse direito, direito de personalidade. Em outros termos, ao ser

20 Hegel trata dessa enumeracdo em sua obra Filosofia do Direito (2005b, p. 115) na primeira parte
desta obra.
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pessoa, se obtém direitos. Uma crianca, por exemplo, nasce com o direito a
heranca, mesmo que ainda ndo o exerca. Ela possui, de antemao, a capacidade
legal, pois ela € uma pessoa com seus direitos fundamentais garantidos (educacao,
alimentacdo, heranca, entre outros).

A propriedade, entdo, € composta de posse, uso da coisa e alienacao da
propriedade, na Filosofia do Direito hegeliano. A posse torna possivel a propriedade.
Entretanto, € permitido ter posse de objetos e ndo de pessoas: ela é a primeira
forma de exteriorizar os desejos e as necessidades do individuo. Com ela € possivel
ao sujeito desejar possuir algo, ou se apropriar de algo, ou ainda: “A pessoa tem o
direito de colocar sua vontade em cada Coisa, que se torna por isso a minha e
recebe minha vontade por seu fim substancial, que ela em si mesma n&o tem”
(HEGEL, 2010, 8§44, p. 85, grifo do autor). E com o uso da coisa que o individuo se
afirma como pessoa e garante assim o0s seus direitos. O uso da coisa garante
também a ocorréncia de relacdes entre as pessoas, de acordo com a vontade e a
necessidade do individuo, a qual possibilita a troca para suprir essas necessidades e
vontades, isto é a alienacdo da propriedade. Ou seja, é a troca de uma coisa por
outra, assim como o comércio, ou a prestacdo de servicos (desde que haja limites
para que nao se torne escravidao), pois:

Eu posso me alhear de minha propriedade, pois ela somente € minha, na
medida em que eu coloco nela minha vontade, - de modo que, de maneira
geral, eu deixo minha Coisa enquanto sem dono (deixo-a em abandono) ou
a entrego a vontade de outro em vista da posse — mas apenas na medida
em que a Coisa é, segundo sua natureza, algo exterior.

Inalheaveis sao, por isso, 0s bens ou, antes, as determinacfes substanciais
gue constituem a minha pessoa mais prépria e a esséncia universal da
minha autoconsciéncia, como minha personalidade em geral, a minha
liberdade da vontade universal, minha eticidade, minha religido, assim como

o direito a elas é imprescritivel. (HEGEL, 2010, 865 - 66, p. 99 - 100, grifos
do autor.)

Sendo assim, ao ser reconhecido como pessoa, 0 sSujeito garante seus
direitos de personalidade,?® assim como garante a possibilidade de troca de sua

propriedade (quando esta é uma Coisa exterior), por meio do contrato. O contrato é

21 “Pessoa é sujeito consciente de si. A personalidade, propriamente dita, comega quando o sujeito
tem consciéncia de si. Um individuo ou um povo nao tem personalidade enquanto nao ‘sabe de si’. ‘O
mais elevado do homem ¢é ser pessoa’. A nogao de personalidade é resultado dessa consciéncia de
si do sujeito, o que implica o reconhecimento do outro em iguais condicdes. [...] O individuo que age
deve ser reconhecido como pessoa de direito pela sua capacidade legal. Apesar disso, esse ser
pessoa implica um processo de conquistas, que se inicia no Direito Abstrato e culmina no Estado. A
personalidade como ‘capacidade juridica’ € o fundamento do Direito e, portanto, ponto de partida da
efetivagcdo da ideia da liberdade.” (WEBER, 2013, p. 91 - 92).
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0 reconhecimento da propriedade, isto €, com o contrato, & possivel existir a troca
legalizada da propriedade. O contrato € “a garantia da propriedade e a [sua] possivel
transferéncia” (WEBER, 1993, p. 70). O contrato permite a transferéncia de objetos,
porém nao importa o valor dos objetos, se é igual ou ndo, importa apenas a vontade
das pessoas participantes no contrato. Isto caracteriza a insuficiéncia do direito
abstrato, pois pode resultar na injustica segundo Hegel.

A injustica surge do conflito entre as vontades. Pode ocorrer no contrato da
vontade de uma pessoa se sobressair a vontade do outro, causando dano. Este
dano pode ser de varios graus: injustica de boa fé, fraude e violéncia, e delito
(crime). A injustiga de boa fé, ou também “dano civil”, tem um grau menos intenso. O
gue ocorre € que a vontade do outro € lesada involuntariamente, ocorre um engano
sobre o que é justo e 0 que € injusto. De acordo com Weber (1993, p. 77), a
“‘injustica consiste, porém, no fato de o direito ser confundido com a vontade
particular contingente. A pessoa toma como direito o que ela quer.” Ou seja, a
pessoa do direito confunde o que é de sua vontade com o que é de direito, com isso
ela nega as vontades das outras pessoas, acreditando que sua vontade € o direito.

A fraude é um dano indireto, ocorre como um engano proposital. Hegel
(2010, 888, p. 117, grifo do autor.) explica: “Pelo arbitrio do outro uma falsa
aparéncia pode ser-me apresentada, de tal modo que h& exatiddo no que concerne
ao contrato, enquanto consentimento livre bilateral sobre a troca dessa Coisa”. Isso
quer dizer que, com o intuito de concretizar o contrato, um dos participantes omite
informacdes ou declara inverdades sobre o objeto que seré trocado. Por exemplo, se
um carro é o objeto da troca, e no contrato consta que o carro esta em perfeito
estado, mas que na realidade nao esta, ha fraude na omisséo de tais defeitos.

A violéncia e o crime consistem em querer agir com injustica e,
consequentemente, ferir a liberdade e o direito. Ndo existe reconhecimento deste
(no sentido de néo pensar nos individuos como possuidores de direitos):
“‘procurando apropriar-se de um objeto que néo lhe pertence, a vontade particular
nao guarda nenhuma aparéncia juridica: viola a propriedade de outrem e o direito
como tal.” (ROSENFIELD, 1995, p. 99). O castigo € a forma de restituir o crime e a
violéncia. Ele busca a justica, visa tirar a veracidade da vinganca, pois ndo pode
ocorrer castigo com o intuito de vinganca, visto que esta se tornaria uma nova forma
de dano, formando um ciclo de danos. Com isso “desprovida de qualquer

emotividade, a pena [ou castigo] aspira a ser a expressdao de um julgamento
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universal.” (ROSENFIELD, 1995, p. 102). O castigo deve ser uma forma de
restabelecer a ordem da vida em grupo e a busca de harmonia social, e ndo uma
forma de vinganca, visto que esta causa mais desordem e desentendimentos entre
0s sujeitos ao nao findar o movimento iniciado, apenas mudando seu curso.

Faz-se necessario assim, a vontade subjetiva que deseja o universal. Pois a
vontade existente no direito abstrato ndo possui o desenvolvimento necessario para
superar a vingancga, visto que a vontade contida nesta etapa ndo visa o0 universal.
Isto ressalta uma insuficiéncia do direito abstrato. A vontade que surge para a
proxima etapa (moralidade) protege o direito, ela evita que a vontade inicial se
sobressaia, 0 que ndo possibilita a efetivagcdo e garantia do direito. Esta é a
necessidade da passagem do direito abstrato para a moralidade, pois a vontade é

suprassumida e forma uma nova vontade, possuidora da moral em si.

2.2.2 Moralidade (Moralidade Subjetiva)

A segunda parte da Filosofia do Direito de Hegel é a moralidade, ou
moralidade subjetiva. Nela o individuo, reconhecido como pessoa, passa a ser
"sujeito de direito" (ou sujeito da moralidade??) por meio da reflexdo sobre a vontade:
“O ponto de vista moral € o ponto de vista da vontade [...]. Essa reflexdo da vontade
dentro de si e sua identidade [...] determinam a pessoa a ser sujeito.” (HEGEL, 2010,
8105, p. 129, grifo do autor.). Weber explica que, na moralidade, as vontades livres
sdo superadas e guardadas, e que a moralidade é ainda a fundamentacéo do direito
abstrato:

Com relagdo a moralidade, reconheco a liberdade dos outros, porque
também a quero para mim. Esse reconhecimento da liberdade como
principio para todos possibilita a validade do contrato. As vontades livres
estdo superadas e guardadas na moralidade, mas ndo mais como imediatas
e, sim, como expressdo de mediacdo. Essa € a condicdo de possibilidade
do estabelecimento da universalidade. Poder-se-ia dizer que a moralidade,

nesse sentido, representa a fundamentacdo do direito abstrato. (WEBER,
1993, p. 80)

22 Para Hegel, ser moral é “ser racional, em que a racionalidade é o nucleo central da natureza
humana e em que ser moral é, portanto, ser livre” (INWOOD, 1997, p. 224). A moralidade hegeliana
se contrapbe a eticidade, sendo “a 'vontade subjetiva', ou seja, individual e desprovida de bem,
enquanto a eticidade é a realizagdo do bem em instituicbes histéricas que o garantam”
(ABBAGNANO, 2007, p. 682).
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Pode-se perceber, assim, que na moralidade existe um reconhecimento?® da
vontade livre de cada um, no sentido do sujeito reconhecer a liberdade do outro, pois
ele também a quer para si. Todos tém vontades e querem atingir algum fim,?* é
necessario buscar um consenso de vontades para que esta se torne universal. Esse
reconhecimento faz possivel a realizacdo do contrato.

O limite da vontade aparece como 0 ndo ser da vontade, em que O sujeito
deixa de ser sujeito. A limitacdo ocorre quando o ser outro esta colocado como
limite. A partir disso pode-se saber qual € a vontade de si e a vontade do outro.
Rosenfield explica o seguinte:

O néo-ser da vontade é o limite (Grenze), simples negac¢éo diante da qual o
sujeito, se ele se acomoda ao seu ser imediato (logo, da nao-liberdade),
poderia determinar-se (0 sujeito cessaria de ser sujeito). Mas chegando ao
seu limite (Grenze), o sujeito percebe que esse ndo-ser é na verdade o seu
proprio ser-outro. O limite, posto como ser-outro de uma relagéo assim
produzida, torna-se a limitacdo (Schranke). E importante reter esta

distincdo, pois ela esclarece a argumentagédo hegeliana no que diz respeito
a posicao do ser-ai da vontade moral. (ROSENFIELD, 1995, p. 111)

A acao moral equivale a exteriorizagado da vontade (moral): “A externacao da
vontade enquanto subjetiva ou moral € a ac¢do.” (HEGEL, 8113, p. 132, grifo do
autor.). Isso quer dizer que a acdo moral é de responsabilidade do agente quando
nesta existir a acdo e a intencdo, ou seja, o0 sujeito agente € responsavel quando
este possui uma intencao e o resultado é de acordo com esta. Porém, Hegel afirmou
gue a culpa ndo existe quando a intengdo ndo existe, pois quando existe apenas um
propdsito, sem existir a intencdo, a culpa ndo é imputada. Este € um direito da
vontade. O propdsito é o querer da acao, a intencdo € 0 que a agao causou, o efeito
da acéo.

Além disso, o sujeito tem responsabilidade pelo que |he pertence, por sua

propriedade. Neste sentido Hegel escreveu:

23 Inwood (1997, p. 275. Grifo do autor.) explica: “Assim, Anerkennung [reconhecimento] envolve ndo
simplesmente a identificacdo intelectual de uma coisa ou pessoa (embora pressuponha
caracteristicamente tal reconhecimento intelectual), mas a atribuicdo a essa coisa ou pessoa de um
valor positivo, assim como a expressdo explicita dessa atribuicdo. Assim, em FE [Fenomenologia do
Espirito], IV.A, onde Hegel se ocupa da luta pelo reconhecimento, ele ndo est4 tratando do problema
de ‘outras mentes’, do nosso direito epistemoldgico a ver outros como pessoas (e dos outros a nos
ver como pessoa), mas do problema de como nos tornamos uma pessoa plenamente desenvolvida
pela obteng¢ao do reconhecimento de nosso status por parte de outros”.

24 Finalidade para Hegel tem sentido ciclico, em que cada parte do todo, também é o meio e o fim
para as outras partes, todos estdo ligados entre si, de forma espiral, a qual se alcanca um fim, e este
ja é o meio para um outro fim. Nas palavras de Hegel: “O final alcancado é por isso apenas um objeto
gue é ao mesmo tempo médio ou material para outro e assim sucessivamente até ao infinito.”
(HEGEL, 2005a, 8211, p. 282. Tradu¢dao minha). No original: “El fin alcanzado es por ello solamente
un objeto que es a la vez medio o material para otro fin y asi sucesivamente hacia lo infinito”.
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Nao &, sem duvida, por um ato meu que coisas de que eu seja proprietario e
gue como exteriores se acham em diversas relacdes e acdes reciprocas
causam dano a alguém (e isto também pode acontecer a mim como ser
corpdreo ou ser vivente). Todavia, tal dano me é imputavel de algum modo
porque as coisas que sao absolutamente minhas também estéo, de acordo
com a sua prépria natureza, mais ou menos submetidas a minha soberania
e a minha vigilancia. (HEGEL, 1997, §116, p. 104)

Na moralidade, entdo, existem etapas: o propdsito, a intencéo, e a ideia do
Bem. O propésito faz com que as circunstancias e as consequéncias sejam
consideradas na acao para a possivel responsabilizacdo do sujeito em determinadas
aclOes. Isso significa que as circunstancias em que uma agao ocorre e as
consequéncias decorrentes dela definem se o sujeito é responsavel. Porém, “Hegel
recusa-se a conceber o projeto como separado das consequéncias de sua acgao
porque 0 que esta em jogo é a responsabilidade de cada um, afastando-se dos que
consideram as a¢des morais apenas sob o0 ponto de vista das suas consequéncias.”
(ROSENFIELD, 1995, p. 117). Ou seja, ao estar ciente das consequéncias de sua
acado em determinadas circunstancias, ndo se separa a acao e a consequéncia, iSso
porque a vontade € a responsavel pelos atos. Pelo contrario, se sua vontade nao
toma para si tal ato, “a determinacdo da responsabilidade torna-se impossivel. E
somente percorrendo o conjunto das determina¢cées morais [...] que a vontade vem a
ser capaz de apreender, por assim dizer, a histéria dos seus sucessos e dos seus
fracassos” (ROSENFIELD, 1995, p. 117), pois, para Hegel a vontade ainda precisa
se desenvolver e aprender com a Histéria.?® Isso ele explica com o exemplo da
“autoconsciéncia heroica”,?® atribuindo a liberdade a mediacdo da relacdo entre o
querer e 0 que acontece.

Entretanto, no propésito, a particularidade é o que gera a acao; na intengéo, é
0 universal, ou seja, o proposito trata do individual, enquanto a intencdo abrange o
universal. Porém, a intencéo tem uma particularidade juntamente com o universal: 0
individuo possui o direito de buscar a satisfacdo de suas intengfes, apesar destas

serem uma particularidade, pois o universal e o particular, para Hegel, estéao

25 A Historia, em Hegel, pode ser entendida como um “Espirito que avanca e se eleva a um conceito
superior de si mesmo. Mas este progresso esta intimamente ligado a destruicdo e a dissolucéo da
forma precedente do real, a qual realizou completamente o seu conceito. Este processo produz-se
segundo a evolucao interna da Ideia, mas, por outro lado, é ele préprio produzido pelos individuos
que o concretizam ativamente e que asseguram a sua realizagdo." (D’HONDT, 1965, p. 101).

26 “A autoconsciéncia heroica (como nas tragédias dos Antigos, Edipo etc.) ndo se elevou ainda, a
partir de sua simplicidade, a reflexdo da diferengca entre ato e agdo, entre o dado exterior e o
propésito e o saber das circunstancias, assim como ndo se elevou até a dispersdo das
consequéncias, porém assume a culpa em toda a extensdo do ato.” (HEGEL, 2010, §118, p. 136,
grifos do autor.).
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intimamente relacionados, é necesséario o equilibrio entre eles para que ambos
sejam obtidos. A intencdo tem, entdo, como direito no ambito particular, buscar o
bem-estar. Sobre isso Hegel explicou:
O bem-estar de muitos outros particulares também é, entéo, fim essencial e
direito da subjetividade (...) e ndo ha intencdo que, por mais orientada que
seja para 0 meu bem-estar ou para 0 dos outros — caso que em particular se

chama uma intencdo moral —, possa justificar uma acédo contra o direito.
(HEGEL, 1997, 8125 - 126, p. 111 - 112)

Isso significa que o direito de satisfacdo € o direito da subjetividade. Porém,
mesmo que a intencdo do sujeito em um ato tenha como fim sua satisfacéo, ndo é
aceitavel que este ato contrarie o direito. O direito ndo abrange todos os
acontecimentos, é dever do individuo querer o Bem e agir para alcancgéa-lo.

O Bem € um dever; é o fim a ser buscado por todos (universal), pois, para
Hegel, o sujeito tem a capacidade de saber o que € um Bem tanto para ele como
para 0s outros por meio da consciéncia moral. Esta se origina da formacao do
sujeito como senhor de si,?” é com ela que se busca o Bem no ambito moral. Visto
que:

A consciéncia moral, [é] a que deseja verdadeiramente o Bem, a que se da,
de modo livre, um contetdo, é a boa consciéncia (Gewissen). [...] Com
efeito, a boa consciéncia determina-se segundo uma investigacdo racional
de si, isto &, pela recusa de qualquer coercéo exterior, segundo o direito de
saber por si mesma o que é justo e conforme com as determinacdes do
Bem. Entretanto, ela adquire apenas a convicgéo (Gesinnung) de que aquilo
gue faz é bom. A vontade moral define-se também por essa exigéncia de
verdade, sem que se tenha a menor certeza de que isto € bom ou justo —

donde resultam as colisGes sempre possiveis entre a consciéncia moral e a
consciéncia verdadeira ou ética. (ROSENFIELD, 1995, p. 131 - 132)

A consciéncia moral®® precisa da eticidade, pois é nesta que se obtém as
formas objetivas, as quais possibilitam que a consciéncia fique completa com os
principios e as leis, para se atualizar, pelo movimento dialético, na qual tem
superado e guardado o essencial de cada etapa. Isso resulta na “consciéncia

verdadeira” ou ética. Com a anteriormente mencionada consciéncia moral, o sujeito

21 "Ser senhor de si" significa ndo ser subordinado as opinies de outros, buscando por si proprio
saber 0 que o rodeia, suas possibilidades, e conseguir definir por si mesmo o que é Bom e justo.

28 A consciéncia moral é a “consciéncia boa”, a consciéncia que sabe o que é bom e o que é mau, ela
percebe também o que deve ser buscado. Conforme o fildsofo: “A consciéncia mora verdadeira é a
disposicéo de espirito de querer o que é bom em si e para si; ela tem, por isso, principios estaveis; e,
no caso, sdo para elas as determinacdes e as obrigac6es objetivas para si. [...] A consciéncia moral
expressa a autorizacdo absoluta da autoconsciéncia, isto €, saber dentro de si e a partir de si 0 que é
direito e obrigacdo e nada reconhecer a ndo ser o que ela sabe como Bem, com 0 que a0 mesmo
tempo afirma que o que ela sabe e quer é, em verdade, direito e obrigagcédo.” (HEGEL, 2010, §137, p.
148, grifos do autor).
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pode ser responsabilizado pelos seus atos, pois ele tem experiéncia em sua vontade
moral que o torna capaz de distinguir o que é verdadeiro e o que € resultado da
imaginacgdo.?® Visto que o “movimento dialético que a consciéncia exercita em Si
mesma, tanto em seu saber como em seu objeto, enquanto dele surge o novo objeto
verdadeiro para a consciéncia, € justamente o que se chama experiéncia.” (HEGEL,
886, p. 77, grifos do autor), ou seja, por meio da dialética a consciéncia desenvolve
sua concepcao do objeto; por ter experimentado uma incoeréncia nesse objeto ela
busca avancar para uma concepgéao coerente.

Sendo assim, é possivel saber o que é um Bem e um mal,* e é dever do
sujeito enquanto cidadéo prever as consequéncias de suas agoes, buscando agir em
conformidade com o Bem. O Bem universalizado é “a passagem do direito moral
subjetivo para a moralidade objetiva, ou seja, da moralidade para a eticidade. A
insuficiéncia do anterior encontra sua justificagdo no posterior” (WEBER, 1993, p.
94). Ha assim complementaridade, ou uma evolu¢cdo da moralidade, buscando o
equilibrio entre o universal e o particular, para que ambos sejam obtidos, sendo esta

busca caracteristica da eticidade.

2.2.3 Eticidade (Moralidade Objetiva)

A terceira e Ultima parte da estrutura juridica social €, entéo, a eticidade ou
moralidade objetiva. E nela que esta contida a "moral social", ou a moral entre os
individuos, de forma objetiva e ndo subjetiva. A moralidade anterior (moralidade
subjetiva) ocorre no particular do individuo, enquanto esta eticidade ocorre com o

individuo ao agir comunitario. O individuo pertence a uma comunidade, a qual

29 A imaginagédo &, no pensamento de Hegel, relacionada a imagem: “a imagem ¢é abstraida da
posicéo espaco-temporal concreta da intuicdo e a ela se confere um lugar na inteligéncia (a qual tem
seu préprio espaco e tempo subjetivo). Mas a imagem é fugaz e sai da consciéncia. A imaginacéo é
necesséaria, portanto, para reviver ou reproduzir a imagem. A imaginagcdo é sucessivamente
reprodutiva, associativa e produtiva ou criativa.” (INWOOD, 1997, p. 221).

30 O mal, para Hegel, é “uma possibilidade inscrita na acdo humana, no movimento légico que a
constitui, e o processo de autodeterminacdo da consciéncia pode converter-se no contrario do
desejado pela vontade moral.” (ROSENFIELD, 1995, p. 135). O mal ndo permite que o sujeito passe
do subjetivo para o objetivo, pois ao agir de forma ma, ele ndo consegue que seus objetivos
particulares se realizem universalmente, sendo assim impedido de participar da moralidade objetiva.
“‘Desses desejos, impulsos etc. diz-se entdo que podem ser bons ou entdo maus. Mas como a
vontade 0os mantém nessa determinagdo de contingéncia, [...] € com isso ela faz da forma que tem
aqui a particularidade, a determinacéo mesma de seu conteldo, assim ela é oposta a universalidade
[...] e assim essa interioridade da vontade é ma.” (HEGEL, 2010, §139, p. 151).
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contém suas relacdes sociais, esta possui em si 0s momentos anteriores superados
e guardados, assim como ocorre na evolucao dialética.
Definir os deveres e os direitos é o principal objetivo da eticidade. Ou seja, €
com a familia, a sociedade civil e o Estado que € possivel definir esses deveres e
direitos, e com isso, ter a liberdade efetivada. Hegel explica da seguinte maneira:
A substancia ética, [...] € o espirito efetivo de uma familia e de um povo.
O conceito dessa ideia € apenas enquanto espirito, enquanto sabendo-se e
efetivo, pois ele é a objetivacdo de si mesmo, o0 movimento através da forma
de seus momentos. Ele é por isso:
A. O espirito ético imediato ou natural — a familia.
Essa substancialidade passa na perda de sua unidade, na cisdo e no ponto
de vista do relativo, e é assim
B. sociedade civil-burguesa, uma ligacdo dos membros enquanto singulares
autdbnomos, com isso, numa universalidade formal, por seus carecimentos e
pela constituicdo juridica, enquanto meio da seguranca das pessoas e da
propriedade, e por uma ordem exterior para seus interesses particulares e
comuns, no qual o Estado exterior se
C. retoma e se reune no fim e na efetividade do universal substancial e da

vida publica que Ihe é dedicada, - na constituicdo estatal. (HEGEL, 2010,
§156 - 157, p. 173)

A familia é, entdo, a forma mais imediata da eticidade, ela é a primeira
organizacdo social, € uma instituicdo do Estado. Nela existe uma relacdo ética
imediata. A sociedade civil € 0 momento intermediario entre a familia e o Estado. A
liberdade, na sociedade civil, € de certa forma limitada, pois ndo é possivel alguém
ter liberdade sem considerar a existéncia de outros, pois isso significaria o “caos
social”: se todos os cidadaos resolvessem fazer o que quisessem, as leis seriam
violadas e o universal ndo seria atingido. O Estado € necessario para administrar
essas relagdes, pois com suas instituicdes, ele € o mediador dos conflitos existentes
nestas relagdes sociais.

O Estado define o que é a liberdade e o seu alcance. Ele fornece as
condicOes para efetivar a liberdade do individuo. Isso, porém, ndo significa que cabe
a este realizar os interesses particulares dos individuos. Apesar disso, ele precisa
integrar esses interesses na universalidade, pois o particular carece de estar unido
ao universal para que haja harmonia: um apenas existe em funcéo do outro.

Dai se deduz que a liberdade consiste em “querer o universal’, uma vez que
agir arbitrariamente implica a “falta de liberdade”. Mas querer o racional

significa ndo agir como individuo particular e, sim, de acordo com o
“conceito do ético”; isto &, o universal. (WEBER, 1993, p. 55 - 56)

Neste sentido, a liberdade existe quando se quer o universal, por exemplo,

qgquando o desejo dos individuos € que as ruas sejam iluminadas a noite, ou que
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todos tenham atendimento médico, ele deseja o melhor para todos e esta de acordo
com os direitos e a liberdade. Em outros termos, a liberdade do cidadéao, no Estado,
é fazer o que esta em conformidade com ele, pois o Estado define o que € "dever" e
consequentemente o que € "direito" de cada um. E no Estado que o conceito do
direito se completa e a liberdade se realiza. O desenvolvimento do Estado esta
diretamente ligado ao aprimoramento da liberdade: o Estado, ao definir o que € a
liberdade e os seus limites, define também o que € dever e o que é direito. Visto que
este Estado quando ndo possui leis que visam ao Bem de todos, ndo se torna o

Estado idealizado por Hegel. Este Estado "ndo hegeliano” € ndo racional, e este
deve ser superado dialeticamente, objetivando o Estado Absoluto.



3 Passagem da Moralidade para a Eticidade

A Filosofia do Direito de Hegel, composto por direito abstrato, moralidade e
eticidade, possui um desenvolvimento dialético, no qual cada etapa deve ser
suprassumida (conservada e guardada) na posterior (Aufgehoben). E perceptivel,
em determinados momentos de sua obra,3! a passagem de uma secc¢do para a
seguinte, em que ele expde a necessidade desse desenvolvimento para a efetivacao
da liberdade.

Nesse sentido, a primeira forma é o direito abstrato. Neste as rela¢cdes mais
basicas (relacfes de direito) sdo mantidas como forma fundamental para a evolugéo
social,?? pois esta, se ndo existir, ndo possibilita a continuacdo do convivio entre
individuos. O direito abstrato trata dos direitos fundamentais mais imediatos de cada
individuo. A segunda forma, a moralidade subjetiva, € mais desenvolvida que a
primeira, porém ndo € independente desta. A moralidade se refere aos interesses

subjetivos de cada um, “é a contingéncia [*3] infinita que existe no interior da

31 Na obra Filosofia do Direito de Hegel, é desenvolvido sobre o tema da passagem do direito abstrato
para a moralidade (HEGEL, 2005b, 8104 p. 193), e a passagem da moralidade para a eticidade
(HEGEL, 2005b, §141 p. 259).

82 Evolugdo social é, por exemplo, o convivio na sociedade, em que € preciso considerar o outro
como pertencente da mesma sociedade, assim deixando de ocorrer os conflitos iniciais, em gue cada
um se protegia por conta propria. Essa evolugcéo ocorre com a mediacao dessas relagdes por formas
de governo. Nesse sentido: “Para a vida social, a relagao juridica representa uma espécie de base
intersubjetiva, porque obriga cada sujeito a tratar todos os outros segundo suas pretensdes legitimas;
pois, diferentemente do amor, o direito representa para Hegel uma forma de reconhecimento
reciproco que ndo admite estruturalmente uma limitagdo ao dominio particular das relagdes sociais
proximas. Por isso, s6 com o estabelecimento da ‘pessoa de direito’ € dada numa sociedade também
a medida minima de concordancia comunicativa, de ‘vontade geral’, que permite uma reproducéo
comum de suas instituicbes centrais; pois s6 quando todos os membros da sociedade respeitam
mutuamente suas pretensdes legitimas, eles podem se relacionar socialmente entre si da maneira
isenta de conflitos que é necessaria para a solugdo cooperativa das tarefas sociais.” (HONNETH,
2003, p. 95 - 96)

33 Contingéncia, do alemédo Zufalligkeit, € o termo contrario a necessidade, ou seja, € o nao
necessario, é: “assim algo suposto cuja existéncia imediata € ao mesmo tempo uma possibilidade e
possui a determinidade de ser superada, de ser a possibilidade de outro: a condicdo. [...] [Sendo que]
a realidade efetiva desenvolvida enquanto intercambio do interior e o exterior que convergem em um
s6, o intercambio dos seus movimentos contrapostos unificados em um U(nico movimento, é a
necessidade.” (HEGEL, 2005a, §146 - 147, p. 235 - 236, grifos do autor, traducdo nossa).

Resulta asi algo supuesto cuya existencia inmediata es al mismo tiempo una posibilidad y posee la
determinidad de ser superada, de ser la posibilidad de otro: la condicion. [...] La realidad efectiva
desarrollada en cuanto intercambio de lo interior y lo exterior que confluyen en uno, el intercambio de
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vontade, sua subjetividade.” (HEGEL, 2005b, §104, p. 195, traducdo nossa).** Ou
seja, ela representa as questdes mais individuais do sujeito do direito, a moral por
exemplo, que é a conscientizacdo dos deveres perante o proprio individuo (si
mesmo) e os outros. Esta forma de relagdo social € dedicada aos “aspectos
morais™® do direito, trata de questdes como a definicdo do que é justo; do que é
uma agao “correta” quando em sociedade; e ainda o respeito e reconhecimento dos
outros individuos.
A Ultima etapa dessa estrutura juridica da Filosofia do Direito € a eticidade, €
a forma de relacao ética. Hegel (2005b, 8141, p. 261, grifo do autor, tradug¢édo nossa)
explica: “A unidade entre o bem subjetivo e 0 bem objetivo existente em e para si € a
eticidade, no que se produz a reconciliacdo de acordo com o conceito”.3¢ Cabe a ela
a tarefa da organizacdo das formas anteriores, ou seja, € nela que ocorre a
superacdo e conservacdo (Aufgehoben)®” necessaria. Assim, com ela sé&o
desenvolvidos os conjuntos de instituices indispensaveis para a realizacdo do
Estado como grupo de cidaddos. Este é o inicio da elaboracdo deste (o Estado)
como um todo social,®® ou seja, uma nagdo, em que as caracteristicas adquiridas
anteriormente sdo mantidas dialeticamente.
Neste sentido:
O Estado ndo é feito, ele vem a ser e, longe de resultar da decisdo de
vontades individuais conscientes, é em seu devir que estas podem
desenvolver-se. [...] Longe de ser pelo cidaddo que o Estado é Estado, é
pelo Estado que o cidadéo é cidaddo; o Estado € o universal que ultrapassa

o individuo e lhe permite ultrapassar-se como cidaddo. (BOURGEOIS,
2000, p. 93)

sus movimientos contrapuestos unificados en un solo movimiento, es la necesidad. (HEGEL, 2005a,
8146 - 147, p. 235 - 236).

34 “es la contingencia infinita que existe en el interior de la voluntad, su subjetividad.” (HEGEL, 2005b,
8104, p. 195, grifo do autor).

35 Aspectos morais do direito, neste contexto, esta relacionado aos aspectos subjetivos do direito, séo
as formas morais, tais como a definicdo do agir em sociedade, demarca o que é de direito e o que vai
contra o direito.

36 “La unidad del bien subjetivo y del bien objetivo existente en y por si es la eticidad, en la que se
produce la reconciliacion de acuerdo con el concepto.” (HEGEL, 2005b, §141, p. 261, grifo do autor).
87 A “superagado e a conservacao” pertencem ao movimento dialético exposto no primeiro capitulo. Na
sintese estao presentes as etapas anteriores, as quais foram melhoradas, mantendo aspectos das
formas anteriores, ou seja, elas passaram pelo processo de mediacdo, de negacédo e de conservagao
dos aspectos essenciais da forma original.

38 Todo “social” pode ser interpretado como a formacao social, em que os individuos se unem em
grupos que possuem relagfes sociais entre si (isto é, de trabalho, de convivio, mas nao
necessariamente de amizade, com fortes vinculos entre elas), formando uma vida politica: “Em Hegel,
entao, ha a ‘dor e o sofrimento’ nos movimentos dialéticos [...] da consciéncia rumo ao Absoluto. Com
vistas a tal objetivo, sdo necessarios varios movimentos de superagdo, sendo que aquele da
consciéncia escrava permite o surgimento de uma consciéncia capaz de conviver com suas
semelhantes, em nivel de igualdade.” (SCHIO, 2015, p. 924).
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O Estado é, entdo, necessério para a vida do individuo, para o cidadao. Ele é
indispensavel para a organizacdo dos conflitos, pois para Hegel, sem o Estado
haveria apenas confusdo e discordia. A vida familiar e a da sociedade civil seriam
impossiveis, ndo haveria garantias de direitos e da liberdade. As relacfes sociais
ndo seriam harmonicas, visto que na eticidade ocorre a sintese dos interesses

individuais e universais (coletivos).

3.1 Responsabilidade na Moralidade Subjetiva

A moralidade subjetiva, como exposto, é a segunda parte da referida estrutura
de Hegel, visto que a primeira € o direito abstrato e a terceira é a eticidade. Neste
segundo momento, ele aborda a subjetividade do sujeito, de sua acédo. Nesta existe
a secao referente ao conceito de responsabilidade (Anerkennung) (ou culpa, de
acordo com algumas traducdes), a qual o filésofo explica como ocorre, pois para ele
a responsabilidade depende da circunstancia, e relaciona-se a vontade e ao Bem.*°

Para tratar da responsabilidade é preciso entender o que € a vontade, pois
em Hegel este € um conceito central que precisa ser explicitado. Para o autor, o
ponto de partida do conceito do direito é a vontade livre, que a partir de um processo
dialético que ocorre na Filosofia do Direito se torna a verdadeira liberdade. Para que
esta vontade livre se torne liberdade é preciso passar por um processo de
superacdo. Na Introducéo a obra Sofrimento de indeterminacdo, escrita por Werle e
Melo, esta explicitada a definicdo de Honneth sobre estas vontades, contrapondo-as
com as de Hegel:

A primeira interpretacdo da vontade livre, que segundo Hegel diz respeito a
“infinitude irrestrita da abstracdo absoluta ou universalidade, o puro
pensamento de si mesmo” (§5), Honneth atribui uma determinacao
meramente “negativa”. Esta é caracterizada segundo a capacidade dos
homens de se distanciarem de todas as inclinacdes sensiveis, tais como
caréncias, desejos e impulsos, em um processo de abstracéo que deixaria
intacta somente a pureza da liberdade. A segunda interpretacdo da vontade
livre, que em Hegel implica “passar da indeterminidade indiferenciada a
diferenciacdo, ao determinar”, ou seja, o momento absoluto da “finitude ou
da particularizacdo” (§6) Honneth atribui uma determinagéo “optativa” da
vontade livre. Nesse caso, a autodeterminagéo individual € concebida como
a capacidade de escolha ou o poder de tomar decisdo e optar entre

conteddos dados. Ja a terceira interpretacdo da vontade livre, segundo
Hegel, consistira na unidade das outras duas formas incompletas de

39 “O bem é, de maneira geral, a esséncia da vontade em sua substancialidade e universalidade, - a
vontade na sua verdade; - por causa disso, ele simplesmente é apenas no pensamento e pelo
pensamento.” (HEGEL, 2010, §132, p. 144, grifos do autor).
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liberdade: “A vontade é a wunidade desses dois momentos (...),
singularidade; ela é a autodeterminacao do eu, a um sé tempo pér-se como
0 negativo de si mesmo, a saber, como determinacéo, restringindo, e
permanecer junto a si, isto é, em sua identidade consigo e em sua
universalidade” (§7). Para Honneth, o autor da Filosofia do direito pretende
elaborar um modelo mais complexo de vontade livre, em que ndo ha mais
uma separacédo de tipo kantiana entre dever e inclinacéo, entre lei moral e
natureza, e na qual toda matéria considerada contingente e heterbnoma
sera também material da propria autodeterminacao individual e podera ser
pensada como resultado da liberdade. (WERLE; MELO, 2007, p. 37 - 38,
grifos do autor)

Ou seja, é possivel observar que a primeira forma de vontade livre para
Honneth € a forma mais pura da liberdade, enquanto para Hegel € o “puro
pensamento de si mesmo”. A segunda forma possui, no pensamento de Honneth, a
capacidade de fazer escolhas e tomar decisdes, Hegel usa o termo “determinar”. E
finalmente a terceira forma de vontade livre para Hegel é a juncao das anteriores, e
Honneth interpreta como um modelo complexo da vontade livre, que pode ser
pensada como resultado, contendo em si o dever e a inclinacéo.

Estas trés etapas, pelas quais é preciso que a vontade passe sdo essenciais
para a efetivacdo da liberdade hegeliana. A efetivacao plena da liberdade ocorre ao
final de todo o processo de desenvolvimento, isto €, na realizacao plena do Estado.
A vontade livre € o que Hegel denomina de “ideia de liberdade”.

A vontade, presente na moralidade subijetiva, de acordo com Hegel é:

definida como subijetiva, livre de si, a vontade comeca por ser um conceito
gue carece de uma existéncia para ser também ideia. Daqui se conclui que
0 ponto de vista moral assumira a forma de direito da vontade subjetiva.

Segundo este direito, a vontade s6 reconhece o0 que é seu e s existe
naquilo em que se encontra como subjetiva. (HEGEL, 1997, p. 98)

Isso significa que a vontade é ela mesma, que ela deixou de ser apenas
conceito para ser para si imediata. Sendo assim, ela se torna equivalente a vontade
reflexiva, isto &, ela reflete, “pensa” por si e sobre si.*° Essa vontade subjetiva, para
0 autor, € acdo, o que ocorre quando a vontade € exteriorizada, ou seja, quando ha
uma acao. Podem existir aspectos de culpa nessa agdo, em outros termos, o0 sujeito

pode ser responsabilizado por esta acédo, porém de diferentes formas.

40 “Enquanto desejo, impulso, a autoconsciéncia da vontade é sensivel, como sensivel designa, de
maneira geral, a exterioridade e, com isso, 0 estar-fora-de-si da autoconsciéncia. A vontade que
reflete possui os dois elementos, esse sensivel e a universalidade pensante; a vontade sendo em si e
para si tem por seu objetivo a vontade mesma enquanto tal” (HEGEL, 2010, §21, p. 67 - 68, grifos do
autor).
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Na primeira secéo intitulada Projeto e Responsabilidade, ou Propoésito e a
culpa*! (Traducao de Paulo Meneses et. al) da segunda parte desta obra de Hegel,
encontra-se o tema da responsabilidade descrita como ligada a circunstancia, isto €,
demonstra como a responsabilidade relaciona-se ao contexto no qual o sujeito é
proprietario.*> Como, por exemplo, em uma guerra, quando pessoas morrem por
causa dela, estas mortes ndo foram causadas pelo governante de tal pais, apesar
disso, elas sdo de responsabilidade dele, pois ele comanda o ato de entrar em
guerra. O ato de estar em guerra traz consequéncias que serao de responsabilidade
do agente, mesmo que ndo seja ele (com suas préprias maos) quem elimina as
pessoas. Ao colocar o governo em um conflito armado, ele se torna responséavel
pelos resultados que surgirdo deste.

O sujeito tem responsabilidade sobre sua posse, sobre sua propriedade,
podendo ser responsabilizado (culpado) por atos que ocorreram com ela, ou por
atos cometidos por ela, mesmo que ele (o proprietario ou responsavel) ndo tenha
consciéncia do ocorrido. Como por exemplo, a crianca é de responsabilidade de
seus pais, a responsabilidade pela acdo deste menor pode ser imputada aos pais (é
culpa deles), visto que as criancas ainda ndo possuem o conhecimento sobre o que
€ bom ou ruim, certo ou errado em uma acao. Neste caso, uma crianga, se deixada
sozinha, sem um adulto responséavel, tem grandes chances de se machucar, pois ela
nao tem consciéncia das consequéncias de seus atos. Por exemplo, a crianca pode
ser atraida pela aparéncia de uma tomada e pensar que se trata de um brinquedo,
ela ndo prevé que ird se machucar ao colocar o dedo na tomada.

Com isso, a vontade subjetiva pode ndo estar representada nessa acao
descrita, pois a acdo é apenas acdo quando é exteriorizacdo da vontade. Isso
significa que “é o direito da vontade ndo se reconhecer em seu ato como sendo
acdo” (HEGEL, 2010, §117, p. 134 - 135, grifos do autor). Ela apenas reconhece sua
responsabilidade no que ela atua, a saber, no seu propoésito. Um ato ocorrido nao é
propriamente dito “agcdo da vontade”, porém o sujeito pode ser responsabilizado por

esse ato, mesmo sem ter a respectiva culpa.

41 Do alemao Schuld que significa culpa, e Verantworlichkeit responsabilidade, provindo do responder
antes, pensar no que vai responder, ou como vai responder pela agdo que praticar. Ou seja, pensar
antes em como justificar a resposta.

42 A posse é imediata, a propriedade contém a vontade: “A propriedade tem suas determinagfes mais
precisas na relacdo da vontade a Coisa; [...] A tomada de posse é, em parte, a apreensao corporal
imediata, em parte, o dar forma, em parte, a simples designacdo.” (HEGEL, 2010, §53 - 54, p. 91,
grifos do autor).



38

A responsabilidade € atribuida ao individuo de acordo com o que sua vontade
determina, o proposito e a intencdo sdo importantes para essa atribuicdo. O
individuo, o qual sua acdo néo esta de acordo com sua intencdo ou propdsito, ndo
pode ser responsabilizado de acordo com Hegel. A acdo € apenas de
responsabilidade do autor do ato quando esta de acordo com sua vontade. Dessa
definicdo surge a questdo de como sera determinado o crime, por exemplo, para
poder punir este sujeito pela acéo, visto que este ndo pode ser responsabilizado? De
acordo com Hegel, quando a responsabilidade ndo é atribuida ao sujeito, o governo
nao tem como reparar este dano (crime), pois nao existe possibilidade de restituicao,
como ocorre com o individuo com distirbios mentais, que juridicamente possui
inimputabilidade* de seus atos. Se durante um surto,** este comete um assassinato,
a responsabilidade sobre este ato recai aos pais (tutores), mas estes ndo seréo
detidos visando a restituicdo deste crime, serdo apenas direcionados a cuidar do
incapaz.

Porém, quando o individuo ndo € responsabilizado por sua acdo (seu
propdésito), mas possui o dever de prevenir um acontecimento danoso a algo, ele é
responsabilizado por ndo estar cumprindo seu dever (ao omitir ou apenas ao nao
buscar saber das consequéncias) de prevenir tal dano (sua intencéo), pois ele, ao
agir, deveria considerar todas as possibilidades que poderdo vir a surgir de seus
atos, este é o ambito da intencdo. Por exemplo, no caso de um incéndio provocado
por vinganca, o incendiario ndo possui controle sobre o fogo, uma vez que esta
incendiado é dificil prever se o fogo ir4 se espalhar ou ndo. Pode ocorrer entdo, que
o fogo se espalhe e cause danos materiais ndo desejados pelo incendiario, pode até
ocorrer danos ambientais irreparaveis.

Neste caso, se uma pessoa quer colocar fogo em uma casa, como ato de
vinganga, por exemplo, ela possui reconhecida nessa agdo a sua vontade, seu

propésito. Ela pode ser responsabilizada por esta acdo. Porém, se este fogo se

43 A inimputabilidade relaciona-se a capacidade do sujeito compreender seus atos e consequéncias.
No caso de inimputabilidade penal, se o individuo é definido como inimputavel, ele ndo pode ser
responsabilizado juridicamente por suas acdes, e, portanto ndo pode ser condenado a nenhuma pena
de acordo com o cédigo penal brasileiro nos artigos 26 a 28. (BRASIL, Cddigo Penal Decreto-Lei
N°2.848, de 7 de Dezembro de 1940. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/decreto-
lei/Del2848compilado.htm Acessado em: 24 de maio de 2016.)

44 “Surto” neste exemplo esta relacionado ao descontrole mental de uma pessoa doente, por
exemplo, com esquizofrenia, em que a pessoa ndo esta consciente do que esta acontecendo, existe
uma dissociacdo da acdo e do pensamento, pode ocorrer uma violéncia, na qual o agente ndo
controla suas agoes.



http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto-lei/Del2848compilado.htm
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espalha e acaba queimando as casas vizinhas, esta consequéncia nao possui 0
reconhecimento da vontade individual, pois a vontade ndo era de queimar varias
casas, mas somente uma. Conforme o propdésito, entdo, esse individuo ndo possui
responsabilidade por ter colocado fogo em varias casas (dolo). Ele é responsavel
apenas pelo alvo de sua vinganca. Mas conforme a intencdo, este sujeito é
responsavel por queimar todas as casas, visto que este ato foi de sua acéo, ele
devia ter previsto as possiveis consequéncias, visando ao universal de sua acéao.

Quando o sujeito tem um propdésito na acédo, ele é responsabilizado pelo ato
de outra forma, isto é, o sujeito é culpado quando ele quer aquela acdo. Hegel
(2010, §117, p. 135, grifos do autor) afirma: “O ato apenas pode ser imputado
enquanto culpa da vontade; - [é] o direito do saber”, isso significa que o ato é
responsabilidade do individuo, referente ao propésito, quando a culpa é da vontade
dele, ou seja, quando este ato é conhecido por ela e € o que ela deseja, pois é seu
propdsito. A vontade nessa posicdo sabe de sua acdo e conhece todas as suas
consequéncias, e mesmo assim quis esta acdo. Portanto, a responsabilidade é do
sujeito, de sua vontade, mas caso venha a ocorrer algo contrario ao proposito dessa
vontade, ela mantém seu direito de ndo ser responsabilizada. O propdésito é, para o
autor, uma parcela do ato. A intengao possui as “minucias” que sao as possiveis
circunstancias da acdo. A particularidade é o que gera a acdo para o propoésito, e 0
universal € o que gera a agdo para a intencdo. Porém a intencdo ndo é somente
universal, ela tem uma parte singular que é o bem-estar, um fim, € o direito de
buscar na acdo a sua satisfacdo. Por exemplo, o ato de manter sua cidade limpa
(n&o jogar lixo no chéo, n&o danificar o patrimonio publico e etc.), isso relaciona-se
com a satisfagdo universal de manter a cidade propria para o convivio social. Este
surge como fim a ser buscado universalmente.

O Bem é a verdade da vontade, € esséncia da vontade, porém existe apenas
na ideia. Para a vontade subjetiva este é essencial, e ela ndo possui valor e ou
dignidade se o Bem nao estiver conforme sua intengcdo. A vontade possui 0 Bem
como substancial, ou seja, como ele sendo seu fim e realizagdo, no sentido de
realizar o Bem que ainda € ideia. Para o autor:

O Bem ¢é a Ideia como unidade do conceito da vontade particular — nela o
direito abstrato assim como o bem-estar, a subjetividade do saber e a

contingéncia da existéncia exterior sao ultrapassados como independentes
para si mas mantendo-se e continuando, a0 mesmo tempo, em sua
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esséncia —, é a liberdade realizada, o fim final absoluto do mundo. (HEGEL,
1997, p. 114)

O Bem abstrato € o que define uma consciéncia moral, ou uma certeza moral,
no sentido que o Bem universalizado é, de certa forma, a consciéncia moral. Ao se
pensar 0 Bem como a esséncia da vontade, se entende que ele é o que deve ser
buscado por todos: ele se torna entdo uma certeza moral.

A consciéncia moral*® busca o que é bom, para si e em si, de acordo com
principios, obrigacdes, ou deveres. Essa consciéncia faz com que a vontade queira
0 que ela sabe que € bom para ela (particular) e em si (universal). Em outros termos,
a certeza moral faz com que a autoconsciéncia saiba o que € direito e obrigacao, e
ao fazer com que a vontade reconheca apenas o que conhece como Bem, faz com
que reconheca também suas obrigacdes. O que é bom esta relacionado com o que
€ de direito e com o que é de dever. Por outro lado o direito e o dever estdo
relacionados com o Bem, pois ndo se determina direitos que ndo sdo para o Bem.
Portanto o que é bom é direito e dever, e o que € direito e dever é bom. Nas
palavras de Hegel:

A autoconsciéncia que de modo geral chegou a essa reflexdo absoluta
dentro de si sabe ser nela enquanto tal, sobre a qual nenhuma
determinacdo presente e dada pode ou deve causar dano. Enquanto
configuracdo mais universal na historia (em Sdcrates, nos Estoicos etc.)
aparece a direcdo que consiste em buscar dentro de si e de saber a partir
de si e a determinar para o interior o que é justo e bom, em épocas em que
0 que na efetividade e nos costumes vale como o direito e 0 Bem nao pode
satisfazer a vontade melhor; quando o mundo presente da liberdade se
tornou infiel a essa vontade, ela ndo se encontra mais nas obrigagcbes
vigentes e precisa buscar conquistar somente na interioridade ideal a

harmonia perdida na efetividade. (HEGEL, 2010, 8138, p. 150, grifos do
autor)

Sendo assim, a consciéncia moral permite ao sujeito utilizar a racionalidade
para saber o que € bom e, a partir disto, buscar o que é bom; ao fazer isso, o sujeito
agira de acordo com o direito. Para Hegel, o sujeito tem capacidade de saber o que

€ um Bem tanto para ele como para os outros por meio da consciéncia moral. Visto

45 “Kant define consciéncia moral como ‘um estado de consciéncia que é em si mesmo um dever (RL
[A religido nos limites da simples razao] p. 185, p. 173), e com isso dizer que é ‘a faculdade de julgar
moral julgando-se a si mesma’. Nao julga agdes como se fossem casos submetidos a uma lei, mas é
a razdo julgando-se a si mesma ‘sobre se realmente empreendeu com toda a diligéncia essa
avaliacdo de ac¢bes (se estdo certas ou erradas), e convocando o préprio homem para testemunhar a
favor ou contra si mesmo, quer essa avaliacdo diligente tenha ocorrido ou ndo (RL p. 186, p. 174).
Em E [Etica, segundo Caygill, 2000, p. xvi], esse juizo de si é descrito como a promulgacdo de uma
sentenga: a consciéncia moral ‘pronuncia um veredicto judicial e, como um juiz que s6 pode punir ou
absolver mas nao pode premiar, assim também a nossa consciéncia moral nos absolve ou nos
declara culpados e merecedores de punigao’ (E p. 133).” (CAYGILL, 2000, p. 71).
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que “o sujeito singular enquanto tal tem pura e simplesmente a culpa do seu Mal.”
(HEGEL, 2010, 8139, p. 153, grifos do autor). Portanto, o sujeito é responsabilizado
pelos seus atos, pois ele pode saber se este € um Bem ou néo, e é dever do sujeito

prever as consequéncias de suas ac¢des na sociedade.

3.2 Asrelagbes de reconhecimento

A Filosofia Politica hegeliana aborda temas indispensaveis para pensar as
relagBes entre os individuos pertencentes a mesma sociedade. Nesse sentido, um
dos temas mais instigantes dos teorizados por este autor destaca-se como o
referente ao “reconhecimento”. Esse esta presente nas relagdes entre os individuos,
como também na relacdo entre os Estados (entre nacdes). Pode-se entender o
reconhecimento como essencial para que ocorram vinculos interpessoais, visto que
sem este, ndo é possivel o contato harménico entre individuos, pois ndo seriam
considerados como portadores de direitos (reconhecidos).

O reconhecimento teorizado por Hegel, pode ser aplicado em diversas formas
de relagdo, como por exemplo, em relagdes usuais, em que um individuo convive
com o0 outro habitualmente, ao serem vizinhos ou apenas utilizarem a mesma rua

como transeunte. Mas também possui importancia para o autoconhecimento,*® para

46 Autoconhecimento é produto do desejo, conhecimento subjetivo. Ele é uma reflexdo ou esforco de
compreensdo dos niveis interiores, ocorrendo por meio da luta interna do senhor e escravo. “No
estoicismo, a consciéncia-de-si é a simples liberdade de si mesmo. No cepticismo, essa liberdade se
realiza, aniquila o outro lado do ser-ai determinado; alids, melhor dito, se duplica, e agora € para si
mesma algo duplo. Desse modo, a duplicagdo que antes se repartia entre dois singulares - o senhor e
0 escravo - retorna a unidade; e assim esté presente a duplicacdo da consciéncia-de-si em si mesma,
que é essencial no conceito do espirito. Mas nédo esta ainda presente a sua unidade, e a consciéncia
infeliz € a consciéncia-de-si como esséncia duplicada e somente contraditéria. [...] Seu objeto vird ao
encontro desse sentimento interior puro e infinito, mas ndo se apresentard como conceitual; surgira
pois como algo estranho. Esté presente, assim, 0 movimento interior da alma pura que se sente a si
mesma, mas se sente doloridamente, como cisdo. Movimento de uma nostalgia infinita, que tem a
certeza que sua esséncia é aquela alma pura, puro pensar que se pensa como singularidade; e a
certeza de ser conhecida e reconhecida por aquele objeto, porquanto ele se pensa como
singularidade.” (HEGEL, 2013, §206 e §217, p. 158 e 163, grifos do autor).

Diferentemente, a autoconsciéncia para Hegel “tem trés caracteristicas notaveis. Primeiro, a
autoconsciéncia ndo € uma questao de tudo-ou-nada, mas progride através de estagios cada vez
mais adequados. Segundo, é essencialmente interpessoal e requer o reconhecimento reciproco de
seres autoconscientes: € ‘um Eu que € um nds, e um ndés que € um Eu’ (FE, IV). Terceiro, é a pratica,
assim como cognitiva: encontrar-se a si mesmo no outro, a apropriagédo do ser-outro, que € no que a
autoconsciéncia consiste, envolve o estabelecimento e o funcionamento de instituicdes sociais, assim
como a investigagéao cientifica e filoséfica.” (INWOOD, 1997, p. 80).
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o0 respeito*’ ao outro e as diferencas que existem na sociedade, como etnias, género
e costumes. Visto que, para Hegel:
Cada extremo é para o Outro o meio-termo, mediante o qual é consigo
mesmo mediatizado e concluido; cada um é para si e para 0 outro, esséncia
imediata para si essente; que ao mesmo tempo so é para si através dessa

mediacdo. Eles se reconhecem como reconhecendo-se reciprocamente.
(HEGEL, 2013, 8184, p. 144, grifos do autor)

Portanto é essencial reconhecer o outro para reconhecer a si mesmo. Viver
em harmonia na sociedade requer a aceitacdo e respeito, ou seja, é preciso o
reconhecimento matuo. Isso porque os individuos, em uma sociedade, que € uma
formacdo ética, possuem o reconhecimento como necessidade béasica para a
convivéncia. Apenas com ele é possivel que os direitos e a liberdade sejam
efetivados e garantidos nas relagdes sociais.

O convivio social € composto de conflitos constantes. Eles auxiliam na
melhora da sociedade, posto que sem eles ndo ocorre o desenvolvimento dialético.
Com a resolugcédo dos conflitos, a sociedade pode se tornar cada vez mais ética
(mais desenvolvida socialmente). Nesse sentido, “somente aqueles conflitos sociais
nos quais a eticidade natural se despedaca permitem desenvolver nos sujeitos a
disposicdo de reconhecer-se mutuamente como pessoas dependentes umas das
outras e, ao mesmo tempo, integralmente individuadas.” (HONNETH, 2003, p. 58). O
reconhecimento mutuo dos individuos ocorre como uma “luta” (enfrentamento), que
tem por objetivo ndo a derrota, mas a constante relacéo conflituosa. E necessario o
sentimento de possivel morte (arriscando sua vida nesse embate), pois somente
assim é possivel o conflito real, buscando com isto a superagéo.

Neste sentido:

também a luta dual pelo reconhecimento ja €, apesar de sua necessidade
histérica, “uma nova contradi¢cdo, e mais elevada do que a primeira” (§432,
10.221), pois a ameaga a propria vida e a vida alheia s6 representa uma

ameaca real se ndo pode ser excluida a possibilidade da morte real.
(HOSLE, 2007, p. 415)

Essa luta pensada em um contexto social busca formas diferentes de
autonomia individual e necessita do outro. Ou seja, esses conflitos, em cada uma
das etapas da Filosofia do Direito hegeliana, ocorrem diferentemente, conforme o

convivio social. Por exemplo, no direito abstrato se almeja um reconhecimento

47 Respeitar 0 outro para Hegel é reconhecé-lo como merecedor de direitos, como algo possuidor de
valor.
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distinto do que é buscado na moralidade, pois as relacdes estdo mais evoluidas
neste, visto que naquele (direito abstrato) as relagbes morais ainda ndo sao
predominantes (ndo existem). Isso ocorre também com a moralidade e a eticidade,
em que as relacdes entre os individuos possuem niveis morais e éticos. Ocorrem
conflitos adequados a estes, necessitando uma nova forma de superacéo, ou seja,

de reconhecimento.

3.2.1 Dialética do senhor e do escravo

Na filosofia de Hegel, o desdobramento social precisa de um reconhecimento
entre os individuos da mesma sociedade. Para se alcancar este reconhecimento, é
preciso ocorrer 0 reconhecimento interno, desenvolvido por Hegel na
Fenomenologia do Espirito. E com a “dialética do reconhecimento” que os individuos
se pensam, tendo consciéncia das relacfes existentes e reconhecendo também os
outros internamente. Hegel utiliza a “dialética do senhor e do escravo” para explicar
como se desenvolve essa consciéncia interior reconhecida e reconhecente,*® para a
partir disso exteriorizar-se nas relagdes sociais. Para que isto ocorra, € preciso que a
consciéncia de si, que possui verdade de si, arrisque sua “vida”, ela busca obter a
certeza sobre o que lhe é exterior, se nao o fizer, ndo alcancara a verdade do
reconhecimento. Pois:
O individuo que nédo arriscou a vida pode bem ser reconhecido como
pessoa; mas ndo alcancou a verdade desse reconhecimento como uma
consciéncia-de-si independente. Assim como arrisca sua vida, cada um

deve igualmente tender a morte do outro; pois para ele o Outro ndo vale
mais que ele proprio. (HEGEL, 2013, §187, p. 145)

Esta consciéncia, entdo se duplica para chegar a verdade, existem agora
duas consciéncias, estas duas tém o mesmo agir, uma tem o seu agir como o0 agir
do outro. Cada uma vé a outra fazer o que ela faz, cada uma faz o que da outra
exige, isto €, cada um é para si e para 0 outro. A consciéncia de si entdo comeca a
ter um enfrentamento, uma luta em que ela nega o outro. Cada uma delas tem a
certeza de si, mas nao tem a certeza do outro, isso faz com que a certeza de si ndo

seja verdade. Elas querem entdo buscar a verdade, para alcancar o

48 Reconhecente aqui possui sentido de reconhecedora, algo que reconhece. Este termo é utilizado
por Hegel em sua Fenomenologia do Espirito (1992, 8666, p. 139).
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reconhecimento. Existe um enfrentamento entre elas, uma luta de vida ou morte, em

que cada uma arrisca sua propria existéncia. Schio expde da seguinte forma:

E apenas a partir desse enfrentamento surge a liberdade. Ou seja, somente
quando os “eus” aceitam o risco, o perigo, a possibilidade de perder a
“vida”, a liberdade é plena, pois resultado de uma aceitacdo, da escolha de
sentir-se ameacgada por um “eu” que € igual e ao mesmo tempo diferente.
[...] Se ocorrer o reconhecimento, ambas as consciéncias sobrevivem e
podem conviver juntas e consigo mesmas, pois se tornaram seguras de si, e
ndo temem o outro. Se ambas avancarem, mas uma conseguir supremacia
sobre a outra, pois ndo temeu a morte, havera um “eu” e um cadaver.
(SCHIO, 2015, p. 920 - 921)

Hegel expbe que essa luta ocorre entre o que ele denomina de “senhor e
escravo”. Apos o enfrentamento, uma destas consciéncias pode se tornar
reconhecida como uma consciéncia independente, que o autor chama de “senhor”,
esta € uma consciéncia essente para si. E a outra sera reconhecida como uma
consciéncia dependente, que necessitada do outro. Esta sera chamada de
“escravo”. Ou seja:

os dois momentos sdo como duas figuras opostas da consciéncia: uma, a
consciéncia independente para a qual o ser-para-si € a esséncia; outra, a
consciéncia dependente para a qual a esséncia é a vida, ou o ser para um

Outro. Uma é o senhor, outra é o escravo. (HEGEL, 2013, §189, p. 147,
grifos do autor)

Surgem entdo duas consciéncias de si, entre elas ocorre um enfrentamento
para que elas se reconhecam. O individuo que arriscar sua vida terd verdade do
reconhecimento. Aquele que tiver medo da morte néo tera a verdade: dependera do
primeiro. A consciéncia que nao teve medo € o senhor, que “ganha”. O escravo nao
alcanca a verdade do reconhecimento, por ter se mostrado inferior, pois ele teve
medo da morte durante o enfrentamento. O reconhecimento deste ir4 ocorrer por
meio do trabalho, pois este encontra a si mesmo, se fortalece com o trabalho (o
trabalho “forma”, ensina), e assim ele, o escravo, adquire a verdade de si.

Neste sentido, uma interpretagcéo possivel desse momento é a que afirma:

Para Hegel, o cidaddo supera tanto os carecimentos individuais, situando-se
além do individuo econdmico da sociedade civil, quanto a abstracao juridica
da pessoa. Pode-se perceber esse mesmo movimento de superacdo na
figura senhor e servo [escravo]. O senhor é aquele para qual o mundo das
coisas é apenas objeto de desejo e consumo; por isso, ele é abandonado
como resposta ao reconhecimento. O servo, ao se libertar das cadeias que
o prendiam ao senhor e a coisa, nos da um exemplo de como deve ser a

relacdo do homem com o mundo — uma relacéo de desejo refreado, ou seja,
de trabalho. (BORGES, 2009, p. 57 - 58)
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Nessa situacdo o movimento dialético ainda ndo estd completo. Existe entéo
o senhor (individuo que superou o medo da morte, que enfrentou o seu medo e 0
outro) e o0 escravo (0 que teve medo da morte, que retrocedeu). O senhor é
independente e o0 escravo € dependente. Porém o escravo € independente na
coisidade,*® e o senhor é mediado pelo escravo em relacdo as coisas, ou seja, 0
senhor ndo se relaciona com as coisas, ele precisa do escravo para isto.

O escravo entdo estd em uma relacdo subordinada ao senhor, eles se
reconhecem na forma de uma relacdo desigual. Porém o escravo tem uma
vantagem sobre o senhor, pois: ele passa, com o tempo, a possuir a experiéncia do
trabalho, e com isso ele se torna esséncia, se percebe como algo: “Com o trabalho,
0 ‘eu’ passara por momentos positivos e negativos, perdendo o medo. O senhor, ao
contrario, ndo teme porque perdeu o contato com o mundo, ao deixa-lo ao escravo.
O escravo, assim, torna-se um ‘eu’.” (SCHIO, 2015, p. 922). O escravo deixa entao
de se sentir subordinado ao senhor, ele chega ao mesmo nivel do senhor. Mas
ainda ha um novo movimento, um novo enfrentamento, no qual o escravo € superior
ao senhor, e eles tentam resolver novos conflitos, continuando o movimento
dialético. Ocorre, assim, a partir de um outro enfrentamento, o reconhecimento de

ambos como esséncia, tem-se agora duas consciéncias de si que se reconhecem.

3.3 Oreconhecimento social

O “direito de possuir direitos”™° &, para o cidaddo, o direito mais importante.
Este contém em si o direito de reconhecimento. Reconhecimento e liberdade estéo
intrinsecamente relacionados, pois sem aquele (0 reconhecimento) ndo existe a
efetivagcdo dos direitos e consequentemente ndo se adquire este (a liberdade).
Existe, na Filosofia do Direito hegeliana, o movimento dialético da realizagdo da
liberdade: esta possui no direito abstrato indicios do reconhecimento. Em relagbes
como o0 comércio por exemplo, € necessario o reconhecimento mutuo que garante a
possibilidade de uso e de troca, pois assim € instituida a propriedade. O contrato

aparece como a prova do consentimento (como no exemplo anterior, no comeércio, o

49 “o puro pensar, a igualdade consigo mesmo ou a esséncia, € por uma parte o negativo da
consciéncia-de-si, e, por conseguinte, ser; por outra parte, como cumplicidade imediata, também nao
€ outra coisa que 0 ser: o pensar é coisidade, ou coisidade é pensar.” (HEGEL, 2013, §578, p. 389,
grifos do autor).

50 Direito a ter direitos € o mais importante direito, pois “o imperativo do juridico é por isso: sé uma
pessoa e respeita 0s outros enquanto pessoas.” (HEGEL, 2013, §36, p. 80, grifos do autor).
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contrato possibilita 0 uso e a troca) e o reconhecimento das vontades livres.
Portanto, contido no direito abstrato, as vontades ainda sao imediatas, conforme
Honneth®! ainda sofrem de indeterminacgéo. Visto que:
A estrutura de uma tal relacdo de reconhecimento reciproco é para Hegel,
em todos os casos, a mesma: na medida em que se sabe reconhecido por
um outro sujeito em algumas de suas capacidades e propriedades e nisso
esta reconciliado com ele, um sujeito sempre vira a conhecer, ao mesmo
tempo, as partes de sua identidade inconfundivel e, desse modo, também

estard contraposto ao outro novamente como um particular. (HONNETH,
2003, p. 47)

No direito abstrato aborda-se o reconhecimento impessoal. As relagdes neste
devem respeitar o direito de personalidade, o contrato ndo pode estar contra o
direito do sujeito a inalienabilidade®? da personalidade, ou seja, ndo ser reconhecido
como possuidor de personalidade e de dignidade. A escraviddo,>® por exemplo, é
uma forma de ir contra esse direito, pois o individuo ndo possui o exercicio de sua
personalidade, privando-o de sua liberdade.

E na moralidade que a subjetividade se desenvolve. Nela as ac¢bes sdo
investigadas, buscando a coeréncia entre a vontade e a acdo. Ou seja, na

moralidade ocorre o reconhecimento do sujeito nas acdes praticadas: estas acdes

51 Em sua obra Sofrimento de Indeterminacdo, a qual ele faz uma nova leitura sobre a Filosofia do
Direito de Hegel, voltado para a terceira parte desta, ele enfatiza a indeterminagéo presente no direito
abstrato e na moralidade. E apenas na eticidade que essa indeterminagdo é preenchida: “Em
particular, gostaria de proceder na minha tentativa de reatualizacdo, de tal modo a reinterpretar
primeiramente a intencdo fundamental da filosofia do direito hegeliana e mostrar claramente a
utilidade desse texto sob as premissas tedricas da discussdo do presente na filosofia politica; tratar-
se-a acima de tudo de um esclarecimento atualizador do pensamento que Hegel exprime como sua
formulagéao dificilmente compreendida de que a ‘ideia’ da ‘vontade livre universal’ determina o dmbito
total daquilo que devemos chamar de ‘direito’.” (HONNETH, 2007, p. 52).

52 A “inalienabilidade” é a incapacidade de alienagdo. Juridicamente é uma caracteristica dos bens
(recebidos por meios legais de doacdo ou heranga) que ndo podem ser alienados, ou seja,
transferido. Quando contida no a&mbito da personalidade, é a incapacidade de alienar sua propriedade
e a falta de liberdade sobre ela, inclusive de sua prépria pessoa. Ou seja, é direito do individuo, a
posse sobre si mesmo, que ndo pode ser transferida, e possui liberdade sobre esta posse.

Alienacdo em Hegel: “pode ser entendida em variados sentidos: social, mental, juridico, econémico.
Hegel utiliza o termo ‘alienagédo’ para designar o movimento de posi¢cdo de algo através do outro,
gerando um ‘sair’ de si. O retorno (ou ndo) dessa saida remetem a Ausserung, Entiusserung e
Entfremdung, em especial, mas ha também Verdusserung e Erinnerung. Esses termos ndo séo
utilizados a esmo, [...] os conceitos precisam ser contextualizados, pois demonstram movimentos
l6gicos ou fenomenoldgicos imprescindiveis a consciéncia. [...] O termo ‘alienagao’ [...] utilizado por
Hegel, significando a inexisténcia de ligagbes no intimo do ser humano, com carater qualitativo.”
(SCHIO, 2008, p. 154 - 155).

53 Hegel afirma que “os escravos ndo tém obrigacdo, porque nio tém direitos” (HEGEL, 2013, §261,
p. 237), ou seja, 0s escravos ndo possuem direito, pois ndo possuem liberdade, e ndo possuem
também deveres. O homem reconhecido (cidadao) possui sua liberdade e com isso possui direitos e
deveres. Mas “existem restricbes ao direito do estado de violar ou abolir direitos abstratos: por
exemplo, ndo deve escravizar ou permitir a escravizagéo de seus cidaddos (ou de qualquer outro ser
humano).” (INWOOD, 1997, p. 106).
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pertencem a vontade do individuo, isto é, de sua responsabilidade. O direito néo
possui preocupacdo com a vontade subjetiva, ndo é necessario para ele a
investigacdo sobre as intencdes e propodsitos dos sujeitos. Na moralidade essa
insuficiéncia € mediada, pois nela o0 sujeito apenas reconhece de sua
responsabilidade o que pertence a sua vontade. Reiterando, 0 sujeito tem o direito
de se reconhecer nas a¢des apenas quando elas expressarem a sua vontade. Deve-
se estudar as questbes como: O sujeito sabia o que estava fazendo? Ele quis fazer
o que fez? Ele sabia das consequéncias?

O direito de se reconhecer na acdo é também o direito a liberdade de todos.
Isto se desenvolve para o reconhecimento da vontade do outro no ambito da
moralidade. Visto que ao ter a propria vontade reconhecida, é preciso reconhecer a
vontade do outro. Pois externar a propria vontade e querer que ela seja reconhecida
pelos outros como um direito, implica o reconhecimento da vontade do outro como
igualmente um direito. A vontade livre de cada sujeito®* é entdo reconhecida como
valida para cada um na moralidade.

A liberdade nesta etapa da estrutura juridica hegeliana ndo esta ainda
efetivada. Na primeira parte, no direito abstrato, o individuo possui liberdade por
meio dos direitos individuais, sem considerar o ambito social. Na moralidade a
liberdade se torna subjetiva, possuindo mediacdes sociais entre as vontades dos
individuos, porém esta liberdade € ainda limitada. A eticidade possui a
responsabilidade (dever, obrigacdo) de mediar estas duas liberdades anteriores
(liberdade individual e liberdade social) visando a um reconhecimento mutuo entre
os individuos. Nas palavras de Hegel:

O Direito e a Moralidade ndo podem existir por si mesmo e devem ter a
Eticidade como suporte e fundamento. Com efeito, ao direito falta o
momento da subjetividade que a moralidade possui, em contraste,
exclusivamente para si, por que nenhum dos dois momentos possuem por
si mesmo realidade. Somente o infinito, a ideia, é efetivamente real; o direito
existe apenas como um ramo de uma totalidade, como uma planta que

cresce em torno de uma arvore firme em e para si. (HEGEL, 2005b, §141, p.
261, traducdo nossa)®®

54 |sto é, de reconhecer como sua a acdo e de possuir sua vontade perante tal. Isso direciona o
sujeito ao reconhecimento subjetivo na acdo e aceita o direito do outro também se reconhecer em
suas proprias acgoes.

55 “Lo juridico y lo moral no pueden existir por si y deben tener lo ético como sostén y fundamento. En
efecto, al derecho le falta el momento de la subjetividad que la moral tiene, en cambio,
exclusivamente para si, por lo cual ninguno de los dos momentos tiene por si realidad. Solo lo infinito,
la idea, es efetivamente real; el derecho s6lo existe como rama de una totalidad, como planta que
crece en torno a un arbol firme en y por si.” (HEGEL, 2005b, §141, p. 261).
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Na eticidade ocorrem as mediacdes sociais e o reconhecimento reciproco. E
nesta que a liberdade adquire sua concretizagdo, sua efetivagdo. Para Hegel, “o
individuo faz-se ‘digno’ desse reconhecimento quando ‘comporta-se para com 0s
outros de uma maneira universalmente valida, reconhecendo-os como ele mesmo
quer valer’ [Enciclopédia, §432, Adendo].” (HONNETH, 2007, p. 108). Ou seja, para
Hegel o individuo € digno de reconhecimento quando este age com 0s outros como
gostaria que agissem com ele. Por exemplo, se o vendedor quer ser reconhecido e
respeitado pelo seu comprador, ele deve reconhecer e respeitar igualmente seu
comprador.
De acordo com Honneth, o reconhecimento possui trés formas:
distintas entre si no que concerne ao ‘como” e também ao “o que” da
confirmagdo préatica: na relacdo afetiva de reconhecimento da familia, o
individuo humano é reconhecido como ser carente concreto, na relagdo
cognitivo-formal de reconhecimento do direito [sociedade civil], como
pessoa de direito abstrata [ou sujeito de direito], e finalmente, na relacdo de
reconhecimento do Estado, esclarecida no plano emotivo, como universal

concreto, isto é, como sujeito socializado em sua unicidade. (HONNETH,
2003, p. 59 - 60)

Na familia o reconhecimento ético ocorre pelo consentimento, “o
consentimento em constituir uma pessoa, em renunciar a sua personalidade natural
e singular nessa unidade, que, segundo esse aspecto, € uma autodelimitagdo”
(HEGEL, 2010, 8162, p. 175, grifos do autor). O individuo abandona sua
individualidade e se une ao outro constituindo uma familia, deixando as relacbes
naturais, atualizando-as em éticas. Por exemplo no casamento, ao consentir com
ele, o individuo deixa de ser apenas um individuo, devendo conciliar suas vontades
nesta nova “pessoa’.®® Ao haver consentimento, ocorre o reconhecimento entre
ambos. Porém, a concretizacdo do casamento ocorre apenas com o reconhecimento
da sociedade. Esta deve demonstrar aceitagdo dessa unido ética, é imprescindivel,
pois sem o reconhecimento da comunidade o casamento n&o ocorre, & por esse
motivo que este (casamento) € publico. A familia se torna entdo a primeira base
ética do Estado. Nesta a vontade instintiva € superada visando a realizagédo

individual da liberdade desta “pessoa” (ou familia).

56 Pois para o Estado a familia é reconhecida como uma s6 pessoa do direito. Este aspecto sera
desenvolvido no Terceiro Capitulo, na parte dedicada a familia.
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Sobre a sociedade civil, Williams expde que:

Na sociedade civil, isto €, o estado exterior ou o estado baseado na
necessidade, os seres humanos se reinem apenas sob compulsdo da
necessidade e sdo apenas superficialmente unidos na diferenca. Hegel
observa que enquanto a mediacdo intersubjetiva da liberdade de um
perante o outro une os seres humanos imanentemente, “em contraste, a
necessidade e o desejo une os seres humanos apenas externamente” (E
8431). Ou seja, 0 que une as pessoas na sociedade civil é simplesmente o
principio do auto-interesse. Sociedade Civil é o egoismo universal e
exploracdo reciproca. Isso significa que no estado exterior, as pessoas se
relacionam uns com os outros apenas de forma externa e contingente.
Sociedade civil é organizada em torno dos principios de matua exploragéo e
utilidade: o universal é o que é util. Tudo, incluindo os seres humanos, é
valorizado porque é util. (WILLIAMS, 1997, p. 233, traducé@o nossa)®’

Nela ocorre uma situacdo de dependéncia muitua entre as pessoas,
implicando a convivéncia social, é na sociedade civil que a liberdade subjetiva é
buscada. O reconhecimento na sociedade civil permite a satisfacdo das
necessidades e dos interesses individuais, pois para a resolucdo destes € preciso a
participacdo dos outros. Tal como no comércio, no qual o vendedor precisa do
comprador e o comprador do produto do vendedor. Ocorre uma dependéncia e uma
reciprocidade mutua.

As corporacdes instituidas na sociedade civil possibilitam a satisfacdo dos
interesses dos cidadaos, pois estes ndo sdo mais realizados no ambito familiar. O
cidaddo possui a garantia da satisfacdo de suas caréncias nesta instituicao
(corporacao), esta € a segunda base ética do Estado. Nesse sentido:

a “sociedade civil’, entendida entdo como esfera da circulagdo mediada pelo
mercado entre os proprietarios, representa para Hegel o meio tanto de uma
destruicdo da eticidade imediata como também da possibilitagdo de um
isolamento extremo [...] O “sistema de caréncias” nao se refere exatamente
a uma esfera de comunicagéo orientada as caréncias, mas a uma operagao
de regulacdo anénima, de certa forma sistémica, gracas a qual o mercado
encontra-se em condi¢des de satisfazer uma multiplicidade de interesses;

[...] cuja satisfacdo o adulto ndo pode mais esperar alcancar a partir do
circulo da familia. (HONNETH, 2007, p. 119)

57 “In civil society, that is, the external state or the state based on need, human beings come together
only under compulsion of necessity and are only superficially united in difference. Hegel observes that
while the intersubjective mediation of freedom of one by another unites human beings immanently, ‘in
contrast, need and want bring human beings together only externally’ (E §431). That is, what unites
people in civil society is simply the principle of individual self-interest. Civil society is universal egoism
and reciprocal exploitation. This means that in the external state, persons are related to each other
only in an external and contingent manner. [...] Civil society is organized around the principles of
mutual exploitation and utility: the universal is what is useful. Everything, including human beings, is
valued because it is useful.” (WILLIAMS, 1997, p. 233).
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Ou seja, a sociedade civil desenvolve um sistema de satisfacao das caréncias
por meio do comércio e das relagbes empresariais, nos quais um cidaddo possui ou
produz algo que o outro tem necessidade ou apenas quer possuir. Como, por
exemplo, a relacdo de um fazendeiro, que planta macéds e as vende para um
padeiro, que ira transformar estas macéds em uma torta para ser vendida aos seus
consumidores, que possuem o desejo (ou caréncia) de alimentar-se com esta torta.
Assim ocorre com outros produtos (roupas, calcados, etc.), como também com as
prestaces de servicos (encanador, cabeleireiro, etc.), e até com a venda de
propriedades (casas ou outros). Estas relagbes possibilitam o reconhecimento entre
eles e a realizacdo de vontades (liberdade individual), estabelecendo um sistema de
dependéncia universal entre os cidadaos.

No Estado, o reconhecimento reciproco dos interesses individuais é um
direito, pois ao ser reconhecido, este interesse se torna universal, efetivando assim a
liberdade. “O estado, como o0 mais altamente articulado e universal da forma de vida
ética, € uma racionalidade social que transcende e fundamenta as primeiras formas
do direito abstrato, da moralidade, e da sociedade civil.” (WILLIAMS, 1997, p. 269,
traducdo nossa). Na eticidade os conflitos, que antes existiam na moralidade e no
direito abstrato, sdo mediados. Nela o reconhecimento mutuo é necessario para
alcancar a realizagao dos interesses individuais, ou seja, com o reconhecimento do
outro, o cidadao constitui para si suas realizacdes. Neste sentido:

Vimos até agora que a esfera da eticidade deve abranger uma série de
acOes intersubjetivas nas quais 0s sujeitos podem encontrar tanto a
realizacdo individual quanto o esclarecimento reciproco; a conexdo entre
esses dois elementos tem de ser representada de tal forma que se possa
tratar nesse caso de formas de interagcdo social nas quais um sujeito

somente pode alcancar a auto-realizagdo se ele expressar, de um modo
determinado, reconhecimento em face do outro. (HONNETH, 2007, p. 110)

Com isso o cidaddo que pertence as relacbes sociais e éticas, precisa do
reconhecimento de outros e deve reconhecer 0s outros. Ha assim um
reconhecimento (Anerkennung) mutuo. Ou seja, 0 “homem € necessariamente
reconhecido e é necessariamente reconhecente” (HONNETH, 2003, p. 86). No
Estado, as relacdes sociais sdo mediadas visando a realizacédo da liberdade. Nele o

reconhecimento ocorre mutuamente, pois sem ele, os cidaddos ndo conseguem a

58 “The state, as the most highly articulated and universal form of ethical life, is a social rationality that
transcends and grounds the earlier forms of abstract right, morality, and civil society.” (WILLIAMS,
1997, p. 269).
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realizacdo de seus interesses, visto que com ele (0 reconhecimento) torna-se estes
interesses universais. Ou seja, sem o reconhecimento dos interesses, ndo é possivel
a satisfacdo universal, respeitando os outros como também dignos de sua
realizacdo. Diferentemente da familia e da sociedade civi,b no Estado a
universalizacdo dos interesses possibilita a realizacdo desses como interesses
politicos. Tal € a importancia da eticidade na filosofia de Hegel, pois sem esta, as
relacbes ndo se desenvolvem e permanecem na indeterminacdo, como Honneth
expde em sua obra (2007, p. 45 - 145).

E na critca ao formalismo da moral kantiana®® que Hegel expbe sua
necessidade da resolucdo da indeterminacdo. A moral kantiana é tida como uma
indeterminacédo abstrata ou um vazio formalismo.®® Para Kant, a moral®® é uma
forma de ndo existéncia de contradicdo entre uma maxima®? e a lei. O imperativo
categorico®® é apenas uma ndo contradicdo formal. Este determina como deve ser o
agir, como fazer, ndo se preocupando com determinar o que deve ser feito. Pois de
acordo com Weber:

Para Hegel, a determinacdo do dever como “auséncia de contradicao”
implica uma “indeterminagao abstrata”; uma universalidade vazia. [...] Para

59 Nao é objetivo desta dissertagédo “defender” Hegel em contraposi¢do a Kant, mas é apenas expor o
argumento de Hegel com relacdo a tematica, visto que para estudar este tema é preciso um
desenvolvimento cauteloso e demorado de ambos os Filésofos, ultrapassando os objetivos desse
texto.

60 O “Vazio formalismo” significa em Hegel uma férmula vazia, em que apenas é atribuida uma forma
a ser seguida, ndo contendo um significado maior, ndo auxiliando a fornecer um critério do dever, até
possibilitando a arbitrariedade. Weber (1999, p. 59) expde: “Para Hegel, um ‘vazio formalismo’ é a
decorréncia de uma separacao indevida entre forma e matéria em Kant. Nao se pode fixar o principio
supremo de moralidade, considerando tdo-somente a parte formal de uma méaxima da acdo.
Criticando o formalismo kantiano, [Hegel] escreve: ‘A esséncia da vontade pura e da razio pura
pratica consiste em que se abstraia todo contetdo, resultado entdo contraditério em si [mesmo]
buscar uma legislacao ética, pois, dado que teria que ter um contetdo, segundo a razao pratica
absoluta, sua esséncia consiste em nao tem conteudo’ (Hegel, 1979, p. 35).”

61 Sobre a moral kantiana: “Na opinido de Kant, a agdo moral consiste, em grande parte, em testar as
maximas por meio das varias formulacbes do imperativo categorico. [...] O imperativo categorico
serve como um canone para avaliar maximas de agdo; a agdo moral requer que nés ‘atuemos como
se a maxima da nossa acado fosse tornar-se, através da nossa vontade, uma lei universal da
natureza’.” (CAYGILL, 2000, p. 226 - 227).

62 A Maxima, ou a regra, “é definida como ‘um principio subjetivo da vontade’ e distingue-se do
principio objetivo ou ‘lei pratica’ (FMC [Fundamentagdo da metafisica dos costumes], p. 400, p. 13).
Enquanto esta ultima é valida para todo e qualquer ser racional e constitui um ‘principio de acordo
com o qual ele deve agir’, a maxima ‘contém a regra pratica que a razao determina de acordo com as
condicdes do sujeito (frequentemente, sua ignorancia ou inclinacfes) e €, portanto, o principio de
acordo com o qual o sujeito age’ (FMC p.421, p.30).” (CAYGILL, 2000, p. 226).

63 O imperativo categorico € a forma legisladora da maxima moralmente boa, ou seja, o querer deve
ser submetido a lei universal para determinar se este é legalmente bom. O imperativo categérico “tem
sido diversamente interpretado como o principio de uma filosofia moral formalista e vazia, uma
glorificacdo da virtude prussiana de obediéncia desinteressada ao chamado do dever e o principio
fundamental de uma descrigao objetivista e racional da agdo moral” (CAYGILL, 2000, p. 192).
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Hegel, um principio ético, que ndo diz o que deve ser feito, permanece
numa “indeterminagao abstrata”. [Pois] Nao pode haver contradicdo onde
nada é determinado. (WEBER, 1999, p. 87)

Sendo assim, a critica de Hegel ao formalismo da moral kantiana consiste na
utilizacdo de uma férmula como determinacdo do agir moral, pois segundo Hegel,
isto se torna abstrato,®* vazio e indeterminado, ndo auxilia na garantia da acéo
moral. Taylor (2014, p. 406) afirma: “O critério kantiano s6 pode levar a um
‘formalismo vazio’.”

Nas palavras de Hegel:

guanto a manutencdo do ponto de vista simplesmente moral, que ndo passa
para o conceito da eticidade, rebaixa esse ganho ao nivel de um formalismo
vazio e a ciéncia moral ao nivel de um falatério sobre a obrigacdo pela
obrigacdo. Partindo desse ponto de vista, nenhuma doutrina imanente das
obrigacbes é possivel; pode-se, na certa, importar um material tomado de
fora e por ali chegar a obrigacdes particulares, mas a partir dessa
determinacdo da obrigacdo, enquanto falta de contradicdo [ou enquanto]
concordancia formal consigo, que ndo € outra coisa do que a fixacdo da

indeterminidade abstrata, [...] toda maneira de agir ilicita ou imoral pode
dessa maneira ser justificada. (HEGEL, 2010, 8135, p. 147, grifos do autor)

A critica de Hegel a Kant se baseia resumidamente, na indeterminacdo do
imperativo categorico, na insuficiéncia em definir o que é moralmente aceitavel na
sociedade, ele explicita o que deve ser feito, e ndo como deve ser feito. Esta critica
direciona o pensamento filosofico de Hegel, que o motiva a definir uma eticidade
mais evoluida, mais desenvolvida do que a apresentada por Kant na opinido do
préprio Hegel. Esta eticidade engloba a acdo ética e também a moral, ela possui
superadas e guardadas as relac6es anteriores da moralidade e do direito abstrato.
Ela é mediadora dos conflitos e das contradicbes existentes, para permitir que
ocorra a efetivacdo da liberdade dos individuos que compdem esta sociedade, visto

gue este é o objetivo da filosofia de Hegel.

64 Abstrato neste caso tem um significado de vazio, sem conteudo especifico, ndo sendo abstraido
algo, tendo sentido de desconsiderar algo por este. Ndo possuindo importancia.



4 O Estado e suas bases éticas

Na Filosofia do Direito de Hegel, o ponto determinante para a evolugdo da
sociedade civil para o Estado é o fato de cada cidad&@o se universalizar, isto é, deixar
de buscar o particular, procurando também o universal. Ou seja, ndo se preocupar
apenas com seu bem-estar (pessoal), mas também com a possibilidade de uma vida
harménica (universal). Na filosofia deste autor, um importante tema filosofico-politico,
diz respeito a esta busca pelo universal no Estado. Isso ocorrendo a partir de suas
bases éticas,® a saber: a familia e as corporagges.

A universalizacdo, porém, apenas € alcancada quando as instituicdes (familia,
corporacdes e Constituicdo) realizam seu propésito de maneira adequada,®®
proporcionando assim um “funcionamento organico”.6” Assim sendo, o “Estado de
alguma forma se assemelha ao Absoluto: pode ser tudo como nada. Tudo se
repuser sua interioridade logica e figurativa, e nada se permanecer no nivel de um
mero dado, nao se abrindo ao seu processo de determinacao de si” (ROSENFIELD,
1995, p. 218). Ou seja, o cidadao, por meio de suas acdes como cidadao, permite

que o Estado se desenvolva, aproximando-se do Estado Absoluto,®® conforme a

85 Inwood explica a ética de Hegel da seguinte forma: “Sittlichkeit, [que €] usualmente traduzida nas
obras de Hegel como ‘vida ética’, ‘eticidade’, mas, algumas vezes, como ‘moralidade’ (social ou
consuetudindria)’. Etc., deriva de Sitte o vernaculo para um ‘costume’, um modo de conduta
habitualmente praticado por um grupo social, como uma nagéo, uma classe ou uma familia, e visto
como norma de comportamento decente. (Sitte nunca € um costume individual deliberadamente
escolhido, como em ‘E meu costume...’)” (INWOOD, 1997, p. 322 - 323).

66 No caso do cidad@o que néo aceitar essa universalizagao, agindo conforme o mal (ndo buscando o
Bem), sendo um ladrdo, traficante, ou até um politico corrupto. O Estado pode intervir e tentar a
reparacdo desses atos, mediando tais relagBes e ndo o reconhecendo mais como cidaddo. O Estado
pode condenar este individuo a nao participar da sociedade harmdnica, ele reconhece como seu
direito pagar pelos danos causados.

67 O Estado hegeliano possui determinacdo organica no sentido de ser formado por diversas partes
(instituicdes) que precisam estar harmonicamente em funcionamento. Elas visam a satisfacdo das
necessidades de todos e organizam as contradicBes existentes nos estagios anteriores ao, e até
mesmo no Estado.

68 O Estado Absoluto possui algumas distingdes do Estado histérico. Sendo que “usualmente, o item
caracterizado como absoluto ocorre no final de uma série de itens: o espirito absoluto vem por ultimo
e é, em certo sentido, mais elevado do que os espiritos subjetivos e objetivos.” (INWOOD, 1997, p.
41). No Estado, o Absoluto possui este sentido, pois ele é um guia para os Estados histéricos, sendo
que: “o fato de os Estados estarem ‘expostos a contingéncia’ (violéncia, injusticas) requer um arbitro —
o tribunal da historia — além deles. Em meio a dialética da finitude desses espiritos (Estados
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evolucdo dialética para a universalizacdo. Sem o cidaddo inserido na familia e na

sociedade civil o Estado n&o adquire essa determinacao de Estado Absoluto.

4.1 As bases éticas do Estado: a familia e as corporacdes

As instancias da eticidade que Hegel desenvolve em sua estrutura juridica
social sdo: a familia e a sociedade civil, e, posteriormente, o Estado. Este Estado
possui uma dependéncia de suas bases éticas, pois sem estas ndo € possivel
manter a liberdade, a ordem e a organiza¢do no convivio entre os individuos. Essas
bases éticas sédo a familia e as corporacgfes, que se situam no ambito da sociedade
civil.

Visto que:

Depois da familia, a corporacao constitui a segunda raiz ética do Estado [...]
A primeira conttm os momentos da particularidade subjetiva e da
universalidade objetiva numa unidade substancial; mas a segunda une, de
modo interior, esses momentos que, [...] inicialmente estdo cindidos em
particularidade refletida dentro de si do carecimento e da fruicdo e em
universalidade juridica abstrata, de modo que, nessa unido, o bem-estar

particular € enquanto direito e é efetivado. (HEGEL, 2010, §255, p. 228,
grifos do autor)

Estas instituicBes, como bases éticas do Estado, sdo indispensaveis para o
desenvolvimento dialético presente na filosofia hegeliana. Estas realizam suas
funcdes de acordo com o que é percebido pelo governo e pelo povo como
necessario aos cidadaos. Tornam possivel a efetivacao da liberdade no Estado, pois
este € um dos principais objetivos da Filosofia Politica de Hegel, é o principio
orientador da estrutura do conceito do direito. Ambas (as bases éticas), entéo,
possuem importancia para a formacdo do Estado, pois elas sdo responsaveis por
diversas funcdes, tais como a educacdo dos novos membros da sociedade (fungéo
da familia) assim como a administracdo da cidade, manutencdo das areas
comunitérias, como pragas e ruas (tarefa da sociedade civil). Estas devem ser
efetuadas adequadamente, por cada instituicdo, pois somente assim o Estado se

torna um Estado efetivo.

histéricos) surge o ‘espirito universal’ que exerce sobre eles seu direito supremo.” (WEBER, 1993, p.
166).
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411 A Familia

A familia, para Hegel, € a primeira instituicdo da eticidade. Ela unifica as
pessoas por meio do amor,®® e a partir disso o individuo ndo é mais pessoa ou
sujeito: ele se torna “membro”. Isso ocorre porque a pessoa se objetiva no outro, ou
seja, reconhece o outro como parte de si, e também se reconhece no outro. Eles
deixam sua subjetividade, sua individualidade, para se tornar o membro de uma
familia. A familia é considerada pelo direito “uma s6 pessoa”, e é apenas no caso de
sua dissolucao que existe a possibilidade de intervencéo por parte do direito. Como,
por exemplo, uma intervencao juridica, em que ocorre o falecimento do patriarca da
familia, e os filhos ndo entram em acordo sobre a divisdo da heranca. Neste caso é
necessaria a intervencdo das instancias mediadoras do Estado, para definir um
acordo entre os interessados.

Na formacédo da familia, resumidamente, ha entédo dois sujeitos que, por meio
do amor e do consentimento, se unificam no casamento e se tornam membros de
uma familia, que irdo ter propriedade, terdo filhos e deverdo educa-los.
Posteriormente, os filhos irdo formar suas préprias familias, isso determina uma
forma de dissolucdo da familia. Pode ocorrer também a dissolu¢do causada pelo
falecimento dos pais, em que os filhos passam a ter a necessidade de buscar
trabalho e seguranca. Com estas novas familias, a comunidade se desenvolve,
assim como os conflitos crescem, e o Estado se torna mais necessario para mediar
as relacoes.

O casamento, portanto, é a primeira relacdo entre os sujeitos na eticidade,
pois as relacdes anteriores ndo compdem o ambito ético. Assim sendo, com o amor
e 0 consentimento (e ambos sdo imprescindiveis) os individuos se unificam no
casamento com O proposito de perpetuar a espécie, adquirir propriedade e
seguranca. A decisdo sobre o ato de se casar é livre. Weber (1993, p. 105) expbe
que “o livre consentimento [...] € essencial para sua consumacao [do casamento].
Temos, portanto, dois momentos fundamentais [...]: o primeiro, a inclinacdo

particular, [a qual] é contingente; o segundo, o consentimento, [e este] € necessario”.

69 O "Amor" é o sentimento que une os individuos. Porém, no casamento, ele é contingente, o que
significa que ndo necessariamente existe amor no casamento, 0 que precisa existr € o
consentimento, esse € necessario ao casamento. De acordo com Weber (1993, p. 104), “O amor
natural (sentimento) deve transformar-se em amor ético, para que o casamento seja mantido como
instituicdo da sociedade e base do Estado. O contingente, enquanto imediato, é eliminado no amor
ético.”
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Portanto, existe o primeiro momento que € o amor, ou seja, ele é a inclinacéo
particular que néo leva necessariamente ao casamento, pois pode ocorrer de haver
amor e nao ocorrer 0 casamento, e de ocorrer 0 casamento sem que exista amor
entre as pessoas. E o segundo momento, que € aquele racional, é o do
consentimento, “condicdo necessaria para a instituicdo do matriménio. Por isso ele é
publico.” (WEBER, 1993, p. 105). Em resumo, ambos tém determinadas funcdes
para a realizacdo do casamento. E preciso um reconhecimento reciproco entre os
envolvidos no casamento, estes sdo 0s noivos, suas familias e os cidaddos em
geral, pois o casamento, além do amor, precisa também desse reconhecimento
social para ser aceito pela comunidade, esta é a necessidade dele ser publico. Esta
relacdo ético-juridica é a sintese dessa primeira relacéo. Ela contém o sentimento de
amor e o amor juridico (consentimento) superados e guardados (Aufgehoben), para
assim ocorrer a real unido no casamento. Sem esta base familiar, os individuos
estariam desamparados, vivendo em uma sociedade de conflitos, de
desorganizagdo, na qual ndo se teriam responsabilidades com as criancas,’ nao
existiriam os direitos provindos da familia: a educacéo e a propriedade.

A propriedade familiar, por seu turno, proporciona a familia a realizacdo de
suas funcdes, pois ela é necessaria para a sobrevivéncia econémica da familia, e
todos os membros tém direito a uma parte dos bens, estes podem ser em forma de
imoveis, dinheiro, ou apenas a educacédo recebida pelos pais. Ela visa a satisfacéo
das caréncias da familia, e ndo como caréncias subjetivas de individuos: “Essa
[propriedade familiar] € propriedade comum, de modo que nenhum membro da
familia tem uma propriedade particular, mas cada um tem seu direito ao que é
comum.” (HEGEL, §171, p. 181). A educacgao dos filhos é dever dos pais, enquanto
o direito dos filhos é ser sustentado pelos pais e se tornar membro da familia, este
obedece aos pais (ele ndo conquista sua individualidade momentaneamente), o que
garante sua parcela na propriedade familiar. A educacéo prepara os membros da
familia para a convivéncia na sociedade que esta se formando, esta etapa € a ultima
da dialética familiar. Se esta preparacéo para a sociedade nao for concretizada, seja
por dificuldades financeiras (falta de alimentos) ou por desrespeito as necessidades

das criancas (carinho, atencao, cuidado, ensinamentos), os individuos formados por

70 Como em alguns casos, no qual os pais abandonam seus filhos em ruas ou até jogadas no lixo.
Essas criancas ndo nascem em uma base familiar, ndo possuem seus direitos garantidos (direito a
educacédo e a propriedade da familia), causando uma falta de harmonia na sociedade.
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estas familias, nestas condi¢Bes, ndo serdo bons cidaddos e ndo serdo também
bons pais.

A familia hegeliana é composta de mae, pai e filhos, em que o pai é o
patriarca.”t Ele é o representante da familia, a relacédo social ocorre por meio deste.
A relacdo do homem com a mulher,”? no pensamento de Hegel, é voltada para o
desejo, em que o marido e a esposa se reconhecem de forma imediata. Eles tem
como objetivo os filhos, pois as relagdbes da mulher (mde e esposa) “tém a
singularidade; de uma parte, como algo natural que pertence ao prazer; de outra
parte, como algo negativo, que neles s enxerga seu desvanecer; e por iSso mesmo,
de outra parte como algo contingente, que pode ser substituido por um outro.”
(HEGEL, 2013, 8457, p. 309). Em Hegel, o homem é mais capaz de tomar decisdes
de ordem universal do que a mulher, por isso ele € o representante politico da
familia, isso justifica o Estado.

Na sociedade, entdo, em sua formacdo e desenvolvimento, é possivel que
ocorra a dissolucdo desses grupos familiares. Quanto a esta dissolucédo, Rosenfield
explana que:

A dissolucdo ética ocorre pelo desenvolvimento natural das criancas, que,
alcancando a idade adulta, s&o reconhecidas pelos pais e pela comunidade

em geral como pessoas juridicas capazes de formar uma nova familia. A
dissolugdo natural intervém pela morte dos pais, em particular pela morte do

71 Nao existe em Hegel a questao de diversidade familiar, como por exemplo, os casais do mesmo
sexo que se casam e possuem filhos (adotados, concebidos com métodos de inseminacgéo artificial
ou por meio de barriga de aluguel). E necessario lembrar que Hegel viveu em uma época em que
estas questdes ndo eram discutidas, portanto este tema nao sera discutido, mesmo este sendo
relevante nos dias atuais.

72 Hegel, fiel ao espirito de seu tempo, entende que: “No lar da eticidade, aquilo em que se baseiam
as relagdes da mulher ndo é este marido, nem este filho, mas um marido, filhos em geral; [sua base]
ndo é a sensibilidade, mas o universal. A diferenga da eticidade da mulher em relagdo a do homem
consiste justamente em que a mulher, em sua determinacdo para a singularidade e no seu prazer,
permanece imediatamente universal e alheia a singularidade do desejo. No homem, ao contrério,
esses dois lados se separam um do outro, e enquanto ele como cidad&do possui a forca consciente-
de-si da universalidade, adquire com isso o direito ao desejo. Assim, enquanto nessa relacdo da
mulher a singularidade esta mesclada, sua eticidade ndo é pura; mas na medida em que a eticidade é
pura, a singularidade ¢é indiferente, e a mulher carece do momento de se reconhecer como este Si no
Outro.” (HEGEL, 2013, §457, p. 309, grifos do autor). A mulher, no pensamento de Hegel, assim
como a concepcao de familia, se assemelha a mulher grega, ele cita Antigona. Na familia para Hegel,
o irméao (filho) e a irma (filha) possuem diferengas: “O irmao passa da lei divina, em cuja esfera vivia,
a lei humana. A irm&, porém, se torna - ou a mulher permanece - a dona da casa, e a guardid da lei
divina. Dessa maneira, 0s dois sexos ultrapassam sua esséncia natural e entram em cena em sua
significacdo ética, como diversidades que dividem entre si as diferencas que a substancia ética se
confere. Essas duas esséncias universais do mundo ético tém, pois, sua determinada individualidade
na consciéncia-de-si diferenciada por natureza — jA que 0 espirito ético € a unidade imediata da
substancia com a consciéncia-de-si: uma imediatez, portanto, que se manifesta a0 mesmo tempo
como o ser-ai de uma diferenga natural, segundo o lado da realidade e da diferen¢a.” (HEGEL, 2013,
8459, p. 310, grifos do autor).
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pai, chefe de familia, que traz como consequéncia, do ponto de vista do
patriménio, a heranga. [...] Este movimento de dissolugdo perpetua o
conceito da familia dando lugar ao nascimento de varias outras familias e
ao surgimento da sociedade civil-burguesa (burgerliche Gesellschaft).
(ROSENFIELD, 1995, p. 163)

Ou seja, a dissolucdo da familia ocorre de maneira natural, pela morte; e de
maneira ética, quando os filhos crescem e conquistam o reconhecimento como
capazes de formar uma nova familia. Essa Ultima dissolugdo permite que novas
familias se formem, e o conjunto dessas passam a compor a sociedade civil. Assim
a vida humana segue sua Historia, e o desenvolvimento do conceito do direito e da

liberdade, presente em todas as etapas, evolui.

4.1.2 A Sociedade Civil

A sociedade civil, como momento intermediario entre a familia e o Estado,
tem funcdes indispensaveis para a manutencédo da boa convivéncia’ em sociedade.
Sua principal funcéo é a passagem do particular para o universal, visto que a familia

esté inclinada a forma mais singular e o Estado busca o universal. Segundo Hegel:

Como a sociedade civil € o campo de batalha do interesse privado individual
de todos contra todos, assim tem aqui lugar o conflito entre esses interesses
e 0s interesses particulares comunitarios, e entre ambos os interesses
juntos e os pontos de vista e os ordenamentos superiores do Estado. O
espirito corporativo, que surge da legitimacdo das esferas particulares, se
transforma ao mesmo tempo em espirito do Estado, pois tem em si 0 meio
de alcancar os fins particulares. Este é o segredo do patriotismo dos
cidaddos: saber que o Estado é sua propria substancia porque conserva

3 A boa convivéncia em Hegel ocorre quando os individuos se reconhecem mutuamente,
considerando as necessidades dos outros e suas necessidades com a mesma relevancia para a
sociedade. A paz em Hegel ndo chega a ser algo desejavel, pois de acordo com ele a guerra que nao
¢é algo totalmente ruim. A guerra é o reconhecimento mutuo dos Estados, e os fortalece: “Assim como
ndo pode existir um sO individuo livre, mas unicamente uma multiplicidade deles, cada um
reconhecendo os outros, também nédo pode haver um sé estado [...]. Um estado é essencialmente um
membro de um sistema de estados, cada um reconhecendo 0s outros. A guerra ndo é simplesmente
uma resposta a acidentes externos [...]. Os estados séo fundados através da guerra e preservam-se
pela guerra. [...] Uma sociedade, como os Estados Unidos, que ndo tem inimigos externos a ameaca-
la, ndo pode tornar-se um estado perfeito.” (INWOOD, 1997, p. 157). A guerra entdo para Hegel é
algo necesséario em determinados momentos para fortalecer o Estado, visto que os individuos se
unem para defender seu Estado: A guerra € “0 momento em que a idealidade do particular recebe
seu direito e torna-se efetividade [...], por ela ‘a saude ética dos povos € mantida, e sua indiferenca
frente ao solidificar das determinidades finitas, como o movimento dos ventos preserva os mares da
podriddo, em que uma calma duravel os mergulharia, como faria para os povos uma paz duravel ou
inclusive uma paz perpétua’.” (HEGEL, 2010, §324, p. 298). Ou seja, a paz tornaria os cidadaos
acomodados e estagnados, sem que ocorra a evolugcdo necessaria. A guerra proporciona esse
movimento necessario (como o movimento do mar serve para sua limpeza. Assim se encontra em
Kant, por exemplo na obra a paz perpétua).
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suas esferas particulares, sua legitimidade, autoridade e bem estar.
(HEGEL, 2005b, §289, p. 438, traducao nossa)’*

Sendo assim, essa sociedade civil visa aos interesses particulares dos
individuos e também os comunitarios, busca a realizacdo destes dentro do Estado
gue visa 0s interesses universais. Ou seja, ela garante a realizacdo desses
interesses, facilitando, assim, posteriormente a realizacao, por parte do Estado, das
necessidades universais. Na sociedade civil existe um sistema das necessidades
que pode inclusive ser chamado de "caréncias". Nesse sistema, a satisfacdo das
necessidades particulares inclui o suprimento das necessidades universais. Weber
explica:

A sua satisfacdo implica uma relacdo de dependéncia universal. [...] Ao
mesmo tempo em que 0s outros s&o meios, para a satisfacdo de minhas
necessidades, sou meio para a satisfacdo das necessidades dos outros. E
nesse sentido que o particular se torna social, pois a realizagdo dos

individuos inclui, necessariamente, a sua objetivacdo. (WEBER, 1993, p.
118)

Assim é possivel compreender que o individuo precisa do outro para realizar
suas necessidades, seja em casos universais como a busca de direitos, ou em uma
simples troca comercial. Por exemplo, um individuo precisa comprar roupas para
vestir a si e a sua familia. Este mesmo individuo é util ao vendedor de roupas, pois
compra sua mercadoria, possibilitando que este (vendedor) compre o que € de sua
necessidade. Existe uma mutua dependéncia, com acdes reciprocas, mesmo que
ambos se “utilizem” do outro como meio para satisfazer suas necessidades (sem
gue torne o outro um objeto), eles mantém suas rela¢cdes sociais, isto €, se tornam
parte do social, e ndo mais do particular.

Nessa mutua dependéncia surgem as classes, que sao 0s grupos de pessoas
com interesses em comum, com 0 ensejo de satisfazé-los. O que define qual sera a
classe existente a qual cada individuo fara parte serdo as suas habilidades. Por
exemplo: se um individuo € agricultor, ele fara parte da classe de agricultores, pois

existem caréncias em comum entre eles, assim é mais facil satisfazé-las. No direito

74 “Asi como la sociedad civil es el campo de batalha del interés privado individual de todos contra
todos, asi tiene aqui su asiento el conflicto entre ese interés y los intereses particulares comunes, y
entre ambos intereses juntos y los puntos de vista y los mandatos superiores del Estado. El espiritu
corporativo, que surge de la legitimacion de las esferas particulares, se transforma al mismo tiempo
en espiritu del Estado, pues tiene en él el medio para alcanzar los fines particulares. Este es el
secreto del patriotismo de los ciudadanos: saber que el Estado es su propria sustancia porque
conserva sus esferas particulares, su legitimidad, autoridad y bienestar.” (HEGEL, 2005b, §289 p.
438).
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abstrato, entdo, o individuo se torna pessoa. Posteriormente, ele se torna sujeito do
direito na moralidade. Na familia, ele serA& membro, e na classe social ele se torna
cidadao, pois para compor a sociedade civil, ele precisa de um contexto social, isto
e, ele faz parte do social.

A sociedade civil tem a funcdo de garantir a justica’® nessas novas relacdes
entre os individuos particulares: ela deve manter a ordem e garantir a aplicacdo da
lei nas transacdes comerciais assim como na sociedade em geral. Neste sentido:

A lei, objetividade “posta” do direito, € o produto consciente de uma cultura
gue se pensa na atualidade de sua histéria; a vontade se sabe no seu
préprio objeto; [...] se ndo se viola a lei, é porque todos sabem que ela é
igual para todos. Nao se trata de um mero conhecimento do que é a lei, mas

de saber que ela veio a ser o produto universal de um pensamento da
objetividade. (ROSENFIELD, 1995, p. 198)

A lei tem seu conceito constituido no avanco da Historia, e isso significa dizer
que todos os cidadaos estdo submetidos a ela, pois “a validade universal pressupde
o conhecimento da lei” (WEBER, 1993, p. 123), ndo podendo ir contra esta lei, e ndo
segui-la. Na sociedade civil, a lei deve ser obedecida por todos igualmente, visto que
perante esta os cidadados sdo iguais e ndo podem agir contrariamente a ela. A lei é o
direito positivo objetivado. Se esta ndo existir e ndo for obedecida, as relacbes
sociais ndo se tornam relacdes de direito. Se os cidaddos ndo cumprem com seus
deveres, o governo intervém para restabelecer a ordem na cidade.

Existe na sociedade civil, a administracdo publica ou poder de policia, que
tém funcbes pertinentes a policia. A administracdo publica tem preocupacdo com a
ordem na cidade, ela regulamenta e garante o cumprimento da lei. Além de tratar
dos aspectos referentes a organizagcdo do espaco comum a todos, tal como a
manutencdo das luminarias, das pracas e ruas, da saude e etc. A administracao
garante o bem-estar e o funcionamento da sociedade civil. Hegel explica, de forma

resumida, que:

75 A justica esta presente ao se ter uma pessoa que é reconhecida como possuidora de direitos, esta
(a justica) deve controlar as vontades para que nao ocorra de uma sobressair-se a outra. Na
sociedade civil, garantir a justica esta no ambito juridico, a qual este tem o dever, por meio das leis,
de proteger os cidadaos, suas propriedades, seus direitos e liberdade. A lei é justa para Hegel, pois:
“determinado para a consciéncia pelo pensamento e conhecido como o que é direito e como o que
vale, [é] a lei” (HEGEL, 2010, §211, p. 204). Porém, essa lei pode ndo conter a justica, resta ao
Direito determinar esse conceito, ou seja, quando a lei ndo é capaz de proporcionar a justica, o direito
se faz presente para assegurar que essa lei ndo cometa uma injustica. Neste sentido: “A justica é,
pois, fundamentalmente justica social. [...] A justica permeia todas essas configura¢gdes. Ela se realiza
mediante a concretizagédo da liberdade. Esta é o “conteudo da ideia da justica”. No direito abstrato ela
é discutida no nivel das vontades individuais; na moralidade, como direito da subjetividade; na
eticidade esta focada na relagéo individuo/sociedade/Estado.” (WEBER, 2014, p. 21).
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Inicialmente, a familia é o todo substancial, ao qual compete o provimento
desse aspecto particular do individuo, bem como no que concerne aos
meios e habilidades, para poder adquirir para si [algo] do patriménio
universal, como também [no que concerne] a sua subsisténcia e a seu
provimento num caso de incapacidade que intervenha. Mas a sociedade
civil-burguesa arranca o individuo desse lagco, torna seus membros
estranhos uns aos outros e o0s reconhece enquanto pessoas autbnomas;
além do mais, ela substitui a natureza inorgénica externa e o solo paterno,
no qual o singular tinha a sua subsisténcia, e ela submete o subsistir de
toda a familia a dependéncia da sociedade civil-burguesa, a contingéncia.
Assim, o individuo é tornado filho da sociedade civil-burguesa, a qual tem
tanto reivindicagbes para com ele quanto ele tem direitos sobre ela.
(HEGEL, 2010, 8238, p. 220 - 221)

A familia, reiterando, € a primeira base ética: ela € a primeira forma objetiva
do individuo que ainda busca satisfazer suas necessidades particulares. Assim
sendo, na sociedade civil, 0 membro da familia passa a ser cidadao, faz parte dela,
busca sua sobrevivéncia com os outros cidaddos. Nesta sociedade sdo garantidos
aos cidadaos os seus direitos, assim como se determinam seus deveres para com
esta. Ou seja, a sociedade proporciona direitos, mas ao mesmo tempo, impde
deveres. Como por exemplo, o direito de possuir seguranca impde o dever de nao
roubar ou ndo fazer mal aos demais cidaddos. Ou ainda, o direito de ser
reconhecido como cidadao impde o dever de reconhecer o outro como semelhante e
respeita-lo.

A sociedade civil deve garantir, segundo Hegel, o entendimento entre todos
com suas leis e instituicdes, no sentido de se entender as necessidades dos
cidadaos, utilizando-se das leis e das instituicdes para satisfazé-las. Porém, ela (a
sociedade civil) ndo é suficiente para impedir as contradicdes e os conflitos
existentes. E incompetente, por exemplo, para garantir que o universal seja
buscado, pois, em suas classes facilmente se busca um objetivo particular, visando
ao Bem préprio de seus integrantes. Surgem, assim, na sociedade civil, as
corporagdes: “com a corporagdo a mediagao dialética consegue que as instancias
particulares valham ndo pelo que sdo em sua imediatez, mas por aquilo que néo
séo, pelo universal que opera ‘por tras’ dessa imediatez e confirma a destinagao
essencial de toda parte para ser ‘momento’ do todo.” (DOTTI, 1983, p. 171, tradugao

nossa).’®

76 “Con la corporacién la mediacién dialéctica logra que las instancias particulares valgan no por lo
que son en su inmediatez, sino por lo que no son, por lo universal que opera ‘detras’ de esa
inmediatez y confirma la essencial destinacion de toda parte a ser ‘momento’ del todo.” (DOTTI, 1983,
p. 171).



62

A corporacao €, para o individuo, sua segunda familia, ou seja, a segunda
raiz ética do Estado. Esta corporacdo € necesséria para que a sociedade civil
constitua o Estado: “O fim da corporacéo, [...] tem sua verdade [...] no fim universal
em si e para si e na efetividade absoluta desse; a esfera da sociedade civil-burguesa
passa, por isso, ao Estado.” (HEGEL, 2010, 8256, p. 228, grifos do autor). A
sociedade, dessa forma, com seus conflitos e contradi¢cbes, precisa do Estado para
administra-los, pois no Estado a particularidade e o0s interesses pessoais da
sociedade civil cedem espaco a universalizacdo, dirigindo-se a efetivacdo da ideia
de liberdade.

Nesse viés, “o Estado aparece como ‘verdadeiro fundamento’, isto €, como
lugar supremo capaz de garantir toda a estrutura da Filosofia do Direito.” (WEBER,
1993, p. 132). E somente como cidaddo do Estado que o individuo obtém seus
direitos. A vontade particular, na eticidade, se encontra na vontade universal, e estas
coincidem com os deveres e os direitos, diferente do a&mbito da moralidade, a qual é
pensada apenas de forma subjetiva. No ambito ético, cada homem “tem direitos na
medida em que ele tem obrigacbes e obrigacbes na medida em que ele tem
direitos.” (HEGEL, 2010, 8155, p. 173). Ha reciprocidade entre a obtencdo e posse
dos direitos e dos deveres (ou obrigagdes), visto que para cada direito corresponde,

ao menos, um dever.

4.2 O Estado

Hegel, filosofo que viveu numa Prussia repleta de conflitos, na época de
Napoledo e da Revolucdo Francesa, apresenta criticas e ideias inovadoras para seu
tempo. Em sua obra Filosofia do Direito, entdo, ele trata de assuntos referentes ao
Estado, a sociedade civil, a familia, diferenciando moralidade de eticidade, e
demonstrando uma estrutura do direito que possibilita a convivéncia harmonica entre

individuos de um Estado.”’

7O Estado hegeliano é caracterizado pelo universal, ndo formado por vontades individuais, € no
Estado que os cidadaos se tornam cidadaos. Neste sentido: “Hegel compreende o Eu humano a partir
do mundo ético, cuja efetivacdo é o Estado, e reencontra aqui os grandes pensadores gregos que
afirmavam o primado organico do Todo sobre as partes: os cidaddos sao, literalmente, membros do
Estado.” (BOURGEOIS, 2000, p. 94, grifos do autor).
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Este Estado, teorizado por Hegel, permite a realizacdo plena da liberdade:
para ele o Estado existe apenas se o individuo o reconhece como Estado. Borges
explica essa relagdo do Estado com o individuo:

o Estado sé pode afirmar-se como a efetiva realizacdo da liberdade se a
consciéncia subjetiva individual o reconhecer como tal, este reconhecimento
adquirido a forma de uma disposi¢cdo (Gesinnung) positiva em relacdo a
suas leis e instituices. Além disso, a disposicdo politica €é o

reconhecimento, pela consciéncia subjetiva, de que a instituicdo politica é a
condicao de sua propria liberdade. (BORGES, 2009, p. 86)

A relacdo do individuo com o Estado é essencial para a efetivacdo plena da
liberdade, pois somente com ela é possivel para o individuo usufruir de sua
liberdade. Sendo assim, o individuo € livre apenas enquanto participa das
instituicbes de mediacéo do Estado. E preciso existir, entre o Estado e os individuos
um reconhecimento, que consiste em haver reciprocidade. O reconhecimento do
outro significa considera-lo como ele €, para posteriormente ser considerado como
pertencente a este Estado, como cidadéo deste. Esta é a relacdo do individuo com o
Estado, isto é, o individuo se percebe como fazendo parte do Estado e, a partir disto,
reconhece para si 0s seus deveres e seus direitos, o que inclui a liberdade.

Neste sentido:

A Politische Gesinnung mostra, portanto, um vinculo essencial [...], entre a
subjetividade moral do individuo e a objetividade institucional do Estado:
ndo ha Estado — no sentido hegeliano do termo — se o contedido normativo
de suas leis e instituicdes ndo contar com o assentimento subjetivo por
parte dos individuos; ndo ha verdadeira liberdade individual fora do tecido
institucional do Estado. Estado e individuo mantém entre si uma relagcdo de
mediagdo reciproca, da qual a Politische Gesinnung € um elo fundamental:
o Estado [...] necessita da mediagdo do individuo, ndo apenas sob a forma

do cidaddo que segue a lei, mas de uma consciéncia moral que julga ser
esta lei a expresséo da liberdade realizada. (BORGES, 2009, p. 86)

Ao agir de acordo com as leis, o cidaddo confirma a existéncia do Estado,
este precisa dessa mediacdo do individuo para que exista. Nessa perspectiva, o
Estado que Hegel idealiza precisa que o individuo seja cidaddo dele e que
reconheca (como consciéncia moral) que as leis do Estado sdo expressdes de suas
necessidades e de sua liberdade realizada.
De acordo com Rosenfield,
O mais alto dever do individuo é ser membro do Estado, o que significa que
ele participa do processo pelo qual se decide o destino dos individuos e de
todo o povo. Trata-se da intervencéo consciente de cada um nos assuntos

gue dizem respeito a vida de todos. O mais alto dever do individuo consiste,
entdo, ndo em submeter-se cegamente as ordens da autoridade estatal,
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mas em pér em funcionamento o conjunto das determinaces que
constituem o cidaddo que é, simultaneamente, homem juridico, moral,
membro da familia, da sociedade e do Estado. (ROSENFIELD, 1995, p.
226)

O cidadao, entéo, participa do processo de formacéo de leis e das tomadas
de decisdes para entdo definir quais irdo pertencer ao Estado (na Constituicao), pois
o cidadao precisa se sentir legislador, para assim ser parte do Estado e coloc4-lo em
pratica.”® Este (o Estado) ndo pode impor ao cidaddo ordens e leis a serem
seguidas: € necessario que o individuo exerca sua funcdo de cidaddo, pois esta
inclui fazer parte da formacdo da Constituicdo e agir de acordo com ela. Evita-se
assim que revolucdes’ e desobediéncia as leis ocorram, pois no Estado Hegeliano,
a Constituicdo se define com a ajuda do cidaddo e o governo a transforma em leis
gerais, para que os cidaddos como um todo sejam guiados para a boa acao. Ele (o
cidaddo), quando se sente ‘“legislador’, obedece as leis porque, mesmo
indiretamente, concordou com ela, e assim a respeitard por se sentir responsavel
tanto pelas leis, como pelo (bom) funcionamento do grupo.

Quando esta acdo do cidaddo néo é voltada para as leis ou para o bem-estar,
0 governo deve intervir estabelecendo a ordem, pois o Estado é o mediador que
busca manter a boa relagdo entre os cidadaos e o Bem de todos. O cidaddo que
comete um crime, por exemplo, tem a punigcdo como seu direito, visto que a pena é a
forma do Estado reparar o dano que foi causado e restabelecer o direito que foi
danificado (roubo de uma propriedade, por exemplo), pois:

a lesdo que sofre o criminoso ndo € apenas justa em si, - enquanto justa,
ela é, ao mesmo tempo, sua vontade sendo em si, um ser-ai de sua
liberdade, de seu direito; porém ela também é um direito do criminoso
mesmo, ou seja, posto em sua vontade sendo ai, em sua acdo. [...] O
suprassumir do crime é retaliacdo, na medida em que €&, segundo seu

conceito, violagcdo da violacéo, [...] com isso, sua negacdo (HEGEL, 2010,
8100 - 101, p. 122 - 123, grifos do autor)

Assim sendo, o crime tem como reparagdo a punicao, esta faz parte da
evolucdo dialética, pois a negacdo da negacdo é a punicdo para o crime cometido,

suprassumindo em forma de represalia. No Estado, o cidadao possui seus direitos e

78 De acordo com o que Rosenfield escreve em seu livro Politica e Liberdade em Hegel (1995).

79 E preciso um esclarecimento referente a este tema da revolugéo, pois em Hegel a revolugdo n&o é
proibida, mas ela ndo é a Unica forma de remanegamento do Estado. Quando € necessario aos
cidadaos pedir por algumas mudancas no Estado, isto € feito por meio dos estamentos, sem a
necessidade de uma revolucdo. Porém se mesmo com 0s estamentos ainda existir algumas
reivindicagdes para o Estado, os cidaddos podem utilizar da opinido publica para auxiliar nesse
aspecto.
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deveres garantidos, por meio de leis e da Constituicdo que visam a organizacdo do
meio social, reparam danos que podem ocorrer e direcionam as agdes para buscar o

Bem universal.

4.2.1 A Constituicao

Na Filosofia Politica de Hegel, a Constituicédo, de acordo com Bobbio,° possui
uma base formal, que é a Constituicdo escrita, é constituida dos poderes do Estado;
e existe uma base ndo formal, ndo normativa, ndo valorativa, seu centro € o0 espirito
do povo, sua fundamentacéo ética € sua exceléncia. Assim como a propria filosofia
hegeliana, a qual é desenvolvida particularmente, com seus conceitos e métodos
proprios,®! a Constituicdo ndo é convencional. Segundo o autor, ndo existe Estado
sem formacdo politica: todo Estado possui uma organizacdo, esta pode ndo estar
escrita, mas ainda assim ela existe. Pois para ele, a Constituicdo (no sentido de
formacdo politica) ndo é apenas um conjunto de leis ou normas juridicas, ela é
continuamente aperfeicoada pelos cidadaos, juntamente com o Estado, e ndo esta
acima deste. Ela o torna um Estado constitucional limitado pela Constituigao.

Em Hegel, o Estado ndo pode ser limitado, posto que a Constituicdo, segundo
ele, possui uma concepcao institucional relacionada com a definicdo de um Estado
organico. De acordo com Bobbio (1991, p. 98): “segundo Hegel, o Estado é uma
unido e ndo uma associacdo, um organismo vivo e nao um produto artificial, uma
totalidade e ndo um agregado, um todo superior e anterior as suas partes, e nao
uma soma de partes independentes entre si”. O Estado organico é uma totalidade, a
Constituicdo possibilita a organizacdo desse todo, pois ela € uma “estrutura, ou
melhor, o conjunto das estruturas através do qual um povo se torna um Estado”
(Idem, 1991, p. 99). Ou seja, é por meio da Constituicdo, ou da organizacdo que
esta proporciona, que os individuos compdem uma sociedade a qual todos estao
(idealmente) de acordo em suas formas de agir. Todos seguem o regrado pela

Constituicdo e visa obter o mesmo fim universal para este Estado, que é um Estado

80 Norberto Bobbio escreve isso em seu livro Estudos sobre Hegel (1991, p. 95 - 110).

81 O conceito hegeliano tem “tanto uma significagéo tedrica como pratica, tudo dependendo da figura
em questdo. Ele expressa, portanto, uma unidade pensada entre o subjetivo e o objetivo, gracas a
seu processo de diferenciacdo e as novas posi¢cdes que este adota, dando um novo significado a
nova unidade efetuada.” (ROSENFIELD, 2002, p. 44 - 45). Sendo assim, Hegel possui conceitos e
expressa métodos que se tornam préprios, tal como a dialética reformulada por este autor, que se
tornou um método diferente dos anteriormente conhecidos (de Platdo e Kant).
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estamental, pois os individuos estdo organizados em estamentos, ou Qrupos

(classes®?). Deixam de ser apenas um “agregado”.®® Neste sentido:
O Estado moderno tem pois de particular o fato de os cidaddos ndo serem
seus submissos, os subditi, de a raz8o e a organizacdo ndo se
apresentarem a eles como uma vontade estranha e incompreensivel, mas
serem eles mesmos quem, sem abandonar sua individualidade ou seus
interesses concretos, reconhece no universal objetivo o remate desta
individualidade e desses interesses [..]. O Estado moderno ndo é uma

organizacado que inclua os cidadaos, ele é sua organizacéo. (WEIL, 2011, p.
69 - 70, grifos do autor)

Porém, existem diferencas entre lei e Constituicdo em Hegel. A lei € o direito
positivo objetivado, ou seja: “a verdadeira determinagéo do direito da-se na medida
em que ele se transforma em lei” (WEBER, 1993, p. 123). Ela é a expresséo juridica
do Estado no sentido de que a partir dela o Estado mantém sua forca. Sem este
poder ndo existe o direito, visto que a lei € o direito em geral, pois ela é formal. Esta
lei, em determinada ocasido, ndo € obedecida se ndo existir esse poder do Estado.
Diferentemente, a Constituicdo “é [0] produto de uma criagdo continua e informal”
(BOBBIO, 1991, p. 105), ela existe apenas se for aceita pelos cidaddos, e para isto
ela precisa expressar o “espirito do povo” (Volksgeist).

Pode-se entender este “espirito” como sendo os costumes, as crencgas e, de
forma geral, a evolucéo histérica de um povo. Ou seja, o “espirito do povo” pode ser
entendido como a formacao de tal povo, conforme os acontecimentos histéricos do
qual esta civilizacao transcorreu. Estd em constante transformacao e por este motivo
ele esta intrinsecamente ligado ao “espirito do tempo” (Zeitgeist). Este espirito forca
as mudancas e adaptacdoes do espirito de um povo dependendo do momento
histérico em que se encontra. Por exemplo, na época de Hegel, os temas estudados
eram diferentes dos temas estudados na atualidade, tal como a conservagao do
meio ambiente e a sustentabilidade, que nos dias atuais sado estudos indispensaveis

para a sociedade, existindo leis que garantem sua protecdo, no século XVIII esses

82 As classes sdo 0s agrupamentos de pessoas com 0s mesmo interesses em comum, as quais se
organizam para buscar a satisfacdo destes. Por exemplo, existem as classes dos agricultores, dos
farmacéuticos e etc., cada uma destas busca por seus interesses. Com esta distribuicdo, se torna
mais facil a manifestagcdo das necessidades.

8 Hegel afirma que o agregado de individuos é o chamado povo. Este termo é encontrado na
Enciclopédia §544: “O agregado de individuos privados costuma muitas vezes ser chamado de povo,
mas um aglomerado é vulgus [multiddo], ndo populus [povo]’. (HEGEL, 2005a, §544, p. 561, tradugéo
nossa). “El agrupamiento de las personas privadas se suele llamar efectivamente y con frecuencia el
pueblo, pero como un conglomerado tal es vulgus, no populus” (HEGEL, 2005a, §544, p. 561).
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topicos ndo eram relevantes. O espirito do tempo mudou, se transformou, se
desenvolveu.

A forma com que algumas mulheres séo tratadas, na atualidade, por exemplo,
no Regime Taliba, sdo demonstragbes do “espirito de um povo” (seus costumes),
porém este ndo esta de acordo com o “espirito do tempo”, visto que para este, essa
forma de tratamento é inaceitavel, pois esta contra os direitos conquistados pelas
mulheres em outras partes do planeta. Este regime desrespeita a igualdade entre os
sexos, esta contra o “espirito do mundo”.*

O espirito do mundo € a sintese dos espiritos dos povos, ele esta relacionado
com 0s contextos, ele possui em si as conquistas da histéria. Os direitos humanos
desenvolvidos, por exemplo, uma vez que compdem esse espirito do mundo, ndo ha
possibilidade de ignora-los. A Revolucdo Francesa € utilizada por Hegel como
exemplo em varios momentos, pode-se utilizar deste exemplo para esclarecer
também o espirito do mundo. Para Hegel a revolucdo francesa trousse conquistas
para a histéria, o autor considerou como impossivel para os Estados desconsiderar
0s ensinamentos e desenvolvimento social obtido. Esse argumento historico é
fundamental, ele mostra que estas conquistas estao registradas e que o espirito do
mundo ndo permite que um Estado viole esta conquista. O Estado que viola o
espirito do mundo ndo estd contido na histéria, por isso ndo é um arbitrio dos
Estados pertencer ou ndo a este espirito do mundo.

O Regime Talibd (como utilizado no exemplo anterior) ndo possui
conformidade com este espirito do mundo, ele viola a conquista da historia. Mas ele
pode, a partir deste, analisar seus costumes, para torna-los mais desenvolvidos (de
acordo com o espirito do tempo). Esta € uma forma de adaptagao do “espirito de um
povo” para o “espirito do tempo”. De acordo com Bobbio:

ndo é inevitavel que aquilo que corresponde ao espirito do povo
corresponda ao espirito do tempo, e vice-versa, tanto que em determinados
periodos [...] a adequacgdo ao espirito do tempo precede e de algum modo
forca a mudanca do espirito do povo. Em resumo, se poderia dizer que na
interpretacdo da Histéria, o espirito do povo representa o principio da

continuidade, o espirito do tempo representa o principio da mudancga.
(BORGES, 1991, p. 107 - 108)

84 O “espirito do mundo” consiste nas normas e nos principios éticos aceitos de forma universal,
formando o Tribunal da Historia. Este julga se os Estados estdo de acordo com o0s principios
universalmente validos, ou seja, este regula os Estados e seu desenvolvimento ético, buscando
manter a dignidade e a liberdade. (Vide BOBBIO, 1991, p. 105 - 108).
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Nesta perspectiva, Hegel explica que nenhuma Constituicdo pode ser imposta

para determinado povo: ela precisa surgir do povo e ndo para o povo. Isto é, o

cidaddo precisa sentir que sua Constituicdo esteja de acordo com os direitos que

eles almejam e necessitam, se ndo for dessa maneira, ela ndo fara sentido para este

povo, ndo sera obedecida. Esta Constituicdo € formada por meio dos costumes, ou

naturalmente com a convivéncia dos cidadaos, ndo é possivel forcar tal formacéao.
Nas palavras de Hegel:

Cada povo tem, portanto, a constituicdo que Ihe convém e lhe corresponde.

[...] Nenhuma constituicho pode ser criada, portanto, meramente por

sujeitos. [...] Diante de sua constituicdo, o povo deve ter o sentimento de

gue ela expressa seu direito e sua situacdo; se ndo, pode existir

exteriormente, mas ndo tera nenhum significado nem valor. (HEGEL, 2005b,
8274 p. 418, tradugdo nossa)s®

Em outras palavras, o espirito do povo determina como serd a Constituicao,
no sentido de perceber se ela corresponde as suas necessidades, pois se essa nao
for aceita pelo cidadéo, ela ndo tera validade, posto que ndo serd cumprida. Sendo
assim, a Constituicdo® do Estado ndo pode ser imposta: é preciso participar dela
subjetivamente, ou seja, o individuo coloca sua pessoalidade ao fazer parte da
Constituicdo, reconhecendo ela para si como valida e correta. Isso porque ela
compde as relagdes na sociedade civil, definindo assim o espirito do povo que é
conhecido pela Histéria. Pois 0 povo, ao pertencer ao Estado, possui a garantia
desse direito de ser representado, de ter a ConstituicAo como expressao do espirito
do povo. Quando este direito é negado, o povo se manifesta, por meio de
revolugdes, manifestacbes ou greves, para recuperar seu direito que foi violado ou
negado. Cada povo possui uma forma de convivio, de pensar (cultura), de expressar
seus desejos e necessidades, inclusive na forma de demonstrar a insatisfagdo com

a organizagdo estatal, por ser o espirito do povo.®” O Estado precisa relevar estes

85 “Cada pueblo tiene por lo tanto la constitucion que le conviene y le corresponde. [...] Ninguna
constitucién puede ser creada, por lo tanto, meramente por sujetos. [...] Frente a su constitucién el
pueblo debe tener el sentimiento de que es su derecho y su situacién; si no, puede existir
exteriormente, pero no tendra ningun significado ni valor.” (HEGEL, 2005b, §274, p. 418).

86 Hegel ensejava por uma Constituicdo, como é possivel constatar em suas obras, porém, ele
“lamenta que a Alemanha [que foi unificada apenas em 1871] ndo seja mais um Estado, invocando,
como Magquiavel, o novo Teseu que voltard a Ihe dar unidade. Depois de sustentar que todos os
Estados monarquicos foram fundados com populagBes germanicas, porque nelas, originalmente,
‘todo homem livre, pelo fato de contar com seus bragos, tinha participado também com sua vontade
na gestacao nacional’.” (BOBBIO, 2000, p. 146).

87 Cada povo possui sua forma de manifestacao, fazendo parte do espirito de cada povo. Tal como o
Brasil que se uniu em passeatas para demonstrar o descontentamento com o Governo no ano de
2013, ap6s as manifestacdes contrarias ao aumento das passagens de 6nibus, em Sao Paulo. Estes
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aspectos e garantir a satisfacédo, os direitos e a liberdade deste povo, formulando
leis que estejam de acordo com ele. Por exemplo, ao impor uma Constituigdo a um
povo que nao reconhece esta para si, € provavel que ocorram desobediéncias, até
revolucdes e guerras, pois este povo possui seu espirito determinado, e se este nao
estd expresso e garantido na Constituicdo, ela serd imposta,®® e acabara por ndo
viger. Este povo entdo tem a liberdade de se revoltar contra ela, pois ela ndo os
representa, deve-se buscar a adaptacdo desta Constituicdo ao espirito deste povo
para, a partir de entdo, se tornar parte do Estado. Borges explica com propriedade:
Assim, a propria teoria hegeliana da guerra justa esbarra numa teoria da
justa constituicdo hegeliana, segundo a qual a constituicdo ndo pode ser
algo imposto de fora e deve estar em harmonia com o espirito de um povo.
[...] A estrutura democratica do Estado é in6écua se imposta de fora e se nédo
estiver ancorada numa disposi¢éo politica que esteja de acordo com aquela
constituicdo. A democracia ndo se resume a um parlamento eleito, nem a

uma constituicdo votada por representantes do povo. Ela necessita uma
disposicéo subjetiva que a sustente. (BORGES, 2009, p. 158)

A Constituicdo que, para Hegel existe “em si e para si”,?° deve pertencer ao
cidaddo, ser reconhecida pelo cidaddo, pelo espirito do povo, para assim ser
efetivada no Estado. Exposto de outra forma, o cidad&do, em conjunto com 0s outros
cidadaos, determina o que constard na Constituicdo no sentido de permitir que uma
lei entre em vigor. Esta Lei € determinada por investigac6es dos legisladores que
observam a vivéncia e as relacdes na sociedade, para determinar quais sao as
necessidades do povo, para adaptar as leis aos costumes dos cidadaos. Pois se
essa lei ndo for aceita pelo cidadéo, ela néo tera validade, ndo sera cumprida, ndo
gerando harmonia entre os cidad&dos, assim como consequentemente néo havera

harmonia no Estado.

protestos comecaram por causa de um aumento no custo da passagem de 6nibus, mas acabou
levando a um protesto generalizado, com diversas outras reivindicacdes, principalmente contra a
corrupcado de alguns politicos brasileiros. Estas passeatas e manifestagbes demonstraram a
incongruéncia da Constituicdo brasileira de 1988 com o espirito do povo. Sao com estas
manifestagcbes que o Estado precisa se adaptar ao espirito do povo, ou seja, com estas
reivindicacdes, o Estado, como um grupo, vai se (re)formando organizadamente.

88 Como ocorreu na Revolucdo Francesa (1789), por exemplo, em que estava imposta uma
monarquia que nao representava o espirito Francés (o povo estava miseravel, faminto, para sustentar
0 luxo e os excessos dos nobres), resultando em uma revolugéo para a alteracéo da situacédo, a qual
resultou a retirada (e assassinato) do Rei Luis XVI. Mais tarde, em 1804, Napoledo Bonaparte
implementou uma legislagdo condizente com as reivindicagbes da burguesia e foi aceito pelo povo
como legislador.

89 |sso significa que: “é de todo essencial que a constituicdo, embora surgida no tempo, ndo seja vista
como algo feito; pois ela é antes pura e simplesmente sendo em si e para si, 0 qual &, por isso, de
considerar como o divino e o persistente e como acima da esfera do que é feito.” (HEGEL, 2010,
§273, p. 259).
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4.2.2 Os Poderes do Estado

O Estado, como uma totalidade organica, ou um organismo, a qual cada
instituicdo deve efetuar suas funcdes corretamente para efetivar a liberdade e o
conceito do direito, precisa que as leis sejam seguidas pelos cidadaos, assim como
precisa que todos (os cidadaos, governantes, legisladores e monarca) cumpram
seus deveres, pois somente assim € possivel o funcionamento do todo (organico).
Este Estado é, entéo, dividido em poderes. Nas palavras de Hegel:

O Estado politico dirime-se, com isso, nas diferengas substanciais:

a) o poder de determinar e de fixar o universal, - o poder legislativo;

b) a subsuncdo das esferas particulares e dos casos singulares sob o
universal — o poder governamental;

¢) a subjetividade enquanto ultima decisdo da vontade, o poder do principe,
- no qual os poderes distintos sédo reunidos em uma unidade individual, que

€ assim o 4pice e o comeco do todo, - a monarquia constitucional. (HEGEL,
2010, 8273, p. 255, grifos do autor)

Dividido em poder do principe (monarquia constitucional), poder de governo e
poder legislativo, o Estado, segundo a concepcao hegeliana, segue seu curso de
maneira organica para efetivar a ideia de liberdade e tentar alcancar o Estado
Absoluto idealizado, em que os cidaddaos convivem em sociedade de forma
harmoénica. Este Estado depende do bom funcionamento de suas institui¢cdes,
incluindo a organizacdo de seus poderes e estamentos. Estes poderes compdem a
parte formal da Constituicdo do Estado.

A) O Poder do Principe

A monarquia concentra o poder na geréncia de apenas um individuo. Hegel
acreditava que assim deve ser, pois 0 Estado encontra no principe (ou monarca) a
unidade do universal, tal como Weber (1993, p. 154) expde: “O ‘eu quero’ indica a
individualidade e, ao mesmo tempo, o mais universal, porque contém em si 0s trés
poderes do Estado numa unidade”. O monarca possui entdo, concentrado em si 0s
trés poderes,® “o Principe ou monarca € um ‘eu’ que deve ser tido como o mais

individual e o mais universal®®” (WEBER, 2003, p. 678). Os poderes do monarca séao

% “O poder do principe contém ele mesmo dentro de si os trés momentos da totalidade (§272), a
universalidade da constituicdo e das leis, a deliberacdo enquanto vinculacdo do particular com o
universal e 0 momento da decisdo Ultima, enquanto autodeterminagéo, na qual retorna todo o resto e
da qual tira 0 comeco da efetividade.” (HEGEL, 2010, §275, p. 260).

91 O poder individual é, por exemplo, as escolhas subjetivas do monarca, visando seu conforto, como
ao escolher com quem prefere trabalhar, ele escolhe o candidato (dentre os qualificados no concurso
publico) que mais Ihe agrada. O poder universal é caracterizado pela busca do Bem de todos, como,
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divididos em trés momentos: o primeiro € o do pensamento universal, o qual é a
subjetividade de si e a autodeterminagao da vontade. Isso significa que o monarca
faz suas escolhas sem fundamentos pré-estabelecidos pelo governo. Existe apenas
uma deciséo, de apenas um individuo, o monarca, sem haver intervencéo politica. O
segundo € o da particularidade, que possui conteudo particular; é uma decisao
objetiva do monarca, a qual este decide sem incluir sua vontade como individuo.
Suas decisfes sdo baseadas nas leis, pois assim ele torna a responsabilidade por
essa decisdo apenas de seu governo e ndo dele como monarca, pois ele é superior
e ndo é o responsavel em caso de revolta dos cidadaos. O terceiro momento € o da
universalidade em si e para si, ou seja, neste ocorre a juncao da consciéncia moral
do monarca (subjetivo) e da Constituicdo (objetivo). Todos os momentos se
relacionam. O poder de decisdo subjetivo e objetivo do monarca pressupdem o
universal, assim como o universal precisa desses outros momentos para existir,
possuem uma relacdo dialética entre todos estes momentos, aquela mesma
existente em toda a filosofia de Hegel.
Nas palavras de Hegel:
Isso € o elemento individual do Estado enquanto tal, que ele mesmo apenas
nisso ¢ um. Mas, em sua verdade, a subjetividade apenas € enquanto
sujeito, a personalidade apenas é enquanto pessoa, e na constituicdo que
prosperou até a racionalidade real, cada um dos trés momentos do conceito
tem sua configurac@o separada, efetiva para si. Por isso esse momento do

todo, que decide absolutamente, ndo é a individualidade em geral, porém é
um individuo, o monarca. (HEGEL, 2010, §279, p. 262, grifos do autor)

Isso demonstra que o Estado hegeliano precisa de um soberano para
representar a decisdo universal, basicamente colocando os pontos nos ‘“is”,%2
assinando para concretizar o que ja havia sido definido anteriormente pela
Constituicdo e pelos outros poderes. E importante salientar que o monarca, n&o

escolhe o que Ihe convém, pensando em seu interesse particular: ele toma decisdes

por exemplo, as leis, em que o monarca precisa tomar sua decisdo relevando o Bem de todos, e ndo
apenas o seu, analisando se estas leis sao apropriadas as necessidades do povo.

92 Essa terminologia é usada pelo préprio Hegel, estd explicita no seguinte trecho: “Em uma
organizacdo aperfeicoada, s6 devem ser tomadas na cupula decisdes formais, e a Unica coisa que é
necessaria € um homem que diga ‘sim’ e coloque o ponto sobre o i, pois a parte de cima deve estar
constituida de maneira tal que a particularidade do personagem néo seja significativa [...] Em uma
monarquia corretamente organizada o aspecto objetivo corresponde exclusivamente a lei, ao qual o
monarca s6 tem que adicionar o subjetivo ‘eu quero’.” (HEGEL, 2005b, §280, p. 431, tradug&o nossa).
Original: “En una organizacion perfeccionada, sélo deben tomarse en la cumbre decisiones formales,
y lo Gnico que se necesita es un hombre que diga <<si>>y ponga el punto sobre la i, pues la cima
debe estar constituida de manera tal que la particularidad del caracter no sea significativa.[...] En una
monarquia correctamente organizada el aspecto objetivo corresponde exclusivamente a la ley, a la
cual el monarca solo tiene que agregarle el subjetivo <<yo quiero>>.”
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sobre o que ja foi estudado e observado nos cidadaos para se tornar uma “norma” a
ser respeitada. Sua escolha, de forma geral, € universal. Ele apenas € o fator
decisivo para tornar universal uma necessidade que foi apresentada pelos cidadaos.
Necessidade esta discutida pelos poderes e aceita de forma universal, relevando
todos os aspectos envolvidos, pois Hegel defende a monarquia e a representagao.
Ele defende instancias mediadoras fortalecidas, instituicbes de mediacéo, nestas os
cidadaos tém espaco para as discussdes sobre os aspectos politicos.

A nomeacdo do monarca ocorre de forma hereditaria, pois: “essa ideia do
nao-movido pelo arbitrio constitui a majestade do monarca.” (HEGEL, 2010, §281, p.
267, grifos do autor), ao contrario dos grandes cargos politicos que existem no
Estado, em que os individuos possuem determinado cargo pelas habilidades que
apresentam mediante uma prova (concurso publico). Os funcionarios aprovados no
concurso publico serdo selecionados a mando do monarca, por meio de sua escolha
pessoal, pois estes irdo trabalhar em contato direto com o0 monarca e, por esta razao
ele escolhe com quem quer trabalhar dentre as pessoas qualificadas. Apos
escolhidos, os funcionarios possuem um dever com tal cargo e ndo podem se
desvincular deste.

Ou seja, para possuir determinado cargo no Estado hegeliano € preciso ser
capacitado (ter mérito) para realizar as tarefas a ele inerentes e se engajar ao cargo.
Com excecdo do monarca, em que seu posto é atribuido naturalmente,
hereditariamente, pois em seu cargo nao existe necessidade de comprovar suas
habilidades. Ele somente confirma o que esta definido pelos outros funcionéarios de
forma universal. Visto que estes (os funcionarios) séo escolhidos de acordo com
suas habilidades, por seu conhecimento e sua capacitacdo. E essencial essa
condicdo, visto que as habilidades e capacitagdo dos funcionarios, ao realizar
corretamente sua fungcdo, auxiliam o Estado na plena satisfacdo de suas
necessidades relacionadas a estes cargos publicos, e ainda possibilita a integracéo
do cidaddo ao estamento universal, compondo o poder de governo e o judiciario.

B) Poder de Governo

O poder de governo € o que possibilita a realizacdo das decisdes do monarca.
Ele € responsavel pelas instituicbes, pela divisdo das tarefas pertinentes as

instituicbes, visando a organizagdo do todo. Os governantes e os funcionarios
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fazem parte das instancias politicas denominadas de estamentos (classe média).%
Estes tornam acessiveis a soberania do monarca e também o cumprimento dos
direitos das corporacbes, sem abuso de poderes, visto que estes funcionarios
possuem uma ética com o governo e sabem o que deve ser feito ou evitado. Eles
visam ao universal, ao Bem de todos, pois se ndo o fizessem, seria considerado um
crime contra o Estado e o monarca poderia intervir, afastando-os dos cargos, posto
que sdo publicos.** Estes funcionarios sdo pagos de maneira a ndo conseguirem
desejar nada mais do que ja possuem, pois se sentem honrados em possuir tal
encargo. Além disso, os funcionarios publicos tém suas necessidades sanadas pelo
Estado (como possivel®®), possibilitando dedicacdo a este, e consequentemente aos
cidadaos, para a realizacdo dos interesses universais.

Os membros do governo e os funcionarios do Estado devem fazer com que
este Estado “ndo tome a posicdo isolada de uma aristocracia e que a cultura e a
habilidade ndo se tornem um meio do arbitrio e de uma dominacdo. [...] [Eles]
efetivam, de cima para baixo, as instituicbes da soberania e, de baixo pra cima, os
direitos das corporagdes.” (HEGEL, 2010, §297, p. 277). Ou seja, os funcionarios
publicos fazem o contato, a representacdo, a ligacdo do governo com os cidadaos.
Se os cidadaos possuem confianca neste funcionario, e este age conforme a

satisfacdo das necessidades de todos, ele (o cidaddo) possuira confianca no Estado.

9 “Na classe média, a qual pertencem os funcionarios, reside a consciéncia do Estado e a cultura
mais proeminente. Por isso, em termos de honestidade e inteligéncia, ela € o pilar fundamental do
Estado. O Estado que ndo possui classe média ndo alcancou, entretanto, um estado elevado.”
(HEGEL, 2005b, §297, p. 445, tradugdo nossa).

Original: “en la clase media, a la cual pertencen los funcionarios, reside la conciencia del Estado y la
cultura mas destacada. Por eso, en cuanto a honestidad e inteligéncia, ella es el pilar fundamental del
Estado. El Estado en el que no hay clase media no ha alcanzado por lo tanto todavia un estadio
elevado.”

% O publico corresponde a um momento positivo, enquanto o privado, quando se sobrepfe ao
publico, representa 0 momento negativo. Pois, “o0 servigo publico, como se & na nota, ‘exige [...] o
sacrificio da satisfacao independente e caprichosa dos fins subjetivos e d4, precisamente por isso, o
direito de encontrar satisfacdo na prestacao conforme o dever, mas somente nela. Nisso se encontra,
por esse lado, a ligacdo do interesse universal com o particular, que constitui o conceito e a
estabilidade interna do Estado (§260).” (MARX, 2013, p. 68).

% |sso €&, com limites, pois o Estado paga aos funcionarios o necessario para que eles tenham uma
vida satisfatéria, com seguranca, conforto, sem passar necessidades. Porém o Estado néo é obrigado
a garantir uma vida com viagens desnecessarias, ou consumismo exagerado por parte dos
funcionarios, inclusive eles ndo devem desejar mais do que o necessario. Os governantes devem
possuir respeito pelos cidaddos e buscar o Bem de todos.
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C) O Poder Legislativo
O Poder Legislativo trata da elaboracdo das leis, fundando as suas atitudes e
decisbes na Constituicdo como sua base, pois esta € provinda do espirito do povo e
€ a Unica aceitavel pelos cidadaos:
Esse poder &, [...] uma parte da constituicdo que Ihe é pressuposta e reside,
nessa medida, em si e para si fora de sua determinacdo direta, mas recebe
seu desenvolvimento posterior na formacédo continua das leis e no carater
progressivo dos assuntos universais do governo. [...] No poder legislativo,
enquanto totalidade, inicialmente sdo ativos os dois outros momentos: 0
monarquico, enquanto lhe compete a decisdo suprema, - e 0 poder
governamental, enquanto momento consultivo, com conhecimento concreto
e visdo geral do todo, de seus multiplos aspectos e dos principios efetivos
gue ali se tornaram estaveis, assim como com 0 conhecimento dos

carecimentos do poder do Estado em particular, - enfim, o elemento
estamental. (HEGEL, 8298 - 300, p. 278 - 280, grifos do autor)

Este poder administra a Constituicdo formada silenciosamente pelo espirito
do povo, e desenvolve leis que estdo de acordo com ela. Visto que esta (a
Constituicao) precisa de um aperfeicoamento, uma evolugcdo para reformar as leis
gue tratam do aspecto universal do Estado. Pois as normas (com carater ndo formal)
passam a ter a necessidade de serem cumpridas a partir do momento que existem
leis para organizar as relacdes entre individuos e determinar o que pode ou ndo ser
feito estando em sociedade.

No Poder Legislativo é preciso existir conjuntamente o poder de governo e o
poder do principe, pois as leis devem ser formuladas conforme o Estado como um
todo, e devem ser cumpridas por todos (pelos cidadaos e pelos que exercem 0s
poderes). Ou seja, o poder legislativo estd de acordo com as decisdes do poder de
governo e com as do monarca para constituir leis que acompanhem o espirito do
povo (os costumes e necessidades dos cidaddos em conjunto), para assim
pertencer & Constituicdo do Estado. E imprescindivel a funcdo dos estamentos para
tornar as caréncias e necessidades conhecidas pelos poderes.

D) Os Estamentos

No Estado existem instancias politicas que fazem parte da organizagao geral
deste, essas instancias representam as diversas partes do Estado e contribuem na
distribuicdo dos poderes: estes sdo chamados de estamentos. Eles fazem parte dos
poderes do Estado. Nas palavras de Hegel,

Considerados 6rgdos mediadores, os estamentos estdo entre 0 governo em

geral, de uma parte, e o povo dissolvido em esferas particulares e em
individuos, de outra parte. Sua determinacao exige deles tanto o sentido e a
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disposicédo de espirito do Estado e do governo como os interesses das
esferas particulares e dos [individuos] singulares. (HEGEL, 2010, 8302, p.
282. Grifos do autor)

Ou seja, eles representam 0 povo com seus interesses particulares e o
Estado com sua universalidade. Sdo mediadores da relagéo entre os poderes. Eles
fazem com que o poder do principe ndo seja isolado, apenas como uma ordem a ser
obedecida. Eles fazem, entdo, uma ligacdo entre os poderes do Estado e o povo.
Assim representam os interesses particulares das corporacdes e outras instituicoes
perante o monarca, e também administram as decisdes deste para ser comunicada
aos cidadaos, avaliando se estas serdo aceitas ou ndo pelos individuos.

Os estamentos sdo “um primeiro e imperfeito para si da substancia ética”
(DOTTI, 1983, p. 161, grifos do autor, traducdo nossa).’® Eles possuem diversos
modos de relagdo com os poderes do Estado: O estamento universal trata do ambito
mais geral, este € o responsavel para intermediar aspectos do poder de governo. O
estamento privado (inddstria, por exemplo) pertence ao poder legislativo, trata do
interesse mais particular dos cidadaos. E o estamento substancial € o que possui a
familia como base, trata dos aspectos relacionados a ela, tais como a propriedade
familiar, heranca e etc. Ha& ainda um elemento estamental, ao qual € o elemento
movel da sociedade civil, que faz a mediacéo entre corporacdes e comunas, que sao
envolvidas pela politica.

Em outras palavras, o

estamento substancial, os proprietarios e trabalhadores do solo, fazendeiros
e camponeses, que na naturalidade de seu trabalho apresentam ‘um modo
de subsisténcia menos mediada pela reflexdo e pela vontade propria’ [§203]
[...] o estamento da industria, dedicado a elaboracdo (Formierung) das
matérias primas e que vive de ‘seu trabalho, da reflexao, e do entendimento
e da mediacdo com as necessidades e trabalhos dos outros’ [§204] [...] o
estamento universal, dedicado aos interesses universais’, onde o imediato

do privado cruza-se com o publico [8205]. (DOTTI, 1983, p. 162 - 163, grifos
do autor, traducao nossa)®’

Todos estes sdo membros do Estado, fazem parte das discussdes e das

decisdes, buscam o universal e a liberdade. Porém levam em consideracdo 0s

9% “um primer e imperfecto para si de la sustancia ética.” (DOTTI, 1983, p. 161).

97 “el estamento sustancial, los proprietarios y trabajadores de la tierra, terratenientes y campesinos,
que en la naturalidad de su trabajo presentan ‘un modo de subsistencia menos mediado por la
reflexion y la voluntad propia’[§203] [...] el estamento de la industria, dedicado a la elaboracion
(Formierung) de las materias primas y que vive de ‘su trabajo, la reflexion y el entendimiento y [de] la
mediacién con las necessidades y trabajos de los demas’[§204] [...] el estamento universal, dedicado
a los ‘intereses generales’, donde lo inmediato de lo privado confluye con lo publico[§205]” (DOTTI,
1983, p. 162 - 163).
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particulares, tentam encontrar o equilibrio da realizacdo do particular com o
universal. Sendo assim, € necessdria a existéncia dos estamentos que visam aos
interesses particulares, os da familia, para garantirem estes direitos. E necessario
também a existéncia dos estamentos responsaveis pelas corporacdes, que buscam
tratar dos assuntos mais gerais da sociedade civil e do Estado. Ambos buscam a
realizagdo do universal, mas estdo defendendo os interesses particulares como
possiveis nos debates que ocorrem nas reunides. Assim € mais facil que estes
sejam alcancados, ao conciliar o interesse particular com o universal, visando o Bem
de todos em um Estado organicamente estruturado. Ou seja: “este primeiro nivel de
conciliacdo entre o finito e o infinito no social, a incorporacdo dos individuos aos
estamentos para que eles possam desenvolver organicamente suas atividades
trabalhistas e culturais, permite comecgar a tecer a rede ética do estado” (DOTTI,
1983, p. 161, traducdo nossa).?® Esta é a importancia dos estamentos, visto que um
povo que nao é organizado em estamentos ndo passa de uma multiddo para Hegel
e ndo pode fazer parte de um Estado.®®

A opinido publica € uma instancia dentro do estamento como representacao
politica em Hegel, ela possui importante fungdo na administracdo dos poderes. Os
individuos da sociedade civil ttm na opinido publica o direito de expressar sua
opinido sobre os assuntos gerais (universais), dessa forma se conhece se o0s
cidadaos estdo de acordo ou ndo com o Estado. Apesar de o Estado corresponder
mais aos grupos organizados politicamente, tal como as corpora¢des, nao € possivel
ignorar estas “vozes” oriundas da opinido publica ao modo de pensar de Hegel, pois
esta é a maneira dos individuos demonstrarem se estao de acordo, ou ndo, com as
decisdes tomadas pelo governo.

Torna-se importante, dessa forma, a transparéncia nas decisées do governo,
para que todos os individuos tenham acesso e possam exercer sua liberdade ao
concordar ou ndo com ele. O Estado n&o pode ignorar a opinido publica quando esta
se manifestar, porém ele toma como oficial apenas a informacéo (com relacédo as
necessidades dos cidadaos) recebida por meio das instituicdes. Ele deve tratar com

cautela e respeitar a opinido publica, pois ela é a expressdo das vontades imediatas,

98 “este primer nivel de conciliacion entre lo finito y lo infinito en lo social, la incorporacion de los
individuos a estamentos para que puedan desarrollar organicamente sus actividades laborativas y
culturales, permite comenzar a tejer la red ética del estado.” (DOTTI, 1983, p. 161).

9 Hegel expde este assunto no 8544 de sua obra Enciclopedia de las ciéncias filoso6ficas (2005a, p.
561 - 564).
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cabe ao Estado organizar e integrar toda a diversidade de opinibes e de
necessidades.
Neste sentido Weber explica:
O Estado é, por isso, o fim de todos os antagonismos, ou melhor, a
harmonizacédo das contradi¢cdes. [...] Nesse sentido, a contradicdo continua
no Estado, mesmo numa monarquia constitucional. As contradicdes nao
podem desaparecer, uma vez que o Estado vive delas. Ele deve ser uma

unidade na diversidade, ou seja, as contradices devem ser integradas e
administradas. (WEBER, 1993, p. 160)

Sendo assim, a organizacdo das necessidades de todos esta presente no
Estado, a qual, pelo movimento dialético, se desenvolve, superando suas
contradicbes e administrando-as. Essas contradicfes, presente nas relacbes da
sociedade civil tornam necesséria a existéncia do Estado, pois este surge para
organizar estas relagcbes e garantir que ndo ocorram injusticas ou abuso de poder.
Esta é, entdo, a necessidade de existir dentro deste Estado uma organizacao tal que
previna a ocorréncia destes problemas. E importante que todos os seus poderes,
incluindo os estamentos e a opinido publica, sejam respeitados e funcionem,
exercendo o que lhe é devido, visando a existéncia e o funcionamento de um Estado

organico.

4.3 Arelacdo do Estado com suas bases éticas

A concepcao hegeliana de Estado tem como objetivo a realizagéo do cidadao
e a vivéncia da liberdade, para que este, no convivio social, possa ter seus
interesses e necessidades satisfeitos universalmente, isto €, seus direitos, deveres e
liberdade como cidaddos garantidos pelo Estado. Por exemplo: “o direito do
individuo é ser reconhecido como livre, enquanto o seu dever é defender o Estado
quando este entrar em guerra com um outro Estado” (ROSENFIELD, 1995, p. 233),
este é o objetivo da vida ética.

O Estado na histéria politica é anterior a sociedade civil burguesa, isto é, na
sequéncia historica da histéria moderna a sociedade civil & posterior ao Estado.
Porém na ldgica da concretizacdo da vontade livre (ou ideia de liberdade), que € o
principio orientador da estrutura juridica social hegeliana, o Estado é posterior a
sociedade civil. Portanto para Hegel, na logica da realizacdo do principio da

liberdade, o Estado é posterior, pois este € o fundamento da sociedade civil.
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Contudo, a vida ética em Hegel é possivel apenas quando ha um Estado que
provém da sociedade civil, e:
Portanto, os desequilibrios estruturais da sociedade civil revelam a
precariedade da vida ética. E verdade que a reconciliacdo ['°°] somente
adquire seu pleno sentido com o Estado. Mas o proprio Estado ndo pode

garanti-la somente por ter suas raizes na sociedade civil e nas instituicoes.
(KERVEGAN, 2008, p. 103)

Os desequilibrios estruturais da sociedade civil existem porque esta ndo é
universalizada como o Estado, ela ndo unifica suas diversidades, esta apenas
contida no ambito do particular, assim torna ela vida ética precaria. Com isso
entende-se a insuficiéncia da sociedade civil: “o particular se universaliza e encontra
seu apoio e fundamento no Estado [...]. Esfera civil e esfera politica, particularidade
e universidade devem conciliar-se na unidade ética.” (DOTTI, 1983, p. 179, tradugcao
nossa).!®! Porém, conforme o desenvolvimento das acdes cotidianas do cidadéo,
gue se universalizam buscando satisfazer suas necessidades particulares, o Estado
surge para administrar as contradicdes encontradas na sociedade civil.

Sendo assim, a sociedade civil possui importante funcdo na estrutura do
direito de Hegel, sem ela o processo de desenvolvimento para atingir a vida ética
nao estaria completo. Em outras palavras:

Estd, assim, justificado por que, na ordem da exposi¢cdo da Filosofia do
direito, a sociedade civil se situa entre a familia e o Estado. A sociedade
civil reverte e exige uma outra instancia capaz de realizar a eticidade. E a
mesma estrutura apresentada na Ciéncia da ldgica. A ‘légica do ser
corresponde, como equivalente, a familia como o imediato e natural; a
‘légica da esséncia’, a sociedade civil como a aparéncia da substancialidade
ética, e a ‘légica do conceito’, o Estado como detentor da eticidade; ou seja,
como o ‘lugar’ da liberdade realizada, isto €, a ‘necessidade compreendida’
do conceito. Cumpre destacar que, no direito, o0 objeto é a pessoa; na moral,

€ o sujeito; na familia, € o ‘membro de’ e, na sociedade civil, € o cidadao.
(WEBER, 1996, p. 762 - 763)

Na sociedade civil, as bases éticas do Estado (as corporacdes) possibilitam
que o Estado surja para mediar essas relagbes, assim como também a familia esta
presente nessa mediagdo. Visto que ambas sdo necessarias para que os integrantes

dos poderes do Estado tenham conhecimento sobre as necessidades dos cidadaos,

100 A reconciliagdo possui o sentido de “retornar”. A reconciliagdo que obtém sentido com o Estado
(como exposto na citagao) significa que este retorna a sociedade civil, objetivando reconciliar-se com
esta para continuar a evolugao dialética, ou seja, o Estado busca a reconciliagdo com a sociedade
civil para aprimorar-se e concretizar-se.

101 “| o particular se universaliza y encuentra su sostén y fundamento en el estado [...] Esfera civil y
esfera politica, particularidad y universidad deben conciliarse en la unidade ética.” (DOTTI, 1983, p.
179).
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e providenciem as medidas necessarias, visando assim a universalidade dessa vida
em comunidade. Sendo assim, posteriormente a sociedade civil, o Estado aparece
como verdadeiro fundamento, como Absoluto idealizado!%? da estrutura da Filosofia
do Direito hegeliana, e a familia e as corporacdes sdo suas bases éticas. O Estado é
a realidade efetiva da ideia ética,’°® pois com ele as contradicbes estédo
administradas, visando ao universal, ou seja, o Bem de todos na vida ética. Visto
gue se este ndo mediar estas relacoes, ele ndo busca o Estado Absoluto, e com isso
nao almeja a plena liberdade e os direitos garantidos dos cidadaos, tornando-se
assim apenas uma sociedade civil, deixando de ter 0s aspectos necessarios para o
Estado.
Neste sentido, o Estado é:
a realizacdo plena da Ideia da Sittlichkeit, isto &, a comunidade em que o
bem é realizado na vida comum. A familia e a sociedade civil eram
realizagGes apenas parciais, ndao autossubsistentes. No Estado, temos uma
realizacdo plena e autossubsistente. E a manifestacdo da vontade
substancial. E a comunidade em que a plenitude da vontade racional se
torna manifesta na vida publica. O Estado plenamente realizado reconcilia a

subjetividade individual plenamente desenvolvida com o universal. Ele é a
liberdade concreta. (TAYLOR, 2014, p. 477)

O Estado, como organizador e administrador das contradi¢cfes, visa a garantia
dos deveres, dos direitos e da liberdade. Ele é entdo, necessario “e a mediacéo
dialética passa a ser o instrumento com o qual se resolvem os conflitos descritos”
(DOTTI, 1983, p. 182).1% Na estrutura dialética da Filosofia do Direito hegeliana é
indispensavel a superacdo e conservacdo (da positividade e da negatividade) em
toda evolucdo (negacéao da negatividade) de suas etapas, construindo um equilibro

entre 0 necessario e o contingente.l® Isto torna esta uma estrutura juridica da

102 O Estado Absoluto idealizado remete a uma forma pensada anteriormente para ser buscada,
forma perfeita. “0 que Hegel tem em mente com ‘Estado’ € a comunidade politicamente organizada.
Seu modelo ndo é o Machtstaat de Frederico, o Grande, que ele jamais admirou, mas a polis grega.
Por conseguinte, seu ideal ndo é a condicdo em que os individuos sdo meios para um fim, mas,
antes, uma comunidade em que, como num organismo vivo, a distincdo entre meios e fins foi
superada, em que tudo é tanto meio quanto fim.” (TAYLOR, 2014, p. 423).

103 Conforme 8257 da obra Filosofia do Direito de Hegel.

104 “y la mediacion dialéctica pasa a ser el instrumento con el que se resuelven los conflictos
descriptos.” (DOTTI, 1983, p. 182).

105 Quanto a este tema, a obra de Weber o expde, demonstrando com clareza esta diferenca entre
ambos: “pode-se observar que a possibilidade, além de deixar sair de si a contingéncia, também
deixa nascer a necessidade. O que os distingue € que a contingéncia pode ser como pode ndo ser e
0 necessario nao pode nédo ser. O que esta sendo dito é que todo efetivo é possivel e todo possivel &,
dadas determinadas condic¢des, necessario, isto €, inevitavel. Dadas determinadas condig8es, que
sdo contingentes, segue-se algo com necessidade. As condigdes sdo contingentes, mas 0 nexo é
necessario.” (WEBER, 1993, p. 28).
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liberdade. E, portanto, indispensavel o equilibrio, visto que esta € uma estrutura
organica, assim como o Estado.

A necessidade do Estado consiste em prover este equilibrio, realizando os
interesses particulares na universalidade. Este Estado esta vinculado ao espirito de
um povo, que respeita e satisfaz as vontades de seus cidadaos, provendo direitos,
deveres e liberdade. Porém, se o Estado perde seu poder mediador e permite que a
sociedade civil burguesal®® utilize-o para satisfazer seus interesses e se beneficiar
de certo modo, tal como o favorecimento de certas classes ou isen¢des de impostos,
iSso provocaria uma regressdo na evolucéo histérica.?” Pois de acordo com o que
Hegel apregoou, o Estado deve regular as contradicdes e os conflitos presentes na
sociedade civil:

E por isso que Hegel o define [o Estado] como a “efetividade da liberdade
concreta”. A administragdo dos conflitos da sociedade civil, provocados
pelos interesses das corporagdes, exige a vigilancia do Estado. Fora dele

ndo ha garantia e pratica dos direitos e liberdades fundamentais por meio
das instituigbes. (WEBER, 2013, p. 117 - 118)

As instituicdes da familia e da sociedade civil, por si s6, ndo garantem 0s
direitos e a liberdade, o Estado € por isso necessario. Pois, para que exista a
garantia de direito e a realizacdo da liberdade é preciso que o0s estamentos e as
formas de poderes do Estado realizem sua fungdo. Como o Estado objetiva o que é
das vontades individuais, ele se torna fundamental e ndo pode deixar que a
sociedade civil se apodere dele. Por exemplo: um cidaddo com problemas de
iluminagcdo na rua em que reside pode solicitar, por meio das corporacdes
(associacdo de bairro, por exemplo) que seja averiguado a necessidade de
colocacdo de uma nova forma de iluminacdo. Essa demanda pode ser aceita ou
nao, conforme a necessidade (a seguranca, utilidade, etc.) do conjunto dos

cidadaos, assim objetiva-se ou universaliza-se tal necessidade. Neste caso, se 0

106 A sociedade civil burguesa, biirgerliche Gesellschaft, na lingua alema, é sindnimo de civil, que vem
do latim civitas, que significa cidade. Denomina uma classe social que surgiu na Europa na ldade
Média (séculos Xl e XllI), provinda dos Burgos medievais que eram bairros situados ao redor dos
dominios feudais, compostos por comerciantes e trabalhadores desvalorizados pela nobreza. A
burguesia no Mundo Ocidental possui um interesse material, buscando o acumulo de riqueza. A
sociedade civil burguesa, isto é econdmica na concepcao capitalista, visa a apenas 0 enriquecimento
e sua crescente liberdade.

107 Para Hegel, a Histéria possui um movimento proprio: “A histéria universal, produto da histéria, se
sabe resultado de um longo caminho, no transcurso do qual ela se ‘p6s’ como objeto de sua prépria
atividade. Chegando a sua universalidade, a histéria ndo esta mais comprometida com uma
necessidade aparentemente cega, pois a necessidade historica repousa, doravante, sobre uma nova
imediagao, que foi elevada a liberdade do conceito.” (ROSENFIELD, 1995, p. 278).
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Estado ndo estd presente para organizar as relagbes entre os cidadados, ou para
mediar as diferentes necessidades, esta decisdo dependeria apenas da sociedade
civil. Tal pedido seria aceito por meio de pagamento, sem considerar a utilidade
publica ou as condicbes de vida dos moradores (economia) desta sociedade civil.
Ou seja, seria aceito sem ser considerado o todo dos cidadéaos, pois ela ndo objetiva
0 subjetivo (esta € a funcdo do Estado), ndo existe assim a garantia dos direitos e
deveres na organizacdo da sociedade civil.

O Estado que, por intervencéo da sociedade civil-burguesa, nédo organiza as
contradicbes e as desordens presentes nesta, ndo se realiza, isto €, ndo alcanca a
efetividade do Estado, o Estado Absoluto, e com isso ndo atinge também a
liberdade. Em outros termos, o cidaddo ndo é autenticamente livre sem a
organizacao do Estado. Isso faz com que o individuo inserido nesse “nao-Estado”
viva em constante conflito e incerteza. Pois assim, o ser humano nao consegue
atingir o Bem, que deve ser buscado universal e particularmente, visto que existe
uma mutua dependéncia, apenas se alcanca o particular ao buscar o universal.

Sendo assim, o Estado ndo pode ter sua funcdo substituida (ou tomada) pela
sociedade civil, pois esta ndo possui a universalidade necessaria para que o
particular se torne possivel. O Estado € indispensavel para que a sociedade néao se
“petrifique” na ambicdo desregulada. Portanto, para Hegel, o movimento evolutivo
das relacfes entre os seres humanos consiste na efetivacdo do Estado. Este orienta
e regula suas instituicbes e as relacdes entre os humanos, evitando que 0s
individuos se restrinjam as relacdes existentes na sociedade civil (que visa ao
acumulo de riqueza e satisfacdo prépria, por exemplo). Na sociedade civil as
relacdes sdo conturbadas e de facil manipulacdo, pois ndo visam ao Bem do todo, é
possivel ocorrer o beneficio de uns (minoria) em detrimento de outros (maioria). Isso
impede a efetivacio plena da liberdade. E por esta razdo que o Estado é instituido
para organizar e para administrar essa sociedade por inteiro, buscando assim o
Estado Absoluto e a efetivagéo plena da liberdade.

O Estado descrito por Hegel em sua obra é um Estado ideal, Estado do dever
ser, este € o Estado pensado: “é o desenvolvimento da ideia até suas diferencgas e
até a efetividade objetiva delas” (HEGEL, 2010, §269, p. 240). Ele é a suprema
realizacdo das vontades livres e had de superar e guarda-las, é a realizacdo da
subjetividade ética. Essa definicdo impede uma leitura do Estado hegeliano, ou da

estrutura dialética hegeliana, induzindo o enfraguecimento da liberdade, pois isso
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demonstra que o Estado é a realizacdo da liberdade. Contudo, alguns filésofos!®®
afirmaram, por acreditarem que a dialética proporciona esse enfraquecimento da
liberdade, que o Estado hegeliano € um Estado totalitario, em que ndo existe a
liberdade. Alegam ainda que o Estado prussiano é considerado por Hegel um
suprassumo, ou seja, que o Estado prussiano € superior aos outros, que este Estado
foi justificado por Hegel, que ele teria concretizado o Estado totalitario, o acusando
até de ser uma inspiracdo ao nazismo. Porém ao afirmar isso, nao foi considerada a
diferenca entre o Estado historico e o Estado Absoluto em Hegel. O Estado historico
é o Estado pensado. Pois em suas obras sobre a filosofia da histéria Hegel afirmou
que o Estado prussiano é a concretizacdo do Estado Absoluto, mas ele ndo disse
gue é a realizacédo plena desse Estado, portanto o Estado Prussiano é um Estado
histérico, assim como o Brasil também é uma concretizacdo do Estado Absoluto,
mas que esta longe de ser plenamente o conceito.

Hegel descreve como o Estado deve ser, mas ele ndo afirma que este Estado
se realizou plenamente. O Estado exposto por este autor € este que busca sua
plena realizacéo, busca pela perfeicdo denominado pelo autor de “Estado Absoluto”,
que é: “a realizagdo conceitual do Estado, mas nao realizagdo empirica plena”
(WEBER, 1996, p. 764). A sintese do conceito do direito € o tribunal da histéria, ela
julga o Estado,

Porque a histdria € a configuracdo do espirito na forma do acontecer, da
efetividade natural imediata, assim os graus de desenvolvimento estdo ali
presentes enquanto principios naturais imediatos, e esses, porque eles sao
naturais, sdo enquanto uma pluralidade um fora do outro, por conseguinte,
além disso, de modo que a um povo corresponde um dos mesmos
[principios], - [é] sua existéncia geografica e antropoldgica.[...] Ao povo [...] &
conflada a execugcdo do mesmo [principio] no progresso da auto-
consciéncia do espirito do mundo que se desenvolve. Na histéria mundial,

esse povo é, para essa época, - e pode fazer época nela apenas uma vez.
(HEGEL, 2010, 8346 - 347, p. 308, grifos do autor)

Isso demonstra que o povo de um Estado tem seu tempo e suas
oportunidades de desenvolvimento, enquanto a Historia permanece. Por isso, ela
julga o Estado, pois a historia contém os Estados como séo e diferencia qual esta ou
esteve mais proximo do Absoluto.

Percebe-se, entdo, que o Estado Absoluto é diferente de um Estado historico:

os Estados historicos sao “realizagdes parciais da ideia do Estado” (WEBER, 1996,

108 pPgpper em sua obra Sociedade Aberta e seus Inimigos (1974) tem uma visdo critica sobre o
totalitarismo em Hegel, porém esta acusacao desconsidera a l6gica do Sistema hegeliano.
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p. 764), ou seja, sdo parcialmente o Estado Absoluto, tendo elementos deste. O
Estado Absoluto direciona os Estados histéricos em busca da perfeicdo, pois: “O
Estado racional [Absoluto], sendo o ‘verdadeiro fundamento’, tem a fungédo de
impulsionar os estados historicos e, ao mesmo tempo, servir de forca de atracéo
para a gradativa conquista da liberdade. O Estado racional, como ideal, esta se
efetivando” (WEBER, 1996, p. 764). A Histéria Mundial julga eternamente se 0s
Estados estdo se desenvolvendo rumo ao Absoluto. Com ela € possivel (ao Estado)
se guiar na busca do Estado Absoluto, juntamente com o processo de evolucéo
dialética que ndo cessa, em que um momento é superado e guardado, atingindo um
outro, que posteriormente é superado e guardado, continuamente, mantendo a

evolucédo dialética e historica do todo.



5 CONSIDERACOES FINAIS

Hegel (1770-1831) filésofo que viveu numa Prussia rodeada de muitos
conflitos, com a promessa do Rei de elaborar uma Constituicdo para o reino, e
também na época de Napoledo e da Revolugcdo Francesa, defende ideias
inovadoras para seu tempo. Hegel investigou, em sua filosofia, as formas de
interacdo entre os seres humanos, refletindo com a meta de desenvolver maneiras
de harmonizar essas inter-relagdes. Ele refletiu sobre a vida social como a vida mais
“viva”, que mantém um movimento dialético organico. Isto &, ele trata dessas
relacbes sociais como existindo a necessidade de uma evolu¢do continua, um
desenvolvimento que permite a atualizacdo constante, evitando ocorrer a
inatividade.

Em sua obra Filosofia do Direito, ele trata do conceito do direito e a efetivacao
da liberdade. Ele diferenciou moralidade de eticidade, demonstrando uma estrutura
juridica social que busca possibilitar a convivéncia harmonica entre os individuos de
um Estado. O objetivo deste estudo foi analisar a relacdo do Estado com suas bases
éticas, suas necessidades e suas caracteristicas, mas para isso foi preciso estudar
toda a estrutura do direito. Neste sentido, ao investigar a estrutura juridica social de
Hegel é essencial o estudo de concepc¢fes importantes como, por exemplo, o
referente a dialética hegeliana, pois o Sistema hegeliano € dialético, e sua Filosofia
do Direito esta contida neste Sistema, portanto ela também é dialética.

A ideia de liberdade € o principio orientador da estrutura do conceito do
direito, ela estda em evidéncia pela busca por sua efetivacdo durante toda esta
estrutura. Isso significa que a Filosofia do Direito hegeliana busca com sua dialética
a efetivacdo da ideia de liberdade. A liberdade busca sua efetivacdo por meio da
acao responsavel dos cidadados de um Estado, com uma Constituicdo reconhecida e
obedecida.

O Estado hegeliano é caracterizado pelo universal. E nele que os individuos
se tornam cidadaos. Ele pensou no melhor dos Estados, em que a liberdade

pudesse alcancar sua efetivacdo, instigando e motivando os Estados posteriores
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para buscarem essa harmonia. Porém, é possivel atualizar e operar 0 pensamento
hegeliano para a sociedade atual, uma vez que instituicbes como a sociedade civil, a
Constituicdo e o Estado ainda sdo fundamentais. Assim como Hegel buscava um
constante aperfeicoamento destas instituicbes por meio da dialética, essa mesma
evolucdo dialética ainda se faz necessaria para o avangco das instituicdes atuais,
pois precisam assumir seus conflitos internos buscando uma sociedade cada vez
melhor, sem deixar prevalecer a busca inconsequente pelas satisfacdes privadas.
Portanto é preciso retomar, realizando adaptacfes, aos ensinamentos de Hegel
sobre o Estado mediador e essa estrutura juridica, composta de direito abstrato,
moralidade e eticidade, que evolui conforme a dialética objetivando o Estado
Absoluto.

Nesta investigacdo esta exposto, no primeiro capitulo, o que consiste a ideia
de liberdade, demonstrando seu desenvolvimento dialético em busca de sua
efetivacdo, certificando-se de que a liberdade estd presente em todas as etapas
desta estrutura. Também esta explicitada a estrutura juridica social do conceito do
direito, com suas etapas e se¢Oes para melhor compreensao do objetivo central do
estudo, o Estado e suas bases éticas.

No segundo capitulo, a énfase esta calcada na definicdo dos conceitos de
responsabilidade e reconhecimento, indispensaveis formas de relagdes sociais para
0 convivio harmonioso no Estado. A passagem da moralidade para a eticidade esta
expressa brevemente, visto que, esse desenvolvimento € determinante para a
continuagcao evolutiva da estrutura. Nesta passagem, o que antes era pensado de
forma subjetiva na moralidade, passa a ser investigado de forma objetiva na
eticidade, em busca do universal da acdo, pois de acordo com Hegel, o particular é
suprimido ao ser almejado o universal, ou seja, a busca pela satisfacdo do universal
permite que as necessidades particulares sejam também suprimidas.

Nesta estrutura juridica social, 0 que garante a busca pelo universal é o
Estado. No terceiro capitulo est4 exposta a investigagcdo do Estado e suas bases
éticas, contidas na familia e na sociedade civil. Neste definiu-se quais sédo as
funcdes das bases do Estado, analisando como essas bases éticas devem auxiliar o
Estado na efetivacdo da liberdade, visto que, sem estas bases, o Estado néo se
desenvolve. Isto define a hip6tese geral deste estudo bibliografico.

Sendo assim, definiu-se que se as bases éticas ndo mantém suas fungdes no

Estado idealizado por Hegel, este ndo consegue realizar suas funcées mediadoras.
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E notavel, entretanto, que a sociedade civil atual (em especial neste momento, no
Séc. XXI) tende a ndo reconhecer o Estado como necessario, pois esta acredita ser
suficiente para as relacfes sociais, assim como para a manutencao desse convivio e
para a relacdo com o meio ambiente. Porém, como foi demonstrado, isso ndo pode
ocorrer: a sociedade civil precisa do Estado idealizado por Hegel para organizar e
mediar seus conflitos, sem este Estado o desenvolvimento necessario para a busca
da universalidade néo se realiza, visto que a sociedade civil ndo busca o universal,
visando apenas o patrticular (realizacdo de seus interesses). A sociedade civil possui
conflitos de interesses, e assim nao é capaz de organizar as rela¢des juridico-sociais
entre os individuos, e também ndo possui preocupacdes (de preservacao e etc.)
com 0 meio ambiente.

Acredita-se que este € um dos grandes problemas da sociedade atual: ndo
acreditar na necessidade do Estado hegeliano como mediador. Outro problema é a
dificuldade na realizacdo desse Estado ideal, ou seja, o Estado existente apresenta
dificuldades em acompanhar o desenvolvimento hegeliano, ele est4d longe de
alcancar o Estado Absoluto hegeliano. Com este estudo, fica clara esta necessidade
evolutiva, pois sem o Estado idealizado por Hegel, os poderes do Estado e a
Constituicdo nao se desenvolvem conforme as caréncias dos cidadaos.

Contudo, o Estado ideal para Hegel é aquele em que o individuo esta inserido
nas instituicées, com seus costumes, direitos e liberdades. Isso significa que, como
membro do Estado, o individuo percebe para si os direito e deveres (que nao é
imposto a ele). Ou seja, ele reconhece os deveres como necessarios para sua vida
na comunidade, adequando sua vontade, e de maneira nenhuma reconhece como
imposto (de fora) pelo Estado, como uma coacdo. O Estado assim auxilia a
realizacdo da liberdade de cada cidaddo do grupo social, relevando todos os
aspectos.

Portanto, Hegel, em sua estrutura juridica social, busca esta “perfeicéo”, no
qual as relagbes ocorrem conforme o delineado pelo Fil6sofo, mediadas pelo
Estado. O Estado Absoluto conforme o pensamento de Hegel, entdo, deve ser um
guia para todos os Estados para buscar essa harmonia. A concepcao desse Estado
idealizado é organica, se a familia ou a sociedade civil ndo cumprem com o que lhe
é determinado, o Estado n&o garante a efetivagdo da liberdade e se distancia do
Estado Absoluto idealizado pelo autor. Sendo assim, este Estado sera julgado pelo



87

Tribunal da Histéria como um Estado insuficiente, ineficaz na realizagdo plena do
principio orientador do conceito do direito, a liberdade.
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