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RESUMO

URRUTH, M. de F. N. “Terra, Vida, Justica e Demarcagdo”: mulheres Kaiowa e
a luta pela Terra Indigena Taquara, municipio de Juti, Mato Grosso do Sul,
Brasil. Dissertacdo (Mestrado em Antropologia — Area de Concentracdo em
Antropologia Social e Cultural) — Universidade Federal de Pelotas, Pelotas,
2018.

A presente dissertacdo de mestrado tem o propésito de analisar a luta pela
regularizacdo da Terra Indigena Takuara (Takwara), localizada no municipio de
Juti, estado de Mato Grosso do Sul, Brasil. A énfase maior do estudo esta na
compreensao do protagonismo de mulheres Kaiowa, especificamente de
liderancas femininas que atuam no processo de manutencédo do bom modo de
vida, o bem viver ou teko pord, e sua participacédo nas retomadas de parte das
terras tradicionalmente ocupadas. Esta luta ocorre no contexto de uma situagao
histérica de guerra genocida, marcada por varias formas de violéncia que
enfrentam diariamente, cujas marcas também s&o observadas em seus
proprios corpos. O estudo esta orientado pela compreensao das tensfes pela
posse da referida terra indigena e seus desdobramentos, sob orientacdo do
gue pode ser compreendido como uma antropologia da violéncia, a qual se
refere a uma antropologia do colonialismo. O trabalho foi realizado por meio de
pesquisa etnografica e com base em fontes textuais, bibliograficas e visuais:
relatorios da agéncia indigenista oficial, publicacdes académicas, fotografias,
cadernos de campo, entrevistas etc. Busca-se demostrar ao longo da escrita a
busca pelo bem viver e a luta pela terra sagrada a partir da acdo de mulheres
guerreiras, assim percebidas por elas mesmas.

Palavras-chave: Etnologia Kaiowa, Histéria Indigena, Mulheres Kaiowa, Povos
Indigenas de Lingua Guarani, Terras Indigenas.



RESUMEN

URRUTH, M. de F. N. “Tierra, Vida, Justicia y Demarcacion”: mujeres Kaiowa y
la lucha por la Tierra Indigena Takuara, distrito de Juti, estado de Mato Grosso
do Sul, Brasil. Disertacion (Maestria en Antropologia — Area de Concentracion
en Antropologia Social y Cultural) — Universidad Federal de Pelotas, Pelotas,
2018.

La presente disertacidbn de maestria tiene el propésito de analizar la lucha por
la regularizacion de la Tierra Indigena Takuara (Takwara), ubicada en el distrito
de Juti, estado de Mato Grosso do Sul, Brasil. El énfasis mayor del estudio esta
en la comprension del protagonismo de mujeres Kaiowa, especificamente de
liderazgos femeninos que actian en el proceso de mantenimiento del buen
modo de vida, el bien vivir o teko pord, y su participaciéon en las retomadas de
parte de las tierras tradicionalmente ocupadas. Esta lucha ocurre en el contexto
de una situacion histérica de guerra genocida, marcada por varias formas de
violencia que enfrentan diariamente, cuyas marcas también se observan en sus
propios cuerpos. El estudio esta orientado por la comprension de las tensiones
por la posesion de la referida tierra indigena y sus desdoblamientos, bajo
orientacion de lo que puede ser comprendido como una antropologia de la
violencia, la cual se refiere a una antropologia del colonialismo. El trabajo fue
realizado por medio de investigacién etnografica y con base en fuentes
textuales, bibliograficas y visuales: informes de la agencia indigenista oficial,
publicaciones académicas, fotografias, cuadernos de campo, entrevistas, etc.
Se busca demostrar a lo largo de la escritura la busqueda por el bien vivir y la
lucha por la tierra sagrada a partir de la accion de mujeres guerreras, asi
percibidas por ellas mismas.

Palabras clave: Etnologia Kaiowd, Historia Indigena, Mujeres Kaiowa, Pueblos
Indigenas de Lengua Guarani, Tierras Indigenas.



ABSTRACT

URRUTH, M. de F. N. “Land, Life, Justice and Demarcation”: Kaiowa women
and the struggle for the Takuara Indigenous Land, Juti municipality, State of
Mato Grosso do Sul, Brazil. Dissertation (Master Degree in Anthropology - Area
of Concentration in Social and Cultural Anthropology) — Federal University of
Pelotas, Pelotas, 2018.

The present dissertation aims to analyze the struggle for the regularization of
the Takuara Indigenous Land (Takwara), located in the municipality of Juti,
State of Mato Grosso do Sul, Brazil. The main emphasis of the study is on the
understanding of the protagonism of Kaiowd women, specifically of female
leaderships that work in the process of maintaining the good way of life, the well
live or teko pord, and their participation in the resumes of part of the traditionally
occupied lands. This struggle occurs in the context of a historical situation of
genocidal war, marked by various forms of violence that face daily, whose
marks are also observed in their own bodies. The study is guided by the
understanding of the tensions caused by the possession of the said indigenous
land and its unfolding, under the guidance of what can be understood as an
Anthropology of Violence, which refers to an Anthropology of Colonialism. The
work was done through ethnographic research and based on textual,
bibliographic and visual sources: reports from the official indigenist agency,
academic publications, photographs, field notebooks, interviews, etc. It seeks to
demonstrate throughout the writing the search for good living and the struggle
for sacred land from the action of female warriors, thus perceived by
themselves.

Keywords: Kaiowa Ethnology, Indigenous History, Kaiowa Women, Indigenous
Peoples of the Guarani Language, Indigenous Lands.
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INTRODUCAO

Nossas terras sao invadidas, nossas terras sao tomadas, 0S nossos
territérios sdo invadidos... Dizem que o Brasil foi descoberto; o Brasil
ndo foi descoberto, ndo, Santo Padre. O Brasil foi invadido e tomado
dos indigenas do Brasil. Essa é a verdadeira histdria que realmente
precisa ser contada (Marcal de Souza ou Tup@’i, lider Guarani em
discurso feito ao Papa Jodo Paulo Il, por ocasido de sua visita ao
Brasil, em 1980).

Colocar palavras em papéis, ou kuatia como dizem os Kaiowa, € um
grande esforco para quem também advém de uma sociedade indigena
marcada pela oralidade. No entanto, a superacdo desta dificuldade se faz
necessaria, especialmente para pessoas que desejam dominar os cédigos de
leitura e intepretacdo da dinamica da vida na sociedade nacional do Brasil. Isso
aqui é feito de forma a registrar e revelar parte da histéria de um povo indigena
de lingua guarani, o Kaiowa. O desafio assumido é tratar do assunto a partir do
protagonismo de mulheres Kaiowa na luta pela Terra Indigena Takuara,
localizada no municipio de Juti, estado de Mato Grosso do Sul, Brasil'. Sdo
liderancas femininas que se percebem e sdo percebidas pelos seus como
guerreiras, as quais sobrevivem e resistem numa diminuta parte de um grande
territério que ocupavam com exclusividade até o século XIX e parte do XX. Sao
atrizes sociais que lutam pela manuten¢do do bom modo de vida, o bem viver,
chamado na lingua guarani de teko pord. Para elas, a terra é parente, uma
espécie de irmd ou mae. Faz parte, portanto, de sua familia e de sua prépria

existéncia, haja vista que a palavra-alma ou fie’e ndo pode ser proferida de

! Sobre a grafia de nomes indigenas apresentados neste trabalho, vale explicar que foi adotado
0 padrdo estabelecido por convencdo assinada na 12 Reunido Brasileira de Antropologia,
realizada em 1953, na cidade do Rio de Janeiro. Em linhas gerais, os nomes de etnias
indigenas ndo recebem flexdo de nimero ou de género e sdo escritos com iniciais mailsculas,
como substantivos proprios. Nos casos em que 0s nomes sao usados como adjetivos, mantém-
se 0 padrao de nao flexao, sendo grafados como substantivo comum. Exemplos: “Os Kaiowa e
Guarani lutam por suas terras” (substantivo); “As casas kaiowd sdo muito bonitas” (adjetivo).
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qualquer maneira®. A palavra-alma produz compromisso e valoracdo de
representacdo da verdade: teko fie’eete ou vida de palavra®. Por este motivo, o
estudo ora apresentado requereu a devida atencao e cuidado na apresentagéo
de narrativas e ideias de mulheres indigenas sobre sua prépria trajetoria de
lutas. Dito de outra maneira, foi escrito por uma mulher Apurind sobre mulheres

Kaiowa, quer dizer, uma escrita de parente sobre parentes.

A presente dissertacdo €, ainda, resultado de um esforco de corpo e
espirito que vive, vibra e chora em intensa resiliéncia, elaborada com a
finalidade de contar e analisar uma experiéncia etnografica bastante particular.
Trata-se de um trabalho para além das formalidades, subjetividades e normas
dos canones da escrita académica. Assume uma forma particular de
empoderamento adicionado a visibilidade de pesquisa sobre o protagonismo de
mulheres Kaiow& na luta pela terra em uma unidade da Federagdo conhecida
pela violacdo de direitos dos povos originarios. Assemelha-se a uma espécie
de cartografia que se conecta pelos pontos da resisténcia indigena em campo,
onde o fazer etnografico ocorre no contexto de uma situacdo historica de
guerra genocida, conforme apontado em alguns estudos mais recentes. Esta
experiéncia une parentes em processos de nuance e vivéncias que circulam no
lugar dos encontros com mulheres Kaiowa e suas histérias de vida. A este tipo
de trabalho, chamo de Antropologia da violéncia, categoria baseada na ideia
particular de uma Antropologia do colonialismo.

Neste sentido, observo que ha uma fronteira ténue entre a vida e a
morte, no qual mergulho ao trazer comigo a ancestralidade dos Apurind, povo
indigena que ndo desiste de caminhar, assim como o fazem os Kaiowa em seu
oguata, a mobilidade espacial que os caracteriza. Sao escritas doloridas de
realidades vivenciadas entre a Terra Indigena Takuara, em Mato Grosso do
Sul, e cidade de Pelotas, no Rio Grande do Sul, onde resido, e as lutas de
mulheres Kaiowa pela terra e pela manutencdo de seu modo de viver. Trata-se

de uma nefelibata que parte do lugar onde sobrevivemos e buscamos aos

% Todas as palavras escritas em guarani ao longo deste trabalho séo traduzidas para a lingua
portuguesa no Glossario, apresentado no final da disserta¢éo. Estao grafadas da mesma forma
como as mulheres Kaiowé assim o fazem em Takuara.

% Grande parte da traducdo de palavras em guarani foi feita pela Kaiowa antropdloga e
professora Valdelice Veron, lideranca da comunidade da Terra Indigena Takuara.
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poucos outro modo de perceber e fazer a etnografia dos encontros e
desencontros necessarios. Isso tudo potencializa uma indignagcdo com o que se
percebe no olhar e nas escritas dos que falam o que né&o foi falado, mas que o
percebem através de outra cosmologia, ou seja, da escrita dos néo-indios em

relacdo a ndés mesmas, indigenas.

Seguindo esta linha de argumentacdo, como uma palavra que ecoa em
todos os lugares, desde a academia as mais longinquas aldeias do Brasil, a
escrita deste trabalho também tem o propdsito de demarcar territorio. Nao se
trata de um territério fisico, mas da seara epistémica, desfazendo a
objetificacdo dos indigenas dentro da academia e 0s tensionamentos
decorrentes do incobmodo que nossa presenca causa neste espaco de saberes

ocidentais.

Uma descolonizagdo de conhecimentos e o atilamento de saberes e
olhares dentro das chamadas ciéncias humanas e sociais, chanceladas como
ciéncias ocidentais, se faz necessario nos argumentos da seara das
inexoraveis disputas para 0s povos indigenas: a defesa da demarcacao de
terras e todas as lutas que envolvem este processo politico. A descolonizacao
proposta a academia, torna-se instrumento necessaria para que seja possivel
demostrar aos que nos desconhecem ou promulgam sobre nos visdes

destorcidas, essecializadas e colonialistas, uma outra forma de pensar.

A ideila ndo é a de apresentar aqui uma releitura de fatos e
acontecimentos, mas outra maneira de ler, sentir e compreender o mundo a
partir de nés mesmas. O fazer dentro da ciéncia antropolégica, mesmo com 0s
pilares epistemoldgicos constituidos no Ocidente, de certo modo auxiliou em
certos momentos para (re) pensar o que escrever. Nao se trata de desprezar
as diversas contribuicbes académicas sobre a historia Kaiowa, mas de
apresentar outra contribuicdo sobre o protagonismo dos povos indigenas. Isso
se faz necessario, como epistémico indigena, para apontar equivocos e
compreensdes monofonicas, desvelando ideias colonialistas e tornando a

oposicao a insoléncia académica uma préxis de resisténcia.

Resistir para existir no lugar que estamos a viver € ideia significante, na
gual inicio algumas consideracdes bibliograficas dos caminhos percorridos que

compartilho na percepcdo de mundo e das tensGes que predominam no modo
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de viver e existir sobre a terra que é parente. Os Pupygary”, povo de onde
venho, ndo desistem. Nao fomos exterminados nos processo de colonizacgéao,
incluindo a violéncia dos seringalistas e fazendeiros que invadiram noOSSO
territorio. Resistimos e fomos para o alto das florestas, para o entorno dos rios
barrentos e profundos da imaginaria Amazénia, no estado do Amazonas. De 13,
alguns de nos conseguiram ter acesso a academia e, no meu caso, escolhi
fazer mestrado em Antropologia e a trabalhar com mulheres Kaiowa para poder
produzir conhecimento diferente e somar a luta delas pela terra em Mato

Grosso do Sul.

Entre os Kaiowd, nas terras de Mato Grosso do Sul o Sul, e entre os
Pupykary em Boca do Acre e outras regides da Amazonia, existe um coracao
gue pulsa devagar com as angustias e inquietacdes que permanecem no
espirito que aos poucos coloca nos papéis vérias ideias. Ha uma relacdo ao
caos e ao sofrimento, o que potencializa esperanca e impulsiona a coragem
para uma imersdo maior no universo dos Kaiowa. Ao fazer isso, trouxe marcas
ancestrais das aguas doces do rio Purus: Camicud e da Aldeia Boa Unido,
realidades aparentemente opostas, onde o tempo ndo podera determinar. Ali
as retinas dilatam com luzes e cores. Aos poucos 0 corpo aconchegar-se ao
calor do fogo doméstico de Takuara/Taquara, lugar das perscrutacdes
antropologicas e descobertas infindas de sobreviver a um cenario de muita
violéncia, dor e esperanca. Aos poucos esta experiéncia se manifesta nas

palavras escritas: “o papel tem de falar”, dizem as mulheres Kaiowa.

O fazer etnografico ndo se limita a academia e ao glamour pela
obtencdo de um titulo. Neste caso, em particular, trata-se de uma alianca entre
espiritos e uma relacdo entre povos, mulheres, gentes e palavras-espiritos.
Esta unido é capaz de produzir os atravessamentos necessarios para dar ainda
mais visibilidade ao protagonismo de mulheres indigenas nos espacos e

territdrios onde mantém diversas relagdes sociais.

Ao olhar dentro dos olhos do outros parentes, 0s que a0 mesmo tempo
sdo diferentes e semelhantes a mim, foi observada a imagem de nos.

7

Portanto, escrever sobre os outros também é escrever sobre nés mesmas.

* Pupykary é a autodenominacao do povo Apurind, assim apelidado no contexto do encontro
colonial.
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Trata-se de um exercicio de alteridade e conhecimento de n6s mesmas a partir

dos outros parentes.

De certo modo, ndo existe uma pretensdo de nao ser afetada por
suposta inércia politica ou neutralidade cientifica. Permito-me a indignacéo e
assim o fagco em meio a tensdes entre o didlogo, a dor que assola o corpo e o
barulho da violéncia vivenciada. As experimenta¢cdes ndo foram algo planejado,
mas aconteceram durante o percurso para a elaboracdo desta dissertacdo de
mestrado. O racismo sofrido dentro da academia, as vezes sutil e por vezes
explicito, e a experiéncia do trabalho de campo serviram de estimulo para o
preenchimento de algumas lacunas e conhecimentos verificados em relatos de

homens e mulheres Kaiowa.

O registro de dados durante a pesquisa de campo foi norteado pela
aplicacdo de certos procedimentos metodoldgicos: (1) método genealdgico,
gue possibilitou o conhecimento das origens das interlocutoras protagonistas e
suas relacdes de parentesco dentro de Aldeia Takuara; (2) historia de vida,
recorrida para a compreensdo de trajetérias individuais e coletivas entre os
Kaiowd; (3) elaboracgéo, sob inspiracdo etnoarqueoldgica, de uma espécie de
cartografia social com localizacdo de evidencias materiais da ocupacédo
tradicional, incluindo cemitérios indigenas; (4) pesquisa etnografica em si, com
0S apontamentos necessarios das préaticas (caderno de campo, entrevistas
contextualizadas e observacgao direta) e a devida interacdo com as parentes;
(5) pesquisa documental, acessada por meio da Internet e de consulta a
arquivos particulares. Isso tudo foi feito para a valoracéo de histérias individuais
e coletivas, compreensao dos tensionamentos observados ao longo das

vivéncias e elaboracao da escrita.

O texto ora apresentado esta dividido em trés capitulos. No primeiro
capitulo, apresento sucintamente o contexto historico geral, incluindo questdes
ligadas a chamada colonizacdo néo-india da regido e a localizacéo espacial
dos Kaiowa de Taquara. A intencdo € integrar as narrativas registradas ao
tema da pesquisa, acrescentando algum material documental para melhor
compreensao da realidade dos conflitos existentes em Takuara/Taquara e
adjacéncias, bem como as relac6es das mulheres guerreiras com o territério.

No segundo capitulo, contam informacdes sobre as principais interlocutoras da
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pesquisa, suas percepcdes, conhecimentos e maneiras de organizacdo. E a
partir de suas falas que problematizo o contexto de violéncia e resisténcia.
Ainda nesta parte da dissertagcdo apresento Valdelice Veron, conhecida
guerreira Kaiowa, e sua trajetoria de vida no estado de Mato Grosso do Sul. No
terceiro e Ultimo capitulo, adentro na densidade da observacdo direta,
momento em que exploro a contextualizacdo dos processos etnograficos como
meios de desenvolvimento da pesquisa de campo. Busco refletir sobre as
tensbes decorrente da luta pela regularizacdo da Terra Indigena Takuara,
especialmente a legitimidade das retomadas e as percepc¢des, sonhos e forma
resisténcia Kaiowa. Esta parte € finalizada com memoaria fotografada, imagens
sobre a comunidade de Takuara/Taquara, produzido durante a pesquisa de
campo, tecido na constru¢cdo dos capitulos anteriores, na intrinseca relagéao
entre o texto etnografico e as memoarias narradas e imagens registradas. I1sso é
feito com a intencdo de levar a leitora e o leitor para dentro do territério de

lutas.

Em suma, neste trabalho apresento palavras que foram escritas em
papeis (kuatia), um estudo produzido a partir do registro de narrativas
femininas e outros dados da pesquisa sobre a luta pela Terra Indigena
Takuara. O trabalho foi inspirado na possibilidade de produzir uma dissertacéo
de mestrado com breves palavras sabias (fie’e arandui), as quais versam sobre
a luta pelo bem viver ou teko pora protagonizado por mulheres Kaiowa. Desejo
gue além do olhar e do pesar, este estudo seja um registro particular da
indignacdo contra os males do colonialismo, 0s quais persistem em perpetuar
relacdes assimétricas de poder, exploracéo e tentativas de dominagado contra
0s povos indigenas, como acontece nos Varios brasis dentro do Brasil. Os
maleficios também se apresentam como problemas na conformacdo dos
campos do conhecimento cientifico no Ocidente e, por esta razao, aos poucos
disciplinas como a propria antropologia passam por um processo de

descolonizagéao.
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CAPITULO |

UMA NARRATIVA DO ENCONTRO COM OS KAIOWA

1.1. Brevissima histéria dos Kaiowa de Mato Grosso do Sul

O processo historico de invasdo e colonizagdo europeia do espaco
territorial denominado Brasil, produziu marcas de exterminio entre 0s povos
originarios e de escravidao entre eles e milhdes de pessoas sequestradas da
Africa e trazidas para as Américas na condi¢do de escravizadas. Este longo
processo ocasionou diversos tipos de violéncia que persistem e deixaram
sequelas até os dias atuais. O processo de colonizacdo para 0S povos
indigenas nao cessou porque ainda continua; apenas modifica suas facetas e
modo de atuacédo. A situacdo nao foi diferente aos Guarani, Kaiowa, Terena e
outros povos estabelecidos na atual regido Centro-Oeste, em especial no
estado de Mato Grosso do Sul.

Eremites de Oliveira (2016), em recente publicacdo, explica este
processo historico dentro de um contexto mais amplo, o dos conflitos entre

comunidades indigenas e fazendeiros no estado:

A questdo fundiaria, por sua vez, é um antigo problema que remonta
aos séculos XVIII, XIX e XX, quando teve origem a propriedade
privada da terra na regido. Com o final da guerra entre o Paraguai e
a Triplice Alianca (1864-1870), o antigo sul de Mato Grosso, atual
Mato Grosso do Sul, passou a ser mais rapidamente colonizado por
migrantes oriundos de vérias partes do Brasil, além de pessoas
vindas de além-mar e paises vizinhos, tidos como os “pioneiros”. A
partir de entdo, o espaco regional passou a ser marcado pela
violéncia armada, sobretudo quando comunidades indigenas tiveram
seus territérios invadidos por fazendeiros e militares desmobilizados
do exército imperial (EREMITES DE OLIVEIRA, 2016, p.4).

As remocdes forcadas ou esbulhos de terras indigenas, bem como toda
a violéncia advinda do encontro colonial, ndo podem ser percebidas pelo viés
de uma historiografia colonialista, linear, evolucionista e eurocéntrica. Por isso,

0s povos indigenas possuem uma etno-historia propria, construida sob outras
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percepcles e partir de uma postura holistica sobre o transcurso dos povos
originarios das Américas. Nesta perspectiva, ha certa diferenca entre nossa
maneira de pensar a historia e a forma como os néo-indios a percebem. Sobre

0 assunto, o referido pesquisador assim explica em outra publicagéo de autoria:

Em primeiro lugar, é preciso ter clareza que a histéria indigena pode
ser compreendida como a histéria que os cientistas sociais acerca do
transcurso sociocultural e histérico das populacbes nativas do
continente americano, quer dizer, das representacbes que
construimos sobre o “outro”, nossa visao “ética”. Em segundo lugar,
a histdria indigena também pode ser vista como a histéria narrada e
interpretada pelos proprios indigenas, vis tradicdo oral, agueles que
recentemente foram reconhecidos por muitos historiadores
brasileiros como agentes sociais plenos.

[...]

No entanto, o que pode parecer simples é, a bem da verdade, mais
complexo do que geralmente tem sido apontado no Brasil até o
presente momento. Acontece que a aparente dicotomia entre o ético
(nossa representagao sobre o “outro”) e o “émico” (a representacao
dos indigenas sobre si), remete a uma longa e antiga discussao
aparentemente longe de um entendimento  consensual:
histéria/eventos/diacronia  versus estrutura/mitos/sincronia. Isto
porgue, sem recorrer neste momento a um alhures no campo da
chamada antropologia histérica, a visdo que os proprios nativos
constroem sobre sua trajetéria €, em muitos casos, impregnada por
complexas representacdes simbdlicas nao facilmente decodificaveis
e passiveis de serem ordenadas em termos temporais (EREMITES
DE OLIVEIRA, 2003, p.40).

As chaves para compreensao do assunto ndo estdo, pois, na linearidade
ou no binarismo a-historico de certas abordagens tedricas recorrentes na
antropologia, como o evolucionismo e o estruturalismo. Por razdes desta
natureza, a questdo das terras indigenas perpassa pela histéria e pela cultura
indigenas, sobremaneira pela nossa propria percepcao sobre o assunto, e 0
tema esta presente, inclusive, na legislacdo indigenista oficial. Nesta linha de
raciocinio, vale registrar que a Constituicdo da Republica Federativa do Brasil
de 1988, no Titulo Da Ordem Social VIII, Capitulo VII - Dos Indios, Art. 231 e
paragrafos seguintes, regulamenta juridicamente as condi¢des territorial, fisica

e cultural dos povos indigenas. Ex vie:

Art. 231. Sao reconhecidos aos indios sua organizacdo social,
costumes, linguas, crencas e tradices, e os direitos originarios sobre
as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido
demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.

§ 1° S&o terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles
habitadas em carater permanente, as utilizadas para suas atividades

\

produtivas, as imprescindiveis a preservacdo dos recursos
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ambientais necesséarios a seu bem-estar e as necesséarias a sua
reproducdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e
tradicdes.

§ 2° As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a
sua posse permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das
riquezas do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes.

§ 3° O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os potenciais
energéticos, a pesquisa e a lavra das riquezas minerais em terras
indigenas s6 podem ser efetivados com autorizagdo do Congresso
Nacional, ouvidas as comunidades afetadas, ficando-lhes
assegurada participagado nos resultados da lavra, na forma da lei.

8§ 4° As terras de que trata este artigo sdo inalienaveis e
indisponiveis, e os direitos sobre elas, imprescritiveis.

§ 5° E vedada a remocéo dos grupos indigenas de suas terras, salvo,
ad referendum do Congresso Nacional, em caso de catéstrofe ou
epidemia que ponha em risco sua populacdo, ou no interesse da
soberania do Pais, apo6s deliberagdo do Congresso Nacional,
garantido, em qualquer hip6tese, o retorno imediato logo que cesse o
risco.

§ 6° S&o nulos e extintos, ndo produzindo efeitos juridicos, os atos
gue tenham por objeto a ocupacdo, o dominio e a posse das terras a
que se refere este artigo, ou a exploracdo das riquezas naturais do
solo, dos rios e dos lagos nelas existentes, ressalvado relevante
interesse publico da Unido, segundo o que dispuser lei
complementar, ndo gerando a nulidade e a extingdo direito a
indenizacdo ou a acbes contra a Unido, salvo, na forma da lei,
guanto as benfeitorias derivadas da ocupacéo de boa-fé.

§ 7° Nao se aplica as terras indigenas o disposto no art. 174, 88 3° e
4° (BRASIL, 2016) [grifos nossos].

Embora se tenha conhecimento dessa garantia constitucional, oriunda
de lutas anteriores, quando ocorreram diversas mobilizagdes dos povos
indigenas pais, o fato é que existe uma distancia entre a lei e sua efetiva
aplicabilidade. Por isso, a demarcacao das terras indigenas ainda é pauta e
moeda de trocas dentro do cenario politico nacional, pois desde 1500, ano da
primeira invasao oficial, o que se percebe sdo os territérios invadidos e a
constituicdo de diminutos espacos destinados ao confinamento das
comunidades. Em tempos contemporaneos, muitas terras indigenas sé&o
expropriadas por ruralistas e aliados em Mato Grosso do Sul. Isso geralmente é
feito em nome da manutencdo do agronegécio ligado a grandes propriedades
rurais. Consequentemente, territorios inteiros sdo desmatados e sofrem varios

tipos de impactos negativos do ponto de vista ambiental.

Em relacdo aos estudos sobre o assunto, nos primeiros trabalhos mais
significativos constam que a expropriagdo de terras Guarani e Kaiowa

ocorreram desde o segundo quartel do século XIX até as ultimas décadas do
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século XX. Brand (1993 e 1997) e Eremites de Oliveira (2009), por exemplo, ao
adentrarem com profundidade na analise dos processos historicos regionais,
sustentam suas andlises em soélidas pesquisas documentais e em narrativas
historicas, baseadas a partir da interlocucdo mantida com liderangas dos povos

Guarani e Kaiowa.

Os indigenas identificados como Kaiow4, falantes da lingua guarani, a
gual esta filiada a familia tupi-guarani e ao tronco tupi, habitam areas situadas
na faixa de terra de aproximadamente 150 km em cada lado da fronteira entre
0 estado de Mato Grosso do Sul, Brasil, e o Paraguai. Sao linguisticamente
aparentados com os Guarani (também chamados de Ava Guarani e Nandeva),
Mbya e Aché. No Paraguai seriam mais conhecidos como Pai-Tavyterd ou
apenas Pai, conforme tem sido apontado na literatura etnoldgica. O etnénimo

Kaiowa4 teria a seguinte origem:

O termo Kaiowa originalmente deriva de Ka’agua, denominagao
usada desde o século XVII para falar de indigenas que viviam “na
mata” ou para indicar grupos indigenas que viviam a margem da
sociedade colonial.[...] o termo Ka’agua foi usado para denominar os
grupos falantes de guarani encontrados no norte da regido oriental
do Paraguai e no atual estado do Mato Grosso do Sul (CHAMORRO,
2015, p.73).

Na opinido da nandesy ou sacerdotisa Kunha Tapendi Vera:

Ka'aguygua ou Ka’aygua que na lingua dos carai quer dizer: os das
matas, € porque estamos sempre nas matas, as nossas casas e
nossas vidas. Nao fomos para a guerra matar 0os irmaos guarani no
Paraguai, fomos para o mato nos esconder dos carais (informacéo
verbal)®.

A relacdo dos Kaiowa com seu territério e a natureza pressupde o
pertencimento que € intrinseco dos indigenas ao espaco constituido como
lugar de ocupacéo tradicional. Segundo Brand & Colman (2008), os Kaiowa
sao povos agricultores e possuem uma relacdo de amorosidade com a terra,
sua parente, como forma de orientar seu modo de vida pela légica do bem viver

ou teko pora:

Os Kaiowa e Guarani sdo agricultores e profundos conhecedores dos
ciclos da terra, dos melhores solos e de variedades de mandioca,
feijdo, abdbora ou milho. Nesse sentido, merece especial destaque o

®> Entrevista de Julia Cavalheiro ou Kunha Tapendi Vera para a autora em 17 de Janeiro de
2017. Juti, MS.
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milho, que tem importancia vital para os Guarani e os Kaiowa [...]
uma das suas mais importantes festas é a festa do milho -
avatikyry/avati iemongarai, onde se abengcoam o milho e os demais
“primeiros frutos”, significando a abertura para o consumo da
producdo. Era nessa ocasido, também, que, tradicionalmente,
realizava-se o ritual de iniciacdo dos meninos Kaiowd, perfurando o
labio inferior. O dono do milho, Jakaira, era um ente importante e de
referéncia, o que confirma a intima relagdo entre o mundo (BAND e
COLMAN, 2008, p.45).

O profundo conhecimento dos Kaiowa sobre os territorios ou tekoha,
incluindo a fauna e a flora, bem como a manipulacdo para cura de males,
sequer foi considerado pelo estado brasileiro no processo de constituicdo de
oito diminutas reservas indigenas no estado, delimitadas na primeira metade
do século XX pelo antigo Servico de Protecdo aos indios (1910-1967). Neste
periodo, grande parte de seus tekoha foram titulados a favor de terceiros ou
transformados em é&reas para o assentamento de familias de agricultores,
como ocorre na area da Terra Indigena Panambizinho, em Dourados, quando

da criacdo da Col6nia Agricola Nacional de Dourados.

No atual estado do Mato Grosso do Sul, criado em 1977 e implantado
em 1979, em éarea que grosso modo corresponde ao antigo sul de Mato
Grosso, o0 processo de esbulho das terras Guarani e Kaiowa teve inicio ap0s o
término da guerra entre a Triplice Alianca e o Paraguai (1864-1870) e perdurou
até os anos 1960, 1970 e 1980. Disso resultou em traumaticos processo de
(des) territorializacdo e (re) territorializacdo, com influéncias em aspectos
socioculturais, atividades produtivas etc., sem que a situacdo historica tenha
resultado assimilacdo ou aculturacdo. Os governos federal e estadual
estimularam migracdes de brasileiros de outras regides para o antigo sul de
Mato Grosso, onde esta localizado o territorio historicamente ocupado pelos
Guarani e Kaiowa. Muitas familias foram exploradas de modo anélogo a
escravizacao apos o conflito bélico platino, seja para a derrubada da mata para
a formacdo de fazendas agropecuarias, seja por empreendimentos ervateiros,
responsaveis pelo beneficiamento da erva-mate e sua comercializagao.
Destaca-se uma grande empresa que obteve grandes concessdes por parte do
Estado a exploracédo dos ervais tidos como nativos, historicamente conhecida
com Companhia Matte Laranjeira (EREMITES DE OLIVEIRA e ESSELIN,
2015).
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Para os recentes estudos sobre os Kaiowa, faco um recorte semelhante
a um divisor de aguas a partir dos trabalhos de Brand (1993, 1997). Segundo
consta em seus estudos, a partir das décadas de 1880 e 1890, quando foi
instalada, no territério ocupado pelos Guarani e Kaiowa, a Companhia Matte
Laranjeira, teve inicio nova situacdo histdrica, marcada por tentativas de
dominacdo e exploracdo da mao-de-obra indigena na regido. Esteve ainda
marcada por diversas e sucessivas agcoes de frentes econémicas de expansao
da sociedade nacional sobre territérios indigenas. Os impactos dessas frentes
sobre o Kaiowa e Guarani se deram de modo diversificado. O trabalho na
colheita de erva-mate foi responsavel pelo deslocamento de inumeras
comunidades em funcéo da exploracédo comercial de novos ervais. No entanto,
a Companhia Matte Laranjeira ndo estava interessada, naquele momento, na
disputa pela propriedade da terra. Ocorre que bastava a sua posse, ainda que
concomitantemente com a dos Guarani e Kaiowa, seus verdadeiros donos,

para o desenvolvimento de suas atividades econdémicas.

O SPI teve sua fundacdo em 1910 e logo em seguida inicia sua politica
de criacdo de reservas para alguns povos indigenas em Mato Grosso do Sul,
especialmente aqueles como uma populacdo mais numerosa, como é o caso
dos Guarani e Kaiowa. Entre 1915 a 1929, o 6rgao indigenista demarcou oito

reservas indigenas, conforme consta no quadro a seguir.
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Quadro 1: Reservas Indigenas criadas pelo SPI para confinar comunidades
Guarani e Kaiowa no sul do antigo Mato Grosso, atual Mato Grosso do Sul
(1915-1929).

Nome da | Etnias Municip | Populagc | Tamanh | Taman | Hectares
Reserva io ao o daérea | ho da | por familia
Indigena (Censo em area em | (médiade 5
de 2010) | hectares | posse pessoas)
dos
indigen
as
(hectar
es)
Amambai | Kaiowa Amamb 7.934 2.429 3.474 1,53
ai
Dourados | Guarani, | Dourado | 11.880 3.474 3.474 1,46
Kaiowé e S
Terena Itapora
Caarapé | Guarani | Caarapd 5.200 3.594 3,45 3,45
ou e Kaiowa
Tei'ykue
Porto Guarani Japora 4.242 1.649 1.649 1,94
Lindo ou
Jakarey
Taquaperi | Kaiowa Coronel 3.180 1.777 1.777 2,79
Sapucai
a
Sassoré | Kaiowa Tacuru 2.300 1.923 1.923 4,18
ou
Ramada
Limao Kaiowad | Amamb 1.330 668 668 2,51
Verde ai
Pirajui Guarani | Paranho 2.184 2.118 2.118 484
s
TOTAIS 38.525 17.632 17.632 2,82

Dados fornecidos pela FUNAI (Fundacdo Nacional do indio); populacéo estimada
com base no Censo 2010 do IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica)
e do SIASI (Sistema de Informacdo sobre atencdo a Saude Indigena), ligado a
SESAI (Secretaria Especial da Saude Indigena, 6rgéo vinculado ao Ministério da
Saude). Os dados refletem a situacéo até o ano de 2013.

Fonte: Cavalcante (2013, p.89).

Logo apls a criacdo dessas reservas, veio a implantacdo da Colbnia

Agricola Nacional de Dourados, também conhecida pela sigla CAND, o que
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aconteceu a partir de 1943. Este projeto de colonizacdo loteou em definitivo a
terra de varias aldeias dos Kaiowa, como é conhecido para o caso das
comunidades de Panamzinho e Panambi, respectivamente localizadas nos
atuais municipios de Dourados e Douradina (BRAND, 1997, p.5). Houve varias
remocdes forcadas de comunidades inteiras, ocorrido no ambito de um projeto
de dar continuidade ao processo de ocupacéo indevida de terras indigenas néo
regularizadas pelo Estado nacional. Nos territérios Guarani e Kaiowa foram
assentados colonos (pequenos produtores) e fazendeiros, sendo que estes
altimos atualmente estdo mais ligados a pecuaria e a monocultura de soja,
milho, cana-de-acgucar etc. Expandiram-se como gafanhotos sobre as areas de
mata que existiam na regido. Dai teve inicio uma situacédo de guerra genocida
gue, agravando-se ano apo0s ano, perdura até os dias de hoje, conforme
explicam Eremites de Oliveira e Esselin em artigo divulgado em jornal:

Com o final da chamada Guerra do Paraguai (1864-1870), o antigo
sul de Mato Grosso, atual Mato Grosso do Sul, passou a ser mais
rapidamente colonizado por migrantes oriundos de outras partes do
Brasil, além de imigrantes vindos de além-mar e paises vizinhos.
Desde entdo o espaco regional se configurou como palco de muitos
conflitos pela posse da terra, especialmente quando comunidades
indigenas tiveram seus territorios invadidos por fazendeiros e
militares desmobilizados do exército imperial. A documentacgéo oficial
da época, como os relatérios da Diretdria dos indios da Provincia de
Mato Grosso, comprova a situagdo. Contudo, sem 0S povos
originarios esta parte da bacia platina ndo estaria incorporada ao
territério nacional (EREMITES DE OLIVEIRA e ESSELIN, 2015, p.1).

O confinamento de comunidades indigenas nas reservas criadas pelo
governo federal, e o esparramo ou sarambipa de muitas delas pela regiéo,
especificamente aquelas que ndo seguiram para essas areas, criou a0 menos
duas categorias de coletivos entre os Guarani e Kaiowa: a dos que teriam se
sujeitado ao novo sistema e a daqueles que nao se permitiam a este processo
de opressdo e apagamento. Em ambos os casos, sdo formas diferentes de
resisténcia porque fazer-se de dominado nao significa, necessariamente, estar

dominado pelo colonialismo interno. Nas palavras de Elda Vasques Aquino:

Esse confinamento trouxe sérias consequéncias como: doencas,
superpopulagéo, morte, fome, miséria, desestrutura familiar, perda de
sua cultura e lingua, além de muitas outras mortes, de acordos com
0s mais velhos. Os conhecimentos tradicionais ficaram mais dificeis
de ser praticados, porque 0s espiritos que fortalecem os rituais
sagrados ficaram no lugar onde a maioria praticava por muito tempo
0s seus rituais. Quando a FUNAI juntou todas as familias em um
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anico lugar, tudo mudou! E as criancas sdo as que mais sofreram
nesse cercamento. Foram privadas e reduzidas de seus espacos de
aprendizado, pois eles nunca tiveram limites nem fronteiras para
passear eram livres como péssaros (AQUINO, 2012, p.28).

Brand (2004) e Pereira (2007) também explicam que a criacdo das
reservas tinha a precipua finalidade de: 1) permitir que milhares de hectares de
terras ocupadas por coletivos indigenas fossem destinados a colonizacao
agropastoril; 2) submeter os povos indigenas ao controle do Estado sob a ética
assimilacionista da politica indigenista da época. Assim, a expulsdo de muitas
comunidades Guarani e Kaiowa de seus territorios foi feita para que esses
espacos dessem lugar a fazendas e colbnias agricolas. O resultado disso foi a
producdo do fendmeno de desagregacdo social e desorganizacdo politica de
muitas parentelas e familias extensas. Por conseguinte, causou um
enfraquecimento politico organizacional de muitos coletivos por meio do
chamado confinamento, termo do indigenismo néao oficial com que Brand
(1993, 1997) opera em seus estudos. Somente a partir dos anos 1970 e 1980,
liderancas e familias Guarani e Kaiowa conseguiram se reagrupar para iniciar a

retomada de parte dos territorios usurpados.

Vale observar que a histéria da repercussao da expulsdo dos Kaiowa,
também analisada por Pimentel (2015), foi noticiada como genocida para fora
da regido a partir da década de 1970. Exemplo disso € o0 que aconteceu em
1977 na area chamada de Rancho Jacaré, em terras na posse da empresa
Matte Laranjeira, no municipio de Laguna Carapa. Para evitar que fosse feita a
regularizacdo da area como terra indigena, 0s invasores, que se opuseram ao
processo administrativo de identificagdo, delimitagdo e demarcacao, levaram
130 indigenas para o pais vizinho, o Paraguai. Depois foram resgatados pela
FUNAI e assentados de forma precaria e desumana na Terra Indigena
Kadiwéu, na Serra Bodoquena, municipios de Bodoquena e Porto Murtinho.
Criancas pereceram com fome e enfermidades, como acontece até os dias
atuais, mas os parentes decidiram volta a pé, por cerca de 250 km, a suas
terras ancestrais. Esta foi uma das primeiras retomadas. A partir dai o poder
publico foi pressionado a atuar no sentido de assegurar os direitos territoriais
da comunidade, embora grande parte da midia local, a servi¢co de ruralistas e
outras pessoas e grupos ligados a elite regional, tenha se manifestado de
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maneira contraria aos interesses dos Guarani e Kaiowa. Um dos aliados dos
Guarani e Kaiowa passou a ser o CIMI (Conselho Indigenista Missionario),
recentemente criado e em atuacdo em Mato Grosso Sul. Mesmo assim, deve-
se ter a clareza que os proéprios indigenas eram e sao 0s maiores protagonistas
de sua prépria histéria. Nao ha, portanto, apoiadores ndo-indios, pessoas ou
instituicdes, que tomam decisbes por ndés, como se fossemos tutelados e

incapazes de agir em defesa de nossos direitos.

A categoria retomada, assim escrita e pronunciada em portugués, esta
ligada ao processo de resisténcia e sobrevivéncia dos Guarani, Kaiowa e
demais povos indigenas no Brasil. Sobre o assunto, assim explica Valdelice

Veron:

Retomada € voltar para a terra que nos pertence, que viveram 0S
nossos antepassados, ndo somos invasores de terras alheias ou
vandalos. Ninguém quer tirar terra de ninguém, mas ndo queremos
que tirem as nossas terras, por isso voltamos para o lugar de onde
viemos; dai o termo retomar, pegar de volta o que nos foi tirado pelos
invasores, retomar pacificamente com a nossa cultura e modo de
viver (informac&o verbal)®.

As remoc0es forcadas ou esbulhos impostos as comunidades exigiram a
criacdo de outras formas de resisténcia, organizacdo politica e luta pelo bem
viver, quer dizer, novas estratégias de resiliéncia, como explicam Lima e

Eremites de Oliveira para o contexto nacional.

[...] o das remocdes forcadas — da ensejo a diversas reacfes, todas
incisivas na critica ao esbulho sofrido. Seja manejando sua propria
“cultura”, seja manejando canetas e cameras de video, a resposta é
inconteste e inconformada: os indigenas persistem e buscam
insistentemente por suas terras, sem aderirem passivamente ao
lugar de vitima. Vitimados foram, ndo se tem didvida dos efeitos
perversos que as remocdes forcadas produziram, mas o
reconhecimento enquanto vitimas ndo os confina ao lamento nem os
imobiliza como sujeitos passivos. Para dizer de outra maneira, o
primeiro termo — o lamento — ndo necessariamente implica o
segundo — a passividade (LIMA e EREMITES DE OLIVEIRA, 2017,
p.21).

O uso do termo retomada se contrapde as tentativas de impor aos
Guarani e Kaiowd uma situacdo histérica marcada por (des)aldeamento,
escraviddao, abandono e confinamento (BRAND, 2005; MURA, 2006;
EREMITES DE OLIVEIRA e PEREIRA, 2009). Esta categoria possibilita a

® Entrevista dada a autora por Valdelice Veron, dia 13 de Janeiro, 2017, Juti, MS.
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pensar sobre os movimentos étnicos que levaram a palavra ser usada como
sinbnimo de resisténcia as tentativas de genocidio ou etnocidio (fisico,
sociocultural, psicoldgico, académico, epistemoldgico etc.). Ocorre que este é
um modo de sobreviver e ocupar terras indigenas no tempo presente em Mato
Grosso do Sul, onde os Guarani e Kaiowa enfrentam seus opositores ruralistas
e outros com seus proprios corpos e a religiosidade ancestral. Relativo a esta

guestao, assim diz Elda Vasques Aquino:

Fomos marcados por uma continua confusao de identidades pessoal,
social, cultural e econbmico e as vezes ndo sabemos quem somos,
estamos atropelados pela massiva informagdo da sociedade
envolvente. Onde a sociedade quis nos confundir para arrancar por
completo as nossas raizes que nos sustentam e pudesse se perder
no tempo, mas mesmo assim sempre estaremos firme na cultura
herdada pelos nossos antepassados. Conseguimos cruzar 0s Varios
caminhos com muita consciéncia sabendo que nunca ninguém vai
acabar com a cultura do povo Guarani/Kaiowa. Mesmo com todas
essas mudancas e novas negociacfes da modernidade, o povo
indigena ndo deixou de lado o “Aandereko” (jeito de viver); as
comunidades indigenas estéo ressignificando o conceito da vivéncia
a cada dia por estarem convivendo com as duas culturas, ndo
deixaram a modernidade acabar com suas tradi¢cdes o jeito de viver
(AQUINO, 2012, p.19).

Assim caminham os Kaiowd em suas retomadas e na luta por
permanecerem em uma parte de seus territorios tradicionais. Seguem aos sons
de maracas ou mbarakas e as rezas, proferidas pela palavra-alma ou fieé,
adentram “o caminho da Ema, que um dia fara a colheita dos maus sobre a

terra e alumia os animais das matas”

Segundo dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica,
referente ao censo de 2010 (IBGE, 2010), a populacdo indigena de Mato
Grosso do Sul seria de 61.737 pessoas. Desse total, cerca de 43.000 pessoas
pertencem as etnias ou povos Guarani e Kaiowa, das quais umas 35.000 estéao
em terras indigenas regularizadas pelo Estado nacional e pouco mais de 8.000
sobrevivem fora delas. A medida que a populacdo aumenta em termos
demograficos, a violéncia contra indigenas cresce num ritmo bem maior nesta
unidade da Federacéao. Isso é explicado pela estratégia colonialista do proprio
Estado nacional ser ineficiente na resolugdo dos problemas fundiarios que
assolam a populacédo indigena. Soma-se a isso a auséncia de politicas publicas

voltadas ao desenvolvimento de atividades sustentaveis nas comunidades,
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geracdo de emprego e renda etc. Ha, de fato, uma méa vontade em néo
regularizar as terras indigenas e muitas disputadas seguem anos a fio, sem
solucdo a vista, na esfera judicial. Em termos politicos e econémicos, nota-se
gue o Estado valoriza o capital e a continuidade do agronegdcio instalado em
terras usurpadas dos Guarani, Kaiowa e outros povos. Chega-se ao ponto de
as pastagens gue servem de alimento ao gado terem mais valor do que a vida
de milhares indigenas nesta parte do Centro-Oeste, onde muitas vezes sequer
somos percebidos como seres humanos (EREMITES DE OLIVEIRA, 2017).

Sobre a percepcgéo depreciativa da grande maioria dos ndo-indios sobre
os povos indigenas em Mato Grosso do Sul, bem como o modo pejorativo com
gue sao representados em grande parte da grande regional e nacional, vale
citar parte de um documento divulgado pela Aty Guasu Guarani e Kaiowa, a
grande assembleia desses povos no estado, em 2015:

Através desta nota explicitamos a todos que nds povos Guarani e
Kaiowa nao somos “invasores” do pais Brasil, mas sim defendemos o
pais Brasil. [...] Na concepc¢do dos fazendeiros e politicos anti-
indigenas os povos indigenas Guarani Kaiowd sdo considerados
como _seres extraterrestres (OVNI) de outro planeta, n&o
pertencentes ao planeta Terra. Mais de trés décadas divulgam na
sua midia “esses indios invadem a terra”, “esses indios ndo sdo
daqui dessa terra”, “os indios s&o invasores da terra”, “a noite os
indios invadem a terra”. O verbo “invadir”’, “invasores” e “invasdo” sao
muito utilizados pelo astrbnomo para explicar a invasdo dos seres
extraterrestres. De modo igual ao astrbnomo, os jornalistas e 0s
fazendeiros no Mato Grosso do Sul consideram os povos indigenas
Guarani e Kaiowa como seres extraterrestres classificando os
Guarani e Kaiowa nao pertencentes a terra. Hoje os fazendeiros e
politicos anti-indigenas pedem a forca armada do exército para
expulsar os povos Guarani e Kaiowa da terra. Enquanto os povos
Guarani e Kaiowa néo classificam os fazendeiros como “invasores”
de suas terras. O verbo ‘“invadir’ dos fazendeiros justifica o
genocidio, dizimagdo e massacre dos povos indigenas, cometendo
maior desrespeito, violéncia e crime contra os Guarani e Kaiowa
humanidade. “indios sdo invasores da terra” ndo tem fundamentos,
ndo procede, por essa razdo repudiamos reiteradamente essa
palavra “indios invasores” divulgados pelos fazendeiros e politicos
anti-indigenas. Explicamos a todos, de modo repetitivo que néds
povos Guarani e Kaiowa ndo somos seres extraterrestres ou OVNI
de outro planeta, mas sim pertencemos a nossa terra grande, por
isso hoje estamos retornamos ao pedacinho de nossa terra. [...] Nos
ja retornamos a reocupar a nossa terra, e “nao saimos de nossa terra
nem vivo e nem morto” essa € nossa decisao definitiva, do povo
Guarani e Kaiowa. Os fazendeiros e politicos anti-indigenas sempre
classificam e taxam nés de “paraguaios”, “indios do Paraguai’.
Explicamos a todos, ndés povos Guarani e Kaiowa, ndo somos
“paraguaios”, porém somos povos indigenas Guarani e Kaiowa, ja
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viviamos nesta terra antes da criacdo do pais Brasil e Paraguai. [...].
Os povos Guarani e Kaiowa lutam pela defesa da terra do Brasil e
resistem na terra indigena/Brasil Tekoha. Nanderu Marangatu, 28 de
agosto de 2015. Aty Guasu Guarani e Kaiowa (ATY GUASU, 2015)
[grifos nossos].

Percebe-se de maneira cristalina que os verdadeiros donos da terra, 0s
povos nativos ou originarios, sao tratados como estrangeiros na prépria regiao
por eles ocupadas desde antes dos primeiros europeus chegarem a América
do Sul. Esta situacédo absurda é alimentada por setores da imprensa que vivem
as custas do erério publico e pertencem e estao a servico das elites locais.

1.2. Taquara demarcada com sangue e 0ss0s Kaiowa

Os canaviais estdo em volta e as estradas na terra vermelha, no
caminho para chegar a Takuara, alertam sobre uma grande usina de alcool e
acucar na regido. A imagem é triste e h4 um som barulhento marcado por
maquinas, fumacas e fuligem na cor cinza. No entorno da usina ha plantadeiras
verdes a espera para a proxima safra. O agronegocio prospera naquele lugar
enquanto os indigenas seguem na luta pela terra’. O siléncio do lugar é
guebrado por um gigante de ferro, cimento e sangue daqueles que morreram

ou foram expulsos para existir aquela industria estranha nas terras dos Kaiowa.

A Terra Indigena Takuara esta localizada no municipio de Juti, estado de
Mato Grosso do Sul. Possui uma superficie com as seguintes dimensoes:
9.700 hectares de areas; 50 km de perimetro; populacdo atual de
aproximadamente 520 pessoas. Trata-se de uma terra indigena localizada
dentro do grande territério Kaiowa, de onde familias extensas e parentelas
inteiras foram expulsas na década de 1950, conforme consta no estudo do

antropdlogo Levi Marques Pereira (2005).

A literatura costuma designar estes trés subgrupos [povos] como
Guarani. Tradicionalmente s&o agricultores de floresta tropical,
praticando a caga como principal fonte de proteina, e a pesca e a
coleta como atividades subsidiarias. Embora sempre procurem dispor
de areas com fertilidade suficiente para assegurar o cultivo de milho,
encontradas preferencialmente nas areas de mata, também detém

e} agronegocio é compreendido por um conjunto de atividades que envolvem a producao e a
distribuicdo de produtos agropecudrios, geralmente direcionamento a exportacdo (LEITE &
MEDEIROS, 2012).
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grande conhecimento sobre os recursos presentes nos ambientes de
mata ciliar, cerrado alto, cerrado baixo e campo cerrado, dispondo
deles com grande eficiéncia. A regido sul de MS, onde se situa o
territorio tradicional Kaiowa, apresenta formacgdes florestais em forma
de mosaico. Muitas comunidades fixam tradicionalmente suas
aldeias nessas areas de transicdo, permitindo a exploracdo dos
recursos presentes nas diversas formacgdes florestais (PEREIRA,
2005, p.20).

O conhecimento dos Kaiowa sobre o territorio esta ligado a sua propria
perspectiva do pertencimento, como uma simbologia que ndo esta apenas
associada a identidade étnica, mas a sua prépria existéncia enquanto povo de
lingua guarani. O proprio conhecimento sobre seu habitat legitima a posse e a
propriedade coletiva que reivindicam sobre a Terra Indigena Takuara e outras
no estado. Esta perspectiva possibilita uma compreenséo sobre nés mesmos e
0s modos tradicionais de organizagéo social e ocupagéo das terras ancestrais,
como previsto na Carta Magna de 1988, a Constituicdo Cidada, também escrita

com sangue indigena nos papéis dos nao indigenas.

N&o existe paz em Taquara, embora as vezes o lugar seja silencioso. Os
Kaiow&d sabem que aquela terra lhes pertence e reclamam o sangue que
derramado naquele lugar. Ali ha a possibilidade real de se enxergar um lobinho
no caminho por onde andam. A aparicdo desse animal na cultura Kaiowa
significa que quem o viu ira morrer. Nao ha um siléncio total na regido porque a
estrada é dividida entre os empregados de uma fazenda chamada Brasilia e 0s
habitantes de Takuara/Taquara. Todos os indigenas que foram expulsos dali
ou nasceram la ou descendem de pessoas que ali nasceram. Contam historias
sobre os parentes antigos e de como a fartura imperava naquelas bandas
antes da chegada dos fazendeiros, os karai ou ndo-indios que com papéis de
propriedade, apoio do governo, fogo e homens armados, percebidos como
pistoleiros pelos Kaiowd, tomaram-lhes a terra.

Na década de 50 do século XX, a comunidade Kaiowa de
Takuara/Taquara foi removida forcosamente da regido e muitas familias foram
levadas a reserva de Caarap6 (PEREIRA, 2005; VERON, 2018). Sao iniumeros
os relatos de violéncia e morte, e fogo produzido por fazendeiros para lhes
fazer mal. Dendncias informam sobre dois corpos, o de uma sacerdotisa ou

nandesy e o de uma crianca, que foram carbonizados. Ha ainda informacdes
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sobre o0 afogamento de uma crianca em fuga de homens armados que foi presa

nas ramagens na beira do rio, quando inocentemente fugia, e faleceu.

Os proprios protagonistas iniciais da retomada de Takuara/Taquara
foram expulsos do lugar naqueles tempos. Chegaram a viver em reservas
criadas pelo SPI, mas sabiam que aqueles espacos que confinamento n&o
eram o lugar de origem. Muitos foram deixados nas beiras de rodovias e por ali
permaneceram algum tempo sob sol, poeira, ameacas de morte e outras
formas de violéncia. Na década de 2000, foi instalado um processo judicial para
tratar da disputa pela terra entre ruralistas e comunidade indigena, no qual os
Kaiowa sao tidos como invasores de propriedades privadas. Pedidos de
reintegracdo de posse foram enviados a Justica Federal, mas os indigenas
seguiram na resisténcia, sem arredar o pé ou desistir daquele tekoha. Os
verdadeiros invasores e seus descendentes apresentam-se como legitimos
proprietarios das terras e produtores rurais. Neste contexto, a Aty Guasu
passou a ser uma forma de organizacao politica voltada a luta por direitos entre
os Guarani e Kaiowd em Mato Grosso do Sul, cujas origem sdo bastante
remotas, desde os tempos da escraviddo na época das empresas de erva-
mate.Melia (2004, 2010) explica que originalmente seria uma assembleia de
trabalhadores indigenas nos ervais de Mbaracayu, realizada em 1630, quando
foi escrita uma carta em guarani com apelo e denlncia as autoridades sobre as

péssimas condi¢des de trabalho que enfrentavam na exploragdo da erva-mate.

Segundo Spency (2015), a resisténcia Guarani e Kaiowa ndo estéo
apenas no que concerne as estratégias de luta, mas no compartilhamento de

modos relacionais ligados ao carater do bem viver:

As festas kaiowd e guarani, segundo a memoria dos mais velhos,
estavam relacionadas a um tempo de fartura, antes do
desmatamento massivo na regido e do confinamento, quando as
colheitas eram abundantes, e as familias podiam convidar
periodicamente os vizinhos para cantar, dancar e pedir aos deuses
por sua salde e a alegria. Esses rituais, como a nominacao das
criangas (nimongarai) ou a passagem dos meninos a idade adulta
(mitd pepy), sinalizada antigamente por um furo na parte inferior da
boca, o tembekua, onde se instalava um "o de resina de certa arvore,
0 tembeta — estdo entre as mais fortes lembrancas de Atanasio, e
compdem o cendrio da terra almejada, onde os parentes um dia
poderdo voltar a viver do seu proprio jeito, o fande reko:
(PIMENTEL, 2012, p.144).
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As reivindicacdes dos Kaiowa seguem a légica de sua existéncia. Nao
cobram outros bens publicos em primeiro plano, mas a justa demarcacao das
terras indigenas, prioridade para que se possa garantir os demais direitos. Dai
compreender a importancia da Aty Guasu, que teve como um de seus
protagonistas o lider Marcal de Souza, o Tupdi®. Ele foi brutalmente
assassinato em 1983 na Terra Indigena Nande Ru Marangatu, localizada no
municipio de Anténio Jodo, por um pistoleiro que teria sido contratado por
pessoas contrarias a causa indigena (EREMITES DE OLIVEIRA e PEREIRA,
20009).

O movimento politico dos Guarani e Kaiowa possibilitou que, embora
estivessem espalhados e a viver em situacdo precaria, fosse mantida a
memoria e o desejo de voltar as terras tradicionalmente ocupadas. Isso foi feito
na articulacdo de um movimento étnico capaz de impulsionar o enfrentamento
de forcas poderosas e contrarias a seus interesses, ainda que ano ap0s ano,
initerruptamente, registrasse 0 assassinato de liderancas. Para adentrar
novamente as terras sagradas, o risco de morte se tornou iminente. Este foi o
caso que aconteceu com outro de seus maiores lideres, Marco Veron, morto

em 2003, ap6s a terceira retomada de Takuara/Taquara®’. Foi brutalmente

8 “Lideranca importante na formagdo do movimento Aty Guasu, originario de comunidade
indigena da regido entre Aral Moreira e Coronel Sapucaia (MS), passou parte da vida em
Campo Grande, depois de, ainda na infancia, ter sido entregue por sua familia a um fazendeiro,
para adogéo; foi residir no Pirakua no periodo de mobilizacdo pelo grupo, chegando a ser
nomeado capitdo ali; depois, transferiu-se para o Nhanderu Marangatu/Campestre, onde
residiu até perto de sua morte,pouco antes de sua mudancga para o Pirakua. O documento final
da Aty Guasu realizada no Panambi, entre 29/11 e 01/12/12, considerou essa morte como “nao
esclarecida”. Encontro uma possibilidade de referéncia dessa fala de Amilton no seguinte
trecho de mensagem atribuida a Margal: “Mas levantarao outros que terdo o mesmo idealismo,
que continuardo o trabalho que hoje nés comegamos. Isso eu deixo para vocés” (publicado no
Jornal do Pais em 15/11/1984 apud TETILA, 1994, p.50).

°[.] o trauma dessa comunidade em relacdo a morte de Marco Veron, seu principal lider
politico no periodo recente. Conheci esse lider em 1984/1985 quando atuei como técnico
agricola na reserva de Dourados, naquela época Marco Veron residia na reserva de Dourados
juntamente com sua familia extensa. Mas serd apenas a partir da década de 1990, que ele
comecara a interagir mais efetivamente com os parentes de sua mulher, oriundos de Taquara e
colocara sua experiéncia de funcionario de carreira do Servico de Protecdo ao indio a servigo
da demanda fundiaria dessa comunidade. Foi Marcos quem articulou com outros lideres de
familias oriundas de Taquara no sentido de mobilizar a comunidade para o retorno as terras da
Taquara, acabando por assumir a lideranga nas tentativas de reocupagdo dessa terra a partir
de abril de 1999. Considerando o importante papel politico por ele desempenhado, ndo causa
maior surpresa a profunda marca deixada por sua morte na histdria recente da comunidade, de
maneira que sempre que as conversas faziam referéncia a sua morte criava-se um clima de
mau estar, embarago e emogédo nas pessoas que com ele conviveram”. (PEREIRA, Levi M.
Relatério circunstanciado de identificacdo e delimitacdo da Terra Indigena
Guarani/Kaiowéa Taquara. Portaria N° 140/PRES/FUNAI — BRASILIA-DF, 2005).
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assassinado e um pouco antes, em 2001, foram arrancados daquela terra
indigenas dois corpos de seus filhos: Zé Veron e Sérgio Veron, e de outras
duas criangcas gémeas. As percepcdes sobre a violéncia que se manifestam
nas narrativas Kaiowa e em estudos académicos ainda sdo vistos, a0 menos
em parte, como vitimissimo por parte da sociedade nacional envolvente. Soma-
se a isso a tentativa de deslegitimar a reivindicacéo indigena e desumanizar os

Guarani a e Kaiowa.

A terra tornar-se um ente de for¢a e vida, algo que nos remete a uma
complexa relacdo de parentesco, que ndo €& somente o territdério de
pertencimento dos corpos, e sim a espiritualidade que envolve a busca pelo
bem viver naquele lugar. Ramires (2016) fala sobre a territorialidade parental,
gue na cultura Kaiowa se manifesta nas retomadas e lutas pela demarcacéo e

regularizacao das terras:

A territorialidade para nos Kaiowd e Guarani tem o significado
espiritual e material, no Tekoha comeca a nossa origem, onde
nasceu o nosso ser Kaiowa e Guarani, o Teko é a vida e 0 ha um
espaco, nesse sentido, tekoha é uma “aldeia”, onde vivem as
pessoas, relinem-se as familias; o rezador — flanderu € a autoridade
méxima responsavel pela organizacdo social, o que ele fala é
respeitado e onde todos acatam a decisdes, 0s pais e as mées toda
tarde vao para casa de reza, participam de festas tradicionais como
cerimbnia de milho jerosy e guachire. Assim, os jovens adquirem boa
educacéo, ndo andam pelo mal caminho, por que o fianderu ajuda as
maes a educar seus filhos e a viver em harmonia (RAMIRES, 2016,
p.42).

O carater espiritual do Tekoha se fortalece a medida que se restabelece
os lagos primarios com o territério dentro de uma organizacéo social particular,
baseada em familias nucleares, familias extensas e parentelas que se
articulam no tempo e espaco. Rituais e festas sdo reavivados e as palavras-

alma registram a relacdo com o tekoha.

Aguas doces de rios e corregos cercam Takuara/Taquara, as vezes
poluidos por agrotéxicos lancados por fazendeiros, reafirmam a importancia
fisica e espiritual do lugar para a sobrevivéncia e perpetuacdo do modo de ser
Kaiowa. A propria ciéncia e historia dos indigenas registram que antes das
expulsbes ou remocdes forcadas, acontecia na aldeia Takuara/Taquara
encontros de rezadores e rezadoras ou fianderu e fandesy. Rituais eram

realizados proximos a rios, cujas margens eram ricas de flora e fauna. A pensar
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sobre o conceito geografico comum no Ocidente, faz-se necessario salientar
gue os povos indigenas desconheciam fronteiras entre Estados nacionais, pois
sequer eles existiam antigamente nesta parte da América do Sul. Divisas entre
o Brasil e o Paraguai, por exemplo, foram estabelecidas de forma a dividir

territorios indigenas e a separar parentes.

O caminhar do povo Kaiowa, chamado de oguata, est4 diretamente

ligado a liberdade de ser o que sédo em seus tekoha.

A terra de Taquara é apontada como um local onde residiram varios
lideres religiosos de expressdo e reconhecimento nas diversas
comunidades que juntas compunha o tekoha guasu/pavém. [...] Isto
de alguma maneira se prolongou até o periodo imediatamente
préximo a expulsdo da comunidade durante a década de 1950. Na
regido denominada Oka Guasu ou Oka pyte, situada na parte central
do divisor de aguas entre os rios Taquara e Sao Domingos,
costumavam manter uma grande casa — oga pysy, construida com a
finalidade de realizacdo de determinados rituais que exigiam certo
distanciamento do burburinho da vida cotidiana da aldeia. [...] e era
ocupado sazonalmente por ocasido da realizacdo dos grandes rituais
dos quais participavam convidados das aldeias de Pa’i Kue,
Lechucha, Matula, Jarara, Guyra Roka, Sayju, Yvytu, Kurupa’y Voka
e Urukuty, entre outras. Uma lideranca religiosa definiu o Oka Guasu
como um plenéario, onde os lideres religiosos se reuniam para
exporem suas preocupacdes e externar as revelacdes recebidas das
divindades (PEREIRA, 2005, p.121).

A histéria dos Kaiowd em geral e na Terra Indigena Takuara se
contrapde, pois, a historica colonizante que ainda impera em grande parte da
academia e em estudos memorialistas, pois a trajetéria dos povos indigenas da
regido platina ndo tem inicio quando da chegada dos invasores europeus as
Américas (MELIA, 1997). Esta historia é transmitida de diferentes maneiras
através da oralidade e pode ser chamada de uma histéria ancestral.

Apd6s a morte do cacique Marcos Veron, em 2003, a Terra Indigena
Takuara/Taquara seguiu a ser retomada e até o presente momento, setembro
de 2018, aguarda a homologacdo. Enquanto toda a area néao for regularizada e
a paz for reconstruida na regido, os conflitos seguem numa dinamica
constante: envenenamento das aguas de rios e corregos, pulverizacdo da area
com agrotéxicos, atropelamentos em estradas vicinais e rodovias etc. A paz e a

morte em Takuara/Taquara seguem numa linha ténue, entre um minuto e outro.

Todos os anos, no més de janeiro, as familias Veron, juntamente com

outras que vivem no local e indigena de regides vizinhas, se relnem em gesto



39

de respeito e dor. Fazem homenagem ao cacique Marcos Veron durante rituais
de reza e reunibes. Por isso costumam afirmar o seguinte: “Demarcamos
nossas terras com o0ssos e sangue”. Em janeiro de 2017, na data em que se
completava 14 anos da morte do referido lider Kaiowda, observei a memdéria
tornar-se forca. Este fortalecimento politico, orientado por latente
espiritualidade, é fundamental para continuarem a luta pela terra sagrada.
Todos os indigenas ali presentes reafirmam a esperanca na regularizacdo da
area e na manutencdo do modo de ser kaiowa. As mulheres, donas do fogo,
permaneciam a frente das pessoas com suas rezas, umas empunhavam o
mbaraka, outras usavam o takuapi, espécie de bastdo grosso de taquara com
gque tocavam o0 chdo com uma das extremidades e produziam som
caracteristico;, demostravam a resisténcia dos corpos na luta por

Takuara/Taquara.
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1.3. As donas do fogo

A partir da retomada de Takuara/Taquara, processo este que se tece o
contexto de luta pela terra sagrada e a resisténcia das familias naquele lugar,
nota-se a existéncia de um modo de completude e significados que se
costuram com modo de ser ou teko pora dos Kaiowa. Exemplo disso é o fogo
em cada casa que se acende como simbolo de tudo que ha sagrado entre o
céu, a terra e o pensar a luta pela terra. O fogo aquece os corpos, humaniza o
lugar, amalgama relacdes sociais e traz a tona a memodria social que
permanece viva e avivada na comunidade. Esta memoria remete aos bons
tempos, quando os mais antigos viviam em paz, mas também passa pela
situacdo traumatica de acampamentos a beira de estradas, sendo vitimas das
mais cruéis formas de violéncia, como beber agua envenenada por agrotéxicos
e serem atacados por pistoleiros a servico de fazendeiros da regidao. A
retomada é sonho da terra que se enfeita, como quando as sementes e 0s
brotos d&o vida e cor ao mundo, reconstituindo-se silenciosamente, como em
um corpo. Chamorro (2008) adentrou sobre o tema e enfatizou sobre as

relacées que envolvem os enfeites do universo:

As divindades sédo os seres enfeitados por exceléncia. Enfeite,
adorno ou paramento (jegua) ndo é um acessorio, algo supérfluo ou
complementar, como a primeira vista pode parecer; mas algo
essencial, o coragdo dos seres. Por isso 0 enfeitar-se € indispenséavel
no processo de aperfeicoamento e de identificacdo com as
divindades. Nesse sentido cabe lembrar que, entre os epitetos que
os Pai Tavytera e os Kaiowa costumam aplicar a si mesmos, figura o
de “enfeites do universo” (ard jeguaka). Ao escutarem sua historia,
sua origem, sua palavra original, os seres se defrontam com seu
verdadeiro modo de ser; no caso do milho, a madurez das espigas;
no caso das pessoas, boas palavras e grandezas no coracdo. Quase
todos os enfeites convergem a um enfeite que parece ser primario
para os grupos estudados: a flor (poty, ivoty). Ela faz parte do enfeite
da cabeca (jeguaka poty, akdngua), do enfeite da cintura (ku’akuaha
poty), do enfeite das maos (mbaraka poty) e do enfeite da boca, da
palavra (ne’e poty) (CHAMORRO, 2008, p.164-165).

A vida da mulher Kaiowa e a terra sdo Unicas, formas de vivéncias
cotidianas, da n&o separacdo dos corpos; aparecem nos atos, rituais,
festividades, rezas e praticas em que este modo de ser e viver sdo simbioticos
em relacdo a perceber o cosmos. Os povos indigenas em geral sdo como

partes complementares a natureza, numa interacdo intrinseca visceral; ndo se
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veem a parte, mas se percebem com a terra, algo que transcende como ser

humano.

Dessa forma, as guardids do fogo estdo nas casas; cada fogo significa
uma familia e as mulheres sdo as que possibilitam tudo que surgem antes e

depois do fogo, como descreve Pereira:

O fogo constitui a unidade sociolégica minima no interior do grupo
familiar extenso ou parentela, composta por varios fogos, interligados
por relacbes de consanguinidade, afinidade ou alianca politica. O
pertencimento ao fogo € pré-condicdo para a existéncia humana
entre os Kaiowa. O fogo prepara os alimentos, protege contra o frio e
em torno dele as pessoas se reunem para tomar mate ao amanhecer
e ao anoitecer (PEREIRA, 2005, p.51).

Os filhos tornam-se guerreiros e as filhas, guardides do fogo. No
entanto, ndo ha restricbes sobre a escolha dos papéis a serem ocupados
dentro da comunidade pelas mulheres Kaiowa. Elas tém acesso e escolha a
atividades consideradas masculinas, mas o homem n&o pode ser guardido do
fogo, fato este demostrado na fala de Valdelice Veron:

[...] carai [ndo-indio] pensa que a nossa organizagdo é patriarcal,
mas nao é. Aqui ainda vivemos a cultura da palavra, e a palavra é a
Mama Julia e isso é uma outra definicdo social. Mulher tem e faz
fogo, ela é a dona do fogo. E fogo para Kaiowa é poder. Fazer fogo é
parte dos rituais de poder e relacbes sociais. Os homens sado
cacadores, coletores e guerreiros. Mulher Kaiowa também faz casa,
caca, reza e danca no Yuyrai do Tekoha. Alos filha/os séo tao
importantes, necessarios e numerosos. Ha poligamia masculina, mas
se isso acontecer tera de sustentar a todas as mulheres, geralmente
as mulheres séo parentes, irmés e primas (Informagéo pessoal).

Os Kaiowa de Takuara/Taquara vivem a cultura da palavra e sendo a
palavra sagrada, a palavra-alma, com grau de importancia social e religiosa
dentro da comunidade, a relac&o patriarcal tornar-se um conceito ocidental que
nao expressa o seu modo de vida tradicional. A relevancia desta perspectiva se
faz necessaria num estudo sobre as mulheres indigenas para que se possa
entender, portanto, a importancia dessas guerreiras na vida em comunidade.
Isso é importante para trazer a tona o protagonismo feminino e, ainda, as

nuances existentes na cartela de cores que € a cultura indigena.

Para adentramos ao mundo das mulheres Kaiowa de Takuara/Taquara e
a luta pela terra se fazem necessario demarcar certas palavras a respeito da

escrita e a questdo sobre género no cosmos indigena. No caso deste trabalho,
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isso é feito a partir do lugar de falar. Nao nego o feminismo ou a busca de
direito alheio, especialmente no que diz respeito a reconhecer a Outra como
uma forma de alteridade solidaria. Sobre o assunto, trago a reflex&o inicial as
palavras da antropdloga e professora Linda Terena (Lindomar Lili Sebastido),
gue juntamente com outras mulheres indigenas de varias etnias, participarmos
do 13° Congresso Mundos de Mulheres, um encontro internacional e
interdisciplinar de e sobre mulheres, e do Seminario Internacional Fazendo
Género 11°, eventos que ocorrem entre 30 de julho e 4 de agosto de 2017 em
Florianopolis, Santa Catarina, Brasil, no campus da Universidade Federal de

Santa Catarina. Em suas palavras:

Enquanto mulher indigena, desconheco a existéncia de um
feminismo indigena. Esse é um termo de origem europeia do século
XIX que foi ampliando suas reivindicacdes de acordo com as
necessidades. Trazer esse modelo para o interior indigena néo faz
sentido tanto quanto o faz para as mulheres do mundo ocidental. A
pegada de movimento das mulheres indigenas é outra, e sempre
tenho frisado isso. Nao nos reconhecemos nhas pautas e nos moldes
do feminismo ocidental (SEBASTIAO, 2017).

O termo feminismo nado pertence originalmente a cultura dos povos
indigenas. O machismo e patriarcado, tal como tem sido criticado na academia,
foram trazidos pelos europeus a partir do encontro colonial. Em termos
epistemologicos, fazem parte de mais uma das tantas violéncias as quais
estivemos e estamos expostas ao longo de mais de quinhentos anos de
invasdo por estrangeiros que desembarcaram com suas caravelas no
continente americano. Este ponto de vista permite uma reflexdo sobre o
colonialismo refletido em falas, escritas e percepcdes sobre a mulher indigena
em geral e a respeito da mulher Kaiowa em especifico, haja vista nossas
proprias formas de organizacdo social, historicidades particulares e formas

especificas de cada povo para a producdo de conhecimentos.

Aceitar sem questionamentos os conceitos de feminismo a partir de
outra cosmologia equivale a continuar o processo de colonizagdo como ser
humano feminista. Significa (re) produzir uma violéncia ao aceitar certa
epistemologia ocidental como se o machismo e o patriarcado fossem
fendbmenos universais a toda a humanidade. Denota até o propésito de apagar
a historia dos povos indigenas, enquadrando-a numa histéria linear, evolutiva e

eurocéntrica para legitimar a violéncia decorrente das relagbes de poder e
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exploracdo impostas a partir dos encontros coloniais iniciais. O protagonismo
das mulheres indigenas na luta pelos direitos dos povos originarios foi
construido no contexto de situa¢des histéricas marcadas por guerras genocidas
e tentativas de escravizacdo. Ndo obstante, mulheres indigenas reconhecem
gue o feminismo € uma virtude, mas isso ndo significa que aceitem o feminismo
ocidental como algo universal a ser adotado nas comunidades e no seu mode
de viver, sendo que a pauta feminista, ndo contemplou as mulheres indigenas,
e quando aparecemos, estamos em condi¢cdes de precarizacdo a respeito..
Nao se pode, pois, colocar modelos prontos e acabados de uma sociedade
dentro de outras e isso se aplica ao caso da tentativa de impor o feminismo

ocidental dentro das aldeias e pensamentos.
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CAPITULO Il

O SILENCIO E AS PALAVRAS

2.1 Mbaraka que fala

A etnografia € um processo de imersdo e vivéncia no espaco a ser
observado e seus significados, constituida por procedimentos técnicos e
metodoldgicos na busca pela compreensao a respeito da dinamica da vida em
diferentes contextos socioculturais. Dentro de préticas etnograficas, busco
demostrar os significados e percepcdes da comunidade de Takuara/Taquara a
partir de um modo de ser e existir de mulheres Kaiowa. A aplicacdo da
observacéo direta, assim compreendida desde longa data, propiciou o sentir-se
participante das relacbes mais perceptiveis ao trabalho de campo. Nele me
coloquei diante dos fatos e acontecimentos, sem que existam intermediacdes
entre as coisas de fora e 0 mundo que esta dentro de nds, pois, como afirmou
Malinowski (1984, p.21), um dos fundadores da etnografia: “E enorme a
diferenca entre o relacionar-se esporadicamente com o0s nhativos e estar
efetivamente em contato com eles”. Desta forma, fui 14, como indigena, estar

com eles, os Kaiowd, meus parentes ou patricios.

O referido autor aponta para a importancia de tomar parte da vida na
aldeia, do estar la para realizar uma observacgao vis-a-vis, mais qualificada e a
mais densa possivel. Isso significa entrar nas redes de significados e buscar
fazer uma descricdo que aspira a ser densa e intensa, como defendido por

Geertz:

O que o etndgrafo enfrenta de fato — ndo ser quando (como deve
fazer naturalmente) estd seguindo as rotinas mais automatizadas de
coletar dados — é uma multiplicidade de estruturas conceptuais
complexas, muitas delas sobrepostas ou amarradas umas as outras,
gque sdo simultaneamente estranhas, irregulares e inexplicaveis, e
que tem que, de alguma forma, primeiro apreender e depois
apresentar (GEERTZ, 1989, p.7).
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As possibilidades do percurso de caminhar como etndgrafa trouxeram a
boa palavra que inspiram a escrita do perceber e assemelhar-se ao Outro,
parente, e a NoOs, indigenas, além observar sinais e movimentos. A
compreensdo nao € processo de adivinhacdo, mas de conhecimento na
medida em que, segundo explica Malinowski (1986), somos varios em um

corpo com inumeras intepretacoes:

Na etnografia, onde o autor €, ao mesmo tempo, seu cronista e
historiador, ndo ha duvida de que suas fontes sejam facilmente
acessiveis, mas também extremamente complexas e enganosas,
pois ndo estdo incorporadas em documentos materiais, imutaveis,
mas no comportamento e na memoéria de homens vivos. Na
etnografia, a distancia entre o material bruto da informacéao - tal como
se apresenta ao estudioso, quer em sua propria observacdo, quer
nas declaracdes dos nativos, quer nos caleidoscépio da vida tribal - e

s

a apresentacdo final dos resultados € frequentemente enorme
(MALINOWSKI, 1986, p.27).

Dentro do campo em si, em Takuara/Taquara, entre os Kaiowa, notei
gue havia deixado o territério que reconhecia para conhecer outro territério,
onde ha desconforto e violéncia, lugar em que os significados da luta pela terra
assumem outra dimens&o. Antes disso, de ir |4 e estar em campo, fiz um
pontual levantamento e analise de obras e autores que tratam da historia e
cultura Guarani e Kaiowa. Em Mato Grosso do Sul, observei e vivenciei a
alteridade e seu (re) significado, uma vez que enquanto pesquisadora nao
estava totalmente pronta, e nunca estaria, para tamanho desafio. Importando-
me com a observacao da vida em comunidade, atenta aos detalhes, aquilo que
€ sensivel, aos afetos e a espiritualidade que cerca os Kaiowda, busquei
compreender a situacao histérica ali vivida. Assim o fiz como um assovio da
mata em uma noite de estrelas, que refresca os corpos com o alisio vindo de
longe, no processo de escuta da terra e das rezas das sacerdotisas ou
flandecy no tekoha Takuara/Taquara.

Sobre o trabalho de campo, assim diz Da Matta:

O trabalho de campo, como os ritos de passagem, implica, pois na
possibilidade de redescobrir novas formas de relacionamento social,
por meio de uma socializacdo controlada. Neste sentido, 0 processo
€ uma busca do controle de preconceitos, o que é facilitado pela
viagem para outro universo social e pela distancia das relacdes
sociais mais reconfortantes (DA MATTA, 1987, p.152).
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O processo etnogréfico que enfrentei neste percurso etnogréafico foi de
muita valia, como apontam varios autores conhecidos na antropologia
brasileira: Malinowski (1975), Geertz (1989), Da Matta (1987), Cardoso de
Oliveira (1996), Diniz (2012) e Kofes (2001). Neste trabalho, porém, tento
traduzir esta experiéncia dentro da percep¢do do que compreendo a respeito
da cultura Kaiowa, assim o fazendo no procedimento de construcdo da escrita
da palavra no papel. Este procedimento foi feito a partir dos ensinamentos da
fandecy Kunh&@ Tapendi Vera, que passo a descrever. fafiandu (sentir),
jahecha (ver), Aahedu (ouvir) e Aafiogatu (memorizar de forma direta). Este
modo de proceder consiste em observar o povo, “deixando de fora qualquer
ideia ou sentimento que se tenha adquirido do mundo ocidental, ouvindo com a
liberdade de fala e guiada pela sabedoria do povo”. Esta relacionado a
observar no ouvir e seguir em frente, memorizando o fie’emongeta, isto €, a

fala das pessoas.

Neste sentido, explico que neste capitulo trato de Takuara e das
narrativas da existéncia e luta pela terra. Isso € feito a partir da ideia do
mbaraké que fala, pois para os Kaiowa desta comunidade este instrumento é
um ser vivo sob forma de chocalho de cabaca e sementes especiais. O
mbaraka se une sonoramente ao takuapi, espécie de bastdo feito de taquara
com aproximadamente 1 m de cumprimento, cuja batida no chao produzir um

som abafado.

A estadia em Takuara/Taquara aconteceu em dois momentos, entre
janeiro e fevereiro de 2017 e praticamente no mesmo periodo em 2018.
Durante a primeira visita, inicialmente houve uma reunido com a comunidade,
guando a proposta da pesquisa foi apresentada. Logo depois, foi feita uma
reunido somente com as mulheres Kaiowa com as quais convivi por quatro
semanas, na primeira etapa dos trabalhos de campo. No segundo momento,
tive muitos problemas, dada a violéncia e ameacas que Valdelice Veron sofre
constantemente e que culminou com fugas de pistoleiros a servigo de pessoas
contrarias aos interesses da comunidade. Repetidas vezes teve que dormir no
mato, tiros foram disparados em direcdo aos indigenas e chegou a ser ferida a
bala no braco, episédio este que aconteceu antes das homenagens postumas

ao lider Marcos Veron, seu pai. Semanas depois, em outra investida, Ladio
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Veron, seu irmédo, sofreu um ataque surpresa, sob forma de tocaia ou
emboscada, na estrada de Caarap0, ficando ferido a bala na perna. Relatos de
violéncia desse tipo sdo algo comum nas conversas com parentes de Takuara
e a contagem de mortos e feridos ndo cessa. Constantemente ha a lembranca
de algum parente que morreu assassinado a bala ou levando surras dos
empregados dos fazendeiros. Atropelamentos também sdo comuns de
indigenas, muitos dos quais ficam mortos na beira da estrada, como se néo
fossem gente. Seus corpos ali permanecem a espera de algum parente que

possa prestar os devidos cuidados aos mortos.

Neste ambiente de guerra genocida, observei que existe um caminho
gue se completa de sonhos, esperanca e fé, como forma viva de permanecer
resistindo sobre a terra. 1ISso tem a ver com outra percepgao de mundo e olhar
sobre o entorno, como uma flor que brota na mata de cerrado enrubescido e

planta que alastra sementes para que outras flores possam existir.

A chegada ao destino final, Takuara/Taquara, para 0s encontros com as
mulheres Kaiowa e a participagcdo nas homenagens pdéstumas ao cacique
Marcos Veron, nos dois anos em que por la passei duas temporadas, 2017 e
2018, fortaleceram o pisar naquela terra sagrada. As criancas inicialmente séo
observadas ao longe e a estranheza ao lugar tdo distante. A vegetacao
remanescente dos monocultivos dos ruralistas engloba o entorno de uma area
coberta com floresta, vegetacdo de cerrado e areas Umidas. Vastas extensfes
destinadas ao plantio de soja, feito por ruralistas, contrastam com pequenas
rogas tradicionais de milho saboré (avati moroti), mandioca (mandi’o), batata-
doce (jety), abdbora (andai), maméao (pakova) e outros cultivos destinados a
alimentacdo das familias que ali resistem. Uma pequena escola Indigena
municipal de ensino fundamental, denominada Mbo Eroga Taperandi, também
existe no lugar. O atual fazendeiro local e os herdeiros de Jacinto Honério da
Silva, réu no processo sobre o assassinato do cacique Marcos Veron,
protocolaram na justica com acéo requerendo a retirada do estabelecimento
educacional da Terra Indigena de Takuara/Taquara, ndo tendo chancela. As
casas dos parentes possuem paredes de troncos de arvores e sdo cobertas
com lonas ou palha; algumas casas sdo de tabuas. Todos mantem uma

plantacdo pequena na volta de suas residéncias e ha ainda alguma criacao de
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aves para alimentacdo e plantas medicinais nas mindsculas hortas para

remédios.

Caminhavam firmes pela terra, com os rostos pintados do barro preto do
rio, e aproximava-se de nés, eu e Valdelice, a fiandesy Kunha Tapendi Vera,
gue chamamos respeitosamente de Mama Julia, sua méae e a de outros treze
filhos consanguineos e trezes filhos guachos (adotivos), prole constituida do
casamento com o cacique Marcos Veron. Ela e outras pessoas da comunidade
observavam a mim, a recém-chegada, naquele dia quente de verao. Valdelice,
Mama Julia e outras duas mulheres fizeram um ritual em volta do yvyra’i (altar
de reza) para afastar maus espiritos a recém-chegada. Mama Julia teve um
sonho dias antes e sabia que Kuawa chegaria e confirmou a palavra a
Valdelice; havia sonhado com uma oncga vinda de longe, parecida com alguém
que conhecia.

“Sou Kuawa Apurind, a parente indicada para a pesquisa pelo professor
Jorge Eremites, conhecido dos Kaiowa e Guarani e da familia Veron de Mato
Grosso do Sul”. A fala foi respondida por um abraco longo de Mama Julia e um
sorriso de Valdelice, que disse: “Vou te chamar de Pietra, para Ihe proteger dos
espides dos ruralistas e inimigos”. A rede de protegao que se tece, entre as
mulheres e demais pessoas da comunidade sao fundamentais para a
sobrevivéncia e serve como parte das estratégias de resisténcia. A¢des e fatos
gue aconteceram ao longo da pesquisa de campo justificaram, pois, a fala de
Valdelice, uma clarividéncia oriunda do conhecimento e experiéncia de vida em

meio aquela situacao histérica de guerra genocida.

Os préximos dias produziram ressonancias e marcas profundas em meu
espirito, fazendo florescer os brotos e sementes de aprendizagem e
resisténcia. O falar do mestre Jorge Eremites de Oliveira acordava o
pensamento: “Pietra, em Mato Grosso do Sul vocé ira aprender ser guerreira e
os significado no espirito do que € ser uma”. Lembrava da palavra como um
som suave de mbarakd dos Apurind na beira do rio Purus. No ano seguinte,
ocorreu 0 meu batismo pelos Kaiowa, através do ritual de nominacao a pessoa,
chamado mitd mbo’éry; o passaro veio ao som do mbaraka para a fiandesy e
ela revelou meu nome, o nome do meu espirito, o qual ndo posso revelar ao

publico. Trata-se de um dos segredos que tenho com os Kaiowa. Entretanto, o
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nome € a identidade espiritual e faz parte da identidade coletiva dos Kaiowa,
um compromisso que tenho com o povo e o parentesco com Valdelice Veron, a
partir de entdo minha irmé&, o que foi confirmado pela vestimenta e adornos que
recebi de presente. As praticas de oferecimento de presentes ndo se resumem
apenas a materialidade dos objetos , mas nas relacdes sociais que fortalecem
os vinculos de amizade e relacfes internas de parentesco se configuram

dentro do contexto social e coletivo.

7

Siléncio € o tempo necesséario entre a vida e a morte. As &reas de
retomadas em Mato Grosso do Sul sdo perigosas para qualquer pessoa; foi um
desafio acompanhar algumas mulheres dentro desses territérios, além de viver
em Takuara por algumas semanas. A qualquer momento poderiamos ser
atacadas, e as Unicas armas que possuimos era 0 mbaraka e as rezas. As
casas de pau e cobertas de lonas, algumas proximas a mata, estavam ali
estabelecidas para que pudéssemos correr ou rastejar até chegar a mata. E o
momento entre a vida e a morte. Sempre agradeco aos deuses Apurind e
Kaiowd por ndo ter morrido em decorréncia de ataques de homens a servico de
fazendeiros. Isso seria vergonhoso para os Apurind e lamentavel para as
minhas irmas Kaiowa. Ainda ndo € o tempo de morrer, embora todo o
sofrimento deste caminho tenha sido muito triste. E uma resisténcia de corpo e

espirito.

Sentir o siléncio na escuridédo, a fome e gosto do barro na boca ao pouco
consolam o corpo em uma lembranca boa de outro tempo. As pegadas
silenciosas que poderdo determinar o destino nos préximos segundos e
minutos, a eternidade deste tempo parece se multiplicar como as plantacdes de
soja que acobertam os corpos na escuriddo da noite e 0s que rastejam para
chegar a mata: “Se chegar |14, estaremos vivas”, dito como uma reza suave no
pensamento. A constelacdo nos protege, embora saiba que um dia a grande

ema fara a colheita dos maus. Ainda ndo € o tempo.

O som do mbaraka serve para marcar o ritmo das cerimbnias e o
instrumento € usado pelos xamds para estabelecer conexdo com o mundo
espiritual. E uma das formas de conexdo entre os mundos fisico e espiritual,
usado em todos os rituais dos Kaiowa. Um instrumento de forca, que

manipulado pelas méos dos xamas (fiadensy, quando mulher; fianderu, quando
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homem) acessam as portas do entendimento entre o visivel e o invisivel.
Auxilia na elevacédo da voz para o caminho da divindade, como explicado pelo
Kaiowa historiador Izaque Joado (2011). Juntamente com yvy rojoasa ropyta,
artefato cuja forma lembra uma cruz, mas que para os Kaiowa tem outro
sentido, o do equilibrio do cosmos, o “firmamento que segura o céu”, segundo
ensinamentos da fiandesy Tapendi Vera. Sdo doze firmamentos da terra,
personificados através das plantas: “toda planta tem uma entidade que cuida”,
ainda de acordo com explicacdo dada pela referida sacerdotisa. Esses
artefatos também séo chamados de xiru.

Yuvyraka-tingy, tembetary, xiru’y, ka’'a, pacuri, jata’yva, gwapo’y, yvyra
vevui, dentre outras plantas consideradas xiru, foram deixadas na terra por
seres divinos™. As arvores sdo especiais e sua presenca possui a forca para a
terra e a sua utilizagdo. Por isso precisam ser respeitadas por meio de boas
regras de conduta, alcancadas com rezas e cantos, segundo o desenho de

uma crianca sobre o0 assunto, apresentado na sequéncia.

Figura 1: Xirus que seguram a terra.

Fonte: Desenho de crianca Kaiowéa de Takuara, 2018.

% Nao me foi permitido a traducéo dessas palavras para a lingua portuguesa, embora saiba o
que significam. Sdo apresentadas neste trabalho apenas para demostrar sobre os firmamentos
gue existem no universo cosmoldgico dos Kaiowa de Takuara/Taquara.



53

As mulheres Kaiowa rezam e cantam por horas a fio, juntamente com a
presenca de fiandesy, fanderu, caciques, caciques rezadores, outras mulheres
e criancgas. Isso tudo faz parte de praticas do cotidiano e da espiritualidade que
marcam profundamente o modo de ser dos Guarani e Kaiowa. Nas palavras do

Kaiowa e Guarani Elemir Martins:

As liderangas tradicionais, chamadas pela maioria dos Guarani e
Kaiowa de fanderu e as fiandesy, sédo os pilares da cultura. Essas
pessoas conseguem manter, através dos rituais de xamanismo, uma
relacdo suficientemente préoxima com as divindades. O fembo’e
(rezas) e jehovasa (bendicdes) tém poder profilatico e fertilizante.
Serve de cura para doencas, como por exemplo, dor de cabeca forte,
feridas incuraveis, picada de cobra, alma perturbada etc. Ao
nascerem as criancas, havia o batismo com fanderu, havia um
processo de preparagdo com 0s pais da crianga, e o rezador dava a
sua orientacdo e varias regras para mulher; destaco que uma das
regras era ndo deixar que qualquer pessoa 0 visse antes de sete
dias. A mulher deve permanecer dentro de casa, pois, assim,
nenhum espirito do mal se aproximara dela e do bebé (MARTINS,
2018, p.183).

Ha grande protagonismo dos xamas no contexto das retomadas de parte
dos territorios dos Guarani e Kaiowa no estado de Mato Grosso do Sul. S&o
rezadoras e rezadores gue ocupam posicdo de prestigio nas comunidades,
pois impedem as ac¢bes dos espiritos ruins que possam destruir 0 povo nas
demandas coletivas. Inicialmente adentram a terra sagrada, assim o fazendo
dias antes da chegada de outros parentes, e rezam e cantam para a retirada
dos maus espiritos e para acalmar outros espiritos que habitam o lugar. A acéo
seguinte, juntamente com o povo, é marcada pelo inicio da retomada de parte

das terras ancestrais e sagradas.

Rezam para acalmar o coracdo dos pistoleiros que podem maté-los em
emboscas e para tirar o mal do coracéo de seus perseguidores. A relagdo com
as rezas e cantos das fiandesy dentro do processo de resisténcia das mulheres
Kaiowa é fundamental nas retomadas das terras tradicionais (tekoha yma
guare). Segundo explicado por mulheres de Takuara/Taquara, 0s que
caminham sobre a terra sagrada usam o mbarakd dependurado no yvyra’
porque, dessa maneira, as rezas ficam fortalecidas pelas boas palavras de

guem as pronunciam.

As mulheres Kaiowa trazem as lembrancas dos que morreram pela

violéncia promovida por ruralistas e seus apoiadores. Neste contexto,
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esclarecem que a categoria suicidio “ndo é” o que seria suicidio no mundo dos
brancos. Elas o chamam de “assassinato”, uma categoria do homicidio, pois a
causa deste mal esta associada as praticas e aos maus espiritos dos karai ou
ndo-indios. O jejuy (auto enforcamento) assola o povo em situacéo de violéncia
(CIMI, 2015). A garganta é onde esta o fie’e, a alma-palavra e, por isso, se
alguém morrer por enforcamento, que dizer que “ndo conseguiu cumprir com a
sua palavra”. Esta explicacdo é muito significante, pois o enterro de alguém
que morreu desta maneira segue outra forma de ritual. Todos os pertences da
pessoa morta sdo queimados e 0s pertences pessoais sdo enterrados juntos a

Seu corpo.

Segue parte de um relato de Valdelice Veron sobre esta situacdo de
violéncia:

Candida cantava feito um passaro; éramos amigas, brincAvamos

juntas; é uma das primeiras lembrancas que trago da infancia,
quando participava das retomadas com o meu pai Marcos Veron. A
morte sempre esteve perto de mim. Ela tinha seis anos quando a vi
morrer, tinhamos a mesma idade. Ela caiu do caminhdo enquanto
éramos perseguidos pelos pistoleiros na estrada perto do Bororé e
machucou a cabeca; quem matou ela, foram os fazendeiros
(informacéao verbal).

Ela deu este depoimento com o olhar distante e triste ao tratar sobre a
morte da amiga de infancia durante uma retomada. O pai da menina falecida
era Ozelino Ortiz, do tekoha Pirakua. Em momentos que este, quando se esta
em campo, torna-se dificil ndo pensar e repensar diariamente sobre a morte
gue assola a vida dos Guarani e Kaiowa em Mato Grosso do Sul, e os olhos
tristes que assemelhavam a outros olhares que conheci nos caminhos por onde

andei no Brasil.

Os cantos e rezas afastam os maus espiritos, depois do anoitecer, ao
som do Mbaraka. Nos primeiros dias, pela falta de costume, doia o meu corpo
e aos poucos fortalecia o espirito; com o passar dos dias, aqueles rituais
fizeram parte de minha vivéncia em Takuara. A proximidade com as mulheres
nos eventos cotidianos foi de grande importancia, desde o preparo da
alimentacdo ao caminhar entre a soja para tomar banho no Unico cérrego
possivel, além de catar coquinho de bocailva na mata para comer. Essas

experiéncias transformaram minhas percepcdes sobre aquela realidade;
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esquecia as dores e mergulhava nas aguas do corrego, lembrando das terras

do Purus, da aldeia Camicua e parentes que esperavam por mim.

Na lingua Kaiowa, o nome de Valdelice Veron é uma espécie de flor do
cerrado, de cor rosa, que cura males da cabeca. Ndo pode ser revelado
publicamente para que eventuais inimigos ndo possam uséa-lo para fazer feitico
contra ela mesma. Sua lideranca entre os Guarani e Kaiowa em todo o estado
de Mato Grosso do Sul se apresenta, pois, como como pétalas de uma flor de
resisténcia e resiliéncia, cujas marcas da luta pela sobrevivéncia estéo
registradas em seu proprio corpo e isso causa indignacdo. Ela nasceu na beira
da estrada de terra vermelha quando sua familia seguia para a Terra Indigena
Caarap6; ndo esperou no ventre materno até chegar a fandesy que faria o
parto na comunidade de Tei'ykue. Este é um fato marcante em sua histéria de
vida. O parto foi realizado as margens da estrada e uma fazendeira chamada
Floréncia banhou a menina pela primeira vez, na manha do dia 6 de marco de
1978. Veio ao mundo com uma mecha branca no cabelo e os rezadores diziam

que era a V6 Tomazia, ancia falecida e pertencente a familia Veron.

Aos oito anos, fazia parte das retomadas juntamente com o pai, 0
cacique Marcos Veron: “Valdelice ndo queria ajudar na casa, o pai acordava
cedo, antes do sol, para sair para retomadas; ela ja estava com a sacola
pronta, esperando ele na porta. Nao tinha jeito, pois ela queria ir!'” — explica sua
mae, mama Julia. Aprendeu todos 0s ensinamentos juntos com 0s irmaos para
sobreviver dentro do processo de violéncia que assola os povos Guarani e
Kaiowa. Os irméos mais velhos costumam consulta-la quando irdo fazer certas
acOes, embora se saiba que ela e os caciques Ladio Veron e Eraldo Veron sao
alvos dos pistoleiros e fazendeiros; chegaram mesmo a ser torturados e foram
vitimas de varios atentados na luta pela terra. Estes fatos ndo sao esquecidos,
mas sdo experiéncias fortalecidas pela espiritualidade das rezas e cantos de

protecdo dos xamas de Takuara.

“Fia, vamos lutar pela terra do nosso povo!”, falava Marcos Veron nas
madrugadas que partiam paras as retomadas em Mato Grosso do Sul. O
prestigio e a lideranca exercida por Valdelice Veron na Aty Guasu ndao ocorrem
por acaso. Foram construidas ao longo de anos de lutas. A posicao politica,

portanto, ndo é algo herdado meramente por rela¢cdes de parentesco, mas faz
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parte de um longo aprendizado que comec¢a ao nascer e segue por toda a
vivéncia. Valdelice quase ndo sorri; € uma mulher silenciosa que observa as
palavras pronunciadas; quando fala, seu verbo é de acdo. Quando faldvamos

sobre retomadas, apresento-me um esquema que passo a explicar na

sequéncia.
( ) ( )
Escraviddo Confinamento nas
(Erva-Mate) Reservas
\ \ J
( A 4 )
Invasdo dos Despejos das

estrangeiros

terras indigenas

Retomada

(Retornar)

Figura 2: Esquema explicativo de Valdelice Veron sobre o processo historico
ligado as retomadas de terras indigenas pelos Guarani e Kaiowa em Mato
Grosso do Sul.

Consta ainda um quadro de areas retomadas no ambito do movimento
Guarani e Kaiowa pela reconquista de parte do territorio de onde foram
forcosamente retirados ao longo do século XX.

Quadro 2: Relacdo de éareas retomadas pelos Guarani e Kaiowa em Mato
Grosso do Sul, elaborada a partir da memoria de Valdelice Veron, a qual ela
participou ativamente.

N° Nome da Retomada Municipio
(Terra Sagrada) (Mato Grosso do Sul)

1 Pirakwéa Bela Vista

2 Jarara Juti

3 Paraguasu Paranhos

4 Sete Cerros Paranhos

5 Sucuryi Rio Brilhante

5 Lima Canupo Ponta Pora
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7 Cerrito Eldorado

8 lvy Katu Eldorado

9 KarusuAmba Coronel Sapucaia
10 Arroyo Kora Paranhos
11 Ypoi Paranhos
12 Gwaigwiry Ponta Pora
13 Potero Gwasu Paranhos
14 Nhanderu Maracatu Antbnio Jodo
15 Apyka’i Dourados
16 Gwyra Kamby Douradina
17 ltay Douradina
18 Panambizinho Dourados
19 Takuara Juti

20 Pindo Rory Caarap6
21 Itagwa Caarap6
22 Te'yijusu Caarapo
24 Jagwapire Amambi
25 Laranjeira Nhanderu Rio Brilhante
26 Mbarakay Iguatemi
27 NhuPoty Passo Grande

Fonte: Valdelice Veron (2018).

Todas as retomadas de que Valdelice Veron participou como lideranga
na luta pela terra foram, sem excecéo, situacfes dificilimas, marcadas por
muita violéncia contra os Guarani e Kaiowa e por uma determinacao inabalavel
deles recuperarem parte dos territérios tradicionais. Houve enfrentamentos
contra milicias armadas contratas por fazendeiros, forcas policiais e outros

tantos aliados do movimento ruralista, a morte esteve presente.

Sobre 0 assunto, vale dizer que a antropologia social existente em Mato
Grosso do Sul, juntamente com a historia indigena e outros subcampos do
conhecimento cientifico, diferenciam-se em relagdo a maioria das demais
regibes do pais. L& existem umas ciéncias humanas e sociais da acdo ndo
verificadas em outros estados. Soma-se a isso uma proficua relacdo de
alteridade muitas vezes observada entre pesquisadores e movimento indigena.
Antropologos sociais que atuam e residem em Mato Grosso do Sul, por
exemplo, ndo costumam essencializar e exotizar os Guarani, Kaiowa e outros
povos indigenas, tampouco realizam estudos que ndo dizem respeito a
interesses dos proprios indigenas. Por isso, temas como terra, saude e

educacao sao recorrentes em suas publicacoes.
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A perspectiva € necessaria, pois quando, um(a) antropélogo(a) ou
outro(a) pesquisador(a) adentra as comunidades, ndo chega com um projeto
pronto, mas inicialmente, perguntar-se as liderancas e comunidades, como
podera contribuir e 0 que precisam que traduzam/escrevam sobre suas

historias.

A reflexdo é essencial, pois, como antropologa indigena, modifiquei o
tema e o local de pesquisa, pois percebi que certos assuntos nao contribuiriam
para as demandas dos povos indigenas e sim para o fortalecimento dos
esteredtipos que se construiram dentro da academia, que em algumas
esferas/locais continua colonizadora e racista. Nao queremos ser adornos em
ndcleos de pesquisas, mas respeitados como pessoas que tem sua cultura e

organizagao social.

Certo dia, estavamos a banhar num cérrego em Takuara/Taquara,
guando Valdelice brincava com as pedras, tirando da agua pequenos seixos e
empilhando-os em siléncio. Na ocasiéo, perguntei-lhe sobre o medo e a morte.
Agquela mulher sensivel e doce, assim me disse: “Pietra, eu sei 0 que me
espera. Nao tenho medo de morrer. Sé vou parar quando estiver morta; se eu
morrer, venha ficar com a minha mae um tempo, ndo quero que ela sofra”. E
continuou a empilhar as pedrinhas com o olhar corajoso e determinado de uma

guerreira Kaiowa.

“Eu fago Yruku (urucum) uma vez por ano, um dia antes da morte do
meu pai”, disse em outra oportunidade, quando estavamos debaixo da tapera
de palha e chéo batido a manusear o fogo. Ensinava-me sobre as finalidades
do fogo dentro da comunidade e sobre como o acender e seu posicionamento
no interior da casa. Olhava o fogo e mexia a panela de Yruku, com um engasgo
na voz triste e indignada. O fogo servia a mulher como nés servimos a terra,
lutando para manter as florestas protegidas, para que as aguas e 0 ar sejam

livres dos males da civilizacdo do concreto, na inexoravel labuta de ndo morrer.

Valdelice Veron é membra do Conselho Interinstitucional do Curso de
Licenciatura Indigena Teko Arandu — Universidade Federal da Grande
Dourados/Faculdade de Educacdo, do Movimento de Professores Indigenas
Kaiowa e Guarani e membra do Conselho de retomada e Demarcacao das

terras tradicionais dos Kaiowa e Guarani do Mato Grosso do Sul — Aty Guasu ,
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portanto, uma das mais influentes liderancas indigenas do Brasil, € atuante
dentro e fora do movimento das retomadas Guarani e Kaiowa no estado.
Juntamente com outras mulheres, segue na luta pelas terras ancestrais e na

manutencéao do teko pord em Takuara/Taquara.

Assim, através do dominio de tecnologias tradicionais, nds, povos
indigenas, atuamos em todas as frentes de lutas possiveis. As redes socialis,
por exemplo, tornaram-se ferramenta importante para visibilizar a luta indigena,
em especial a dos Guarani e Kaiowa e Guarani, povos que se tornaram
conhecidos em praticamente todo o planeta. Este conhecimento mundial se
deu a partir da divulgacdo da situacdo historica de guerra genocida que
enfrentam em Mato Grosso do Sul e das denuncias feitas de etnocidio no
estado. As vozes silenciadas pela grande imprensa ecoam para infindos
espacos, atingindo outras pessoas e instituicdes nos quatro cantos do globo.
Esta realidade € assim explicada por Talita Veron: “A palavra que voa nos

sinais das maquinas dos carai e contam a nossa historia”.

A violéncia fisica e simbdlica acontece em todas as esferas, as
autoridades mergulham na burocracia e perpetuam a impunidade. Meninas
Kaiowa séo violentadas e marcadas, como se marca gado, ou quando nao sao
mortas e encontradas aos pedacos nos canaviais e plantacées de soja. Em
Mato Grosso do Sul é assim mesmo: liderancas sdo mortas ano ap0s ano;
criancas famintas permanecem a beira de estradas, em acampamentos;
reservas seguem superlotas, lugar de abate, segundo fala de Valdelice Veron;
atrocidades de todo tipo e um racismo estruturante ali predominam. Sao fatos
conhecidos pelo poder publico e pela sociedade envolvente em geral, ja
divulgados na grande imprensa mundo agora. Mas isso ndo importa para
sociedade ocidental e varios 6rgdos governamentais, pois o agrobanditismo
defende o progresso material para grandes fazendeiros e o exterminio dos
Guarani e Kaiowa. Ali somos vistos como entrave as politicas de
desenvolvimento do pais, mas na verdade somos guardides da terra; sem a
presenca dos povos tradicionais o planeta ndo cambalearia porque ja teria

agonizado até a extincao.

Os papeis ou leis dos carius, como se diz na lingua Apurind, ou carai

como se diz em guarani, exigem juridicamente a demarcacdo dos territorios
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tradicionais. Entretanto, a professora Valdelice Veron, a mulher com nome de
flor, uma das liderancas mais expressivas do movimento indigena, denunciou
na condicdo de representante da Aty Guasu as atrocidades que acontecem em
Mato Grosso do Sul na ONU-Organizagdo das Nac¢des Unidas na Cupula do
Clima''. Falou sobre como vivem e a violéncia que sofrem nas méos
sangrentas e perversas dos ruralistas e seus apoiadores. A denuncia que ela
fez em 2015 possibilitou a visita, em 2016, da relatora especial da ONU sobre
direitos dos povos indigenas, Victoria Tauli-Corpuz, & Terra Indigena Takuara.
Da sua visita ao estado do Mato Grosso do Sul, conhecendo a realidade
indigena local e a de outras regides percorridas no pais, teve origem um
relatorio sobre o assunto. No documento consta que o Brasil, como pais
signatario dos tratados internacionais, descumpre as recomendacgfes e

acordos da pauta dos direitos humanos referente aos povos indigenas.

2.2. Kunha Koty

Conforme ensinamentos das mulheres Kaiowa a respeito dos rituais
importantes na vida do tekoha Takuara/Taquara, pode-se apreender que 0s
mesmos sado balizares do modo de ser Kaiowa. O territério tem o significado
sagrado para os Kaiowa, como verificado em varios rituais descritos por
etndlogos e outros pesquisadores: jerosy puku (a grande reza), mitd mbohery
(ritual de nominag&o), kunumi pepy (rito de passagem dos meninos com a
furacdo dos labios), avaty kyry (rito de milho novo) e kufia koty ( rito de

passagem da primeira mestruacao).

A importancia destes eventos sao as relacbes que se tecem
politicamente dentro e para fora da comunidade, apresentando lagcos entre
coletivos que fazem parte deste povo. Neste sentido, reafirmam a visceral
relacdo espiritual com a terra, através de Xiru Hyapuguasuva (Grande Pai,
Criador de todas as formas de vida), isto €, o respeito e uma relacdo organica
entre as pessoas e a naturezalterra, no qual os rituais que configuram a

sociabilidade dependem desta relacdo sanguinea.

" Os discursos de Valdelice Veron estio em video disponivel no link
<https://youtu.be/DbFoSdRAyBo>. Acesso em 01 out. 2018.
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O ritual Kunh& Koty € uma passagem da menina para a condicao de
mulher dentro da organizacdo social. Inicia-se com a mudanca do corpo e a
primeira menstruacdo. As donas do fogo explicam como se d& a relacédo e a
percepcéo dessa mudanca em Takuara/Taquara. A expectativa e a preparacao
do corpo em relacdo a chegada a primeira mestruacdo iniciam-se antes da
menarca, com a restricdo a certos alimentos para a menina. O ritual € momento
de aprendizagem na vida da jovem, um processo de educacao ancestral dentro
da comunidade. O aprendizado da-se de maneira coletiva, “pois aprende
através da oralidade a consciéncia do seu papel de mae, educadora, curadora
e conselheira”, explica Valdelice Veron. Estd marcado por fundamentos de
lideranca dentro do nucleo familiar, imprescindivel para organizacdo deste
coletivo. Assim, o ritual depende da terra e toda a biodiversidade existente no
tekoha, pois ndo se pode pensar nas praticas deste ritual fora do local ancestral
da menina, bem como da falta de plantas e remédios da mata. A menina fica
reclusa, convivendo com as fiandesy e mulheres mais velhas por semanas:
“[...] antigamente o tempo era diferente, o Kunha Koty era de muitos meses”,

esclarecem.

No fazer etnografico, escrevo juntamente com Valdelice Veron, quando,
na condicdo de mestra, educadora e interlocutora, possibilitou a descricdo do
ritual com seus principios de maneira sucinta, ndo revelando totalmente a sua
complexidade dos fundamentos, pois € um dos segredos que tenho com a/os

parentes:

1) Teko — vida e todo ser que respira na terra; é a vida do Kaiowa.

2) Tekoha — local onde acontece a vida; trata-se do tempo e do espaco
concretizado no territorio tradicional.

3) Teko Marane’y — vida sem mal; terra sem mal; viver o bom modo de ser
Kaiow&d em nossa terra (oga, jeroky, porahei, kokwe, tape, kaagwy, ysyry,
mymba).

4) Teko Hafie’e — vida, terra, lingua.

5) Teko Ne’emba’ekua — vida de conhecimento da realidade, da palavra
sagrada.

6) Teko Ne’emborayhu — vida afetiva, amor.

7) Teko Ne'eete — vida de palavra.
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8) Teko Ne'eafiete — vida verdadeira.

9) Teko Ne’eete — vida com falar verdadeiro; tekove ete ropytan ou fundamento
da fala verdadeira.

10) Teko Ne’e Pora — vida saudavel, grata.

11) Teko Ne’ekatu — vida de respeito ao outro: justica e ética.

12) Teko Ne’e Arandu — vida de sabedoria.

13) Teko Ne’e Rendu — Saber ouvir e obediéncia.

14) Teko Né&’é Joja — vida de coletividade e justica.

15) Teko Ne’e Marangatu — vida sem maldade.

16) Teko Ne’e Poriahu — vida de compaix&o.

17) Teko Ne’e Rory — vida de harmonia.

18) Teko N&’é Pu’aka e Mbarete — vida de forca para sobreviver.

19) Teko Mbo’e — Vida de repasse de conhecimento das mais velhas para as

mais novas.

As rezadoras transmitem esses conhecimentos através da oralidade, e
as demais mulheres os transmitem a suas filhas por meio de uma forma
singular de conhecimento tradicional, como etapas de saberes indigenas que
se tecem na vida em sociedade. A transmissdo de conhecimentos estad em
constante ameaca porque depende do acesso a certos recursos naturais
(plantas medicinais), cada vez mais escassos, e por conta da propria expulsdo
dos Guarani e Kaiowa de seus territorios. Soma-se a isso as acfes violentas
dos carai para impedir as retomadas e a atuacdo de igrejas evangélicas que

costumam demonizar as religides indigenas, dentre outras questdes.

Apo6s o periodo de reclusdo consentida, a mulher tem seus cabelos
cortados e o corpo pintado de urucum e cinzas de cuia queimada; a partir dai
participara pela primeira vez das rezas e cantos com status diferente dentro da

organizacao social no tekoha.

As fandesy afirmam que os ensinamentos prescritos no ritual do Kunha
Koty fazem com que a menina se transforme em mulher, cuja vida esté
direcionada ao bem viver ou teko pora. Esta € uma das formas de manter a

resisténcia na luta pela perpetuacdo da cultura, segundo os principios dos
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Kaiowa: “Nasce-se mulher Kaiowa e tornar-se dona fogo da casa”, afirma

Valdelice Veron.

2.3. Mulheres Kaiowa

Em Takuara/Taquara, assim como em qualquer comunidade indigena ou
coletivo humano, as mudancas fazem parte da dindmica da vida em sociedade.
Muitas vezes acontecem diante da situacdo histérica vivida pelas familias
Kaiow& que ali residem. Ao que tudo indica, alguns rituais antes praticados
apenas pelos Aanderu, atualmente também sao praticados pelas donas do
fogo. Este tipo de mudanca pode ser percebido nas palavras de Valdelice
Veron: “As mulheres Kaiowa estdo vivendo mudancas dentro do coletivo
Kaiowa. Antes ndo faziam o Mitd Mbohery (ritual de nominacao) e hoje, ja faz;
também nao fazia omondepi (armadilha para pegar queixada), hoje faz; nao
podia pegar no arco e flechas, hoje ja faz e usa”.

A explicacdo apresentada se confirma através da observacdo das
praticas religiosas das mulheres no dia-a-dia. Em relacdo ao arco e flechas,
para outras etnias existem restricdes ou proibicdes. Cabe informar que as
mulheres nao utilizam essas armas por conta do corpo ndo se adaptar ao arco:
a presenca dos seios atrapalharia no desenvolvimento da atividade. No

entanto, ndo é proibido. Esta observacédo coaduna com as ideias de Chamorro:

A participacdo feminina e lideranca nos rituais religiosos e politicos
tem sido cada vez mais importante. Ha mulheres aprendendo a longa
reza jerosy puku apanagio do saber masculino até pouco tempo.
Simbolo desta mudanca pode ser o fato de as mulheres portarem o
maraca e a cruz em suas maos nos rituais. Perguntadas a respeito
estas mudancas, elas afirmam que a mudanca faz parte da
sociedade e gque elas ndo podem deixar a tradicao se perder por ndo
haver homens interessados nela. Essa reza por exemplo, é a que
mantém a terra firme sob os pés dos humanos e isso €, segundo
elas, mais importante de tudo (CHAMORRO, 2015, p.178).

Sobre a explicacdo apresentada pela antropéloga, deve-se pontuar que
para uma sociedade perceber o papel da mulher em sua organizacdo, isso
primeiramente sera feito no ambito familiar para depois ser estendido ao

coletivo maior. Ocorre que, no caso de Takuara, as praticas séo feitas pelas
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mulheres mais velhas. Nota-se que a preocupacdo das rezadoras nao esta no
ambito da disputa, mas do coletivo, uma vez que as rezas asseguram a
manutencdo da terra. A maioria dos gestos e acdes dos Kaiowa é ritualistica e
xamanico e olhar além do visivel. Kaiowa é corpo e espirito, como explica
Pereira (2004).

Mama Julia, afirma que os corpos das mulheres Kaiowa séo sagrados e
gue, portanto, ndo podem sofrer violéncias e atrocidades. Por isso é preciso
gue os mbairy (ndo indigena, intruso) saibam desta regra, sobretudo antes de
adentrarem/invadirem os tekoha. Esta regra também é uma forma de luta
contra 0 machismo e a misoginia ocidentais, pois homens brancos ou karai
costuma violam os corpos de mulheres e meninas quando invadem areas de
retomada. Fazem isso como forma de subjuga-las e de humilhar os homens da
comunidade. Nao podem ser humanos na percepc¢do dos indigenas. Como se
pensa sobre as relacbes assimétricas de poder que marcam a situacao
histérica de guerra genocida, faz-se necessario rememorar a presenca das
mulheres indigenas na histéria dos Guarani e Kaiowa. Em tempos pretéritos
foram mortas e violadas, como ainda o sdo na contemporaneidade; dai a
percepcao suspeitosa de que os povos indigenas da América do Sul tropical
nao constituirem sociedades sob a égide do patriarcado, trazido para esta parte

do mundo a partir do inicio da invasé@o europeia das Américas.

Na cosmologia Kaiowa hé histérias antigas sobre a criacdo, transmitidas
de geracdo a geracdo por homens e mulheres. Isso demostra a importancia
das Kaiowa como atrizes sociais que agem e interagem dentro das
comunidades. Segue a transcri¢ao, a partir da escrita de Valdelice Veron, sobre
a primeira mulher, a mae da terra, Nandesy Jekoakui:

Antes do tempo, as divindades ja existiam. Pairavam no universo
varios xirus (seres das divindades masculinas) e gwaxas (seres das
divindades masculinas), e o Xiru Hyapugwasuva (ser supremo que
nao tem género definido) junto com sua metade Jekoakui, dancava e
cantava. Em certo momento a Jekoakui ganhou uma bolinha do
tamanho de um amendoim, foi o presente do Xiru Hyapu Gwasuva. A
Jekoakui era a nandesy muito formosa e ganhava muitos graos de
todos os Xirus. Mas essa bolinha que ela ganhou foi o que mais ela
gostou e a olhava com toda atencdo, e a observava e assim em
determinado momento ela a pegou e comecou a cantar:
Koyvypypehetava’erd ne remimbogwejy*?.E foi esticando a bolinha

12 N&o ha traducéo para o portugués.
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no meio da méao e aquela bolinha foi se desfazendo, foi se esticando
e foi ganhando forma. Quanto mais ela mexia o pequeno gréo foi
aumentando e entdo quando o Xiru Hyapu Gwasuva retornou de
seus passeios, viu o trabalho de Jekoakui e eis que ja era do
tamanho da aldeia. E entdo o Xiru Hyapu Gwasuva perguntou a
Jekoakui: —Por que esta perdendo seus momentos de passeios com
isso? E entdo ela disse: —Tenho muitos presentes que ganhei dos
Xiru e das Jasytata vou colocar aqui neste lugar vou chamar esse
lugar de yvy (Terra). Jekoakui colocou 0s pequenos presentes no yvy
e continuou a mexer e foi esticando, ela ficou muito cansada e foi se
deitar no yvy e dormiu. Quando acordou viu que o que ela colocou
dentro da terra havia brotado e crescido. Eram arvores, frutas, ervas
de remédios, raizes, folhagens. Entdo, jekoakui ficou muito feliz foi
chamar o Xiru HyapuGwasuva para ver. O Xiru veio ver e gostou
muito. Jekokui entdo se prop0s a fazer kagwi dos avati moroti (milho
sagrado) que havia nascido, que ela havia plantado. Essa semente
ela havia ganhado do Xiru jakaira. Assim, entdo foi feita a primeira
festa do Avatikyry. Ela chamou todos os seres da divindade para
participar. Participaram da festa: Nhandesy Mbo’y — guardida das
plantas rasteiras; Nhandesy Jasytataypy — guardia das fases da lua,
Nhandesy Ixupari — guardid do amanhecer, Nhandesy Ixujaty —
guardid da noite; Nhandesy Jarivete — guardida dos quatro ventos,
Xiru convidados: Xiru Hyapu Gwasuva - ser do firmamento Xiru
Jakaira — Guardido do milho sagrado. Xiru Karavie — guardido do
tempo. E assim a festa comecou com a chegada do Xiru Hyapu
Gwasuva e seu canto, com ventos e trovoadas:
Arygwasuaryapyrihatéa, hatad ramo reikoonhendu, onhendu. Canto do
Jakaira: Jakairareropud,rerojepeiy, Jakairarerogwahenhemoiti,
Jakairajoasaha vera rendy. E assim continuou a festa, que a seguir
comecgou 0 Gwahu. O Jakaira, o dono do gwahu, iniciou o canto do
gwahu: Xuru mburumbukugwabhijeje, gwabhijeje.
Rumasisikorugwajehee, rumasisikorugwajejehee.
Hiapyhiapyxejegwakaxevyjari.A festa estava muito boa e entdo o Xiru
HyapuGwasuva tomou muito kagwi (bebida de milho das matriarcas)
e cantou e dancou. E a Jekoakui dangou e cantou com todos e ali,
em certo momento, Xiru HyapuGwasuva ficou enciumado, porque
viu que todos os xiru estavam em redor da Jekoakui. E Xiru
HyapuGwasuva saiu e foi embora sem se despedir e sem avisar a
Jekoakui. Quando terminou a festa, a Jekoakui viu que o Xiru ja
havia partido entdo a Jekoakui pensou:—Vou atrds porque sei 0
caminho. E quando se preparava para ir sentiu a barriga se mexer
entdo ela perguntou:—Quem esta ai? E os filhos responderam:—
Somos nos. A Jekoakui novamente perguntou: — Como assim
“NOS”? E as criangas riram dentro da barriga. Entdo falaram: - Sou
eu, o Paikwara e o outro aqui € o Jasy. A Jekoakui falou: — Olha,
criangas, n0s vamos atrds de Xiru Hyapu Gwasuva, 0 pai de vocés.
Os meninos logo se animaram e Paikwara disse: — Vou te ajudar no
caminho. E assim iniciou a grande caminhada.*®

3 VERON, Valdelice. Gravacdo de narrativa pela autora. Taquara. Juti, Mato Grosso do Sul, fevereiro de

2018.
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Com as narrativas, podemos apreender sobre a nao rivalidade entre os
sexos, mas as reciprocidades a partr de uma visdo diferente da
ocidentalizacdo, no mito do paraiso- Addo e Eva, colocam a parte feméa como

traicoeira e falsa ao homem, que introduziu o mal no mundo.

A Terra € feméa, pela percepcdo Kaiowa e Apurind, e sendo mae deve-
se cuidar e pertencer a ela. As mulheres Kaiowa de Takuara/Taquara sente-se
parte do cuidado de todos os espacos dentro do tekoha e a intrinseca relacéo
com o espiritual, pois nada dentro deste povo é separado. Podemos pensar no
entendimento que outros povos possuem uma semelhanca presente quanto a
esta questdo. A condicdo de complementariedade das relacbes entre as
mulheres e os homens, percebidos entre si como “opostos, assimétricos e
equivalentes”, conforme aponta Pereira (2008). Para isto, justifica-se a
prudéncia do cuidar de si, como cuidado aos modos alimentares e as
rezas/cantos serem condi¢cdo necessario no caminho que se busca 0s seres
celestiais. Isso se da somente com o cuidado, ndo apenas dentro da
individualidade, mas do coletivo que opera o modo de bem viver e nele

estabelecer a identidade que se manifesta no ritual Kunha Koty.
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CAPITULO 3

TERRA, VIDA, JUSTICA E DEMARCACAO

3.1. Terra, parente ancestral

A terra é parente que reivindicamos para nés e com ela vivemos juntos
através da demarcacéo e efetividade, amparado pela Constituicdo Federal de
1988, pois a permanéncia de lacos de pertencimento e amor sdo inexoraveis.
Uma grande arvore Terra com centenas de raizes que se conectam como
territérios ancestrais de uma parentela que une os povos indigenas,
estabelecendo uma harmonia com a nossa esséncia, pois é sanguinea e
espiritual as relacdes sociais e territoriais com a terra. Por isso, 0 retorno aos
Tekoha para as familias Kaiowa tratar-se de uma representacdo essencial da
possibilidade de construgcéo de outras formas de viver e procrastinar os sonhos
e lutas; é consentir que as raizes ndo se alimentem de 4gua e tornem-se seca

como a terra vermelha contaminada pelo agrotoxico em Mato Grosso do Sul.

A casa grande ou ogusu abrigava muitas familias; para cada familia
havia o fogo e cada fogo a uma dona; assim se moldavam inicialmente, as
histérias narrada pelas mulheres antigas de Takuara/Taquara nas relacdes
sociais. Havia muitas arvores e remédios abundantes, as festas e os rituais
eram de dias e as dguas sossegadas prosperavam nos rios que cercam 0O

lugar, como fala a iandecy Mama Julia:

Morava também na casa grande, o povo Kaiowa sempre morou
na casa grande. [...] aqui é a casa grande, aqui mais ou menos
morava de 7 a 12 familias. [...] como que é a identificacdo
dentro da casa? Aqui € a entrada da casa grande, aqui outra
entrada, aqui outra entrada. O fogo aqui € uma casa, o outro ali
dentro da casa grande, aqui € uma outra familia, era assim,
tudo era assim. E aqui no meio ficava o patio da reza, da

danga, de reuniéo (Informagéo verbal)™.

14 VERON, Nandesy Kunha Tapedi Vera (Julia Cavalheiro) Gravacgéao de conversa informal pela
autora. Juti, Mato Grosso do Sul, janeiro de 2017.
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Assim, o aprender transmitidos através das geracfes da-se de modo
pratico com a vivéncia, do olhar, do escutar e do compartilhamento das praticas
vivenciadas/experimentadas dentro das familias. A forma de viver Kaiowa, a
partir de um profundo conhecimento do territério, exige que o habitual seja
permeado por um constante ensino-aprendizagem nos Corpos que resistem ao

lugar.

O progresso do papel que falava outra lingua ndo indigena, chegou com
a exploracdo e forasteiros, pessoas estranhas oriundas de outros lugares.
Como podia ser donas daquele lugar? No papel dos cartérios e o0 sob a
chancela do Estado brasileiro, diziam: somos dono de Takuara/Taquara. E para
desmanchar as letras deste papel sdo décadas de luta, pois 0s que se dizem
proprietarios disseram serem possuidores da terra ha muito tempo; e os kaiowa
gue viviam por geracdes no lugar foram esquecidos, ndo séo percebidos como
pessoas, seres humanos. E 0s 0ssos enterrados nos cemitérios do lugar sédo

ignorados como vestigios dos ancestrais.

Houve o momento da remocdo for¢ada, confinamento nas reservas,
como explica Brand (1997); foram despejados das terras sagradas, jogados na
beira da estrada, bem longe de Takuara/Taquara. Aos poucos foram
definhando e morrendo de fome sem terra para plantar e acolher os corpos e
muitos pereceram, dentre eles as criancas de lIsabel Veron, mencionada
anteriormente, e outras vidas; de corpos que ndo sabem onde estdo, quando
no segundo despejo de Taquara, desenterram o0s o0ssos dos dois filhos
assassinados do cacique Marcos Veron, os quais encontram-se em local

desconhecido.

A interiorizacdo dos indigenas em razdo das suas identidades no
processo de colonialidade, como observado por Quijano (2005), classificando
0S povos originarios a partir de critérios raciais, como os indios e os negros. A
interiorizacdo, que incidiu nos planos econémicos, epistémicos, territoriais e
culturais, atribuiu ilegalidade aos costumes da histéria e cosmovisfes das
comunidades reprimidas, atribuindo-lhes um suposto
retardamento/adestramento e, em consequéncia, impondo-lhes o projeto

civilizacional do Ocidente.
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A inferioridade racial dos colonizados implicava que ndo eram
dignos do pagamento de salario. Estavam naturalmente
obrigados a trabalhar em beneficio de seus amos. Ndo é muito
dificil encontrar, ainda hoje, essa mesma atitude entre os terra
tenentes brancos em qualquer lugar do mundo. E o menor
salario das racas inferiores pelo mesmo trabalho dos brancos,
nos atuais centros capitalistas, ndo poderia ser, tampouco,
explicado sem recorrer-se a classificagdo social racista da
populacdo do mundo. Em outras palavras, separadamente da
colonialidade do poder capitalista mundial (QUIJANO, 2005,
p.120).

A implantacéo do modelo colonial deu-se pelo SPI — Servico de Protecao
ao Indio, que explorava as madeiras utilizando, logo apds as pessoas estarem
livres do julgo da Mate Laranjeira, as maos e o trabalho escravizado dos povos
indigenas, como os Guarani e Kaiowa. A desobediéncia ao sistema implantado
sobre as terras indigenas, como observado nas reservas ou onde viviam,
desencadeavam punicdes e persegui¢cdes, assim verificado no passado, néo
diferente de como as vezes ocorre na atualidade. Por isso, liderancas
indigenas, antropologos e outros profissionais e, ainda, 6rgdos que atuam na
defesa dos direitos indigenas sédo criminalizados por pessoas e coletivos
contrarios aos interesses dos povos originarios. Pode-se pensar que o conceito
de colonialidade e outros apresentados por Quijano (2005) nao foram
superados pela modernidade, mas ganham outras e novas adaptacdes nas
sociedades. Demostram com isso que ainda estamos sob a égide do
colonialismo; trago isso a partir da percepcéo indigena, respeitando outras
teorias a respeito sobre o tema. No entanto, no processo que se refere aos
povos indigenas no Brasil, estamos sob constantes ameacas e conflitos, além
de no momento ndo possuirmos nenhuma representatividade nas esferas
legislativas, judiciaria e executiva em Mato Grosso do Sul. Somos considerados

estrangeiro-invasores dentro de nossos territorios ancestrais e milenar.

A esposal/vilva de Marcos Veron relata sobre a suas inUmeras prisdes, e
em especial sobre a prisdo Krenak, onde eram enviados muitos indigenas
hostis e desobedientes ao sistema imposto pelos colonialistas, e muitos nao
voltaram para suas familias na época da ditadura militar no Brasil (CNV, 2014)
e as lembrancas da época do confinamento e os motivos de idosa voltar a viver

e lutar por Takuara/Taquara:
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Naquela época também dessa retirada de varios indigenas
Kaiowa das terras indigenas, de seu local de origem,
aconteceram varias situacbes com a nossa familia e os
parentes, os indio Guarani e Kaiowa que resistiu, ndo queria
viver na reserva, muitos indios foram presos, os indios
rebeldes, hostil, considerado pela SPI, Servigco de Protecdo ao
Indio, eles foram presos. Tinham duas prisdo indigenas, uma
Krenak, em Minas e a ilha do bananal, foi criado para levar os
indios rebeldes de todo o Brasil, foi levado |4 nessas duas
prisdes, e ele 0 meu marido foi levado também junto com
varios Kaiowa, e a propria SPlI chamou ele de indio mau,
problema, rebelde, que néo queria se integrar. Ele era obrigado
a carregar madeira, cortar, retiraram muitas madeiras das
reservas. Eramos escravos, fomos perseguidos feito bicho |,
nao entendia muito nada, mas como ia sobreviver com as
criangas nas reservas, entdo eles tiveram que se submeter a
isso. Os rituais, as dancas, as rezas, tudo era proibido, usar
nossas coisas, falar nossa lingua (informacéo verbal)®.

Os indigenas sofriam dentro do contexto interno e a submissao for¢cada
frente ao abuso da estrutura de poder dos chefes de postos, integrantes do
SPI, que ndo permitam a livre circulagdo no territorio (CNV, 2014). As
retomadas, oriundas de um processo gestado de sofrimento e privacoes, e
mais ainda, quando se percebe que o modo de viver e a propria organizacao
social dos Kaiowa ndo mais existiria se continuasse o confinamento, isto €, que
havia grande ameaca de etnocidio, a ameaca da ndo existéncia da prépria vida

dos indigenas.

A CNV — Comissdo Nacional da Verdade produziu, em 2014, um
caderno tematico onde apresentar os abusos dos direitos humanos praticados
contra os povos indigenas nos anos de 1946 e 1988, informando “uma
pequena parcela do que se perpetrou contra os indios”. Neste documento,
pode-se ler, através das palavras e memodrias, que essas violacdes estavam
ligadas ao cotidiano e ao habitus de que fala Bourdieu (2009), ou seja, ao
sistema resultante das politicas estruturais do Estado, que age como
agressor/opressor direto, seja por acdo, seja por omissdo. Assim, 0 carater
permanente das relagbes, dos papéis e das instituicbes sociais ceifaram a

liberdade de acao, gerando inseguranca e o condicionamento: “[...] sei que as

> VERON, Valdelice. Gravacado de narrativa pela autora. Juti, Mato Grosso do Sul, janeiro de
2017 e fevereiro de 2018.
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reservas é uma area de abate dos nossos corpos e almas, por isso, preferimos

morrer do que sobreviver permanentemente 18", afirma Valdelice indignada.

A terra € parente ancestral, os outros que desconhecem esta relacédo
podem ser estranhos e se surpreenderem com a situacdo. As injusticas
cometidas contra os povos indigenas sdo muitas, um acinte que pode ser
observado em Takuara, onde liderancas sédo criminalizadas pelo judiciario e
iSSO expressa a perseguicdo juridica que vivem, conforme verificado na fala do
cacique Araldo Veron, proferida na reunido de homenagens péstumas de
Marcos Veron em 2017:

A perseguicao é tdo grande que invés de nos ser a vitima, nos
passa sempre a ser 0 bandido, por causa da perseguicdo que
eles fazem com nés Entdo nés aqui, a nossa terra é 9700
hectare e até no momento como ja falam. ndo é mais pistoleiro
gue vai chegar e matar, € a propria policia pelo papel que é
prender. [...] De uma forma amedrontando, intimidando, do jeito
gue eles tdo fazendo comigo. Eu tenho la um monte de
intimacg&o na policia civil, estadual, até da federal, se quiser
eles vem aqui conversar comigo, falei, porque |4 eu néo vou,
porque a briga é aqui é por causa da terra (informacao
verbal)*®.

Nesse sentido, cabe observar que os agentes do ruralismo ativam com
eficAcia os organismos juridicos que afiancam o fortalecimento e seguranca,
promovendo a criminalizagdo de liderangcas e movimentos sociais que estao
fora da légica vantajosa dos empreendimentos, enquanto se mantem
cometendo dolos contra os povos indigenas e extinguindo os territorios. Este
guadro se reflete no aumento, nos ultimos anos, dos ruralistas que utilizam dos
mais variados artificios para prejudicar os povos indigenas, além de tentarem
criminalizar profissionais da area da antropologia e organizacdes e pessoas da
sociedade civil que, de certo modo, estdo ligados a causa indigena. Exemplo
disso é a CPl — Comissdo Parlamentar de Inquérito do CIMI — Conselho
Indigenista Missionario na Assembleia Legislativa do Estado de Mato Grosso

do Sul, e a CPIl da FUNAI/INCRA na Camara Federal.

Desta forma, a ideia de que ainda estamos a viver sob a égide do

colonialismo prospera e 0 sentimento de impunidade dos ruralistas e

18 VERON, Araldo, Gravacao de discurso pela autora, no contexto dos 14 anos da morte do
cacique Marcos Veroén, Juti, Mato Grosso do Sul, janeiro de 2017.Informando que a gravacao
foram registrada por duas outras pesquisadoras.
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apoiadores permeia a situacdo historica vivida pela comunidade de
Takuara/Taquara. Homicidas ficam livres com apoio institucional do Estado. Em
setembro de 2018, a Aty Guasu e o Conselho Terena!’ lancam nota em
resposta a situacao atual no Mato Grosso do Sul, a respeito do assunto e
artimanhas juridicas e institucionais que caminham a passos largos na tentativa
de promover o exterminio dos Kaiowa e Guarani. Nesta parte do Centro Oeste,
0os povos indigenas enfrentam significativos obstaculos no acesso a justica,
dado a pobreza em termos de recursos financeiros, barreiras linguisticas e o

racismo institucional que permeia o mundo dos nao indigenas.

As dificuldades de acesso a justica, no sentido latu do termo, seja para
determinar/exigir os territérios, politicas publicas que garantam e respeitem o
modo de ser, ou 0 mais principal direito de se manterem vivos, se constitui
como um dos pilares mais importantes que os condenam a uma Série de
violacdes de direitos (FIAN e CIMI, 2016).

O sangue dos Kaiowa € a Terra, falou Valdelice Veron um dia, ao
explicar que estamos lutando pela vida de todos. Ela relata a relagdo com o
Outro, que néo foi percebido como inimigo, mas aliado, a partir da alteridade e
reciprocidade e o verbo retomar no sentido amplo, que foi transmitido pela

oralidade de seus pais e parentes e lembrancas:

A gente ri de n6s mesmo ou a gente lamenta, dessas
lembrancas, e vida que a gente ainda leva, que ndo tem sido
facil. Juntava assim nas reservas e comecou a luta pela terra,
primeira terra indigena foi o Pirakua, s6 que a barreira da
lingua portuguesa dos lideres eram pouco, o pai falava, o
Marcal de Souza Tupa’im falava, que o Marcal de Souza foi
levado pela Igreja da missédo Kaiowd, e estudou teologia, para
ser um missiondrio. S6 que nestas andancas dele, ele
encontrou com um amigo do meu pai chamado Darcy Ribeiro,
e ele conversou também com o Marcal de Souza, e comecou a
conversar com o professor Antonio Brand, e foram se juntando
no movimento Aty Guasu decidiram que a Unica saida para sair
dessa subjugacdo nas reservas, porque na reserva € area de
abate, area de confinamento, subjugado, para sair desse julgo
era fazer retomada, ndo tinha mais outro jeito, a luta pela
aprovacdo da Constituicdo Federal de 1988, comecou tudo
nessa época, uma luta que aparece que todo o Brasil comegou
a mobilizagéo, fui a Brasilia , nés mulheres fomos ao lado dos
guerreiros. A morte do Marcal, pra nos, foi bastante triste.

 Nota na integra: https://cimi.org.br/2018/09/conselho-terena-e-aty-guasu-divulgam-nota-

publica-contra-violacao-de-direitos-constitucionais-indigenas/. Acesso em 12 de set. de 2018.



https://cimi.org.br/2018/09/conselho-terena-e-aty-guasu-divulgam-nota-publica-contra-violacao-de-direitos-constitucionais-indigenas/
https://cimi.org.br/2018/09/conselho-terena-e-aty-guasu-divulgam-nota-publica-contra-violacao-de-direitos-constitucionais-indigenas/
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Disseram ‘mataram o Marcal, com um tiro na boca, para nunca
mais falar a favor do povo. Foram varios lugares, a gente
retomando. A morte de Marcal de Souza deu origem as
retomadas com forca (Informacao verbal)*®.

Valdelice fala a respeito da relacdo de Marcos Veron com o cientista
social e antropélogo Darcy Ribeiro e amizade com Antdnio Brand um dos
primeiros antropologos que teve contato. Darcy possuia longa experiéncia
como etnografo e ndo considerava a modernidade ocidental a Unica e ou
auténtica dialética para esclarecer a histéria e projetar um amanha melhor; mas
sendo como uma entre infinitas formas de conviver/experiéncias/viver no
mundo. Analisa 0 mundo indigena ajustado com o novos/antigos modos de
vida um simbolo de resisténcia cultural, autonomia politica e justica social em
um mundo globalizado e plural. Lembra-se, sobre Levi Marques ter conhecido
ela menina e té-la pegado no colo. E amizade existente entre ambos ate os

dias atuais.

Assim, como o/as etnografo/as contam as narrativas sobre os indigenas,
os indigenas descrevem as suas narrativas sobre eles/elas. Percepcao e uma
outra etnografia que ouvi e percebei no convivio com as mulheres Kaiowa.
Valdelice conta que se escondiam na mata, quando chegavam o0s
antropologos, isso me trouxe as lembrancas dos estranhos que chegavam ao
seringal Porongaba, nas florestas amazoénicas, onde cresci e tinhamos medo
de noés levar para longe ou da vacinacdo da Funasa. Sempre tive medo do
estranho, o jeito ensimesmado perderam-se com 0s anos e a ida a escola e a
“‘domesticacao” forcada ocidental do corpo e as inUmeras violéncias que sofri
ao longo da vida. As fandecy rezam no amanhecer e alguns dias, e
acompanhar fazia parte de uma necessidade espiritual, que de certo modo

curavam as dores que envolvia o espirito.

A aproximacdo das mulheres de Taquara em uma realidade bélica e
todo o processo de sofrimento que passei ao longo do caminhar deste trabalho,
trouxeram, algo além da palavra, mas o sentimento de pertencimento e

resisténcia solidaria com elas que sofrem, podendo constituir uma acao

¥ VERON, Valdelice. Gravagao de narrativa pela autora. Juti, Mato Grosso do Sul, janeiro de
2017 e fevereiro de 2018.



74

criativa. Uma variedade de principios que se proporciona como uma outra
coeréncia de se lidar com a terra e vida, ndo apartando, mas unindo ambas
em uma crisalida que renascera na primavera uma borboleta de esperanca,
gue habita nos coracbes e espiritos, possibilitando o caminhar- oguata em

busca do bem viver ou teko pora.
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3.2. Violéncia e morte em Takuara/Taquara

Tekoha Takuara/Taquara foi declarada como terra tradicional indigena
por meio da Portaria Declaratéria da Terra Indigena Taquara — Portaria n°® 954,
emitida pelo Ministério da Justica em junho de 2010 (Anexo A) Apds a
demarcacado e transferéncia de posse aos Guarani e Kaiowa, em agosto do
mesmo ano, seus efeitos foram suspensos por uma liminar (Ministério Publico

Federal, Procuradoria da Republica do Mato Grosso do Sul, 2010).

O acampamento € protegido/blindado por segurangcas/homens armados
contratados pelo fazendeiro Jacinto Hondrio da Silva e herdeiros. E comum a
circulacdo noturna de pessoas armadas na regido, o que resulta em grande
pressdo psicologica contra a comunidade indigena. Quando cheguei a
Takuara/Taquara, ainda era luto, pela morte de Nestor, filho de Marcos Veron
gue se suicidou devido a uma surra gravissima que levou de capatazes dos
fazendeiros, deixando-o aleijado; dois outros caciques, também filhos de
Marcos Veron, Ladio e Eraldo, foram espancados e Valdelice, irma deles, foi
vitima de emboscada, levando um tiro no braco; Ladio Veron recebeu um tiro
na perna durante o trabalho de campo que resulta nesta pesquisa. A violéncia
contra eles € antiga, como relata Ladio a morte de seu pai, registrado por
Pereira (2005), juntado no laudo demarcatério de Taquara/Takuara (ver anexo
B).

Caminhdvamos dentro das escassas matas de Takuara/Taquara, aos
pouco Valdelice tornava-se proxima e revela a sensivel mulher e doce,
comecou a falar sobre a morte de seu pai Marcos Veron: “Ele sabia que iria
morrer, disse ao delegado que veio com a ordem de despejo. O senhor ird me
trazer de voltar para Takuara/Taquara e aqui que ficara os meus 0ssos”. A sua
voz firme e amiude lamentando a sua auséncia de seu pai, a perda de um ente
amado, tira-lhe o pedaco do corpo. As mulheres Kaiowa percebem que a Unica
maneira de terem de voltar o0 modo de vida é lutar pela terra, sendo a terra

fémea dona de toda a vida, os corpos das mulheres indigenas séo parte.

Assim, a luta pela terra ndo € somente pelo territério, mas uma luta
ancestral por si mesma. Marcos Veron veio da terra indigena de Lexuxa,
fugindo quando crianca da vinganca do capataz da fazenda que matou seu pai

indigena; por cobicar sua mée indigena, e foi abrigado por uma fazendeira no
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caminho e na adolescéncia; a consciéncia indigena Kaiowa se desperta e volta
a viver com o tio em Takuara/Taquara e outros lugares, segundo falas de
Mama Julia e conforme registros de documentos que guarda consigo,
desgastados pelo tempo e as fotografias antigas que guarda como reliquias de
um pretérito de sofrimento, mas que fazem parte da histéria, no qual tive

acesso para pesquisa.

“‘Hoje tenho a palavra/alma que repito sempre Terra, Vida, Justica e
Demarcacao palavras que ele ensinou-me a pronunciar com a sabedoria de
um caminho que temos de fazer para conseguir conquistar a terras sagradas
que é parente, um familiar que amamos” Afirma Valdelice Veron em seus
discursos dentro das retomadas em Mato Grosso do Sul. “Para mim, n&o é facil
viver assim, sempre me escondendo. Muitas vezes, penso em desistir, mas
ndo o fagco, porque o meu pai morreu por esta terra e ela ja € demarcada com o
nosso sangue. Todas as terras que tem Kaiowa e Guarani sdo demarcadas
com sangue, € muito triste vocé ver amigos morrerem na sua frente e nada
poder fazer.” Falava Valdelice quando foi me mostrar ervas para fazer

remédios, e lembrava da sua familia extensa.

A respeito da parentela de Valdelice Veron, seu tronco se constitui com
0 seu pai Marcos Veron e mée Julia Cavalheiro no qual passo a descrever,

conforme informagdes e documentos consultados:
Pai e Mae de Marcos Veron: Antonio Veron e Silveria Gongalves
Irm&o de Marcos Veron: Laurindo Veron, Horacio Veron, Manoel.
Pai e M&e de Julia Cavalheiro: Martins Cavalheiro e Maria Mendes.
Irmas de Julia Cavalheiro: Carmem Cavalheiro, Luna Cavalheiro.

Filhos e Filhas sanguineos de Marcos Veron e Julia Cavalheiro:
Atanazia, Nestor, Joana, Ernesto, Valmir, Geisebel, Araldo, Dirce, Silene,

Jose, Ladio, Sergio, Valdelice.

Filhos e Filhas ndo sanguineos- gauxo de Marcos Veron e Julia

Cavalheiro:

Robson, Virgilio, Enislaine, Gislane, Milene, Hélio, Anténio, Nivaldo,

Rosalaine, Clelson, Josué, Fred e Gabriela.
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Dos acampamentos nas beiras das estradas e retomadas a familia
Veron se multiplicou, hoje se soma mais de 120 netos e netas de Mama Julia e
Marcos Veron , além dos filhos e filhas dentro do processos de luta pela terra

em Mato Grosso do Sul.

Nandecy Carmem Mendes fala que se espalham, para que ndo seja
extinto o sangue dos Kaiowa de Takuara. Sempre faco reza para acalmar o
coracao dos mais jovens e que possam compreender que podemos vencer e

afastar os maus espiritos.

Passavamos o tempo entre as retomadas da regido e Takuara/Taquara,
dormiamos em varios lugares e sempre com os olhos atentos em torno, pois o
perigo sempre € algo corriqueiro na vida dela. Nunca sabiamos que destino
poderiamos ter no dia seguinte. Conheci muitas pessoas que estdo dentro do
processo de luta pelas terras ancestrais de Mato Grosso do Sul. Em todos os
lugares que visitei em companhia de Valdelice Veron, as mulheres, na sua
maioria estavam ao lado dos homens, fiandecy e liderancas que organizavam o
funcionamento do lugar e cuidado espiritual. Observei uma relacdo muito

respeitosa e serena entre todos.

Valdelice se lembra de Xurite Lopes® a amiga fiandecy que foi
assassinada pelos fazendeiros e ndo pode ser enterrada na terra que nasceu.
“Marinalva Jorge® que foi a Brasilia juntamente com outras liderancas protestar
contra o Marco Temporal que os karai inventaram para continuar tirando a
terra”, dos seus amigos de UFGD - Universidade Federal da Grande Dourados
gue morreram brutalmente assassinados. Os irmdos que ndo sabe onde estdo

0S 0Ss0s, 0s dois sobrinhos que morreram enforcados depois do Ultimo

191...] Terra Indigena Kurussi Amba, os indigenas decidiram permanecer onde esta localizada

a fazenda "Madama", cuja posse € de Wilson Vendramini. Apés a retomada do pequeno
pedaco de terra, no dia 09 de janeiro de 2007, fazendeiros fortemente armados, ocupando
vérios carros (cerca de 50 pessoas, 12 camionetes, um caminhdo e um 6nibus) se dirigiram até
o local da retomada e, com uso da violéncia, expulsaram os indigenas do local. Durante a
acao, os fazendeiros dispararam varios tiros de arma de fogo contra os indigenas. Diversos
indigenas foram espancados, resultando em lesdes corporais. Durante as agressdes, a
indigena Xurite Lopes foi assassinada com um tiro calibre 12 a queima-roupa. Xurite era a
rezadora do grupo (Nhandesi) e a mais velha da comunidade, com 70 anos. Ela foi testemunha
da expulsdo dos Kaiowa-Guarani de Kurussi Amba, tendo nascido naquela area.” Disponivel
em https://terrasindigenas.org.br/noticia/83315 .Acesso em 19 de setembro de 2018.

“Disponivel em https://www1.folha.uol.com.br/poder/2014/11/1544071-lider-indigena-e-
assassinada-apos-participar-de-protesto-no-stf.shtml Acesso em 01 de outubro de 2018.



https://terrasindigenas.org.br/noticia/83315%20.Acesso
https://www1.folha.uol.com.br/poder/2014/11/1544071-lider-indigena-e-assassinada-apos-participar-de-protesto-no-stf.shtml
https://www1.folha.uol.com.br/poder/2014/11/1544071-lider-indigena-e-assassinada-apos-participar-de-protesto-no-stf.shtml
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despejo, as duas sobrinhas que morreram de inani¢cdo, o irmdo que apanhou
dos pistoleiros e depois se enforcou. “Eu ndo tenho lagrimas para chorar os
mortos da familia e do povo”, disse Valdelice quando fazia o filtro do sonho,
que lhe ensinei naquela manha quente janeiro em Takuara, juntamente com
outras mulheres que contavam seus mortos e traziam suas recordacdes para o

coletivo.

Naquele dia, a experiéncia de compartilhar com as mulheres a
confeccionar/fazer os filtros dos sonhos, que rapidamente, chamaram teia de
arranha, mudaram o sentido e o significado do objeto, e quando percebi, outras
formas surgiram, como peixe, borboleta e folha. E de repente estavamos todas
encantadas nas nossas tramas de barbante e cipé contando nossas historias.
O povo Kaiowda se difere do povo Guarani em muitos aspectos, convivi com

ambos 0s povos...

Séao 6 (seis) cemitérios Kaiowa na terra indigena de Takuara/Taquara..
GeracOes ancestrais que viveram naguele lugar, vestigios de seus 0ssos que
demarcam a terra com o tempo anterior aos outros que chegaram. Deste modo
, dando a legitimidade sobre a terra ocupada. A Lei Federal n° 3.924, de 26 de
julho de 1961, regulamenta sobre os bens patrimoniais e sitios arqueolégicos,

ex vie:

Art 2° Consideram-se monumentos arqueolégicos ou pré-
historicos:

c) os sitios identificados como cemitérios, sepulturas ou
locais de pouso prolongado ou de aldeiamento, "estacdes"” e
"cerdmios”, nos quais se encontram vestigios humanos de
interésse arqueoldgico ou paleoetnografico

Assim sendo, importa para etnografia Kaiowa de Takuara/Taquara o
conhecimento a respeito da localizacdo dos cemitérios e o tempo. A respeito do
assunto, conversei com a mulher mais velha do Tekoha, iandecy Carmem, que
informou que se lembra da sua avo idosa Marcelina de aproximadamente 90
anos falando sobre os cemitérios de Takuara/Taquara, que as familias grandes
tinha seu local de sepultamento, pois ndo podia-se misturar tanto, porque se
houvesse tanta mistura, uma alma que assombrava, podia trazer maldicédo a

todo o tekoha.



79

Sabemos que o luto em Takuara/Taquara, se da pela plantacdo do milho
em cima da cova ou na proximidade do local do corpo, algo que demora
meses, pois segundo relato de Xandui uma das mulheres Kaiowa que convivi:
“[...] plantar-se o milho, somente na colheita que o luto é terminado para a
familia da pessoa falecida”. Os cemitérios sdo antigos, poderiam ser somente
lembrados quando se faz necessario para os rituais de enterro; é algo que

deveria ser esquecido.

No entanto, dado as novas configuracbes de luta pela terra em Mato
Grosso do Sul se faz necessario, apontamentos a respeito do assunto, para
melhor demarcar historicamente a materialidade da vida e morte e a historia
dos indigenas em Takuara/Taguara antes da chegada da colonizacdo e
formulando contribuicbes as narrativas do empoderamento das palavras das
mulheres e homens que vivem no territério. Conforme descreve Eremites de
Oliveira (2016) acerca do assunto, corroborando com as falas das mulheres

Kaiowa de Takuara/Taquara a respeito dos cemitérios e morte e as mudancas:

Conforme é conhecido no ambito da Etnologia e da Etno-
histéria sobre os povos indigenas de lingua guarani, sabe-se
gue os Guarani e Kaiowa acreditam que possuem duas almas,
uma carnal, chamada de angue ou anguery, e outra espiritual,
denominada fie’e (MELIA et al., 2008 [1976]; EREMITES DE
OLIVEIRA, 2007; EREMITES DE OLIVEIRA & PEREIRA,
2009). A alma carnal, cujo espectro permanece com o defunto,
ndo deve ser lembrada amiude ou ter seu timulo profanado por
meio de escavacdes ou buracos feitos por seres humanos e
animais. Se isso acontecer, 0 angue vir4 a tona e trara mas
influéncias a saude e a convivéncia social dos membros da
comunidade. Por isso, os lugares onde o0s mortos foram
sepultados, sobremaneira aqueles em que foram enterradas
liderancas religiosas, como os xamas (fianderu ou fiandesy),
ndo sao espacos por eles venerados. Pelo contrério,
geralmente permanecem no passado e quase que apagados
da memoria dos vivos. Contudo, por conta dos conflitos pela
posse de territérios indigenas no estado, antigos cemitérios
passaram a ser visitados com mais frequéncia pelos Guarani e
Kaiowd, haja vista a necessidade de preserva-los como locais
sagrados, heranca cultural e prova material da ocupacao
tradicional (EREMITES DE OLIVEIRA, 2016, p.142).

A heranca cultural e material da presenca dos Kaiowa e Guarani podem
ser percebidos nos locais sagrados (cemitérios, locais de reza na mata ) , que
deveriam ser esquecidos, mas ndo poderdo mais ser, pois no mundo dos

papéis , as palavras precisam falar, como disse Marcos Veron a Valdelice na
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beira da estrada , apés o despejo, quando mandava estudar mais o irmao
Ladio: E preciso fazer o papel falar. Recorro a leitura de Ferreira (2010) que
aponta uma reflexao critica a respeito do assunto, sobre a colonizacdo e 0s

instrumentos que se utilizou a respeito do assunto:

A Arqueologia, como ciéncia geografica, deveria ajudar a
interiorizar a civilizagcdo e a civilizar as populacdes indigenas.
Mas civilizar &, neste contexto, eufemismo para colonizar;
pensar 0s meios para fundar um contrato social com os
indigenas significava assegurar a ocupacao e expropriacao de
terras e circunscrever geopoliticamente o territério nacional
(FERREIRA, 2010, p.18).

Entretanto, os avangos que a arqueologia tem feito ao longo do tempo,
nas contribuicbes para os povos autoctones sdo importantes, e o papel se faz
fundamental para demostrar o pertencimento e a relacdo que € sanguinea com
a terra. Mesmo com varios problemas burocraticos e de esferas
governamentais, a arqueologia tornar-se fundamental, para demostrar a
existéncia/efetividade/aplicabilidade dos territérios indigenas através da ciéncia

positivada dos carius.

As aldeias Guarani e Kaiowa formavam rede de aliancas para fins
sociais e econdmicos, e passaram mais de dois mil anos antes dos primeiros
contatos com os europeus reproduzindo a sua cultura material, sua técnica de
producdo e subsisténcia, como explicam Mélia (1986), Noelli (1993) e
Cavalcante (2013). Assim as mudancas de local dos moradias/assentamentos
durante este periodo ocorreram principalmente em decorréncia da pressao
exercida pelo predominio colonialista. Dai compreender que seus vestigios
materiais estdo presentes na regidao, como 0s cemitérios, apontados pelas
mulheres Kaiowd, que os visitei durante o trabalho de campo; denotam
narrativas sobre o pretérito que sao novamente lembrados, para reativar a
histéria oral que se funda na difusédo aos que ndo conhece a respeito, isto €,

narrativas de si mesmo, sob a perspectiva da resisténcia e violéncia que vivem.

A morte em Takuara/Taquara ndo é assunto proibido. N&do ha uma
naturalidade em tratar os fatos que aconteceram e poderdo vim acontecer. No
entanto, o siléncio do lugar a noite, muitas vezes é um prenuncio de medo. A

comunidade vive um trauma coletivo, ndo é um vitimissimo, mas uma realidade
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gue é obrigada a conviver/sobreviver. Pois, até o presente momento da escrita

deste trabalho, ainda néao tinha sido homologada as terras de Takuara/Taquara.

Entendo que este povo e as mulheres guerreiras Kaiowa de Takuara sdo
fortes para continuarem lutando pelas suas vidas e comunidade com sabedoria
e espiritualidade da nossa mae Terra. A morte respira e conspira em Mato
Grosso do Sul contra os povos Indigenas, e posso afirmar, do lugar de fala,
gue é muito perigoso ser indigena no Brasil e mais ainda naquelas terras

avermelhadas, conforme documentos acostados nesta pesquisa. (Anexo C).

3.3. Em busca do bem viver

Os passos que carregam nomes e cantos e crencgas cercados violadas
no deserto da soja, boi e cana exilado. Caminhando no ritmo da morte ciente
de que, talvez, seus olhos e suas bocas ja ndo possuam capacidade no futuro
de retratar e relatar tudo o que houve ou tudo. O que ha apontam-se cameras
como lhes apontam armas na esperanca de recordar o horror que nédo finda
persecutdrio. O asco que apenas paira para 0S ausentes, mas que
desfragmenta espinhas dorsais na Takuara. Dentro de si esses seres trazem
uma pureza inconcebivel que inunda até os pulmdes do carrasco assassino

gue a fome e chacina fazem juras de um dia dissipar.

A busca do bem viver em Mato Grosso do Sul ndo é uma ideia de um
sonho possivel que criangcas adormecidas que descrevem para 0 céu da ema a
sua esperanca de paz. Os espiritos voltam para as terras de retomadas, sabem
gue podem habitar naquele lugar, pois foram expulsos com os indigenas nos

esbulhos.

Os Kaiowa e Guarani se especializam nas diversas éareas do
conhecimento ndo indigena, trancando uma conexdo entre os mundos e (re)
significando a partir do viver no mundo. Se contrapde ao que esta posto pelo

outro, pois ndo se percebe dentro de um contexto de competicdo e capital.

Todas as sementes e brotos estdo debaixo da terra, prisioneiros dos nao
indios que desconhecem a sua esséncia de cura e fortalecimento do corpo. Um
movimento, uma geracao, muitas luas, para que a terra possa se recuperar.

Porque o sofrimento da terra se reflete nos corpos dos indigenas Kaiowa.
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Qual é o teu sonho? Perguntei um dia, quando estdvamos sozinhas,
enguanto ela arrumava o fogo para assarmos peixes pequenos pescados no rio
de Takuara/Taquara. Respondeu: “Eu quero ser e viver como uma mulher
Kaiowa. Nao que ndo seja, mas quero viver como se vive uma Kaiowa. Cuidar
da casa grande, criar as minhas filhas e depois netos, fazer fogo e viver em

paz”.

Este € um sonho simples, sem glamour; no entanto, a terra é

fundamental para que o sonho se realize.

3.4. Mandu’a jehechavare — A memoria do que se ver

A imagem nos proporciona um sentido maior. Porque quando obtemos a
imagem aquele tempo esta no pretérito da memoria ao olharmos novamente. E
para vida das mulheres Kaiowa as imagens tem um significado de resistir ao
processo de violéncia. Muitas imagens mostradas através destes artefatos
tecnoldgicos dos acontecimentos em tekoha e assim as imagem tornar-se
potente e capazes para demarcar os territorios da memoéria das pessoas que
sabem e percebem os povos indigenas de Mato Grosso do Sul como seres
humanos. A fotografia acalma o olhar e transforma as lembrancas. Permite-nos
refletir sobre a diferenca e 0 como se compde 0s rizomas que se atravessam
nas nossas memarias ao acessamos no percurso que fazemos. Um sentir, um
perceber de um lugar que habita no espirito e se pode visitar e arranjos que se

formulam.

Quando retornei da ultimo trabalho de campo, ndo queria mais escrever,
adentrei no desconhecido mundo da tristeza e morte devido ao sofrimento e
racismo que sofri dentro do colegiado da Antropologia, por parte de algumas
pessoas. No entanto, as palavras das minhas irmas Valdelice Veron e Kamara
Kymio e alguns amigos/as que sabiam o quanto estava doente, ajudara-me nas
barreiras e dificuldades e trouxeram-me de volta a vida. Foram as imagens
deste tempo, que me trouxe a memadria do espirito guerreira. E percebi que a
dissertacdo de mestrado, era escrita com 0 meu corpo e dor. E por fim, tudo

isto me possibilitou for¢as para seguir na luta pelos povos indigenas. Penso na
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akyro - avé Maricota e mae Mira, mulheres que resistiram e lutaram para que

eu pudesse existir, e isso me bastar para ndo morrer.

As imagens apresentadas a seguir fazem parte de um acervo de
pesquisa entre irmas; eis aqui a mandu’a ahecha akuere — memoéria de que eu

Vi.

Figura 02: Valdelice e as fiandesy de Takuara.

Fonte: Acervo de pesquisa.




Figura 03: Pequeno pedaco do Céu — Arami.

Fonte: Acervo de pesquisa.

Figura 04: Reza.
Fonte: Acervo de pesquisa.

Figura 05: Ritual de homenagens ao Cacique Marcos Veron.

Fonte: Acervo da pesquisa.
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Figura 06: Kuawa e Valdelice

Fonte: Acervo de pesquisa

Figura 07: Mulheres Kaiowa, mae e filha.

Fonte: Acervo da pesquisa.



Figura 08: Marcos Veron
Fonte: Valdelice Veron, 2017.

g A — ‘ . D A 1““&;1%4
Figura 09: Visita da Embaixadora da ONU a Takuara.
Fonte: Valdelice Veron, 2017.
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Figura 10: Mulheres de Takuara colhendo remédio.
Fonte: Valdelice Veron, 2017.

Figura 11: Mulheres de Takuara em ritual
Fonte: Valdelice Veron, 2017.



Figura 12: Geracdes Kaiowa e Guarani.

Fonte: Acervo de pesquisa.

% h,

Figura 13: Mulheres Kaiowa e Guarani.
Fonte: Valdelice Veron,2018
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Figura 14: Valdelice Veron e a fiandecy na retomada
Fonte: Valdelice Veron, 2018.
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CONCLUSAO

A terra indigena Camicua, em Boca do Ace, Amazonas, Brasil existe um
rio chamamos de Purus com suas aguas barrentas que banham a cidade
proxima, Boca do Acre. Na Amazébnia as estacdes do ano se dividem entre as
chuvosas e as secas, e 0s rios comandam a vida da regido. Na estacgéo seca,
guando podemos tomar banho nas praias arenosas do rio Purus e cacar
guelbnios, pescar, temos de subir uma imensa ladeira altissima, para alcancar
0 povoado da Camicud dos Pupykary. E la de cima, os parentes observam com
expectativa, risos e torcida e quando nos fadigamos (isso quase sempre) no
meio do caminho, e geralmente somos acolhidos pela sobra de uma sumauma.
Trago a narrativa, para demostrar que nao subir o pareddo da Camicud, mas a
pesquisa trouxe longo sofrimento. Dores que somente 0 amor que sinto pelas
mulheres Kaiowa de Takuara/Taquara e o respeito pelos indigenas Kaiowa e
Guarani e demais parentes que vivem em Mato Grosso do Sul foram capazes

de me fazer suportar.

Ao longo dos trés capitulos que compdem esta dissertacdo, busquei
mostrar um percurso da palavra/alma em Takuara/Taquara, Juti, Mato Grosso
do Sul, Brasil. Tentei demostrar ao longo da etnografia os encontros e
desencontros marcados pelas tensfes da realidade. Nao tenho a pretensao de
simulacros, mas privilegio as interlocutoras cujas trajetorias de vida possui uma
intima relacéo, fazedoras deste labor por méos, feito uma teia de aranha, que
vai se conectando o mostrando seu proposito de existir e formas nos espectros
dos dias. As emocdes e as reflexdes partilhadas entre nds surgiram fortemente

ao longo de todo processo da pesquisa, contribuindo para a vida inteira.

As narrativas das mulheres Kaiowa de Takuara/Taquara estédo
transpassada de muitos sentidos, que a propria etnografia participante

demostrou nuance deste movimento que se prop0e a demarcar 0S espacos
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sociais. As donas do fogo demostram uma organizacao e rede de ligacdes e
aliancas adentrando no cenario politico e trazendo e produzindo a sua
percepgao organizacional para dirimir os problemas da comunidade internos e
externos- Aty Kuila Guasu — A Grande Assembleia das mulheres Guarani e

Kaiowa (2006), aliando-se ao Aty Guasu.

A principal pauta entre os povos indigenas na atualidade, embora,
tenhamos outros problemas, é a demarcacao das terras indigenas conforme
preceitua a carta magna de 1988. Soma-se isso, todo o processo de
colonizagédo estrutural que estamos vivendo, pois, embora, tenha-se outro
tempo para dizer, e a ciéncia positivada date o tempo, os povos indigenas
tornarem-se estrangeiros dentro de seus territorios, que resulta em constante
ameaca de seu modo de viver. Todos o0s processos que se fizeram até hoje,
contra nos, simplesmente fracassaram, no entanto, deixam marcas profundas

nas geracoes.

A luta pela terra indigena Takuara/Taquara no municipio de Juti, Mato
Grosso do Sul, Brasil € uma luta pela vida e o modo de viver kaiowa. Nao
existe temporalidade entre eles e elas, tudo que buscam é uma forma de viver
em paz, praticando a religido tradicional, lingua e costumes seus rituais e
fortalecendo-se, mesmo dentro de uma situacdo adversa e conflitos para a

sobreviver.

As mulheres kaiowa se definem como guerreiras percebe-se que o
carater de luta poderda ser transitério no processo da retomada, mas nao existe
uma definicdo de papéis pré-determinados. No entanto, o fogo quem comanda
séo elas, ou seja, todo o processo de sociabilidade/relacionalidade dentro da
comunidade e as organizagdes do tekoha. Percebi que ndo existe/ndo cabe o
gue podemos pensar, na sociedade binaria, ocidental e cristd ou um possivel
feminismo ocidentalizado/(re)significado. E algo, que ndo cabe na organizacéo
das mulheres de Takuara/Taquara, pois as redes de reciprocidades e

solidariedade perpassa toda a estrutura do lugar e do povo.

As familias se relacionam buscando o bem comum, isto €, a demarcacao

da terra indigena, embora exista certa rivalidade entre os clas, ainda predomina
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as grandes familias e a unido entre elas. E a identidade se constrdi pelo préprio
caminhar dos Kaiowa e sua percepcao dentro do contexto histérico que se

apresenta aos desafios.

A violéncia que enfrentaram no pretérito poderd novamente acontecer,
pois a regulamentacdo da terra esta suspensa, embora no ano de 2018 tenha
se feito um estudo a respeito de Takuara, todo o processo continua em inercia
no judiciario, soma-se a isso, os homicidas do Cacique Marcos Veron, que
ainda se encontram em fase de apelacdo no TJF- Tribunal de Justica de S&o
Paulo. Ninguém ainda foi punido pelo crime e outros acontecidos dentro de
Takuara/Taquara e as denuncias ndo apuradas pelas autoridades

competentes.

As mulheres praticam o ritual do Kunh& Koty mesmo com a escassez de
plantas medicinais e degradagcdo ambiental que circunda o territorio, entretanto
aos pouco, os brotos da terra se realocam com as rezas das fiandecy para
tornar a terra parenta ancestral generosa. As mulheres kaiowa de
Takuara/Taquara se reorganizagdo com uma Unica pauta de luta que é a
demarcacdo das terras indigenas. Neste cenéario de bélico surge a lideranca
interna e externa de Valdelice Veron, que ocupa um lugar de prestigio por ser
uma das guerreiras de retomada e as aliancas que teceu ao longo do tempo,
influenciando os indigenas e nao indigenas, que serem solidarios com a luta

Kaiowa e Guarani em Mato Grosso do Sul.

A terra pode ser refazer e a concepcdo de tempo contado ndo mais
existir, pois na cosmologia Kaiowa e Guarani a terra se refez, ou seja, 0 mundo
acabou varias vezes. A paciéncia € o ritmo das rezas no amanhecer e
anoitecer. A busca do bem viver é a expansdo da consciéncia de uma
sociedade solidaria entre povos e a descolonizagdo que ainda perdura desde
1500. Pois, entendemos que o processo de colonizacdo ainda ndo acabou,
apenas mudou 0s elementos, corpos e mecanismo, mas a estrutura/esqueleto

se perpetua desde a chegada das caravelas com os invasores.

Somos nés, as guardids da terra e sdo os povos indigenas que

enfrentam a mae de todas as guerras, que € preservar a terra para que todos,
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indigenas e nao indigenas possam viver em um mundo melhor e digno. Nao
existe outro modo de viver, pois se faz necessario uma aliangca com os povos
ancestrais e discutir outra forma de desenvolvimento, uma vez, que este

modelo posto, demostra a destruicdo da vida de todos no planeta.

E por fim, dando sequencia as palavras , indigno-me com as atrocidades
e violéncias que acontecem contra as mulheres, homens , criancas,
ancidos/as indigenas de Mato Grosso do Sul. Carrego comigo o nome Kaiowa

e a certeza de uma alianca potente e que fizeram de mim uma guerreira.
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1 - Processos remanescentes de sess3es anteriores:
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PAULO ABRAO PIRES JUNIOR

SECRETARIA EXECUTIVA
PORTARIA N* 854, DE 4 DE JUNHO DE 2010

da

n* 145,'dé 26 de janeiro c
11 alinea "b" da
L al

MAURICIO JATIVA ALBAN
tural do Equador, nascido em 19 de agosto de 1965, filho

O SECRETARIO EXECUTIVO DO
JUSTIGA, no uso

- VO18475-T, na-

de

Carlos

CLAUDK GMNARAEZZAMDRA—MIM&
natural do , nascido em 10 de maio de 1941, filho de Enrique
Narvaez ¢ i residente no Estado de Sdo Pau-

Matilde
lo(Processo n°® 08505.006157/2009-16);

HU HUNG CHIA - Y047348-0, natural da China (Taiwan), nas-
cido em 17 de setembro de 1978, filho de Hu ‘Yuan e de Hu Cheng Ke
Mei, residente no Estado de Sio Paulo(Processo n® 08505.035402/2008-11),

JAMILE YOUNES YOUSSEF - W527255-0, natural do Li-

dnthaEIH-h residente no Estado de Sdo Paulo(Processo n®

08706.00321! 9]
ROSE WOLFF RODRIGUEZ - W395526-D, natural
do Uruguai, nascida em 14 de outubro de 1977, filha de Henrich Alfred
Wolf ¢ de Mauricia iguez Recalde de Wolff, residente no
Estado do Rio Grande n® 08451.005518/2007-18),
STEPHANE - V119524-U, natural da Franga,
nascido em 11 de novembro de 1966, filho de Michel Gutfreund e de
residente no Estado do Rio Grande do Sul(Processo n®

Nicole
08444.002819/2009-41); e
. WLADYSLAWA ROMANICHEN - W004715-G, natural da
em 21 de novembro de 1938, filha de Stanislaw
ranProoeso 5 033303 s

rand(Processo n®
RAFAEL THOMAZ FAVETTI

Este documento pode ser verificado no enderego cletrénico hitp:
pelo codigo 00012010060700033

bano, nascida em 5 de setembro de 1952, filha de Ahmad Youssef ¢

h Documento assinado digitalmente conforme MP
Infraestrutura de

n* 2.200-2 de 24/08/2001, que institui a
Chaves Publicas Brasileira - ICP-Brasil.
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Anexo B

Relato de Ladio Veron



101

Relato dos fatos envolvendo os conflitos que resultaram na morte do lider

Marco Veron?.

Devido a uma grande necessidade que a gente vinha enfrentando na
beira do Rio Dourados, nos reunimos e para nos ir até a nossa aldeia Takuara,
ja ali é uma area Indigena ali morreu. Tudo o nosso antepassado foi

identificado resolvemos de voltar, no dia 11.01.03.

Dia 11/01/03, sabado.

Neste dia retornemos a Aldeia Takuara, chegamos por volta da 7 h no
horario de verao. Descemos do caminhdo e comegamos armar barraca, a noite
por volta da 10 horas veio uma chuva e choveu até as 1 hora da madrugada,
amanhecemos no domingo continuamos fazendo as barracas. Até as 12 horas
passou dois caminhdo e dois carro pequeno S10, branca, e um gol vermelho.
Ja& as 2 horas compareceu e parou ali no nosso acampamento a policia DOF,
com 4 agente que ia na viatura, e mais um pessoa que se identificou a ser o
dono de implementos agricola, eles, os policial estava pedindo que ia retirar as
maquina da lavoura, nés dissemos que nao ia fechar a estrada, e nem mexer
na lavoura de soja a Unica coisa que a gente pediu e que nos ia pegar lenha e
madeira para fazer barracos e pegar agua da mina (fonte).

Neste momento um tal policial chamado Lucio falou em guarani que ia
até a fazenda para trazer o administrador para nés negociar com ele. Nés
ainda falamos que com a policia DOF nés néo ia fazer esse acordo, era sé na
presenca da Policia Federal, que nds iamos fazer o acordo. Mesmo assim ele
subiu na viatura e foi até a cede da fazenda. Isso durou uns 20 minutos, ai

entdo retornando eles vinha com administrador da fazenda. Eles desceram a

21 O presente relato foi escrito @ m3o por Ladio Veron em seguida ao acontecimento dos fatos
relatados e entregue a mim durante o periodo da pesquisa de campo. Optei por transcrevé-lo
literalmente para facilitar a leitura, respeitando a maneira como esta organizado, e coloca-lo
como anexo para que o leitor tenha uma idéia exata da percepcao desse lider em relacdo aos
acontecimentos e do quais relata ser umas das vitimas. Optei ainda por ndo tecer comentdrios
ao texto, reproduzindo-o como documento. O documento é seguido por uma lista de
assinantes compostas por pessoas da comunidade de Taquara.
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viatura DOF, o mesmo quem falou que ia buscar o administrador chamou nés
perto dele e falou para nés o acordo. Ai entdo que nés dissemos que o acordo
SO seria na presenca da Policia Federal e nos ia pegar agua e lenha e madeira
para fazer barraca e nisso o administrador sai falando que ele ia levar a nossa
pedido até o patrdo o Sr. Jacinto Hondrio da Silva Filho, o fazendeiro.
Acabando de ele falar isso a policia DOF foi embora ndo sabemos se ele foi
para Juti ou Caarap0, e nos ficamos naquela tarde, [um pouco antes da Policia
DOF aparecer da fazenda o chefe do nucleo da Funai Sr. Jona Rosa apareceu
ali no acampamento com um repdrter, e tirou varias fotos e fazendo um pouco
escrito, eles ficaram um dez minutos (10 minutos) e disseram que no outro dia
eles viriam com a policia Federal, para fazer o acordo e trazer alimentacéao e
mais lona para nos ali]. Continuamos fazendo a nossa reza, até as 8 h da noite
depois figuemos mais barracas por que estava comecando chuviscar, e a
chuva durou até as 3 horas da madrugada do dia 13 isso na segunda-feira, nos
ja estdvamos cansado de ficar acordado a noite, alguns ja estava dormindo e
alguns na beira do fogo sentado.

Quando era 3:30 minuto da madrugada nds ouvimos varios ruidos de
carro pra nés era muito longe, mas na verdade ele estava vindo com as luzes
apagado, ja chegando perto onde nés estava, muitos comecaram a descer do
carro e vinha pelo meio da soja foi ali que um deles comecaram ja atirar na
nossa dire¢gdo, nisto os carros comegaram acender as luzes. Todos soltavam
rojao e atirar de revolve e soltar bomba com umas arma na direcéo (tiro) das
nossa barraca sO ouvia criangca e mulheres chorando de desespero, onde
pegaram o primeiro indio Ladio que é o filho do cacique, comecaram arrastar
de barriga pra cima ja depois de tanta espancado por Estevo os outro com
malvadeza arrastaram até a camionete Silverado vermelha, e amarraram os
pés e a mao na caminhonete. Enquanto isso pegaram o cacique Marcos Veron
na outra barraca e comecaram a espancar, e dar chute nele até cair no chéo,
depois de caido no chao ainda cada um dele dava chute no cacique, depois do
cacique estava agonizando no chéo pela boca. Eu gritava pra ele deixar de
bater nele, ele é velho e aposentado, bate em mim se vocé quer matar ele
mate eu, disse o filho do cacique, e ai pegaram ele e arrastaram até perto da
caminhonete. E veio o Estevo deu duas porradas na minha cabeca e falava

agora chegou a sua vez e tirou eu da caminhonete onde estava amarrado e me
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retirou numa distancia de oito ou 10 metro e acenderam mais 4 tocha de fogo,
cada um ficava ao meu lado, um ficava proximo do meu corpo quase que eu
nédo agiento e um ficava com um galdo me ameagavam a jogar em mim e um
ficou muito perto de mim quase ndo estava aguentando ali pensei reagir para
gue eles joga-se logo ni mim, por gue eu ja me encontrava perdido sem poder
fazer nada; pensei no meu pai, ele estava no chdo agonizando, ai um dele me
deu uma paulada na minha cabeca quando cai no chdo e quase me tirou o
sentido deu uma escuriddo na minha vista depois me arrastaram até a
caminhonete e me jogaram dentro, atrds de mim o meu pai, € meu pai 0
cacique e as minha méaos numa das lateral e a outra no outro lado, ao sair s6
ouvi dizer pelo radio amador que era pra levar nos até a um barracdo perto da
eucaliptal ali eu ndo podia ver mais nada, outra vez a minha vista escureceu.
Quando no6s ia sendo levado as mulher que eles pegaram subiram na
caminhonete e as crianga, eu ndo podia ver nada pra mim que eu estava muito
longe ou sonhando, sé depois de 40 minuto que foi passando aquela dor e
estava consciente voltada ao normal, e 40 minuto depois foi parado da
caminhonete e vi que tinha outra caminhonete Toyota o que nés e ali pararam
e abriram a parte de traz da caminhonete e foi cortado a corda que estava
amarrando meu pai e foi puxado e derrubado no chéo ali na estrada e um dele
pegava da camisa € colocava o joelho na cintura do cacique enquanto iSSo Vi 0
meu pai recebendo a ultima coronhada na cabeca e no rosto até a ndo se
mexer mais, onde gritei deixa ele seu covarde, pra que ndo me mata eu, do
gue matar um velho aposentado, vocé vai ver, isso ndo vai ficar assim. Onde
um dele que estava assegurando o meu pai falou, ‘fica ai franguinho vai chegar
a sua vez'. Depois de largar meu pai, veio e subiu na caminhonete e falou
‘agora chegou a sua vez’, e arrancou da cintura uma faca tipo peixeira e cortou
a corda que estava amarrando a minha méao, e fez eu descer da caminhonete,
assegurando atras da minha cabeca, deitar no chdo ao lado do meu pai e
colocaram a arma na dire¢do da minha cabeca e outro falava ‘mata logo’ e ele
ficava tremendo ai eu falei ‘atira logo ndo tem coragem’ e me deu um chute no
meu ombro direito, e saiu correndo e nisso ja vinha amanhecendo o dia e
sairam em alta velocidade. Levantei o meu pai jA ndo tinha mais pulso, vi
morrer na minha frente sem poder fazer nada ainda com vida s6 o coracédo

batendo, coloquemos ele num caminhdo que neste momento ia saindo, nos
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largou bem na frente da fazenda do Zé Teixeira, pedimos carona até ao Rio
Dourados onde saimos, pois ali estava o meu tio Carlito de Oliveira, 0 motorista
disse que ele ia dar até na entrada da Cristalina, uma vila, figuemos ali uns 10
minutos, veio uma caminhonete D10 branca, pedi carona até ao Rio Dourados
€ erguemos o cacigue, 0 meu pai, a cerca de 1000 metro ja encontrei a nossa
Toyota que ia levando mantimento e coloquemos o cacique e levamos direto ao
Hospital Evangélico onde acabou chegando sem vida. E os outro patricio que
correu do tiroteio s6 chegaram no outro dia e alguns sé chegaram no outro dia
e alguns so depois que a Policia Federal tiveram no local, fazendo a prisdo dos

assassinos.

Marcos Veron (matram sem 01

piedade) 02
Odo Paulo 03
Sauta Rodrigues 04
Epifanio Martins Rios 05
Camem Mendes Rios 06
Adelcia Martins 07
Elias Xisto 08
Valdecir Cabalhero 09
Isaque Paulo 10
Madalena Vilhalva 11
Ladio Veron 12
Sir¢o Vilhala 13
Ernesto Veron 14
Seproana Martins 15
Mario Turbo 16
Valdir Savala 17
Roberto Vilhalva 18
Fermino Martinses 19
Tolina Mendes 20
Juarez Martins Rios 21
Arlete Martins Rios 22
Carlito Paulo 23
Cezar Martins Veron 24
Valdecir Cogo 25
Paulo Cezar Fernandes 26
Joana Benites 27
Guilhermino Benites 28
Nestor Veron 29
Sizete Cabeiro 30
Bonifacio Fernandes 31
Orestina Fernandes 32
Rosalina Isnardes 35

Luiz Xisto Chamoras 36



Jorgina Franca

Zenilda Isnardes

Jorgi Fernandes da silva
Ricardo Xisto

Sergio Paulo

Cida Aurora Paulo
Antonio Cavalheiro
Requina mendes

Luzia Rodrigues
Carolina

Beta Vilhalva

Osmar Cavalheiro

Tuta de Campo

Edson de Campo

Sova Benite Veron
Joana Soares
Claudistone Paulo

Ivo Paulo

Adelina

Ivaldo mariano de Lima
Aparecida de Lima
Marculino

lolanda Benites

Edson Veron

Laercio Soares
Fernando Goncalve
Gedio-0 Veron

Isaias Soares Benites
Isabel Veron

Ponciano Paulo

Marta Benites

Marines Xisto

Cleuson Veron Vasques
Rosilaine Veron Vasques
Francisco Gongalves

37
38
39
40
41
42
43
45
46
a7
48
49
50
51
52
53
54
55
56
57
58
59
60
61
62
64
63
65
66
67
68
69
70
71
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Anexo C
Denuncia do Conselho Aty Gwasu Guarani e Kaiowa



BRASIL-ESTADO MATO GROSSO DO SUL
Dentncia do Conselho Aty Gwasu Guarani e Kaiowa

Corte Interamericana de Direitos Humanos da Organizagio dos
Estados Americanos.

I - Liderancas ameacadas de morte, cadastradas em programas de protecio da
Secretaria de Direitos Humanos da Presidéncia da Republica (Governo Federal do
Brasil):

1.1 — Valdelice Veron;-Terra Indigena Takwara

1.2 — Ladio Veron;- Terra Indigena Takwara

1.3 — Elizeu Lopes:-Terra Indigena Kurusu Amba
1.4-Ernesto Veron -Terra Indigena Takwara

1.5-Otoniel Ricardo-Terra Indigena Arroyo Kora
1.6-Tonico Benites-Rio de Janeiro

1.7-Carlito Oliveira-Terra Indigena Pindo Roky

1.8-Farid -Terra Indigena Nhanderu Larangeira
1.9-Jose Almeida -Terra Indigena Nhanderu Larangeira
1.10-Rosalino Ortiz-Terra Indigena Yvykatu

I.11-Leila Rocha-Terra Indigena Yvykatu

1.12-Bento Hara-Rserva Indigena Porto LIndo S
I.13-Genito Gomes-Terra Indigena Gwaigwiry(Guaiviri)
1.15-Valmir Savala-Terra Indigena Passo Piraju
1.16-Valmir Gomes- Terra Indigena Gwaigwiry(Guaiviri)
1.17-Plascida Brites- Terra Indigena Passo Piraju
1.18-Ambrosio Vilhalva-Terra Indigena Gwyraroka-(cacique ja foi assassinado)
1.19-Papito Vilhalva- Terra Indigena Gwyraroka

1.20-ver mae do DEnilson de Pindoroky

1.21-ver pai do Denilson

1.22-Damiana Cavanha-Terra Indigena Apyka’i
1.23-Elpidio Pires-Terra Indigena Potrero Guasu
1.24-Bernardo Vera-Terra Indigena Ypo’i

1.25-Catalino Vera- Terra Indigena Ypo'i

1.26-Rodolfo Vera- Terra Indigena Ypo’i

1.27-Dionizio da Terra Indigena-ArroyKora

1.28-Dorival Benites-Terra Indigena Sombrerito

II — Liderancas e membros de comunidades desaparecidos:
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1.1 — Nisio Gomes
1.2 —Rolindo Vera
I1.3Genivaldo Vera

III — Liderancas executadas e desaparecidos:

1 —Marcos Veron:-Terra indigena Takwara

2-Jose Veron-Terra Indigena Takwara

3-Sergio Veron-Terra Indigena Takwara

4-Adelino Paulo-Terra Indigena Takwara

5-Antonio Guavira Veron-Terra Indigena Takwara
6-Gislaine Veron-Terra Indigena Takwara(crianga)
7-Robison Veron-Terra Indigena Takwara

8-Valmir Verén-Terra Indigena Takwara

9 — Xurite Lopes:-Terra Indigena Kurusu Amba
10-Ortiz Lopes-Terra Indigena Kurusu Amba
11-Osmari Lescano-Terra Indigena Kurusu Amba
12-Osvaldo Lopes —Terra Indigena Kurusu Amba
13-Teodoro Vera-Terra Indigena Ypo’i

14-Mario Vera-Terra Indigena Ypo’i

15-Genivaldo Vera-Terra Indigena Ypo’i

16-Rolindo Vera-Terra Indigena-Ypo’i

17-Gabriel Cavanha-Terra Indigena Apyka’i (crianga 4 anos)
18-Denilson —Terra Indigena Pindoroky

19-Anizio Gomes-Terra Indigena Gwaigwiry(Guaiviri)
20 —~Ambrosio Vilhalva-Terra Indigena Gwyraroka

3. DADOS DA PARTE PETICIONARIA

Conselho Aty Gwasu Kaiowa e Guarani.

Diregéo postal da parte peticionaria: (com indicago de rua ou avenida, nimero/nome
do edificio ou casa, apartamento, cidade, estado, codigo postal, pais):

Telefone da parte peticionaria (se possivel indique os cédi gos de area):
55 67-9858-7815-CELULAR

Fax da parte peticionaria (se possivel indique os c6digos de area):



Correio eletronico da parte peticiondria: valdeliceveron@yahoo.com.br

Informagio adicional sobre a parte peticiondria:

O Conselho Aty Gwasu Kaiowa e Guarani ¢ organizagdo tradicional indigena sem
personalidade juridica. E composto por membros de diversas comunidades do Povo
Originario Kaiowa e Guarani. Conforme ata de reunidio realizada no dia 13/07/2015
(documento anexo), sera representado perante a Comissdo por Valdelice Veron.

SECAO II. FATOS DENUNCIADOS
1. ESTADO MEMBRO DA OEA CONTRA O QUAL SE APRESENTA A
DENUNCIA

BRASIL

2. RELATO DOS FATOS

Nés liderancas do Conselho Aty Gwasu Kaiowa e Guarani reunidos no Tekoha
Takwara— estado do Mato Grosso do Sul/Brasil, no dia 13 de julho 2015, resolvemos
denunciar internacionalmente o Estado brasileiro, pela violagdo dos direitos originarios
e imprescritiveis da Nagdo Kaiowa e Guarani a demarcagdo e homologagdo de nossas
terras indigenas e das garantias de protecdo e posse permanente de nossas terras
tradicionais, estabelecidos pela Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988
em seu artigo 231 e paragrafos, resultando em graves violagdes de direitos humanos
relativos ao genocidio de nosso Povo representado por centenas de execugbes e
desaparigdes forgadas, além das inimeras ameagas de mortes de nossas liderangas.

As agdes e omissdes do Estado brasileiro também representam violagdes aos direitos
humanos e liberdades fundamentais, além de afronta aos direitos de
autodeterminacdo e autonomia, todos assegurados aos Povos Originarios pela
Convencdo 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho, promulgada no
ordenamento juridico do pais pelo Decreto n? 5.051/1994 da Presidéncia da Republica,
e ao direito de autodeterminagdo reconhecido na Declaracdo das Nagdes Unidas sobre
os Direitos dos Povos Indigenas.

Consciente da grave crise humanitéria enfrentada hd décadas pelo Povo Kaiowa e
Guarani no estado do Mato Grosso do Sul, que é a segunda maior populagdo indigena
do pais, estimada em mais de 48 mil pessoas segundo dados oficias do Censo IBGE
2010, o Conselho Aty Gwasu denuncia o Estado do Brasil pelos fundamentos de fato e
de Direito apresentados abaixo.

1. O Povo Kaiowa e Guarani e as demais Nagdes Origindrias no estado do Mato
Grosso do Sul (MS) foram confinados em reservas indigenas pelo Estado
brasileiro, no inicio do século XX. O Servico de Protegdo aos indios, érgdo
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indigenista oficial na época, retirou compulsoriamente os Povos Origindrios dos
seus territdrios tradicionais e criou oito reservas para o povo Kaiowa e Guarani
no MS, entre 1915 e 1928, perfazendo um total de 18.124 hectares'. Essa
politica nos despojou de nossas terras ancestrais, retirou a autonomia de
nossas formas especificas de organizagdo social e criou conflitos étnicos entre
nossos Povos por questdes culturais que resultaram do convivio forgado em
territorios estranhos e com espaco insuficiente.

Nosso aprisionamento em reservas foi estratégia do Governo F@ para se
apropriar das nossas terras indigenas e destinar nossos territorios para
grandes projetos de colonizagdo do estado do Mato Grosso do Sul. Em 1943, o
presidente da Republica Getulio Vargas criou a Col6nia Agricola Nacional de
Dourados e assentou milhares de familias de colonos e imigrantes nas terras
que foram arrancadas de nés indigenas. A partir de 1978 nossas liderangas
iniciaram o Ws tradicionais pela reocupagdo
fisica dos nossos territdrios que na lingua Kaiowa sdo os Tekoha — Terra e Vida,
o lugar onde se vive com dignidade.

Desde a década de 1980, solicitamos ao Estado brasileiro o reconhecimento e a
demarcagdo de nossas terras ancestrais. Ainda ndo encontramos reparagao e
justica para garantir a sobrevivéncia fisica e cultural do nosso Povo. O chamado
Estado Democratico de Direitos ndo respeita a autodeterminacio e a
autonomia que conservamos enquanto Nagao Origindria com 518 anos de
resisténcia a colonizagdo e ao genocidio.

” P dard V’““’)X“
Denunciamos a omissdo do Governo Federal que ha 26 anos nio cumpre seu

dever constitucional de demarcar e homologar as terras indigenas do Povo
Kaiowa e Guarani no estado do Mato Grosso do Sul (MS). O Governo n3o faz o
papel da Constituigdo Federal de 1988 falar e silencia diante do etnocidio e do
genocidio do nosso Povo kaiowa e guaraﬁi, resultante dos conflitos fundiarios
promovidos pelos latifundidrios e empresas do agronegdcio instalados no
territério tradicional Kaiowa e Guarani. Embora a lei maior do pais tenha
definido o prazo maximo de cinco anos para a conclusdo das demarcagdes das
terras tradicionalmente ocupadas, que se esgotou em 1993, o Poder Executivo
ndo homologou nenhum dos territérios das nossas retomadas.

0003544.61.2010.4.03.6002, que tramita na Justica Federal de Dourados, agdo
judicial do Ministério Publico Federal no Mato Grosso do Sul (MPF/MS) contra a

Fundagéo Nacional do Indio (FUNAI) — atual érg3o indigenista oficial do Estado

-—
e o PRy

! As questdes territoriais histéricas do Povo Kaiowa e Guarani foram documentadas pelo Prof. Dr.
Antonio Brand. Dados retirados do artigo “Os complexos caminhos da luta pela terra entre os Kaiowd e

Guarani no MS”, disponivel em: ftp://neppi.ucdb.br/pub/tellus/tellus6/TL6 antonio_brand.pdf.

2
Idem.

A omissdo é fato que pode ser comprovado nos autos do processo n.2
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".P—\A- pips —
“brasileiro. A FUNAI acumula multa de RS 2 milhdes de reais ,peﬁ'

descumprimento dos compromissos assumidos no Termo de Ajustamento de
RS i e L o

Conduta com o MPF/MS’, assinado em 2007, referente a diligéncias nos
processos administrativos de demarcagdo de 39 terras tradicionais Kaiowa e
Guarani reivindicadas por estes Povos Originarios no estado do MS.

Essa omissdo expde dezenas de milhares de indigenas a situagdo de refugiados
internos, sem a garantia de acesso as minimas condigoes de sobrevivéncia fisica
e cultural, de soberania alimentar, de acesso a dgua e saneamento basico, de
saide e educacdo diferenciadas, ou mesmo morrendo sem a protecdo do
Estado. S3o centenas de assentamentos precarios em todo o estado do MS,
com comunidades instaladas nas ocupagdes das retomadas de territérios ou
em acampamentos nas margens de rodovias onde foram despejadas pelas
forcas publicas de seguranga ou por milicias privadas e pistoleiros.

Bebés, criancas, gestantes e idosos estdo bebendo dgua suja, morrendo de
diarréia, de fome e de frio embaixo dos barracos de lona, ou sendo atropelados
e abandonados como bichos nas estradas. As mulheres, as avos e até as
meninas sdo constantemente agredidas e estupradas. As liderangas das
retomadas, também as rezadoras e os rezadores tradicionais, sdo executados
por pistoleiros que agem impunemente no estado, ha anos. O Grande Conselho
Aty Guasu Kaiowa e Guarani contabiliza a execugdo de mais de 290 liderangas
do nosso Povo, de 2003 até 2013, todas vitimadas em conflitos fundiarios.
Alguns desses crimes estdo registrados nos dados da publicacdo anual
“Relatério de Violéncia Contra os Povos Indigenas no Brasil”*, do Conselho
Indigenista Missionario.

Contudo, segundo o MPF/MS, o caso do cacique Marcos Veron, do Tekoha
Takwara, foi o tnico homicidio de indigena no MS levado a julgamento na
Justica®. Também se registra o desaparecimento forcado entre as violagGes de
direitos humanos que sofremos. E o caso do cacique Nizio Gomes, assassinado
em 18/11/2011 no acampamento da retomada Tekoha Guaiviry, com a
ocultago do seu cadaver — até hoje a familia ndo pode fazer o ritual funerario.
As investigagbes do MPF/MS apontam que a execugdo foi realizada pela
empresa denominada GASPEM, que oferecia servicos de seguranca privada em

® 0 Termo de Ajustamento de Conduta esta disponivel na pagina do MPF/MS na internet, no link:

publicada em 2011, disponivel no link: http:

ms-julgamento-historico-de-morte-de-indigena-acontece-dia-21-em-sao-
paulo/?searchterm=julgamento%20assassinato%20ind%C3%ADgena%20MsS.
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propriedades com conflito fundiario®. A justica reconheceu que a GASPEM era
uma milicia privada, em 2014, decretando o fechamento de suas sedes no MS e
o imediato encerramento de suas atividades, consideradas ilegais’.

Esse é o cotidiano do Povo Kaiowa e Guarani no Brasil: violéncias fisicas e
psicoldgicas, despojo de nossas terras tradicionais ha um século e assassinato
sistemdtico de nossas liderangas politicas e espirituais nos tltimos doze anos.

3. Denunciamos o Congresso Nacional por propor dezenas de projetos de lei e de
propostas de emenda constitucional onde querem reduzir ou abolir os direitos
territoriais e culturais que nds Povos Origindrios conquistamos na Constituigdo
Federal vigente, através de participacdo social nos debates e apresentacdo de
emenda popular na Assembleia Nacional Constituinte de 1987/1988.
Especialmente, repudiamos a iniciativa de desarquivamento da Proposta de
Emenda Constitucional (PEC) 215/2000 pelos deputados federais da nova
Legislatura e o ato da Presidéncia da Camara dos Deputados que cria a
Comisséo Especial para proferir parecer sobre a proposta®, em fevereiro de
2015.

A PEC 215 propde a transferéncia do poder de decisdo das demarcacdes de
terras indigenas, quilombolas e reservas ambientais do Poder Executivo para o
Poder Legislativo, no qual a Bancada de ruralistas(latifundiarios) é maioria. Essa
bancada é a maior do Congresso Nacional, representando os grupos de
interesse que defendem a expansao ilimitada da fronteira agricola no pais para
as grandes extensdes de monocultivos(etanol) de commodities destinadas 3
exportagdo. Nés sabemos que a maioria daqueles que se dizem representantes
do povo brasileiro sdo eleitos com dinheiro de corrupcio do financiamento
privado de campanha e que muitos desses politicos da Bancada Ruralista s3o
eles préprios latifundidrios e empresarios que exploram nossas terras no
estado Mato Grosso do Sul.

Muitos parlamentares da Bancada Ruralista (Latifundario) discursam no
Congresso Nacional afirmando que nés somos indios paraguaios e que estamos

© Noticia “MPF/MS: 19 respondem pelo homicidio do cacique guarani-Kaiowd Nizio Gomes”, publicada

em 2011, disponivel no link: http;,

” Noticia “Sedes de empresa envolvida em morte de indigenas em MS séo fechadas ”, publicada em
2011, disponivel no link: http://www.prms.mpf.mp.br/servicos/sala-de-imprensa/noticias/2014/03/sedes-de-empresa-
envolvida-em-morte-de-indigenas-em-ms-sao-fechadas/? searchterm=gaspem.

5 Publicagdo do ato de criacdo da Comissdo Especial da PEC 215/2000 na Camara dos Deputados

disponivel em:

http://www.camara.qov.br/proposicoesWeb/prop mostrarintegra;jsessionid=7CC1BA565A2194D20A6DB17855DF40FF.proposicoe
sWeb2?codteor=1304128&filename=Tramitacao-PEC+215/2000.




invadindo as terras produtivas, inclusive incitando os Latifundiarios a
intensificarem os ataques contra as comunidades das retomadas(explicar que
ndo e verdade). Muitos desses politicos foram também os organizadores do
chamado “Leildo da Resisténcia”, realizado em dezembro de 2013 no Mato
Grosso do Sul, que arrecadou mais de RS 1 milhdo de reais ,supostamente, para
defender "as propriedades rurais” reocupadas por nossas comunidades Kaiowa
e Guarani. Repudiamos a apropriagdo do termo resisténcia, que é a palavra de
ordem do nosso movimento pacifico de retomadas, para um evento privado
que pretende seguir financiando o genocidio do nosso povo Kaiowa e Guarani.

Se o Congresso Nacional realmente aprovar a PEC 215, passando a ter a decisao
final sobre a demarcagdo de terras indigenas, isso representara para todos os
povo indigenas no Brasil que nunca mais teremos direito aos nossos territorios
tradicionais. Serd a devastacdo completa de nossas Ultimas areas de mata e a
condenagao definitiva de nossos filhos e netos a sobreviver como invasores.
Comunicamos para a Bancada Ruralista (Latiundiarios) que a Resisténcia
Kaiowa e Guarani vai durar até o ultimo indigena vivo e que vamos denunciar
cada morte dos guerreiros e guerreiras de nosso Povo que tombam na luta pela
terra, sendo cacados e trucidados pelos pistoleiros e milicias dos latifundiarios
e empresas do agronegdcio que promovem o0 nosso genocidio.

Denunciamos o Poder Judiciario pelas decisdes do Supremo Tribunal Federal e
da Justica Federal que negam os nossos direitos origindrios sobre as terras
tradicionais, em processos judiciais que ndo nos permitem direito de ampla
defesa e negam acesso a justica. No mundo do ndo-indigena o que vale é o
papel e, como dizem nossas sabias e nossos sdbios, o papel aceita tudo. Na
nossa cultura oral a palavra é sagrada, ela é a nossa lei. Solicitamos que o Poder
Judiciadrio Federal cumpra a Declaragdo de Brasilia, assinada na XIV Cimeira
Judicial Ibero-Americana em 2008, em relagdo aos compromissos de acesso a
justica pelos grupos vulneraveis.

NZo tem se cumprido a garantia de ingresso em juizo pela defesa de nossos
direitos e interesses, conforme previsto no artigo 232 da Constituicdo Federal,
sem a participagdo formal de nossas comunidades e organizagdes tradicionais
nos processos judiciais. Quando somos representados apenas pelo MPF e pela
FUNAI, n3o temos a possibilidade de apresentar provas testemunhais com
depoimentos na nossa lingua Kaiowa e Guarani. Contra os documentos de
propriedade que o Estado emitiu sobre as terras que arrancou de nossos
antepassados, nds temos a memaria e o relato de nossas avos e nossos avos
para provar que fomos despojados com violéncia de nossos Tekoha (terra
tradicionais kaiowa). Nossos depoimentos ja foram registrados pela Comissdao
Nacional da Verdade, com a solicitagdo de reconhecimento da memodria e
justica com reparagao historica.

Quando suas exceléncias magistrados determinam a reintegracdo de posse
nossos Tekoha sagrados pela aplicacdo da tese do marco temporal, com
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referéncia a ocupagdo das terras tradicionais em 1988 — ano de promulgagdo
da Constituicdo Federal —, legitimam o histérico de remogdo violenta que
sofremos ha muitas geracdes, tanto por parte do Governo como pelos
usurpadores de nossos territérios tradicionais. Ndo somos doutores em lei, mas
nés ndo entendemos como o Judicidrio aceita os titulos de propriedade
emitidos sobre nossas terras como prova, se a Constituicdo determina que sdo
nulos e extintos todos os atos que tenham por objeto o dominio, a posse ou
ocupacao das terras indigenas.

Comunicamos ao Poder Judiciario Federal que ndo obedeceremos essas ordens
imorais e ilegais de despejo judicial por meio de opressao dos
pistoleiros,policias militar, civil e federal, que nés iremos resistir. Vocés
precisam saber que quando os juizes e ministros assinam a ordem de
reintegracdo de posse estdo decretando a sentenga de morte coletiva do Povo
Kaiowa e Guarani. Antes das forcas publicas, chegam as milicias dos
latifundidrios e das empresas do agronegdcio que se dizem donos de nossas
terras ancestrais. Esses pistoleiros sdo os piores assassinos, eles vém para
violentar as mulheres, cometem as piores atrocidades e exterminam as nossas
liderangas. E quando nossas comunidades sdo arrancadas das terras e jogadas
como lixo nos acampamentos na beira das estradas, nés encontramos 0 mesmo
destino de morte.

5. Na condi¢do de milhares de seres humanos condenados a sobreviver como
refugiados em acampamentos e retomadas de terras, cansados de sermos
tratados pelo Estado brasileiro como estrangeiros em nosso proprio pais e
sofrendo ha décadas o genocidio de nosso Povo, ecoamos o nosso Gltimo
clamor por Terra, Vida, Justica e Demarcagdo imediata de nossas terras
indigenas para todas as sociedades e autoridades nacionais e internacionais

3. AUTORIDADES ALEGADAMENTE RESPONSAVEIS

Identifique a/s pessoa/s ou autoridades que considera responsaveis pelos fatos
denunciados e acrescente qualquer informagéo adicional de por qué considera que o
Estado é responsavel das violagdes alegadas.

Por tudo o exposto e diante da impossibilidade dos Poderes da Reptblica do Brasil
resolverem ,efetivamente, a grave crise humanitdria do nosso Povo Kaiowa e Guarani,
o Conselho Aty Gwasu denuncia a Corte Interamericana de Direitos Humanos da
Organizagdo dos Estados Americanos:

I) O Governo Federal do Brasil pelo descumprimento da Constituicdo Federal e
dos Tratados Internacionais que garantem o direito de demarcagdo das terras
indigenas e pela omissdo na protecdo das vidas do Povo Kaiowa e Guarani que
esta sendo dizimado por um genocidio continuado, crime de lesa-humanidade;
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I) O Congresso Nacional pela tentativa de supressdo dos direitos originarios sobre
as terras tradicionalmente ocupadas por indigenas, garantidos na Constituigdo
Federal de 1988 e nos Tratados Internacionais de Direitos dos Povos Originarios
incorporados ao ordenamento juridico nacional;

111) O Poder Judiciario Federal pela adogdo da tese do marco temporal em decisdes
que determinam a reintegragdo de posse de terras indigenas no estado do
Mato Grosso do Sul e o despejo de comunidades do Povo Kaiowa e Guarani.

As autoridades responsaveis sdo:

i) os presidentes dos Poderes Executivo (Sra. Dilma Rousseff), Legislativo
(Sr. Renan Calheiros) e Judiciario (Sr. Ricardo Lewandowski);

ii) o ministro da Justiga (Sr. José Eduardo Cardozo) e o ministro de Estado
chefe da Secretaria de Direitos Humanos da Presidéncia da Republica
(Sr. Pepe Vargas);

iii) o presidente da Fundagdo Nacional do indio - FUNAI (Sr. Jodo Pedro
Gongalves da Costa), o Diretor de Protegdo Territorial da FUNAI (Sr.
Aluizio Ladeira Azanha)

4. DIREITOS HUMANOS QUE SE ALEGAM VIOLADOS

Mencione os direitos que considera violados. Se possivel, especifique os direitos
protegidos pela Declaragéo Americana dos Direitos e Deveres do Homem, a Convengo
Americana sobre Direitos Humanos ou os demais tratados interamericanos de direitos
humanos.

4.1 - DECLARACAO AMERICANA DOS DIREITOS E DEVERES DO
HOMEM:

- Artigo 1°- Todo ser humano tem direito a vida, a liberdade e a seguranga de suas
pessoa; :
O POVO KAIOWA E GUARANINAO TEM.

- Artigo 8° - Toda pessoa tem direito de fixar sua residéncia no territorio do Estado de
que ¢ nacional, de transitar por ele livremente e de néo abandona-lo sendo por sua
propria vontade;

0 POVO KAIOWA E GUARANI E DESPEJADO ARRANCADOS DE SEUS
TERRITORIOS TRADICIONAIS E JOGADOS NA BEIRA DAS ESTRADAS.

- Artigo 17 - Toda pessoa tem direito a ser reconhecida, seja onde for, como pessoa com
direitos e obrigagdes, € a gozar dos direitos civis fundamentais;
0 POVO KAIOWA E GUARANINAO E VISTO COMO SER HUMANO.

- Artigo 18 - Toda pessoa pode recorrer aos tribunais para fazer respeitar os seus
direitos. Deve poder contar, outrossim, com processo simples e breve, mediante o qual a
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Justiga a proteja contra atos de autoridade que violem, em seu prejuizo, qualquer dos
direitos fundamentais consagrados constitucionalmente.

O POVO KAIOWA E GUARANINAO E OUVIDO E NEM RESPEITADO.
4.I1 - CONVENCAO AMERICANA DE DIREITOS HUMANOS (1969):
- Artigo 1° - Obrigagdo de respeitar os direitos;

- Artigo 2° - Dever de adotar disposicdes de direito interno;

- Artigo 4° - Direito a vida;

- Artigo 5° - Direito & integridade pessoal;

- Artigo 7° - Direito & liberdade pessoal;

- Artigo 8° - Garantias judiciais;

- Artigo 17 - Protecdo da familia;

- Artigo 22 - Direito de circulagdo e de residéncia;

- Artigo 24 - Igualdade perante a lei;

- Artigo 25 - Protegdo judicial.

0 POVO KAIOWA E GUARANI NAO TEM NENHUM DIREITO A VIDA DIGNA
NO BRASIL.

4.1 - CONVENCAO INTERAMERICANA SOBRE O DESAPARECIMENTO
FORCADO DE PESSOAS: -

- Artigo 1° Os Estados Membros nesta Convengéio comprometem-se a:

a) Néo praticar. nem permitir, nem tolerar o desaparecimento forgado de
pessoas. Nem mesmo em estado de emergéncia, excegdo ou suspensdo de
garantias individuais.

b) Punir, no &mbito de sua jurisdigdo, os autores, cumplices e encobridores do
delito do desaparecimento forgado de pessoas, bem como da tentativa de pratica
do mesmo.

¢) Cooperar entre si a fim de contribuir para a prevengéo, punigo e erradicagfio
do desaparecimento forgado de pessoas.

d) Tomar as medidas de caréter legislativo, administrativo, judicial ou de
qualquer outra natureza que sejam necessérias para cCUmprir os compromissos
assumidos nesta Convengao.
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SECAO III. RECURSOS JUDICIAIS DESTINADOS A RESOLVER OS FATOS
DENUNCIADOS

Detalhe as agdes tentadas pela presumida vitima ou a parte peticiondria ante aos 0rgaos
judiciais. Explique qualquer outro recurso que haja interposto ante outras autoridades
nacionais, tais como recursos ante as autoridades administrativas, em caso de haver
tentado.

Em caso que ndo haja sido possivel esgotar os recursos internos escolha das opgoes
dadas a continuago a que melhor explique as razdes de por qué isto ndo foi possivel:

() as leis internas ndo asseguram o devido processo legal para a protegdo dos direitos
que se alegam violados;

(X) ndo foi permitido o acesso aos recursos internos o foi impossivel esgotar-los:

(X) hé atraso injustificado em emitir uma decisdo final sobre 0 caso.

Por favor explique as razdes:

No caso de assassinatos e desapari¢des de liderangas indigenas, as forgas policiais e
autoridades competentes no estado do Mato Grosso do Sul se negam a registrar os
boletins de ocorréncia e abrir investigagdes sobre os casos denunciados. A primeira e
{inica execugdio levada a julgamento foi o caso do assassinato do cacique Marcos Veron,
sendo por essa razdo um caso histdrico conforme indicado pelo Ministério Pablico
Federal’. Vale a transcrigdo de trecho da matéria que demonstra a alegagdo:

“Transferéncia do jiri

Entre os motivos levantados pelo MPF para pedir a transferéncia do Tribunal do Juri de
Dourados (MS) para a capital paulista estdo o poder econdmico ¢ a influéncia social do
proprietério da fazenda, Jacinto Hondrio da Silva Filho. Ele teria negociado com dois indios a
mudanga de seus depoimentos. Eles assinaram um documento em 2004 mudando a versdo que
deram 2o crime, no dia seguinte ao assassinato, inocentando os segurangas contratados pelo
fazendeiro. O fazendeiro teria tentado, inclusive, comprar o depoimento do filho do cacique
assassinado, oferecendo-Ihe bens materiais em troca da assinatura de um termo de depoimento

jaredigido.

O MPF citou as manifestagdes de juiz estadual contra os indigenas e contra o procurador da
Repuiblica do caso. Manifestagdes na Assembléia Legislativa sul-mato-grossense, condenando
os acampamentos indigenas e relativizando a morte das liderangas, bem como opinides
desfavoréveis aos indios em diversos jornais do estado também foram juntadas ao processo,
para mostrar que um juri federal realizado em qualquer subsegdo judicidria do estado teria viés

contrério aos indios.

rvicos/sala-de-imprensa/noticias/2011/02/mpf-

® Matéria disponivel em: hitp://www.prms.mpf.mp.br/se

iuloamento-historico-de-morte-de-indigena-acontece-dia-21-em-sao-paulo.
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Este foi o terceiro caso de desaforamento interestadual do Brasil. Os dois primeiros ocorreram
no julgamento do ex-deputado federal Hildebrando Pascoal. Dois de seus jiris federais foram

transferidos de Rio Branco (AC) para Brasilia.”

Quanto as demarcagdes de terras, os processos administrativos duram décadas sem
chegar a concluso e sdo inviabilizados por recursos judiciais que suspendem os efeitos
de atos demarcatérios do poder executivo. As publicagdes “Tekoha™'’ do MPF
demonstram que existem dreas aguardando a demarcagdo hd mais de 30 (trinta anos).

SECAO IV. PROVAS DISPONIVEIS
1. PROVAS-

Guarani- Kaiowa e a Midia Brasileira

Muito embora a midia brasileira hoje se encontre amordacada pelo

poderio economico do Agronegocio, braco forte nos anfincios e
patrocinios dos principais veiculos de massa, a dramética situacao dos
povos Kaiowa vem sendo noticiada, ainda que numa pequena escala,
nas emissora de radio, televisao e em impressos. Vale ressaltar que em
situacOes de mortes e graves conflitos.

O apoioa causa vem ganhando consideravel repercussdona midia
alternativa - blogs, sites - sendo ecoada para o mundo através das
Redes Sociais. Na maioria das vezes, nos grandes veiculos, ainda somos
apenas 'os que invadem', sobretudo na imprensa local do Mato Grosso
do Sul.

No Estado a relacdo entre usineiros, fazendeiros e criadores de
gadoéde estreita cumplicidade e, por conseguinte, as noticias
sdo parciais e até intimidadoras. No Canal Youtube, o mundo pode
assistir a declaracéo de guerra do fazendeiro Lenco Preto com o aval
da Famasul, entidade representativa dos fazendeiros.

" publicagdes disponiveis em: http://www.prms.mpf.mp.br/servicos/sala-de-
imprensa/noticias/2010/04/publicacao_tekoha_final.pdf: http://www.prms.mpf.mp.br/servicos/sala-de-

imprensa/publicacoes/MPFMS_tekoha2.pdfiview;

imprensa/publicacoes/tekoha-3-dia-do-indio-2012-mpf-ms/?searchterm=Tekoha;

http://www.prms.mpf.mp.br/servicos/sala-de-
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"Se o Governo quer guerra, vai ter guerra. Se eles podem
invadir, entdo ndés também podemos invadir. Nio podemos
ter medo de indio ndo. NOs vamos partir pra guerra, e vai ser
na semana que vem. Esses indios ai, alguns perigam sobrar",
dispara o fazendeiro Luis Carlos da Silva Vieira.

Imagens: Luis Alberto (Midiamax).

Assistir no link: https: //www.youtube.com/watch?v=1tvfASuar4M

Por ocasidodo antncio de morte coletiva, em 2012, o olhar da
imprensa voltou-se para nosso povo, gerando comogdo nacional e
internacional.

Carta sobre 'morte coletiva' de indios gera comocao e incerteza

Ler matéria da BBC Brasil no link abaixo:
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http://www.bbe.com/portuguese/noticias/2012/10/121024 _indigenas
carta_coletiva jc.shitml

A grande midia brasileira naquele momento, mesmo que timidamente,
procurou conhecer nossa etnia por dois grandes motivos: O conflito
pela terra e o alarmante indice de suicidio entre jovens Kaiowa e
Guarani. Em entrevista na TV Estado de S. Paulo, o cacique Lidio
Veron (Aldeia Takwara) falou sobre o pacto dos Guarani-Kaiowa com a
natureza, reflorestamento, o principal motivo dos suicidios e o
assistencialismo paliativo do governo brasileiro.

"Temos que manter essa cultura viva", diz cacique (Ver Links
abaixo:)

1-http://tv.estadao.com.br/videos,politica,temos-que-manter-essa-
cultura-viva-diz-cacique,210986

"0 que leva ao suicidio ¢ o aperto do lugar", conta cacique
2-http://tv.estadao.com.br/videos,politica,0-que-leva-ao-suicidio-e-o-
aperto-do-lugar-conta-cacique,210594

A Revista Epoca, em matéria assinada pela renomada e premiada
jornalista Eliane Brum também vitrinizou a nossa dramatica
situacdo.



“Decretem nossa extin¢éio e nos enterrem aqui”

A declaracéio de morte coletiva feita por um grupo de Guaranis Caiovas
demonstra a incompeténcia do Estado brasileiro para cumprir a
Constitui¢do de 1988 e mostra que somos todos ctimplices de genocidio
— uma parte de nds por acdo, outra por omissao

Ler no link abaixo:

http://revistaepoca.globo.com/Sociedade/eliane-
brum/noticia/2012/10/decretem-nossa-extincao-e-nos-enterrem-

aqui.html

Em esclarecedor Artigo publicado em O Globo, o porta voz da Aty
Guasu, Dr. Tonico Benites fez uma leitura antropo]oglca da relacio dos
Kaiowa e Guarani com a terra.

Ler no link abaixo:

http://oglobo.globo.com/blogs/prosa/posts/2012/10/27/antropologo-

ggarani-kaiowa—analisa-relacao-dos-indios-com-sua—terra-4z2239.asg

A Folha de S. Paulo publicou uma breve analise da gestio petista no
atendimento a0 nosso povo com programas sociais paliativos,
retratando a reserva de Dourados.

Fabiano Maisonnave: O muro de Dourados

Ler link http://wwwi.folha.uol.com.br/opiniao/2014/11/1552177-
fabiano-maisonnave-o-muro-de-dourados.shtml
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Na midia alternativa temos tido um apoio que vem aumentando com a
divulgacdo dos sites nas Redes Sociais, assim como de portais de ONGs
e do Cimi.

Lembrando Marcos Veron apos 10 anos

Survival Internacional http://www.survivalinternational.org/ultimas-

noticias/8951

Comecou ontem julgamento dos acusados pelo assassinato
de Marcos Veron

http://www.cimi.org.br/site/pt-
br/index.php?system=news&action=read&id=5318

Lamentavelmente, em nosso Estado, a imprensa é bastante atrelada ao
agronegdcio com patrocinio da Bolsa de Cotagoes de produtos
agricolas.

Ver link do Jornal
O Progresso: http://www.ejornais.com.br/jornal o progresso.html

Grandes jornais, como O Globo, ainda insistem em n@o esclarecer a
diferenca entre invasao (ocupacao) das retomadas dos territérios
tradicionais Guarani-Kaiowa. Na matéria abaixo a atual ministra da
Agricultura, Katia Abreu, participou do Leildo - nos desrespeitando

j& ao usar o termo Resisténcia (nos indigenas que somos a Resisténcia)
-, numa demonstracao da estreita relacdo do staff do governo Dilma
Rousseff com o agronegocio.
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"Leildo da Resisténcia' arrecada R$ 640,5 mil em Mato Grosso do
Sul

Ler matéria no link http://g1.globo.com/ mato-grosso-do-
sul/noticia/2013/ 12/1eilao-da-resistencia—arrecada-r—640f;—mil-em-
mato-grosso-do-sul.html

O lider Guarani-Kaiowa Elizeu Lopes (Aty Guasu) esteve no dia 09
passado, na Bolivia, com o Papa Francisco. O que seria noticia nacional
e internacional teve no Brasil cobertura dos sites alternativos. A grande
imprensa néo noticiou histérico encontro em ocasido quando o0 Sumo
Pontifice pediu perddo aos indigenas da América do Sul.

De Marcal Tupa-Y a Elizeu Guarani e Kaiowa: mais uma
Vvez, 0s povos indigenas pedem apoio ao papa

Ler: http://www.cimi.org.br/site/pt-
br/?system=news&conteudo id=8207&action=read

Seis acdes de despejo podem ser executadas a qualquer momento e,
mais uma vez, nosso povo estd na iminéncia de mais um
conflito. O juiz federal substituto Fabio Kaiut Nunes



124

autorizou o despejo do tekoha da cacique Damiana
e mais cinco comunidades no Mato Grosso do Sul.
Ler Links abaixo:

1-http://odescortinardaamazonia.blogspot.com.br/2015/07/assim-
caminha-pequena-grande-dama-kaiowa.html

2-http://odescortinardaamazonia.blogspot.com.br/2015/07/lideres-

guarani-kaiowa-se-solidarizam.html

Assinatura dos membros do Conselho Aty Gwasu:

Valdelice Veron-Conselho da Grande Assembleia dos povos Kaiowa Guarani(Aty
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ANEXO D

RESUMO DO RELATORIO CIRCUSTANCIADO DE IDENTIIFICACAO E
DELIMITACAO DA TERRA INDIGENA TAQUARA- MS



RESUMO DO RELATORIO CIRCUNSTANCIADO DE IDENTIFICACAO E
DELIMITACAO DA TERRA INDIGENA TAQUARA-MS

Referéncia: Processo FUNAI/BSB/2053/05. Terra Indigena Taquara. Localizagdo: Municipio de
Juti, Estado de Mato Grosso do Sul. Superficie: 9.700 ha. Perimetro: 50 Km. Sociedade indigena:
Kaiowa. Familia lingiistica: Tupi Guarani. Populagdo: 162 pessoas (dados FUNASA —DISEI/MS —
2005). Identificagdo e Delimitagdo: Grupo Técnico instituido pela Portaria n® 1.176/PRES, de 23 de
dezembro de 1999; e estudos complementares de identificacio e delimitagdo determinados pela
Portaria n® 140/PRES, de 28 de Janeiro de 2005, a qual designou Levi Marques Pereira como
antropé6logo coordenador, em substitui¢do a Themis Quezado de Magalhies.
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ESCLARECIMENTOS: Os estudos de identificagdo foram iniciados pela Portaria n° 1.176/PRES, :

de 23 de dezembro de 1999. O relatério parcial resultante desses estudos foi aprovado e seu
contelido plenamente acatado pela FUNAL Contudo, em razio de sua aposentadoria, a antropologa
coordenadora foi destituida pela Portaria n° 1.543/PRES, de 7 de dezembro de 2004. Na seqiiéncia,
foi designado o antropélogo Levi Marques Pereira como coordenador do GT, conforme Portaria n®
140/PRES/05, o qual apresentou relatério conclusivo incorporando plenamente o relatorio parcial ja
citado.

I - DADOS GERAIS: Os Kaiowa sio um povo do tronco Tupi, da familia lingiiistica Tupi-
Guarani, que no Brasil engloba os Kaiowa, os Nandeva e os Mby’a. A literatura costuma designar
estes trés subgrupos como Guarani. Estudos comparativos revelam que esses subgrupos apresentam
significativas similaridades do ponto de vista lingiistico, da organizagio social e do sistema
religioso, embora as particularidades nas formas de expressées culturais de cada subgrupo sejam
apropriadas como signo de especificidade étnica. Os Kaiowa ocupam, atualmente, pequenas aldeias
situadas em uma faixa de terra de cerca de 150 quilometros de cada lado da linha de fronteira entre
o Brasil e o Paraguai, onde sdo denominados Pai Tavyterd. Para os Kaiowa a faixa de terra acima
descrita compde o territério historicamente ocupado pelo grupo e é por eles denominado de tetd. A
populagdo guarani (Kaiowa e Nandeva) em MS est4 distribuida em mais de 20 terras indigenas e
alguns locais recentemente reocupados, ainda em fase de reconhecimento por parte do governo
sendo estimada em torno de 30 mil pessoas.

Estudos histéricos atestam que 0 mundo colonial toma conhecimento dos atuais Kaiowé por ocasido
da execugdo do tratado de Madri em 1750-60. Naquele momento, os Kaiow4 j se encontram no
territério que hoje ocupam e sdo identificados como indios “infiéis” e culturalmente “barbaros”
pois, refugiados nas matas altas de dificil acesso, haviam em grande medida ficado fora do processo
de cristianizagdo desenvolvido pelos jesuitas e do contato direto com os colonizadores. O territorio
tradicional kaiowa estendia-se ao norte até as bacias dos rios Apa e Dourados, sendo que ao sul, até
a Serra de Maracaju e os afluentes do Jejui, abrangendo uma extensio aproximada de 40 mil
quilémetros quadrados. Antes da ocupagdo colonial, as aldeias kaiowa estavam radicadas em
diversos pontos desse imenso territério e eram interligadas entre si, por redes de caminhos, que
conectavam um numero variavel de aldeias por meio de aliangas parentais, politicas e religiosas.
Assim, a terra pretendida pela comunidade de Taquara esta localizada no interior do amplo
territorio tradicional ocupado pelos Kaiowa antes do periodo colonial.

A compreensdo da distribuigdo espacial dos Kaiowa pelo seu territorio tradicional exige que se
considere a forma de organizagdo das unidades sociolégicas caracteristicas dessa sociedade. Os
Kaiowa vivem organizados em parentelas -fe'yi. Essa unidade pode ser descrita como: a) um grupo
de residéncia, ja que ocupa uma parte das terras de uma aldeia -fekoha e detém uma nogdo clara da
porgdo de terra que ocupa; b) um grupo de atuagdo econdmica, pois no seu interior se desenvolve
intenso intercdmbio de bens e servigos, dentro dos principios que regem a economia de
reciprocidade kaiowa; ¢) um grupo de atuagdo politica, pois é a base do sistema de representagao
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por intermédio do cabega de parentela -hi'w/tamdi, que retine seus descendentes e aliados pelo
carisma, representa-os e por eles fala nas reunides gerais (aty), as quais reu 0s repr de
todas as parentelas -fe'yi que dividem uma mesma aldeia. O estudo de identificagdo registrou a
existéncia de varias parentelas originarias de Taquara e seus respectivos lideres, tanto no periodo
anterior a remogdo da comunidade na década de 1950, como a partir da década de 1990, quando a
comunidade se reestrutura como unidade politica para reocupar a terra. A maioria das pessoas com
mais de cingiienta anos que compde a comunidade atual de Taquara nasceram no local reivindicado
e guardam uma viva memoéria da ocupagio dessa terra e da vida comunitaria que ai desenvolviam
antes da remogéo perpetrada pelo Servigo de Protegdo ao fndio — SPL
A nogdo de tekoha é adotada na maioria dos trabalhos recentes sobre os Kaiowa para designar a
aldeia, composta por um niimero variavel de parentelas relacionadas, sendo comum variar entre 3 e
5. Etimologicamente a palavra é composta pela fusio de feko - sistema de valores éticos e morais
que orientam a conduta social, ou seja, tudo o que se refere a natureza, condigdo, temperamento e
carater do ser e proceder kaiowa - e ha, que, como sufixo nominador, indica a agdo que se realiza.
Assim, tekoha, deve ser apreendida como uma categoria nativa polissémica central no sistema
cultural kaiowa e que, nas circunstancias histéricas atuais, é expressa fundamentalmente como o
lugar (territério), no qual uma comunidade kaiowa (grupo social composto por diversas parentelas)
vive de acordo com sua organizagdo social e seu sistema cultural (cultura). A compreensdo do
sentido atribuido pelas comunidades kaiowa atuais ao fekoha deve levar em consideragdo as
transformagdes histéricas ocorridas a partir da segunda metade do século p do, quando a falta de
terras se tornou, para a maioria das comunidades kaiowa, entrave para a reprodugdo do sistema
social kaiowa. Assim, varias comunidades, como é o caso de Taquara, passam a se organizar
politicamente para reaver o espago fisico de seu antigo fekoha. Nesse contexto de articulagdo
politica para reocupar a terra onde viviam, o termo expressa o conteiido semantico de territério.
Para além do espago fisico imprescindivel a existéncia de um fekoha, sua constituigdo implica ainda
na reunido e cooperagdo entre vérias parentelas -7 'yi. Nesse sentido, o relatorio descreve também a
ira como as parentelas que compdem o fekoha de Taquara estio mobilizadas com o intuito de
recompor suas formas de sociabilidade, uma vez que foram dispersas por vérias localidades. A
mobilizagdo politica que ocorre em Taquara acontece simult em comunidades vizinhas
igualmente constituidas como fekoha, como é o caso de Jarard e Guyrarokd, comunidades com as
quais Taquara desenvolve, desde periodo anterior a remogdo, intenso intercdmbio matrimonial,
politico e religioso. As aliangas entre essas trés comunidades se projetam para periodo anterior a
colonizagao, constituindo um conjunto de cc idades ir das, denominado de tekoha guasu ou
tekoha pavém.

11 - HABITACAO PERMANENTE: A distribuigdo das parentelas kaiowa em Taquara antes da
remogdo da comunidade evidencia que a ocupagdo territorial seguia a moldura da organizagio
social. A terra delimitada observa essa moldura, incluindo os locais de antigas moradias, os espagos
ocupados para o desenvolvimento de praticas produtivas e acidentes geograficos que se constituem
em referéncias miticas importantes para os Kaiowa. Evidentemente, muitos locais que antigamente
eram utilizados como locais de caga, pesca, coleta e mesmo moradia ficaram fora do perimetro
delimitado. Isto foi feito com base na legislagdo atual e contou com a anuéncia dos indios que
reconhecem que a ocupagdo agropecuaria da regido inviabiliza politica e economicamente a
demarcagdo da Terra Indigena com as di des ocupadas no passado. A despeito de:
consideram que a terra ¢ suficiente para a reprodugio de seu modo de vida tradicional,
manifestando a intengdo de que seja implementado pelo governo um plano de recuperagdo
ambiental e de manejo de recursos, ja que restam poucas areas de vegetagdo nativa.

Os dados levantados junto aos indios e nas fontes documentais acostadas ao relatério dio conta da
concentragdo expressiva de populagdo Kaiowa residindo na terra reivindicada em carater
permanente até o inicio da década de 1950. Nesse periodo, ocupavam a peninsula formada pelos
rios Sdo Domingos e Taquara. A partir de 1951 as pressdes do administrador da Companhia Mate
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Laranjeiras, que ja havia requerido a compra da area junto ao entdo estado de Mato Grosso, forga
varias familias a deixarem o local. E o préprio Servigo de Protegdo ao Indio que, em 1953, retira as
familias que ainda resistiam as pressdes, transferindo-as a forca para a reserva de Caarapo.
Inconformadas com essa situagdo, algumas familias retornam para o local em 1954, sendo
novamente impedidas de permanecerem na terra pelo drgio indigenista oficial e por pressdes dos
detentores de titulo da terra. Todos esses fatos registrados em documentos oficiais do SPI foram
amplamente discutidos ao longo do relatério. No centro da terra de Taquara existia, no passado, um
centro religioso importante para varios outros niicleos kaiowa, que ocupavam terras nio muito
distantes, sendo que entre esses diversos niicleos de povoamento existia um constante intercimbio
matrimonial e religioso. Entre essas localidades podemos destacar as comunidades de Lechucha,
Matula, Sdo Lucas, Yrykuty, Guyraroka, Pa’i Kue, Nu Guasu ou Yvytu, Te’yi Kue, entre outras.

A populagdo de Taquara tende a ser bem maior do que as 162 pessoas que vivem atualmente no
acampamento, tendo em vista que muitos moradores oriundos do local, mas que vivem atualmente
nas reservas de Caarap6, Dourados e Amambai, assim como em periferias de cidades da regido sul
de MS, estdo dispostos a se mudarem para Taquara tdo logo a terra seja regularizada. A
recomposigdo dessa populagdo tera como base a atualizagdo das formas de sociabilidade que unem
as diversas parentelas que ocupavam Taquara até o inicio da década de 1950.

Chama atengéo o fato de que os locais de antiga moradia apresentam caracteristicas semelhantes: a)
estdo proximos a minas d’agua potavel, sempre limpa e fresca. Acreditam que a agua extraida de
minas d’agua (ayvu) é a mais apropriada para consumo humano; b) o local da casa, embora
proximo a agua, situa-se sempre numa elevagdo do terreno, alguns metros acima do curso d’4gua e
com topografia com inclinagdo suficiente para garantir um bom escoamento da agua das chuvas; c)
ficam a pouca distdncia de terras férteis, proprias para o cultivo de milho, que juntamente com a
mandioca, constituem a base da alimentagdo de origem vegetal; d) em boa parte dos casos, a casa
fica a pouca distdncia de regido de transigdo entre formagdes florestais distintas: mata ciliar, mata e
cerrado. Isto permite explorar recursos vegetais e animais proprios a cada um desses tipos de
vegetacdo. Todas estas observagdes estdo em consonancia com as caracteristicas observadas quanto
a localizagdo de sitios arqueoldgicos ocupados pela populagio kaiowa (e guarani em geral), antes
do periodo colonial.

IIT - ATIVIDADES PRODUTIVAS: tradicionalmente, os Kaiowa sdo agricultores de floresta
tropical, praticando a caga como principal fonte de proteina, e a pesca e a coleta como atividades
subsidiarias. O desenvolvimento de atividades produtivas esta diretamente conectado com a
organizagdo social. O calendario econdmico anual também esta intri relacionado ao
calendario das festas e rituais religiosos. Além do milho e da mandioca, cultivam amendoim,
feijes, cana-de-aguicar, caras, batatas, mbakuku (uma espécie de tubérculo), e algumas frutiferas
como o mamdo, a melancia e plantas introduzidas como a manga, a laranja e a banana. Cultivam
também algumas espécies ndo comestiveis como o urucum, o fumo e o algodio.

Os Kaiowa Taquara demonstram grande capacidade inventiva no sentido de seguir vivenciando
aspectos de seu modo de ser tradicional a despeito das condigdes ambientais adversas. No periodo
em que viveu fora da terra, boa parte das familias sobreviveu trabalhando nas fazendas e sitios da
regido e, dessa forma, conseguiram manter um constante transito pelo territério o que lhes facultava
acesso continuado aos locais de caga e coleta. No acampamento em que vivem atualmente o espago
¢ aparentemente in6spito em termos de recursos naturais, porque quase totalmente tomado por
pastagens ou agricultura mecanizada, mesmo assim, mobilizam os seus conhecimentos tradicionais
sobre 0 meio ambiente para conseguir os bens de que necessitam para continuar existindo e
mantendo sua identidade cultural. No acampamento existiam varios restos de carcagas de animais
cagados.

Nas condigdes historicas atuais o trabalho nas fazendas, a venda de produtos agricolas e o acesso
aos programas sociais do governo e aposentadorias rurais proporcionam o suprimento precario dos
bens industrializados dos quais se tornaram dependentes. Paralelamente a esta inser¢io na economia
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Laranjeiras, que ja havia requerido a compra da area junto ao entdo estado de Mato Grosso, forga
varias familias a deixarem o local. E o préprio Servigo de Protegdo ao Indio que, em 1953, retira as
familias que ainda resistiam as pressdes, transferindo-as a forca para a reserva de Caarapo.
Inconformadas com essa situagdo, algumas familias retornam para o local em 1954, sendo
novamente impedidas de permanecerem na terra pelo drgio indigenista oficial e por pressdes dos
detentores de titulo da terra. Todos esses fatos registrados em documentos oficiais do SPI foram
amplamente discutidos ao longo do relatério. No centro da terra de Taquara existia, no passado, um
centro religioso importante para varios outros niicleos kaiowa, que ocupavam terras nio muito
distantes, sendo que entre esses diversos niicleos de povoamento existia um constante intercimbio
matrimonial e religioso. Entre essas localidades podemos destacar as comunidades de Lechucha,
Matula, Sdo Lucas, Yrykuty, Guyraroka, Pa’i Kue, Nu Guasu ou Yvytu, Te’yi Kue, entre outras.

A populagdo de Taquara tende a ser bem maior do que as 162 pessoas que vivem atualmente no
acampamento, tendo em vista que muitos moradores oriundos do local, mas que vivem atualmente
nas reservas de Caarap6, Dourados e Amambai, assim como em periferias de cidades da regido sul
de MS, estdo dispostos a se mudarem para Taquara tdo logo a terra seja regularizada. A
recomposigdo dessa populagdo tera como base a atualizagdo das formas de sociabilidade que unem
as diversas parentelas que ocupavam Taquara até o inicio da década de 1950.

Chama atengéo o fato de que os locais de antiga moradia apresentam caracteristicas semelhantes: a)
estdo proximos a minas d’agua potavel, sempre limpa e fresca. Acreditam que a agua extraida de
minas d’agua (ayvu) é a mais apropriada para consumo humano; b) o local da casa, embora
proximo a agua, situa-se sempre numa elevagdo do terreno, alguns metros acima do curso d’4gua e
com topografia com inclinagdo suficiente para garantir um bom escoamento da agua das chuvas; c)
ficam a pouca distdncia de terras férteis, proprias para o cultivo de milho, que juntamente com a
mandioca, constituem a base da alimentagdo de origem vegetal; d) em boa parte dos casos, a casa
fica a pouca distdncia de regido de transigdo entre formagdes florestais distintas: mata ciliar, mata e
cerrado. Isto permite explorar recursos vegetais e animais proprios a cada um desses tipos de
vegetacdo. Todas estas observagdes estdo em consonancia com as caracteristicas observadas quanto
a localizagdo de sitios arqueoldgicos ocupados pela populagio kaiowa (e guarani em geral), antes
do periodo colonial.

IIT - ATIVIDADES PRODUTIVAS: tradicionalmente, os Kaiowa sdo agricultores de floresta
tropical, praticando a caga como principal fonte de proteina, e a pesca e a coleta como atividades
subsidiarias. O desenvolvimento de atividades produtivas esta diretamente conectado com a
organizagdo social. O calendario econdmico anual também esta intri relacionado ao
calendario das festas e rituais religiosos. Além do milho e da mandioca, cultivam amendoim,
feijes, cana-de-aguicar, caras, batatas, mbakuku (uma espécie de tubérculo), e algumas frutiferas
como o mamdo, a melancia e plantas introduzidas como a manga, a laranja e a banana. Cultivam
também algumas espécies ndo comestiveis como o urucum, o fumo e o algodio.

Os Kaiowa Taquara demonstram grande capacidade inventiva no sentido de seguir vivenciando
aspectos de seu modo de ser tradicional a despeito das condigdes ambientais adversas. No periodo
em que viveu fora da terra, boa parte das familias sobreviveu trabalhando nas fazendas e sitios da
regido e, dessa forma, conseguiram manter um constante transito pelo territério o que lhes facultava
acesso continuado aos locais de caga e coleta. No acampamento em que vivem atualmente o espago
¢ aparentemente in6spito em termos de recursos naturais, porque quase totalmente tomado por
pastagens ou agricultura mecanizada, mesmo assim, mobilizam os seus conhecimentos tradicionais
sobre 0 meio ambiente para conseguir os bens de que necessitam para continuar existindo e
mantendo sua identidade cultural. No acampamento existiam varios restos de carcagas de animais
cagados.

Nas condigdes historicas atuais o trabalho nas fazendas, a venda de produtos agricolas e o acesso
aos programas sociais do governo e aposentadorias rurais proporcionam o suprimento precario dos
bens industrializados dos quais se tornaram dependentes. Paralelamente a esta inser¢io na economia
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regional, sempre que as condigdes sdo propicias, os Kaiowa seguem praticando sua agricultura
tradicional, a caga, a pesca e a coleta, atividades que colocam em operagdo as formas proprias de
reciprocidade do grupo, baseadas em relagdes de par ) e alianca. Independente do baixo
rendimento econdmico essas atividades cumprem fungdes rituais fundamentais na vida de qualquer
individuo, pois estdo diretamente relacionadas aos processos de construgo social da pessoa.

A maior parte do solo em Taquara ¢ considerado de alta fertilidade agricola. Originalmente a regido
era coberta por floresta tropical bastante densa, com madeiras de lei como peroba, cedro, angelim,
aroeira e ipé, com caracteristicas muito semelhantes as da mata atlantica, s6 que menos umida,
principalmente durante o periodo de inverno (junho a agosto). Apresenta em menor proporgdo areas
de cerrado alto (cerradido) e cerrado, com solos mais arenosos e acidos. Os Kaiowa ddo grande
importéncia as matas ciliares, pois as consideram locais de concentragéo de muitos recursos animais
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e vegetais. Em conjunto, esses quatro tipos de formagdo florestal proporcionavam recursos variados

em termos de alimentos, remédios e matéria-prima para artefatos rituais.

IV - MEIO AMBIENTE: Os Kaiowa conhecem e fazem uso, de acordo com seus saberes
tradicionais, dos recursos de fauna e flora presentes no ambiente. Mencionam e classificam em sua
propria lingua um grande nimero de animais e plantas, especificando suas caracteristicas estéticas,
propriedades farmacoldgicas e formas de usos praticos e rituais. Esses recursos estdo presentes nas
estreitas faixas das matas ciliares e nos pequenos capdes de mato deixados como reserva florestal, e
sdo imprescindiveis para a subsisténcia e a reprodugdo fisica e cultural do grupo. O levantamento
ambiental aponta a necessidade de um plano de manejo e recomposigdo desses recursos, ja que
sobraram poucas areas que ndo foram totalmente desmatadas.

O conhecimento da toponimia da terra de Taquara revela a profunda familiaridade dos Kaiowa com
o local, identificando e nomeando locais das antigas rogas, residéncias, cemitérios, itinerarios de
cat;a, coleta, pesca e referem:las miticas. Foi possivel identificar também que o sistema de
cC ) e nominagdo do territério tem uma relagdo direta com a historica dessa comunidade
kaiowa e suas formas de representagdo simbolica.

Os recursos presentes no ambiente, embora escassos, sdo necessarios e imprescindiveis para que o
grupo continue praticando seus usos e costumes tradicionais. Com a aplicagdo de um plano de
manejo adequado, as poucas areas remanescentes de vegetagdo nativa podem servir ainda como
banco de sementes para a extensdo da cobertura vegetal.

V - REPRODUCAO FISICA E CULTURAL: Os locais de moradia, distribuidos no interior da
peninsula formada pelos rios Taquara e Sio Domingos, mas especificamente nas proximidades de
seus pequenos afluentes e cabeceiras, correspondem também aos locais de cemitérios, ja que
segundo o costume kaiowd, os mortos sdo enterrados proximo ao local onde viviam. Ndo existiam
cemitérios com um grande nimero de sepulturas, pois os Kaiowa tinham o costume de mudar a
localizagio da casa (a nova casa poderia ser construida a apenas algj d ou de
metros da antiga), sempre que morria uma pessoa de maior prestigio. Desmatamento, queimadas e o
cultivo mecanizado da terra por cerca de quatro décadas, eliminaram os vestigios que permitiriam a
localizagdo das sepulturas e a identificagdo das antigas casas.

O modelo de ocupagio historicamente desenvolvido pelos Kaiowa em Taquara ¢ perfeitamente
compativel com as condi¢des ambientais ai presentes antes do desmatamento e com a sua
organizagdo social tradicional, constituindo uma evidéncia concreta de que a comunidade estava
fixada nessa regiio muito antes da ocupagdo agropecudria. Isto também ¢ referendado pela
sedimentagdo de um corpus de crengas, tradigdes e relatos miticos que remetem a caracteristicas e
recursos presentes no meio natural, com o qual os Kaiowa demonstram ter uma relagéo intima e
prolongada. Assim, ndo resta ddvida que o retorno da comunidade de Taquara para sua terra
original representa, para as parentelas que compdem esse fekoha, a tentativa de reaproximagéo com
as divindades, ja que, segundo entendem, as rezas poderdo novamente ser praticadas no local.
Representa também a tentativa de recompor relagdes de sociabilidade necessarias a reprodugdo de
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seu sistema social que, segundo apontam, se tornaram inviaveis dentro das reservas demarcadas
devido a problemas de superpopulagdo com a superposigio da populagio de varias comunidades.

VI - LEVANTAMENTO FUNDIARIO: O GT realizou a identificagéo e censo dos ocupantes ndo
indios, bem como vistoria, analise e descrigdo das benfeitorias na inica ocupagéo que incide sobre a
terra identificada, a Fazenda Brasilia do Sul, com 9.752,55 hectares. O levantamento da cadeia
dominial da propriedade identifica a origem e a qualificagdo do titulo de propriedade do imével. A
terra foi titulada no final da década de 1920, quando foi requerida por compra junto ao Governo do
Estado de Mato Grosso por um administrador da Companhia Mate Laranjeiras. O Estado vendeu a
terra para esse particular sem antes se certificar da ocupagdo indigena, assim, nesse primeiro
momento o SPI se omitiu no papel de defesa dos direitos indigenas sobre a area e, em 1953,
perpetrou a agdo ilegal de transferéncia da comunidade para a reserva de Caarapo. Mesmo a terra
estando legalizada em nome de terceiro, ja em 1928, a comunidade de Taquara permaneceu no local
até 1953, pois o primeiro proprietario ndo ocupou efetivamente a terra, ja que objetivava apenas a
exploragdo imobiliaria. A remogdo da comunidade de Taquara so aconteceu em 1953, quando o
proprietario tinha a intencdo de vendé-la e necessitava apresentar a terra livre da presenca indigena.
Os dados completos do levantamento no Processo n° 1.707/2001

VII - CONCLUSAO E DELIMITACAO: Os dados apresentados e analisados no relatério
circunstanciado permitem afirmar sem nenhuma divida que a regido denominada de Taquara pelos
Kaiowa ¢ terra indigena tradicionalmente ocupada por um conjunto de parentelas desse grupo
étnico. Esta ocupagdo é anterior a venda e titulagdo da terra para particular. Portanto, ¢ medida
justa, legal e legitima a sua identificagdo, delimitagdo e posterior demarcagdo como Terra Indigena.
Muitas geragoes de Kaiowa ai viveram antes que as frentes de ocupagio para extragdo de erva mate,
criagdo de gado e pratica de agricultura adentrassem na regido.

A analise e comparagdo das historias de vida e narrativas dos Kaiowa revelaram coesio e
uniformidade quanto aos nomes dos locais e de seus antigos moradores, mesmo em se tratando de
pessoas que residem atualmente distantes entre si e ndo se visitam ha varios anos. Estes dados
foram checados também através da aplicagdo de uma série de procedimentos metodolégicos de
trabalho de campo em antropologia, evidenciando consideravel capacidade dos Kaiowa em
memorizar a geografia de seu territorio, ndo tendo a minima dificuldade em identificar os locais que
haviam descrito oralmente antes da visita a terra identificada.

Os dados apresentados no relatorio autorizam afirmar que Taquara se enquadra no conceito de terra
indigena tradicionalmente ocupada, segundo o estabelecido na Constituigdo Federal no paragrafo 1°
do artigo 231, onde se afirma que: “Séo terras tradicionais ocupadas pelos indios as por eles
habitadas em carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis a
preservagdo dos recursos ambientais necessarios a seu bem estar e as necessarias a sua reprodugio
fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradigdes”.

Poderia se objetar que as familias de Kaiowa da comunidade de Taquara estdo fora da terra ha mais
de quatro décadas, mas, conforme foi amplamente demonstrado no relatério, a comunidade foi
compulsoriamente removida de sua terra por pressdes que recebeu do administrador da Companhia
Mate Laranjeira e pela agdo de transferéncia perpetrada pelo Chefe de Posto da reserva de Caarapd,
Pantaledo Barbosa, funcionario do Servigo de Protegdo ao indio, conforme ele proprio registrou em
relatorio aos seus superiores. A interrupgdo da posse da terra desarticulou a efervescéncia da vida
[ itaria desse fekoha kaiowa, mas mesmo assim muitas familias permaneceram escondidas na
mata ou trabalhando como pedes para os fazendeiros no proprio local ou em suas proximidades.
Essa estratégia de permanéncia na terra foi praticada até meados da década de 1960, quando as
ultimas familias foram obrigadas a deixar o local devido ao desmatamento e plantio de pastagens.
Os Kaiowa mais idosos que sofreram o processo de remogdo, afirmam que ndo havia, no periodo,
instituigdes as quais pudessem recorrer para assegurar seus direitos, pois existia um consenso na
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seu sistema social que, segundo apontam, se tornaram inviaveis dentro das reservas demarcadas
devido a problemas de superpopulagdo com a superposigdo da populagdo de varias comunidades.

VI - LEVANTAMENTO FUNDIARIO: O GT realizou a identificagéio e censo dos ocupantes nio
indios, bem como vistoria, analise e descrigdo das benfeitorias na Ginica ocupagdo que incide sobre a
terra identificada, a Fazenda Brasilia do Sul, com 9.752,55 hectares. O levantamento da cadeia
dominial da propriedade identifica a origem e a qualificagdo do titulo de propriedade do imével. A
terra foi titulada no final da década de 1920, quando foi requerida por compra junto ao Governo do
Estado de Mato Grosso por um administrador da Companhia Mate Laranjeiras. O Estado vendeu a
terra para esse particular sem antes se certificar da ocupagdo indigena, assim, nesse primeiro
momento o SPI se omitiu no papel de defesa dos direitos indigenas sobre a area e, em 1953,
perpetrou a a¢do ilegal de transferéncia da comunidade para a reserva de Caarap6. Mesmo a terra
estando legalizada em nome de terceiro, ja em 1928, a comunidade de Taquara permaneceu no local
até 1953, pois o primeiro proprietario ndo ocupou efetivamente a terra, ja que objetivava apenas a
exploragdo imobiliaria. A remogdo da comunidade de Taquara so aconteceu em 1953, quando o
proprietario tinha a inten¢do de vendé-la e necessitava apresentar a terra livre da presenca indigena.
Os dados completos do levantamento no Processo n° 1.707/2001

VII - CONCLUSAO E DELIMITACAO: Os dados apresentados e analisados no relatério
circunstanciado permitem afirmar sem nenhuma divida que a regido denominada de Taquara pelos
Kaiowa ¢€ terra indigena tradicional ocupada por um conjunto de parentelas desse grupo
étnico. Esta ocupagdo é anterior a venda e titulagdo da terra para particular. Portanto, ¢ medida
Justa, legal e legitima a sua identificagdo, delimitagdo e posterior demarcagdo como Terra Indigena.
Muitas geragdes de Kaiowa ai viveram antes que as frentes de ocupagéo para extragdo de erva mate,
criagdo de gado e pratica de agricultura adentrassem na regido.

A andlise e comparagdo das historias de vida e narrativas dos Kaiowa revelaram coesdo e
uniformidade quanto aos nomes dos locais e de seus antigos moradores, mesmo em se tratando de
pessoas que residem atualmente distantes entre si e ndo se visitam ha varios anos. Estes dados
foram checados também através da aplicagdo de uma série de procedimentos metodolégicos de
trabalho de campo em antropologia, evidenciando consideravel capacidade dos Kaiowa em
memorizar a geografia de seu territorio, ndo tendo a minima dificuldade em identificar os locais que
haviam descrito oralmente antes da visita a terra identificada.

Os dados apresentados no relatorio autorizam afirmar que Taquara se enquadra no conceito de terra
indigena tradicionalmente ocupada, segundo o estabelecido na Constituigdo Federal no paragrafo 1°
do artigo 231, onde se afirma que: “Séo terras tradicionais ocupadas pelos indios as por eles
habitadas em carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis a
preservagdo dos recursos ambientais necessarios a seu bem estar e as necessarias a sua reprodugdo
fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradigdes”.

Poderia se objetar que as familias de Kaiowa da comunidade de Taquara estdo fora da terra ha mais
de quatro décadas, mas, conforme foi amplamente demonstrado no relatério, a comunidade foi
compulsoriamente removida de sua terra por pressdes que recebeu do administrador da Companhia
Mate Laranjeira e pela agdo de transferéncia perpetrada pelo Chefe de Posto da reserva de Caarapd,
Pantaledio Barbosa, funcionario do Servigo de Protegéo ao indio, conforme ele préprio registrou em
relatorio aos seus superiores. A interrupgdo da posse da terra desarticulou a efervescéncia da vida
c itaria desse fekoha kaiowa, mas mesmo assim muitas familias permaneceram escondidas na
mata ou trabalhando como pedes para os fazendeiros no proprio local ou em suas proximidades.
Essa estratégia de permanéncia na terra foi praticada até meados da década de 1960, quando as
ultimas familias foram obrigadas a deixar o local devido ao desmatamento e plantio de pastagens.
Os Kaiowa mais idosos que sofreram o processo de remogdo, afirmam que ndo havia, no periodo,
institui¢des as quais pudessem recorrer para assegurar seus direitos, pois existia um consenso na
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regido (inclusive entre os agentes do SPI) que todos os indios deveriam se recolher as reservas
demarcadas.

A cobertura vegetal e a fauna sofreram o forte impacto da ocupagdo agropecudria. Os Kaiowa
encaram essas alteragdes no ambiente como “mais um prejuizo” que terdo de enfrentar e acreditam
que, se os brancos forem retirados e eles retornarem para seu antigo lugar, “os rezadores [xamis]
vdo rezar para o mato crescer e para trazer os bichos de volta”. Por outro lado, nas décadas de
perambulagdo pelas reservas demarcadas ou de trabalho em fazendas da regido, aprenderam a lidar
com novas técnicas produtivas que poderdo ser implementadas por eles proprios na terra que
reivindicam, pois muitas dessas técnicas fazem parte de sua cultura atual.

Assim, o relatério evidencia que, antes da remogdo, os Kaiowa ocupavam em carater permanente
toda a terra identificada e delimitada no presente relatorio, segundo suas formas tradicionais de
residéncia ao longo das nascentes d’4gua no interior da peninsula dos rios Sdo Domingos e Taquara,
onde desenvolviam atividades de subsisténcia (roga, caga, pesca e coleta) e rituais, de acordo com
seus usos, costumes e tradigdes.

Por fim, o estudo antropoldgico constatou entre os Kaiowa de Taquara a existéncia de relagdes de
parentesco e outras praticas de sociabilidade que, de um ponto de vista da logica da organizagio do
sistema social, explicitam a existéncia de formas organizacionais tipicas dessa configuragdo
cultural. Portanto foi possivel atestar: a) a identidade do grupo enquanto comunidade kaiowa
estruturada segundo os usos e costumes tradicionais; b) a permanéncia cultural ja que insistem em
manter seu modo de ser tradicional e a reivindicagdo da demarcagdo da terra cumpre justamente a
exigéncia de reaverem o espago fisico antes ocupado pela comunidade e considerado imprescindivel
para continuar realizando suas praticas culturais; c) a presenga tradicional da comunidade de
Taquara na terra em questdo, da qual foi removida por funcionarios do Servigo de Protegdo ao
Indio, que paradoxalmente produziram farta documentagdo sobre a presenga indigena no local e
sobre as agdes ilegais que perpetraram para sua remogdo.

Brasilia, DF 01 de dezembro de 2005 Levi Marques Pereira
Antropologo-coordenador
Portaria n° /PRES/05

ANEXO E —=TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Termo de Consentimento Livre Esclarecido
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Por meio deste termo, eu, Maria de Fatima Nascimento Urruth, identidade n°
3080575214 SJS/RS, CPF 972.108.380.15. Residente e domiciliada a Rua
Gongalves Chaves, 3063, apt. 403 A- Centro Pelotas, RS, convido a
comunidade da Terra Indigena Taquara, dos Povos Kaiowa e Guarani,
municipio de Juti-MS, a tomar parte como coautor na pesquisa :“Terra, Vida,
Justica e Demarcagao”: Mulheres Kaiowa e a luta pela Terra Indigena
Taquara no Mato Grosso do Sul”, sob a orientagdo da Prof® Dr Jorge
Eremites de Oliveira, professor titular junto ao Programa de Pés Graduacdo em
Antropologia (PPGANt/UFPel). O estudo tem por objetivo: analisar a luta das
mulheres Kaiowa pela terra indigena Taquara; de modo a contribuir com a
visibilidade de casos de conflitos que acontecem contra os povos indigenas no
MS. A participacdo nao é obrigatéria. A qualquer momento, a comunidade ou
um de seus membros pode desistir de participar e retirar seu consentimento. A
recusa, desisténcia ou retirada de consentimento ndo acarretara prejuizo. A
participacdo do/as interlocutores ndo € remunerada e nem implicar4d em gastos
para o/as participantes. A participacdo da comunidade na pesquisa consistira
em compartilhar as narracdes testemunhais das violéncias do povo, que
acontecem deste o século XX vem suportando ao longo, discorrendo sobre
suas formas de resisténcia fisica, psicolégica e espiritual que avalizam luta
pelos direitos ancestrais a terra indigena Taquara. Tais narrativas serao
informadas por liderancas indigenas que falem em nome do seu povo, por
gravacao dos depoimentos, em seus proprios Tekoha. Os dados alcancados
por meio desta pesquisa ndo serdo divulgados em nivel individual em redes
sociais, visando assegurar a seguranca e a integridade fisica e simbolica da
comunidade, sempre respeitando seus ritos, sua ética, seus costumes, suas
crengas, seus posicionamentos, nunca divulgando imagens, falas da
comunidade sem prévio consentimento. A pesquisadora se compromete a
tornar publicos apenas nos meios académicos e cientificos os resultados
obtidos de forma consolidada, com os devidos créditos dos saberes e modos
de fazer informados pela comunidade. Caso a comunidade concorde em
participar desta pesquisa, solicitamos a assinatura de pelo menos cinco
liderancas. Seguem os telefones e 0 endereco para correspondéncia postal do
pesquisador responsavel: Kuawa Apurind/Maria de Fatima Nascimento Urruth,
identidade n°® 3080575214 SJS/RS, CPF 972.108.380.15. Residente e
domiciliada a Rua Goncalves Chaves, 3063, apt. 403 A- Centro Pelotas, RS e-
mail: kakite.apurina@gmail.com, telefone residencial (53) 33059633, celular
(53) 981354625. N6s, membro/as da Terra Indigena Taquara, do Povo Kaiowa
e Guarani, declaramos que entendemos 0s objetivos, riscos e beneficios de
minha participagdo na pesquisa, e que concordamos em tomar parte da
mesma.

Juti-MS, 18 de Fevereiro de 2017.



