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RESUMO

NEGREIROS, Ismael da Silva. O MASSACRE DE CAPACETE: Narrativa, Memoéria
e Historia Tikuna no municipio de Benjamin Constant, Amazonas. Dissertacao
(Mestrado em Antropologia, area de Concentracdo em Antropologia Social e
Cultural) - Programa de Po6s-Graduacdo em Antropologia, Instituto de Ciéncias
Humanas, Universidade Federal de Pelotas, Pelotas, Rio Grande do Sul, 2018.

Esta dissertacdo constitui-se em um estudo etnoldgico e etnohistérico sobre a
tematica “O Massacre de Capacete: narrativa, memoria e histéria Tikuna no
municipio de Benjamin Constant, Amazonas”. O assunto se refere a um evento
ocorrido no dia 28 de marco de 1988, quando houve o0 assassinato e
desaparecimento de indigenas da etnia Tikuna de diversas comunidades indigenas
como Porto Espiritual, Porto Lima, Bom Pastor e Sado Leopoldo, incluindo criancas,
jovens, adultos e idosos, deixando ainda sobreviventes lesionados. O massacre,
reconhecido juridicamente, como tentativa de genocidio, mais precisamente de
etnocidio, se apresenta em varias versdes, desde os fatos que o provocaram até seu
desfecho. Envolveu o povo Tikuna como vitima e pessoas ligadas a uma das
familias ndo indigenas economicamente poderosas da regido do Alto Solimdes: a
familia Castelo Branco, constituida por madeireiros, politicos locais e outras pessoas
ao seu servico. Houve grande repercussao e cobertura do ocorrido pela midia local,
regional, nacional e internacional, o que possibilitou um processo judicial de
centenas de laudas. Além disso, o caso foi tratado em publicacées de pesquisadores
conhecidos no Brasil e no exterior. O objetivo deste estudo é analisar o0s
acontecimentos que envolvem o evento, bem como os impactos, as reconfiguracdes
culturais e politicas decorrentes do Massacre de Capacete para o povo Tikuna, com
base na pesquisa de campo realizada entre 2017 e 2018 na comunidade indigena
Tikuna de Porto Espiritual e na area urbana do municipio de Benjamin Constant,
Amazonas. Ainda, ha a analise de fontes escritas (jornalisticas, bibliogréaficas,
relatérios, processos judiciais, entre outras), visuais (como fotografias da época) e
por meio de uma etnografia que privilegiou as memoérias e narrativas de pessoas
gue testemunharam a chacina e de parentes vinculados por lagos de pertencimento
étnico. A relevancia do estudo estd na possibilidade de articular uma historia do
tempo no presente a partir das versdes juridicas, dos acusados, da midia e dos
interlocutores sobreviventes e de como o massacre interfere na reafirmacéo e nas
reivindicacdes do povo indigena e de sua historia.

Palavras-chave: Massacre de Capacete, Povo Tikuna, Movimento Indigena,
Genocidio, Etnocidio na Amazbénia.



ABSTRACT

Negreiros, Ismael da Silva. The helmet MASSACRE: Narrative, memory and
history Tikuna In the city of Benjamin Constant, Amazonas. Dissertation (Master
in anthropology, area of concentration in Social and Cultural Anthropology)-
Postgraduate program in Anthropology, Institute of Humanities, Federal University of
Pelotas, Pelotas, Rio Grande do Sul, 2018.

This dissertation constitutes an ethnological study and Ethnohistorical about "The
helmet Massacre: Narrative, Memory and history Tikuna in the city of Benjamin
Constant, Amazonas ". The subject refers to an event that occurred on March 28,
1988, when there was the murder and disappearance of indigenous peoples of the
ethnic Tikuna of several indigenous communities such as Porto Espiritual, Porto
Lima, Bom Pastor and S&o Leopoldo, including children, young people, adults and
the elderly, leaving still injured survivors. The massacre, recognized legally, as an
attempt at genocide, more precisely of Ethnocidio, is presented in several versions,
from the facts that provoked it to its outcome. It involved the people Tikuna As a
victim and persons linked to one of the economically powerful non-indigenous
families of the Alto Solim@es region: The Castelo Branco family, consisting of
loggers, local politicians and other people at their service. There was great
repercussion and coverage of the occurrence by local, regional, national and
international media, which allowed a judicial process of hundreds of reports. In
addition, the case was treated in publications of well-known researchers in Brazil and
abroad. The aim of this study is to analyze the events involving the event, as well as
the impacts, cultural and political reconfigurations stemming from the helmet
Massacre for the people Tikuna, based on field research conducted between 2017
and 2018 in the indigenous community Tikuna of Porto Espiritual and in the urban
area of the city of Benjamin Constant, Amazonas. Also, there is the analysis of
written sources (journalistic, bibliographical, reports, judicial processes, among
others), visuals (such as photographs of the time) and through an ethnography that
privileged the memories and narratives of people who witnessed the and relatives
bound by ties of ethnic belonging. The relevance of the study is the possibility of
articulating a history of time in the present from the legal versions, the accused, the
media and the surviving interlocutors and how the massacre interferes in the
reaffirmation and claims of the indigenous people and of your story.

Keywords: Helmet Massacre, People Tikuna, indigenous movement, genocide,
ethnocide in Amazonia.



NORU IRAATCHI (TIKUNA)

NEGREIRU, Itcha da Silva.DAIETA | CAPATCHETCHI Ari: Natchiga,
Cuatchi, ri Tikunatchiga i Benyamiwa, ri Amazonawa. Wiieta i nawa Dudi arii Cua,
nawa i ngema naca naé i nguu i natchiga i nhuaécii namaéd i duitigli i nactimawa. -
Programa de Pdés-Graduacdo em Antropologia, Instituto de Ciéncias Humanas,
Universidade Federal de Pelotas, Pelotas, Rio Grande do Sul, 2018. Nhaé natchiga i
wdmatdd ri  nawa nii yada i wui i ngu i duddgutchiga nhumatchi mari ngupetid i
natchiga i Daieta i Capatchetiwa: utchiga, cuaatchi, natchiga i Tikunagl i Benyami
art municipiuwa maéi i Amazonawa.

Ngema ngupettil rii meama 28 arli nguneligu ya martchu arii tawemdticligu ya
tauneci ya 1988gu, ngema na yue nhumatchi tarii taue i duddgi i Tikunagu ya ngud
ya idneactwane il ri: Portu Dimawacad, Bom Pastucad, ri nhumatchi s&o
Leopolducad, rii buatagl, ngetlidtagi,yaegl ru yaguétagd, ri timalé ya maémaé
noturil poradctima featinegue.

Ngema daiwa rii nawetchi taya ngud ri tari oofchitchi yiema natucumii ya
Tikunagu, ri na dddnemare ngema tikunaguma Upetid ri ngema wui natucuma i
Castelu Brancu i tomagl i poradclima porael nawa i dieru, nhumatchi namaa i
cuagud i poragli i idne ya Benyamiwa i ngeguma ga nii tid dai.

RU poraécli yeama na &adtchiga yema ngupetii ngerticli yornaugu, ladiugi
numacaégl ru yaldnewa ne id rd natchiga tadcima popera | nanguéé
nanapocuéuca.

Naetiiwa rii ngema ngupetiili poperawa ari wdgld i brasiuwa yemagu rii
nanapuane i natchigama.

Norti inti i nhad natchiga i ngema ngupetid ri nid nacuatchal meama na
taclt yii yadau nawena ngema daieta i capatchetchiwa, nawa i norli nacumagi i
tikunataniwa, nawautchi ya dima iane ya tikunaarl ya Portu Espiritual ya Beyamine
tdne, ngema nacatcha ngu i natchiga nagu ya taunecugu ya 2017 nhumatchi 2018,
naetiiwa i ngema nawa niid i cual nangemagu i imatugdd, ri deagu, natchictinadgu
ri toomatchigl i natchiga i wigdd ri tird deagl ya yiemagl mawa tchopetiie ya
ngema daieta.

Ngema norii me i nhad natchiga erl tud nidd na cuaéé naa tacl yil ya
ngupetid ngeguma nad nid i cualica ngema wegqud &égacl arli deagl ri ngema
maétagdart inligl ri wietagd ard indgd rii nhumatchi deagli ya diemagu fegiie na
ngemaacu na ngolca i ngema aicuma i tikunatchigawa.

Niimaidtchi i Deagii; Daieta i Capatchetchiwa, Dudlgu i Tikuna, Mayuguarii
nué, Yuetchiga, Dudiligu i Amazoniawa maéd arti ngu.
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INTRODUGAO

Permeia o universo desta pesquisa a possibilidade de uma discusséo
orientada pela Antropologia Histérica, em maior escala, e pela Antropologia do
Trauma, em menor escala, com uma abordagem predominantemente de caréater
qualitativo, quer dizer, de natureza etnoldgica, centrada no trabalho de campo
etnografico. Esta escolha se deu, sobretudo, pelas limitagbes do campo e na
tentativa de entender o evento ocorrido. Neste caso, ndao bastaria apenas um fazer
etnografico, de aprofundar-se no campo de pesquisa, o “estar 1a”, mas compreender
a dimensao do massacre em um contexto histérico, social e dinamico, marcado por
historiografias, cartas, documentos e pela memdéria dos sobreviventes, daqueles
que, de alguma forma, vivenciariam o ocorrido.

A abordagem sobre o massacre de Capacete torna-se um desafio para o
pesquisador, pois exige, necessariamente, uma elaboragcdo minuciosa e cuidadosa
também dos aspectos éticos, ndo somente dos termos metodolégicos. O universo
desta pesquisa tem sua complexidade, porque ndo estamos pesquisando um tema
em que a imersédo no cotidiano dos sujeitos pesquisados seja uma tarefa facil. Estar-
se-a a falar de etnocidio, de pessoas assassinadas, de uma memodria traumética e
dolorosa para o povo indigena Tikuna.

Acredita-se que, ao discorrer sobre etnocidio indigena na Amazbnia, nos
deparamos com uma dimensdo complexa de fatores muito abrangentes, tais como:
os conflitos étnicos, as disputas politicas, as praticas e os padrdes culturais, as
disputas territoriais, a escravizacao indigena e a exploracéo territorial de riquezas.

Assim, o presente estudo, ainda marcado por lacunas, propde uma analise do
morticinio sofrido por um coletivo de indigenas no interior do Amazonas na década
de 1980. Este episodio resultou na morte de inUmeras pessoas, além de feridos e
desaparecidos, entre eles criancas de oito a doze anos, ambos da etnia Tikuna da
comunidade de Capacete, localizada no municipio de Benjamin Constant, no alto
curso do rio Solimdes (PACHECO DE OLIVEIRA; SOUZA LIMA, 1991). O evento
ficou conhecido como “Massacre de Capacete” por ter ocorrido na comunidade de

mesmo nome.
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Fundamentada em trabalho etnogréfico, realizado junto aos sobreviventes do
massacre e familiares das vitimas', a pesquisa tem como objetivo analisar os
acontecimentos que envolvem o evento, bem como os impactos, as reconfiguracdes
culturais e politicas decorrentes do Massacre de Capacete para o povo Tikuna, a
partir de narrativas produzidas no tempo atual pelos proprios membros do referido
coletivo étnico.

Inicialmente o estudo visava a realizacdo do campo de pesquisa em
diferentes comunidades Tikuna pertencentes ao municipio de Benjamin Constant,
Amazonas, como Bom Pastor, Novo Porto Lima, Sdo Leopoldo e Porto Espiritual,
das quais os mortos e sobreviventes do massacre sao oriundos. No entanto, pela
dimenséo e limites que se apresentou 0 campo, optou-se em realizar o estudo em
apenas uma comunidade, a de Porto Espiritual, considerando a proximidade de
contato que jA& mantinha com os indigenas desta localidade. Porém, cabe ressaltar
que realizei pesquisas na comunidade Tikuna de Vendaval, pertencente ao
municipio de Sdo Paulo de Olivenca, Amazonas, na qual tive a oportunidade de
entrevistar Pedro Inacio, ex-cacique geral dos Tikuna, uma das maiores liderancas
do movimento indigena do Alto Solimdes, o qual foi um interlocutor chave para se
entender o contexto politico anterior e atual desse povo, neste trabalho. Durante
minha estada nessa comunidade, pude construir redes de informantes que me
levaram aos sobreviventes do genocidio, residentes em Porto Espiritual.

Além da abordagem das narrativas, por meio do estudo da memodria e da
oralidade, foram realizadas pesquisas documentais, principalmente de matérias
jornalisticas da época, relatérios e processo judicial. Algumas dessas fontes estao
mencionadas no texto e foram analisadas para um entendimento melhor do contexto

do massacre. Sobre as fontes historicas, Thompson afirma (1992):

Toda fonte histérica derivada da percepcdo humana € subjetiva, mas
apenas a fonte oral permite-nos desafiar essa subjetividade: descolar as
camadas de memodria, cavar fundo em suas sombras, na expectativa de
atingir a verdade oculta. Se assim &, por que nao aproveitar essa
oportunidade que s6 nds temos entre os historiadores, e fazer nossos
informantes se acomodarem relaxados sobre o diva, e, como psicanalistas,
sorver em seus inconscientes, extrair o mais profundo de seus segredos?
(THOMPSON, 1992, p. 197).

! Neste estudo, tomo como vitimas diretas do massacre de Capacete as pessoas assassinadas ou
sobreviventes que sofreram lesdes fisicas e psicologicas; como vitimas indiretas, os 6rfdos e demais
parentes por afinidade consanguinidade (filhos, sobrinhos, tios, avos etc.), bem como pessoas com
vinculagao étnica ou da mesma comunidade indigena.
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Com relacdo as escolhas teorico-metodologicas, salienta-se que, dada a
complexidade do tema estudado e em virtude da opcédo de trazer as vozes dos
indigenas ao trabalho, as reflexdes perpassam, majoritariamente, pela antropologia
histdrica, isto é, por uma antropologia que seja processual em sua analise e esteja
focada na compreenséo de relagdes sociais de poder e tentativas de dominacao e
exploracé@o. Nesta perspectiva, foi feito uso da historiografia e da etno-histéria para o
entendimento dos processos historicos ligados aos contatos interétnicos no Alto
Solimbes. A partir de entdo, buscou-se identificar e analisar a situacdo histérica
relativa ao chamado Massacre de Capacete.

Neste sentido, convém definir inicialmente alguns termos e categorias
relevantes para pensar a relacdo dos Tikuna com a sua propria cultura e histéria
frente aos contatos com a sociedade nacional, assim como todos os efeitos
colonialistas desse processo. Este é o caso da categoria de genocidio ou etnocidio.

A nocéo de etnocidio liga-se a ideia de genocidio cultural (CALDAS; BRITTO,
2013; VIEIRA, 2011) e aqui sera utilizada para referir os processos violentos de
dominacédo, escravizacdo, exploracdo e exterminio de populacfes indigenas que,
desde o inicio da invasao europeia nas Américas (verificada desde fins do século
XV) submetem, desqualificam e, por fim, procuram eliminar as culturas dos povos
origindrios.

Em uma perspectiva juridica, o termo genocidio comeca a ser utilizado apés a
Segunda Guerra Mundial, em decorréncia dos efeitos nocivos do nazismo durante o
exterminio de parte do povo judeu. Em 1948, a ONU decide criar uma convencgao
para prevencdo e repressdao do que entdo fora reconhecido como crime, a
Convencdo Contra o Genocidio. As polémicas surgidas em torno do termo, em
especial pela ndo inclusdo do etnocidio, demonstram as intensas correlacdes de
forcas no campo juridico internacional, 0 que, para muitos pesquisadores, aponta a
submissdo da ONU (Organizacao das Nacdes Unidas) e dos tribunais internacionais
aos interesses dos paises colonialistas. A percep¢do de muitos pesquisadores, de
gue o termo ficara bastante restritivo, provocou posicionamentos contrarios ao seu
uso.

Alguns juristas e pesquisadores, como Semelin e Zaffaroni, optam pela ideia
de massacre definido como um “processo particular de destruicdo de civis que visa
a erradicacao total de uma coletividade, os critérios desta, definidos por aqueles
mesmos que visam dizima-la” (VALENTE, 2015, p. 252).
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Utilizo, neste trabalho, os termos massacre, etnocidio e genocidio como
equivalentes, em uma perspectiva que néo se prende somente ao aspecto juridico.

Ao desenvolver o estudo, fica a certeza de que, enquanto antropdlogos, nos
deparamos, inevitavelmente, com embates e lutas politicas, sociais e culturais que
nos exigirdo um posicionamento dentro do campo, tendo a consciéncia de que
Nosso posicionamento deve ser sempre em apoio aqueles que tém suas vozes
silenciadas, seus direitos negados e sua cultura espoliada.

Passarei agora a falar um pouco do meu lugar de fala dentro do estudo: sou
natural de Benjamin Constant, Amazonas; pertencente a uma familia de agricultores,
0S quais estudaram até a terceira série do ensino primario; dos cinco filhos da
familia, fui o primeiro a ingressar e ter uma formac&o no Ensino Superior, bem como
cursar uma Poés-Graduacdo. O meu lugar de fala difere de muitos outros
pesquisadores, 0s quais vém de outras regides para realizarem pesquisas no Alto
Solimdes/Amazonas e, apds suas finalizagbes, retornam para suas localidades de
origem. No meu caso, como resido em Benjamin Constant, estou mais vulneravel ao
estar proximo dos interlocutores e das familias envolvidas no massacre, ficando, de
alguma forma, a margem de certas situacdes de risco, até mesmo na preservacao e
seguranca de minha integridade fisica.

Relatando um pouco mais de minha trajetéria, quando ingressei, no ano de
2016, no curso de mestrado do Programa de Pés-Graduacdo em Antropologia da
Universidade Federal de Pelotas, o objetivo inicial era pesquisar as narrativas
populares produzidas no contexto ribeirinho do Alto Solimdes e como elas sao
recontadas no contexto urbano, permeando o estudo pela memoaria e oralidade. Ao
longo da realizacéo dos créditos das disciplinas e apds alguns fatos que ocorreram
durante este periodo, refleti muito sobre momentos de constrangimento, opresséo e
racismo que passei dentro da instituicdo e, assim, decidi-me empoderar e falar da
historia de morte e luta do povo Tikuna, os chamados Guerreiros de Preto, os
Maguta. Ainda, considerando minha descendéncia indigena de Tikuna e Kokama,
resolvi optar por este tema de pesquisa.

Resolvi estudar este povo que, desde a colonizacdo, vem sendo
desrespeitado e brutalmente massacrado, sabendo que as escolhas que fazemos
em nossas vidas tém suas consequéncias. Surgiu, entdo, a ideia de trabalhar o
massacre de Capacete, a partir do dialogo produtivo com varias vozes, como a de

meu orientador, Jorge Eremites de Oliveira, a de Mirian Tikuna, Kauawa Apurind e a



24

dos colegas e amigos Gilse Elisa Rodrigues, Lorena Gill, Célia Maria e José Maria
Trajano Viera.

Ao definir que meu objeto de estudo tornar-se-ia os Tikuna do Alto Solimdes e
0 massacre de Capacete, passei a construir um novo projeto de pesquisa e a
reordenar as ideias, 0S objetivos e 0s novos questionamentos que pretendia
investigar. Nao foi tarefa facil construir um novo projeto de pesquisa e também
discuti-lo em um contexto totalmente colonizante, segregador, hierarquico e
preconceituoso como a academia.

Apébs a conclusdo do projeto de pesquisa, iniciaram minhas aflicbes e meus
questionamentos quanto a minha insercdo no campo. Era outro universo de estudo
gue se apresentava na minha trajetéria como pesquisador, principalmente, porque a
etnologia ndo era meu campo de pesquisa inicial e este fato teve certa repercussao
nesta escrita e no dominio dos conceitos, confessando que tive muitas dificuldades.
Inserir-me neste universo de pesquisa requeria mais do que o didlogo com o povo
Tikuna, necessitaria da confianca, do respeito, da aceitacdo e de ouvir o que eles
tinham para contar. Dentro de mim ecoavam resquicios de um pertencimento étnico
que, durante muito tempo, estiveram silenciados em minha vida. Hoje tenho clareza
de que, mais do que um pesquisador em formacdo, minhas raizes sao e sempre
serdo indigenas, despertando a necessidade de entender o massacre de Capacete
nao a partir de uma visdo do colonizador, mas sim daqueles que foram colonizados,
explorados e assassinados. Era a voz dos Tikuna que se fazia necessaria ouvir na
elaboracao da pesquisa.

Minha aproximacdo com os Tikuna se deu pelo pertencimento étnico de
minha bisavé Carmen Roque da Silva, ja falecida, que pertencia as etnias indigenas
Tikuna e Kokama. Ela residiu por um tempo consideravel na terra indigena de Bom
Intento e, mais tarde, migrou para a llha do Cleto. Parte de minha infancia foi vivida
na ilha do Cleto, mas, atualmente, parte de nossos familiares residem na
comunidade Tikuna de Bom Caminho. Com o passar do tempo, minha familia
resolveu morar na area urbana de Benjamin Constant, deixando de lado a vivéncia
da Ilha do Cleto.

Recentemente, minha trajetdria no curso de Antropologia serviu para
aproximar-me e valorizar meus lagos de pertencimento étnico, filho de mée com
descendéncia indigena e pai negro. O interesse pela teméatica da-se, também, por

conhecer e conviver nas lutas das minorias dos povos tradicionais, em razdo da
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invisibilidade, da opressédo do negro e do preconceito existente contra 0S povos
indigenas.

Ao longo da graduacdo em Antropologia, pela Universidade Federal do
Amazonas, tenho trabalhado com temas que privilegiam a memoria e a oralidade.
Ouvi, por diversas vezes, ao longo de minha infancia, adolescéncia e até os dias de
hoje, versbes sobre o massacre de Capacete, 0 que me motivou a conhecer mais
sobre a magnitude desse evento.

Minha atuacdo com os povos indigenas do Alto Solimdes também foi uma
grande motivagdo para concretizar esta pesquisa. Atuo desde a graduacdo em
Antropologia com projetos de pesquisa, extensdo e capacitacdo voltados para os
povos indigenas. Realizei palestras de orientacdo sobre sadde e ministrei cursos de
qualificacdo profissional nas comunidades indigenas pelo Centro de Educacao
Tecnolégica do Amazonas (CETAM). Ainda, participei da comissao de organizacdo
da | Conferéncia Regional de Politica Indigenista, realizada pelo Ministério da Justica
e pela Fundac&o Nacional do indio.

Em relacdo as escolhas metodoldgicas, percursos e dilemas éticos, sem
deixar de levar em consideracdo que a lembranca de eventos traumaticos ou
violentos - vivenciados pelos interlocutores - é sempre um processo bastante
doloroso, a opcgéo pelos relatos biograficos e pelas narrativas dos Tikuna sobre o
massacre constitui uma ferramenta central nesta pesquisa. Desta maneira, inicio
este item refletindo sobre minhas escolhas metodol6gicas para, em seguida, abordar
algumas questdes éticas envolvidas neste processo de investigacao.

Cada escolha que fazemos para concretizar uma pesquisa cientifica € sempre
uma opgao que aponta para caminhos, encontros, desencontros e riscos que
podemos percorrer. O pesquisador deve saber os limites e negociagcdes que o
campo pode oferecer.

O suporte teorico-metodolégico que orientou este estudo foi resultado de
inUmeras discussdes e debates realizados nas disciplinas durante a concretizacéo
dos créditos do mestrado na Universidade Federal de Pelotas. Certamente as
experiéncias obtidas nestas disciplinas foram de grande importancia para a
construcéo do aporte tedrico-metodoldgico que norteia esta investigagao.

Minha preocupacédo, desde o inicio da pesquisa de campo, tinha sido buscar
as aproximacdes necessarias para adentrar no campo da memoria tanto individual

qguanto coletiva dos integrantes do coletivo pesquisado. Considero importante
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comecar esta reflexdo deixando claro que, ainda que captar os relatos e narrativas
dos interlocutores permita adentrar em sua releitura de eventos passados, é na
organizacao destes relatos pelo proprio pesquisador que se da a construcdo final
desta escrita. E, também, na interpretacdo do pesquisador sobre os dados que se
dard o seu ordenamento. Longe de significar uma manipulacdo ou alteracdo dos
dados, essa condicao refere, simplesmente, o limite da pesquisa antropoldgica e as
interferéncias do autor da pesquisa, ainda que busque incessantemente a
participacéo ativa de seus interlocutores.

Se levarmos em consideracdo que todo o processo narrativo elaborado a
partir da meméria é sempre um jogo de lembrar/esquecer, marcado por escolhas do
narrador, deve-se entender a realidade permeada por esta seletividade. “A
rememoracao ocorre no plano individual e, através de critérios diversos, seleciona,
organiza e sistematiza lembrancas daquilo que constitui a experiéncia” (UMBACH,
2010, p. 107). Ou seja, podemos falar muito mais em percepcdes de realidade do
gue em uma realidade absoluta e definitiva. Isto significa que os fragmentos da
memoria individual, que vao sendo captados, tomam um sentido ao serem
atravessados pela meméria coletiva, e que, em Ultima instancia, sdo interpretados
pelo etnégrafo. Lembremos aqui as inquietacbes de Bourdieu (2006) sobre os
relatos biograficos para entender que a histéria vivida e contada pelos sujeitos so
adquire um sentido e uma légica dentro desta articulacao entre interpretacdes.

O método de histéria oral, neste estudo, teve um enfoque de destaque, pois
ajudou a entender a partir dos acontecimentos narrados, 0S processos traumaticos,
individuais ou coletivos, a dimensdo do evento ocorrido e, através dos relatos, os
fatos que circundam a historia constantemente revisitada pela lembranca (MEIHY;
HOLANDA, 2007).

Sabendo que a historia oral sustenta-se na possibilidade de uma ativacéo da
memoria, da identidade do sujeito pesquisado e a partir do dialogo encabecado
durante as entrevistas, o narrador faz suas escolhas memoriais, impulsionado pelas
suas vivéncias do presente através das rememoracgfes do passado com inspiracao
no futuro (CANDAU, 2011). Optou-se, nesta pesquisa, por realizar entrevistas
abertas, possibilitando assim uma maior coleta de informac¢cdes sobre 0 massacre.
N&o ha necessidade de restringir os dados apenas em roteiros fechados, mas
coletd-los em perguntas abertas, o que permite maior liberdade aos interlocutores

para relatar suas versdes sobre o ocorrido em diferentes aspectos e, igualmente,
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evita respostas simplistas como “sim” ou “ndo”. E uma possibilidade oferecida pela
histéria oral.

Os depoimentos constituem outro aspecto importante desta pesquisa, pois
eles também estdo entrelacados a historia oral de vida e ajudam a compreender a
existéncia de varias versdes sobre o massacre de Capacete. Eles permitem um elo
entre a historia de vida do sujeito com o acontecimento e de que maneira iSso marca
o coletivo e o contexto familiar, como, por exemplo, no caso dos sobreviventes. Para
Delgado (2010, p. 22), ha trés tipos de historia oral de vida: o depoimento biografico
anico, no qual ha um Unico personagem; a pesquisa biografica maltipla, um conjunto
de depoimentos de Varios sujeitos; e a pesquisa biografica complementar, na qual a
histdria oral ndo € a fonte principal da pesquisa.

Optou-se também, aqui, por uma investigacdo das fontes historicas
existentes sobre o massacre contra os Tikuna, a fim de confrontar uma historiografia
construida a partir de um contexto colonizante em relagédo a versao dos indigenas.

A delimitacdo do campo de investigacdo pretendia justamente afastar-nos dos
caminhos e das conclusdes ja estabelecidas pelos ndo indigenas sobre o massacre.
Por isso, busquei outras possibilidades de entender este evento, a partir da memoaria
dos mais velhos, das liderancas e dos sobreviventes, todos indigenas que, de
alguma forma, tém certa ligagdo com o massacre. Trata-se de pensar ndo somente 0
gue acarretou esse acontecimento, mas seus efeitos sécio-histéricos sobre a vida do
povo Tikuna.

Nos casos que envolvem disputas territoriais, fatos decorrentes de uma
situacdo colonial sobre os povos étnicos ndo podem ser deixados de lado, serem
esgotados em apenas poucas linhas de nosso caderno de campo ou reduzidos por

analises polarizadas e a no¢des do senso comum ou mera opinido.

A presenga colonial ndo pode ser de forma alguma ignorada pelo
pesquisador, nem tomada como mero apéndice sobreposto as instituicbes
nativas, como se fora sustentado exclusivamente por forcas externas
(PACHECO DE OLIVEIRA, 2015, p. 42).

Trabalho com a nogao de “situacdo historica”, articulando-a com a proposta
de situacdo etnografica do antropélogo Pacheco de Oliveira (2015), que a retrata da

seguinte forma:

E a nogao de “situacdo etnografica”, que se reporta ao conjunto de relacdes
gue o pesquisador, contemporaneamente a pesquisa, mantém com todos
0s atores sociais que de algum modo intervém no campo. A minha intencao
ao propor a nogédo de “situagdo etnografica” é estimular o investigador a
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descrever a sua pesquisa como um sistema de relagc6es sociais, ndo como
um relato de incidentes de viagem nem como o aprofundamento de
experiéncias individuais (PACHECO DE OLIVEIRA, 2015, p. 43).

A nocao de situacao histérica ajuda-nos a compreender, a partir dos sujeitos
desta pesquisa, os padrdes de organizacdo interna, suas estratégias, as relacoes
com o Estado-Nacdo, seus recursos e sua cultura primeiramente em uma
perspectiva empirica e, num segundo momento, permite entender e interligar tais
elementos a condicdes possiveis de interesses, aliancas, conflitos, valores, forca e
acao politica vinculados aos encadeamentos historicos que os forjaram.

Em relacdo a proposta de uma Antropologia Histérica, mobilizo a nogdo de
Pacheco de Oliveira (1999, p. 8), cuja definigdo é oferecer uma “dimensao histoérica”
entendendo os “eixos espaco-temporais” nos quais o0s indigenas atuam como
“sujeitos historicos plenos”. Para o referido autor, Antropologia Historica refere-se ao
tempo e a trajetdria dos sujeitos, algo bastante oportuno para pensar o massacre de
Capacete em um contexto histérico de tempo, espaco e acao.

Dessa maneira, a proposta de um trabalho de campo exigiu o exercicio de
pensar a nocdo de Antropologia Historica, possibilitando-me embarcar em
instrumentos novos de investigacdo, 0 que tornou necessario ndo pensar somente
nas relacdes sociais dos sujeitos pesquisados e em seus processos de revitalizagao
de uma memodria traumatica, mas também em quadros de contextos histéricos que
permitiriam a reflexdo sobre transformacdes sociais, culturais e politicas no contexto
contemporaneo.

Para Santos (2013),

De forma muito simplificada podemos afirmar que, segundo Freud,
lembrancas podem voltar em forma de pesadelo ou restricdes a acao
consciente por ndo terem sido capazes de ser vivenciadas plenamente e,
portanto, neutralizadas pelo sujeito no passado. O trauma aparece como
resultado tanto da natureza devastadora dos eventos sobre o individuo
como da incapacidade da psique deste Ultimo de lidar com determinados
eventos (SANTOS, 2013, p. 63).

A autora salienta que, muitas vezes, este processo traumatico impede que
tenhamos testemunhos do passado, justamente por que este nao foi vivenciado
como experiéncia, mas como trauma. No caso dos interlocutores, ainda que

seja perceptivel um teor traumatico permeando as falas, este nado inviabiliza a

possibilidade de rememorar os eventos, permitindo o livre fluir dos relatos.
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Seguindo esta linha de reflexdo metodoldgica, passo a me questionar sobre a
intensidade do trauma sobre as falas dos interlocutores ao abordarem a experiéncia
dolorosa do massacre em suas memoérias. Do ponto de vista ético, me pergunto que
consequéncias este processo de rememoracdo pode acarretar na vivéncia destes
individuos e qual o papel do antropdlogo nesta experiéncia individual e coletiva.

Os impactos da violéncia sofrida pelo coletivo, entendida como um sofrimento
marcante na historia coletiva, parecem indicar uma possibilidade de reelaboracao
das acdes coletivas no contexto atual, que longe de imobilizad-los na dor, pode fazé-
los intensificar a luta para alcancar suas demandas histéricas. E nesta direcédo que
venho ordenando meus dados, visando captar tais transformacgodes.

A partir de alguns relatos coletados no campo de pesquisa as falas
demonstram um empoderamento em relacdo as reivindicacdes indigenas, algo
interessante na medida em que os sujeitos sdo motivados pelo ocorrido a lutarem
por politicas publicas e sociais. A figura 1, abaixo, demonstra essa atuacdo do

povo Tikuna na época do ocorrido.

FIGURA 1 — ATUACAO POLITICA DOS TICUNA FRENTE AO MASSACRE DE CAPACETE

rrn

FONTE: Rolla et al., 1988a

A imagem acima vislumbra a atuacdo do povo Tikuna ap6s o Massacre de
Capacete, quando, em abril de 1988, um grupo de indigenas Tikuna deslocou-se da
regido do Alto Solimdes até Brasilia para denunciar o genocidio sofrido pelos
indigenas. Na ocasido foram recebidos pelo entdo Ministro da Justica da época, Sr.
Paulo Brossard, e reivindicaram a prisédo e condenacao dos culpados. No artigo de

Pacheco de Oliveira e Souza Lima (1991) sobre o Massacre de Capacete, 0os autores
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ao citarem uma reportagem do Jornal o Globo da época, datado de 06/04/1988,

evidenciam este protagonismo indigena Tikuna em busca de justica:

O grupo entregou ao Ministro um documento com a relacdo dos mortos e
feridos no massacre e o nome dos pistoleiros que atiraram nos indios.
Brossard recebeu ainda um exemplar do jornal Ticuna Maglta. Que
relataminuciosamente o massacre de Benjamin Constant. O encontro com o
Ministro foi documentado em videocassete pelos préprios indigenas. O
Procurador Geral da Republica, José Paulo Sepulveda Pertence, devera
designar esta semana um dos dois representantes do Ministério Publico
Federal de Manaus para acompanhar o inquérito da PF e apresentar
dendncia. Ontem a tarde o Subprocurador Claudio Fontelles recebeu sete
representantes dos Ticuna e lhes assegurou que o Ministério Publico tudo
fara para acelerar o processo de julgamento dos culpados. O Porta-Voz do
Departamento de Policia Federal disse que oito pistoleiros ja foram
indiciados e que a PF sO esta aguardando os resultados dos exames de
balistica para formalizar o pedido de prisdo preventiva dos acusados. Entre
os indiciados esta o madeireiro Oscar Castelo Branco. Ontem o Presidente
da Funai, Romero Luca Filho, também mandou o seu Procurador Geral,
Ronaldo Montenegro, a Benjamin Constant para acompanhar o inquérito
(PACHECO DE OLIVEIRA; SOUZA LIMA, 1991, p. 254).

A caminhada Tikuna em Brasilia ganhou grandes aliados indigenas, entre
eles o entdo presidente da Unido das Nagdes Indigenas (UNI), Ailton Krenak. A
peleja por justica levou o coletivo de indigenas Tikuna a terem uma conversa com o
Presidente da Republica da época, José Sarney, e com o presidente da FUNAI,
Romero Jucd, denunciando a estas autoridades as atrocidades que os indigenas
Tikuna do Alto Solimbes estavam passando. Na oportunidade o Presidente da
OGPTB (Organizagdo Geral dos Professores Tikuna Bilingues), Nino Fernandes,
relatou aos parlamentares, no Congresso Nacional em Brasilia, 0 Massacre de
Capacete. Conforme podemos observar essa atuacdo em trechos extraido do artigo

de Pacheco de Oliveira e Souza Lima (1991):

Acompanhada pelo presidente da UNI, Ailton Krenak, uma comissédo
formada por seis indios Ticuna estard hoje, em Brasilia, para manter
contatos com o presidente José Sarney e o presidente da Funai, Romero
Jucd Filho, a fim de exigir a imediata puni¢do dos responsaveis pelo
massacre de 14 silvicolas. Ocorrido no ultimo dia 28, no igarapé Capacete,
no municipio amazonense de Benjamin Constant. O grupo Ticuna chegou
em Manaus, procedente de Tabatinga, e seguiu para Brasilia. No préximo
dia 23, estardo reunidos na comunidade de S&o Leopoldo - vizinha a area
onde ocorreu 0o massacre — 65 capitdes e 150 professores Ticuna "para
decidir o que fazer", segundo informou um dos integrantes da comisséo. (A
Noticia, 05/04/1988), (PACHECO DE OLIVEIRA; SOUZA LIMA 1991, p.
245).

Admiti-se ressaltar que pesquisas envolvendo violéncia, massacre e/ou

assassinatos de pessoas podem acarretar especificidades em um campo tao
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complexo, portanto, a ética como implicagdo metodologica tem neste estudo um
papel primordial e cuidadoso.

As implicac@es trazidas durante a insercdo do trabalho antropoldgico sobre as
dimensdes éticas em ambientes de conflitos, de disputas territoriais, de poderes
colonizantes, nos sugere refletir e repensar sobre o método, a possibilidade de
conceder o anonimato aqueles que assim o desejarem ou a liberdade para com as
falas daqueles que necessitam ser ouvidos acerca de tema tdo delicado. Nesta
pesquisa, optei por conceder anonimato aos interlocutores, preservando assim suas
vidas e sua integridade fisica, pois durante a pesquisa de campo pude notar que
alguns possuem medo de retaliacdes, até porque a familia do mandante do
massacre de Capacete ocupa diversos cargos na regido do Solimdes, inclusive
cargos publicos com grande influéncia e poder politico e econdémico.

Neste estudo, o termo de cessdo ou esclarecido por escrito foi dispensado,
uma vez que muitos dos interlocutores indigenas ndo séo alfabetizados na lingua
dominante, o portugués, e optou-se pelo consentimento oral, registrado nos audios
das entrevistas, com receio de provocar algum constrangimento, agressao ou
violéncia simbdlica. Obviamente, houve toda negociacdo e explicacdo dos objetivos
da pesquisa para com 0s entrevistados, somente assim 0s depoimentos foram
gravados.

Em relacdo aos debates acerca do uso do anonimato em pesquisas

antropoldgicas, € importante a analise tracada por Claudia Fonseca (2008):

Sendo a andlise antropol6gica parte integrante do projeto moderno, o
antropélogo deve inevitavelmente incorporar a tensdo entre sua formacéo
intelectual e sua exposicdo a visdes dissonantes do mundo. Nessas
circunstancias, ndo € surpreendente constatar que as inquietagdes éticas e
politicas do exercicio etnografico, em vez de serem solucionadas com a

maturidade do pesquisador, tendem a crescer (FONSECA, 2008, p. 40).
Percebi, durante a coleta dos dados, que outros interlocutores sentiam a
necessidade de falar e contar suas versdes sobre o massacre sem preocupagao
com o anonimato®. Quanto & minha insercdo nas comunidades pesquisadas como
Vendaval e Porto Espiritual, foi autorizada pelas liderancas e comunitarios indigenas
das referidas comunidades. Além disso, evitei inserir nesta escrita fotografias dos

sobreviventes por questdes éticas, no intuito de resguardar os interlocutores.

? Entretanto, preferi manter o anonimato de meus interlocutores, atento as consequéncias que algumas
informacdes podem causar e pela preservacdo da sua integridade fisica e moral, em virtude da
dimens&o que tomou 0 massacre.
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Outro ponto de implicagdo ética e metodologica norteia a maneira como 0s
aspectos éticos se relacionam com uma memoria traumatica, devendo-se respeitar o
luto, o drama e o silenciamento, surgindo, assim, minhas inquietacdes, aflicbes e até
mesmo os limites de meu campo. Alguns questionamentos de ordem metodolégica
emergem: como entrevistar 6rfaos em luto? Como agir frente ao silenciamento das
vitimas? Estas s8o perguntas sd@o recorrentes e me rodeiam desde as primeiras
insercdes no campo; longe de tentar resolvé-las, me proponho a realizar uma
reflexdo possivel e necessaria.

Alessandro Portelli (1997, p. 13-14), ao discorrer sobre ética, afirma: “As
diretrizes éticas talvez representem, neste caso, ndo s6 uma protecdo de que
dispdem os entrevistados contra a manipulacdo, por parte do entrevistador, como
também uma protecdo deste contra as reivindicagbes dos entrevistados [...]". Por
isso, h4a uma necessidade do principio do respeito entre o pesquisador e o
pesquisado nesse ambito ético. Acrescenta o autor: “[...] tenho um compromisso
comigo mesmo de ndo usar o material da entrevista de forma que possam prejudicar
a pessoa de quem o obtive, nem de a ela desagradar” (PORTELLI, 1997, p. 13-14).
Enquanto pesquisadores, comprometidos com uma antropologia com e sobre o
outro, devemos, portanto, pensar acerca do uso adequado de nossos materiais
coletados.

Neste estudo ndo importam somente as narrativas ja definidas ou
estabelecidas. Os percursos ou detalhes desconhecidos e até mesmo o
silenciamento dos sujeitos sdo objetos etnogréficos para se pensar a histéria que
envolve o massacre. Muitas vezes, os momentos de caos, davidas e insegurancas
no campo de pesquisa tornam-se pecas interessantes para o ordenamento desse
quebra-cabeca.

Em nossa trajetoria enquanto pesquisador, ndo ha, portanto, necessidade de
revelar a todo custo fatos importantes ou segredos que 0s nossos interlocutores
preferem deixar no anonimato — o0 que nos interessa nao € isto, mas a possibilidade
de ouvir aquilo que eles tém para contar e, a partir disso, tecer nossas
interpretacdes, que serdo sempre nossas, ainda que baseada em uma versao do
outro. Existe, assim, um limite e uma maneira de encarar oS acontecimentos de
acordo com visOes e verdades diferentes, mas cabe ao pesquisador o compromisso
com 0s seus critérios metodolégicos, com seu oficio e com os seus dados. Portelli
(1997) sugere:



33

Nesse contexto, compromisso com a honestidade significa, para mim,
respeito pessoal por aqueles com quem trabalhamos, bem como, respeito
intelectual pelo material que conseguimos; compromisso com a verdade,
uma busca utoépica, e a vontade de saber “como as coisas realmente sao”
equilibradas por uma atitude aberta as muitas variaveis de “como as coisas
podem ser’. Por um lado, o reconhecimento da existéncia de mudltiplas
narrativas nos protege da crenga farisaica e totalitaria de que a “ciéncia” nos
transforma em depositarios de verdades Unicas e incontestaveis. Por outro,
a utdpica busca de verdade protege-nos da premissa irresponsavel de que
todas as histérias sdo equivalentes e intercambiaveis e, em (ltima analise,
irrelevantes. O fato de possiveis verdades serem ilimitadas nédo significa que
todas séo verdadeiras no mesmo sentido, nem que inexistem manipulacdes,
inexatid@es e erros (PORTELLI, 1997, p. 15).

Entendo que, para todas as inquietacdes levantadas acima sobre o campo e
0s interlocutores, o respeito pelo sujeito e/ou entrevistado da pesquisa se encaixa
bem para pensarmos o limite de nosso objeto na construcdo do conhecimento
cientifico, no sentido de compreendé-lo a partir de varias dimensdes, entre elas a
sua dimensao histdrica. Saber ouvir em determinados momentos se torna prazeroso,
pois o pesquisador ter4 subsidios para fundamentar sua pesquisa, mas saber
respeitar o siléncio também se torna oportuno, na medida em que possibilita varias
leituras e ensinamentos.

Que esses dilemas metodologicos aqui anunciados possam nos levar a
pensar nosso oficio como profissionais, em preservar a identidade dos interlocutores
em estudos que envolvem perspectivas genocidas e contra a vida como 0 massacre
de Capacete, e ndo mais somente em tutelar nossos etnografados a qualquer custo
em razdo de nossos desejos e anseios academicistas. A possibilidade de entender o
outro em dimensdes constituidas historicamente, resultantes de disputas, relacbes
de poder, dominacéo, exploracao e colonizacdo € uma tarefa que precisa ser revista
constantemente em nosso caminhar, caso contrario, corremos o risco de produzir
um “dialogo” monétono que se produz em torno de si mesmo. As escolhas
metodoldgicas aqui levantadas sao possibilidades que levaram a compreenséo das
interpretacdes feitas do campo e também as limitacdes apresentadas.

Ainda, no gue se refere a ética na pesquisa antropolégica, acredito que a
producdo de conhecimento resultante de uma incursdo etnografica num contexto
marcado por conflitos e disputas territoriais, em que grupos indigenas se encontram
em evidente desvantagem frente a cultura e poder nacional, exige do etnografo uma

reflexdo critica para compreender a etnicidade (O'DWYER, 2015).
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Tal compreensdo deve, necessariamente, orientar a producao de
conhecimento resultante da pesquisa etnografica. Como assinala Eliane O’Dwyer
(2015) ao citar Talal Asad:

A tarefa de traducdo etnografica ndo deve se impor aos membros dos
grupos e comunidades em que as pesquisas de campo se desenvolvem, de
modo que o processo de construcdo textual possa ser contestado por
aqueles a quem se referem (O'DWYER, 2015, p. 174).

Esta dissertacdo, além da introducdo no qual apresento o meu lugar de fala e
0s caminhos metodoldgicos da pesquisa, esta organizada em quatro momentos
além da concluséo, na qual pondero algumas reflexdes sobre o estudo.

Na primeira parte consta uma sintese das situacdes histéricas passadas pelos
povos indigenas da regido do Alto Solimdes, Amazonas, particularmente os Tikuna,
sobre os quais incidiram distintos processos de colonizacdo como: a invasao
europeia, as missdes evangélicas, o sistema de barracbes e os conflitos entre
madeireiros. Evidencio ainda, as praticas de dominac¢des, submissfes e genocidas
que foram impostas aos povos indigenas do Solimdes durante a histéria do tempo
presente.

No segundo capitulo trago a etnografia da comunidade indigena Tikuna de
Porto Espiritual, das minhas observacdes em campo e do contexto no qual estava
inserida a sociedade envolvente no periodo em que ocorreu 0 massacre. Apresento
as versodes do episodio sobre um viés juridico da 6ética processual, articulando com
as narrativas dos sobreviventes e de dados documentais e jornalisticos da época.
Demonstro ainda, as repercussdes do massacre contra os Tikuna no municipio de
Benjamin Constant e no contexto academicista, sobretudo, no campo dos estudos
antropoldgicos, historiogréaficos e etnoldgicos.

Na terceira parte abordo, a partir das memodrias dos sobreviventes, 0s
interlocutores Tikuna, as versdes sobre o massacre de Capacete numa perspectiva
traumatica que traz a tona diferentes aspectos em que o trauma aparece nas falas,
possibilitando uma andlise sobre o testemunho com as lembrangas e sentimentos de
dor, luto e saudade. Ressalto também, as discussbes e dados do campo que
demonstram, pelas repercussdes do acontecimento, as possiveis influéncias no
movimento politico Tikuna, especialmente, na reivindicacdo de suas demandas no
presente.

Na quarta parte proponho destacar um ensaio antropoldgico imagético sobre
as vivéncias durante o campo de pesquisa, através das fotografias registradas,
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vislumbrando aquelas que mais me tocaram e afetaram durante esses caminhos que
me levaram até os Tikuna nos meses de pesquisa na regido do Alto Solimdes,

Amazonas.
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1
BREVE HISTORIA DOS TIKUNA NO ALTO SOLIMOES

“[...] é preciso conhecer ndo apenas como as
coisas sao, mas como elas vieram a ser
assim’.

Franz Boas

1.1 Considerag®es iniciais

Neste capitulo consta uma sintese das situacdes historicas observadas na
area de pesquisa, a regido do Alto Solimdes, localizada no estado brasileiro do
Amazonas. Trata-se de um espaco que se configura como uma fronteira geogréfica,
social, politica, econémica, cultural e imaginaria, inserido na triplice fronteira entre os
territorios do Brasil, Coldmbia e Peru.

No contexto deste espago geografico, a histéria dos Tikuna® é apresentada
em um cenario de contatos interétnicos iniciados a partir do encontro colonial entre o
mundo dos indigenas e o chamado mundo dos brancos ou europeus. Nesta
perspectiva, foi organizado um compéndio sobre a histéria e a historiografia das
populacbes indigenas no Alto Solimdes. Este transcurso esta permeado por
elementos culturais, politicos e sociais que marcam complexos processos soOcio-
histéricos locais e regionais. Destacam-se 0s processos pelos quais os coletivos
indigenas da regido, em particular os Tikuna, foram objeto de praticas colonialistas
de dominacéo e exploracao por parte de sujeitos e coletivos tidos como “civilizados”.

Os Tikuna, geralmente, habitam areas de varzea e terra firme na regiao
amazonica, principalmente as margens de rios e ilhas fluviais. A distribuicdo
geopolitica dos Tikuna na regido do Alto Solimées, Amazonas e afluentes, ocorre
desde os municipios de Benjamin Constant, Tabatinga, Sdo Paulo de Olivenca,
Amatura, Tonantins, Santo Antonio do Ica, Jutai, Fonte Boa e Tefé no Brasil, além
de espacos localizados em regiées da Colémbia, como Putumayo, e no Peru, a
exemplo do Departamento de Loreto (BENDAZZOLI, 2011). Quanto a distribuicdo da
populagdo Tikuna no Amazonas, Bendazzoli (2011) ressalta o seguinte:

® Interlocutores indigenas costumam escrever a palavra Ticuna com C e outros com K, mas optou-se
pela dltima possibilidade em atencdo a Convencao para Grafia dos Nomes Tribais de 1953, realizada
e assinada por diversas liderangas indigenas durante a 12 Reunido Brasileira de Antropologia no Rio
de Janeiro (1954, p. 150-152).
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[...] aproximadamente 135 comunidades que concentram 90% da populacdo
Ticuna no Brasil. No médio Solimdes também existem aldeias, em menor
namero, localizadas em terras dos municipios de Fonte Boa, Anama e
Beruri e, inclusive, uma grande concentracdo de Ticuna num bairro da
cidade de Manaus (BENDAZZOLI, 2011, p. 41).

Fontes bibliograficas indicam a presenca de coletivos Tikuna povoando
diversas localidades da regido amazobnica, cuja extensdo fisica ultrapassa as
fronteiras geopoliticas de trés Estados Nacionais (Brasil, Coldmbia e Peru). Trata-se,
portanto, de um territério transnacional onde séo construidas rela¢des socioculturais,
econdmicas e politicas com outros coletivos indigenas, distintos entre si.

A sintese aqui apresentada sobre a trajetoria Tikuna é de inspiracdo etno-
histérica, perspectiva que pressupde a construcdo de uma visdo interdisciplinar,
através da qual, disciplinas como antropologia social, histéria e, mais recentemente
para 0 contexto regional, a arqueologia, dialogam para a compreensdo de uma
histéria indigena na perspectiva da longa duracdo (EREMITES DE OLIVEIRA, 2003,
2015). Nela, inclui-se, por exemplo, o uso da histéria oral para tratar da memoria
social desse povo indigena sobre sua prépria trajetoria.

Eremites de Oliveira (2003, p. 7) salienta que a principal implicacdo do uso da
etno-historia é “valer-se de um método em construcdo e de carater interdisciplinar,
cada vez mais solido frente as interfaces entre a antropologia, a arqueologia e a
histéria, dentre outros campos do conhecimento”. Dentro desta concepcao, cabe
alertar que certos relatos de natureza etnografica e historiografica sobre a presenca
Tikuna na regido nao foram produzidos pelos proéprios indigenas e, por este motivo,
precisam ser relativizados no contexto da interpretacdo dos contatos interétnicos
assimétricos mantidos com populacdes de origem europeia e euroamericana. Ocorre
gque muitas fontes estdo marcadas por uma Visdo eurocéntrica sobre 0s povos
indigenas amazonicos, geralmente influenciada por ideias e ideais evolucionistas e
colonialistas que reverberam situacdes histéricas particulares, marcadas por
assimetrias e praticas de dominacéo e exploragéo.

Ao analisar as ramificacbes dos contatos interétnicos na regiao e a situacéo
dos contatos entre os Tikuna e os ndo indigenas, Pacheco de Oliveira (1988)
apresenta contribuicdes significativas para o conhecimento do processo, entre elas
as trocas culturais, costumes, simbolos e tecnologias. O autor analisa que “a
absorcdo pelos nativos de costumes e crencas europeias ndo é de modo algum

uniforme em uma tribo, variando de acordo com posi¢cdes de parentesco, com
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papéis rituais ou religiosos, com fun¢gBes econbmicas etc.” (PACHECO DE
OLIVEIRA, 1988, p. 37). O referido antrop6logo chamou esse processo de “situagao
de contato interétnico” (PACHECO DE OLIVEIRA, 1988, p. 55), paradigma que
desnaturaliza a ideia do contato como algo limitado apenas a contextos de
interesses e vantagens sobre os coletivos colonizados.

Destaca-se a possibilidade de pensar a significacdo desse contato a partir de
um processo consciente de padrdes, simbolos e culturas que ndo visem somente 0s
interesses, costumes e valores, mas a relacao intercultural dos coletivos envolvidos
no encontro colonial. Em um sentido mais amplo, Balandier (1951 apud PACHECO
OLIVEIRA, 1988) chamou esse processo de “situagédo colonial” e, posteriormente,
Cardoso de Oliveira (1964) denominou de “fricgao interétnica”.

Ao tratar desse processo no contexto Tikuna do Alto Solimbes, Pacheco de

Oliveira (1988) assim explica:
[...] na analise do contato interétnico no Alto Solimdes, a nocdo de situagao
histérica poderia ser definida pela capacidade que assume temporariamente
uma agéncia de contato de produzir, através da imposicao de interesses,
valores e padrdes organizativos, um certo esquema de distribuicdo de poder
e autoridade entre os diferentes atores sociais ai existentes, baseando em
um conjunto de interdependéncias e no estabelecimento de determinados
canais para resolucdo de conflitos (PACHECO DE OLIVEIRA, 1988, p. 59).
O processo de colonizacdo e tentativas de dominacdo de um povo indigena
pressupde, por exemplo, ameacas, imposicoes, violéncias, estratégias de exterminio
(genocidio ou etnocidio), fatores coercitivos e outros. Neste sentido, Pacheco de
Oliveira assevera a necessidade de se pensar de forma ampla as relacdes
interétnicas, devendo ser feito a partir do que chama de “diferentes graus de
compromisso com cada um dos diversos atores, além de certa dose de legitimidade,
proveniente de uma conexao positiva estabelecida pelo grupo étnico” (PACHECO
DE OLIVEIRA, 1988, p. 59). A partir dos jogos de aliancas e relacbes entre
compromisso e legitimidade que envolvem colonizador e colonizado, o poder politico
e os interesses do dominador sobre o dominado passam de uma relacdo interétnica
positiva para exercer um modelo hegemonico de politica colonizadora pautada nos
moldes europeus.
Nesta linha de argumentacdo, cabe aqui apresentar breves explicacdes
histéricas e socioculturais sobre os coletivos indigenas estabelecidos na regido do
Alto Solim@es. Inicialmente, deve-se conceber o sentido de fronteira ndo somente do

ponto de vista fisico ou geografico, mas seus aspectos socioculturais, politicos e



39

econdmicos, além do saber que é construido dentro do contexto de fronteiras
transnacionais e territoriais, principalmente quando se refere as populactes
indigenas. Como aponta Nogueira (2007), a fronteira, em uma concepcao fisica que

é formada ou forjada, deve ser pensada como:

[...] fronteira politica, contorno de um Estado-nacional, demarcada por
elementos da natureza ou linhas imagindrias, seu significado real pode ser
diverso, variando conforme a extenséo territorial do Estado, sua situacao
em relacdo a outros estados, aos centros de poder mundial, aos fluxos
internos e externos e a densidade de sua ocupacdo (NOGUEIRA, 2007, p.
14).

Zarate Botia (2008), em seus estudos sobre fronteira e territoério, amplia a
possibilidade de pensar o sentido geopolitico de fronteira ndo sendo apenas um
limite geografico espacial de sociedades distintas, mas a contribuicdo dessa triplice
fronteira Brasil/Colombia e Peru nos processos sociais e culturais dos povos aqui
existentes. O pensamento de Botia (2008) torna-se importante na medida em que 0s

estudos sobre a regido passam pela consideracao dos aspectos historicos, politicos

e econdmicos, globais e identitarios. Em suas palavras:

El Rio Amazonas y sus principales tributarios, asi como el sector de contato
transfronteirizo donde hoy se encuentra el llamado Trapecio Amazonico,
incluso antes de conocer la presencia europea, ha sido y continla siendo
um lugar muy frecuentado y siempre globalizado aunque de un mundo
diverso al actual (BOTIA, 2008, p. 69).

Para Bartolomé (2003), as fronteiras seriam um espaco de desenvolvimento
de novas formas de relacdes sociais que 0s sujeitos constroem; um espaco plural de
trocas de saberes, de formacdes sociais e histéricas particulares e, a0 mesmo
tempo, distintas daquele lugar fronteirico, o Trapézio Amazodnico. Tal regido €
marcada historicamente por uma diversidade étnica com a presenca de diversos
povos indigenas, dentre eles os Tikuna, Kokama, Matis, Kanamary, Mayoruna,
Kulina, Caixana, Kulina (Madja), Marubo, Matsés, Kambeba, Huitoto e Yagua,

distribuidos por varias areas. De acordo com Lopez (2005):

La actual region de fronteras entre Brasil, Colombia y Peru se consolido
histéricamente sobre el territorio ancestral de diversos grupos indigenas,
entre ellos los Ticuna, quienes desde hace por lo menos dos mil afios, vinen
ocupando la zona del rio Amazonas/Solim8es. Este hecho se deduce de las
investigaciones arqueologicas realizadas por Bolian (1975)4 en la region del
Trapecio Amazonico (actual frontera Perd y Colombia), las cuales reportan
varias etapas de ocupacion y cuya datacion cubre un periodo entre los afios
100 y 1200 d.C. (LOPEZ, 2005, p. 55).

“ BOLIAN, Charles Edwar. Archeological excavations in the of Amazonas: the policrome
traditions. PHD. Anthropology: University of llinois at Urbana Champaing, (1975).
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Estes povos possuem grande mobilidade espacial no contexto fronteirigo,
bem como operam uma circulagdo cultural por meio da linguagem, trocas
comerciais, do artesanato e das relacbes de aliancas que fortalecem suas
estratégias politicas e emancipatérias, vivendo assim, em um “contexto multiétnico”
(TRAJANO VIEIRA, 2016, p. 19).

A regido deve ser pensada e concebida através da ideia “transfronteirica”,
conforme sustentam os estudos de Trajano Vieira (2016), porque o lugar € marcado
pela circulacdo de pessoas e objetos, tanto nos territdrios nacionais como nos
tradicionais. Por este motivo, as relagBes sociais, politicas e econbmicas
transcendem os limites das fronteiras nacionais entre Brasil, Colombia e Peru, as
quais foram estabelecidas sobre grandes territorios indigenas.

Trajano Vieira (2016) igualmente contribui a pensar na direcdo de um sentido
mais amplo da ideia de fronteira, especialmente sobre as relagdes que os indigenas

tecem com os coletivos vizinhos:

As fronteiras s@o os lugares propicios para a articulagéo intercultural e o
conseguinte desenvolvimento de novas configuragBes sociais. Os
habitantes de povos indigenas fronteiricos podem ter mais relagBes
econdmicas, sociais, religiosas, politicas e de parentesco com seus vizinhos
de outro pais do que com os membros da prépria coletividade estatal
(TRAJANO VIEIRA, 2016, p. 125).

FIGURA 2 — TERRITORIO TRANSFRONTEIRICO E MULTIETNICO: BRASIL, COLOMBIA E PERU,
REGIAO DO ALTO SOLIMOES (AMAZONAS)

FONTE: Ismael Negreiros, margo de 2018

Na figura a seguir, a qual apresenta 0 mapa transfronteirico ou territério
transnacional, destaca-se a regido que abrange trés Estados Nacionais (Brasil,
Colémbia e Peru), campo de pesquisa deste estudo, e das vivéncias do lugar de fala

do pesquisador.



FIGURA 3 — MAPA TRANSFRONTEIRICO QUE INTEGRA BRASIL, COLOMBIA E PERU, REGIAO DO ALTO SOLIMOES (AMAZONAS)
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A configuracdo geopolitica da referida fronteira ndo pode, portanto, ser
entendida de forma absoluta, isto €, como se as atuais fronteiras entre os Estados
Nacionais do Brasil, Coldmbia e Peru correspondessem aos antigos limites
territoriais dos povos indigenas ali estabelecidos desde antes do inicio do encontro
colonial. Tal configuracdo encontra seus limites na distribuicAo populacional
aleatoriamente realizada entre 0s povos nativos, originarios da regido, seja esta
distribuicAo motivada por disputas e aliancas politicas, seja pela busca de
subsisténcia e constituicdo de formas de resisténcia contra os invasores de origem
europeia e euroamericana.

Importa registrar que os dados apresentados neste capitulo demonstram que
a histéria dos Tikuna esta marcada por um longo processo, caracterizado por
tentativas de dominacdo, exterminio e exploracdo, que se estende do periodo
colonial até o século XX. Incluem-se nesse processo, massacres nos moldes do

ocorrido em Capacete, cujo tema € o assunto central deste trabalho.

1.2 Quem sao os Maguta/Tikuna?

Os indigenas Tikuna correspondem, no tempo presente, ao maior povo
indigena em termos populacionais da regido amazbnica e de todo o territorio
nacional do Brasil. Grande parte das comunidades esta localizada na regido do Alto
e Médio Solimdes, cerca de 1.100 km da cidade de Manaus, capital do estado do
Amazonas. Ao todo sdo onze terras indigenas, conforme Roca (2015) ao citar dados
do Instituto (ISA, 2014) cuja populacéo total esta distribuida em trés paises, “com
uma populacdo aproximada de 36.400 pessoas no Brasil, 8.000 na Colémbia e
7.000 no Peru” (ROCA, 2015, p. 124).

Sobre a extensdo aproximada do territorio tradicionalmente ocupado pelos
Tikuna no Brasil, Pacheco de Oliveira descreve (2015):

A populacdo ticuna no Brasil habita uma grande faixa de terra de quase 400
Km de extensdo ao longo do Rio Solimdes, na area fronteiriga com a
Colémbia e o Peru. Os limites no Brasil para o que poderia ser chamado
"area TlUkuna" sdo o igarapé do Brilhante, préximo ao Marco, e 0 Auati
Parana, abrangendo terras de quatro municipios do estado do Amazonas:
Benjamin Constant, Sao Paulo de Olivenca, Santo Antdnio do Ic4 e Fonte
Boa (PACHECO DE OLIVEIRA, 2015, p. 95).

O povo Tikuna se destaca por ser uma das populagbes indigenas mais

numerosas do Brasil, chegando a 46.045 individuos, de acordo com os dados do
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Censo Demogréafico realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE) de 2010°.

Uma perspectiva mais atual desses dados € apresentada pela antropologa
Tikuna Mislene Metchacuna (2014) que, baseando-se em dados da Coordenacéo
Regional do Alto Solim&es da Fundag&o Nacional do indio (FUNAI) no ano de 2011°,
estima que possa existir na regido do Alto e Médio Solimbes cerca de cem aldeias,
com aproximadamente 50.000 habitantes, distribuidos em distintos municipios do
estado do Amazonas (a saber: Amatura, Benjamin Constant, Fonte Boa, Jutai, Santo
Anténio do I¢a, Sdo de Olivenca, Tabatinga, Tefé, Tonantins) e em areas urbanas da
cidade de Manaus. Segundo dados do ano de 2003 da Fundac&o Nacional do indio,
os Tikuna ocupam vinte e seis terras indigenas.

Os Tikuna autodenominam-se como Maguta, etn6nimo ancestral. O termo se
refere a seu mito de criacdo e significa povo pescado por Yo' e Ipi (PALADINO,
2006, p. 3), considerado deus, pai e herdi deste povo indigena, no igarapé Ewaré,
localizado nas proximidades do igarapé de Sdo Jerbnimo, na margem esquerda do
Rio Solimdes, em Sdo Paulo de Olivenca. Estes sdo conhecidos em fontes histéricas
e bibliograficas como homens de preto, haja vista que a tintura utilizada para a
pintura corporal é de cor purpura e feita do sumo do jenipapo. Segundo Montes
Rodriguez (2014), a dominagdo Tukuna, Tekuna, Tukuna ou Tokuna se refere a
apelativos dados pelos europeus no periodo colonial.

Os Tikunas também sdo observados em constante mobilidade espacial na
triplice fronteira, o Trapézio Amazbnico, algo que € bastante comum nessa area de
circulagdo e ocupacdo. Esta pratica antiguissima pode ser vista até os dias atuais.
Durante minhas pesquisas de campo, foi possivel observar diversos Tikuna nascidos
no Peru e na Colémbia, constituindo comunidades indigenas no Brasil. Muitas
familias, em épocas de grandes festividades, visitam os parentes tanto em territorio
brasileiro quanto no peruano e colombiano, fortalecendo, desta forma, uma transi¢cao

fronteirica e os lagos de pertencimento ultrapassam as fronteiras geopoliticas.

® Ver: Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. Censo Demografico de 2010. Disponivel em:
<http://www.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/censo2010/caracteresticas_gerais_indigenas
/default_caracteristicas_gerais_indigenas.shtm>. Acesso em: 8 jun. 2017.

® Conforme levantamento populacional e situacional das comunidades indigenas pertencentes a
regido do Alto Solimbes. O estudo foi realizado em 2011 pela FUNAI em parceria com as sete
Coordenacdes Técnicas Locais (CTL), presentes em municipios do sudoeste do Amazonas e
subordinadas a Coordenacao Regional da FUNAI — Alto Solimdes, cuja sede estd no municipio de
Tabatinga.
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Portanto, a movimentagdo dos Tikuna ocorre dentro de um grande territorio
transnacional, tanto de la para ca quanto daqui para 4. Conforme atesta o estudo de
Lopez (2003):

O povo indigena Tikuna habita, ha pelo menos dois mil anos, a regido do
alto rio Amazonas/Solimfes, ocupando, atualmente, um territério onde
convergem as fronteiras politicas de trés paises vizinhos: Brasil, Colémbia e
Peru. Isto faz com que seu atual territério pertenca a trés Estados nacionais
diferentes e que os Tikuna, a0 mesmo tempo que se auto reconhecem
como grupo indigena diferenciado, também reconhecam as diferentes
ildoe)r?tidades nacionais relacionados a estes trés paises (LOPEZ, 2003, p.

Mislene Metchacuna (2014, p. 24-25), ao citar o trabalho de Moreira (2008),
apresenta antigas fontes histdricas sobre os Tikuna, as quais datam dos séculos
XVII, XVIII e XIX. Eis alguns exemplos dessas fontes’: relatos produzidos a partir
das expedicdes de Pedro Teixeira, pelo Alto Solimdes, relatadas por Cristébal de
Acufa (1639) e pelo padre Jesuita Samuel Fritz (1686-1723), através de seu diario
de campo pelo rio Amazonas; relatos do ouvidor Francisco Xavier Ribeiro Sampaio
(1774-1775); escritos dos naturalistas e viajantes do século XIX, como Spix e
Martius (1817-1820), Paul Marcoy (2006), Henry Walter Bates (1979), Henrique Liste
Maw (1989) e Jean Louis Rodolphe Agassiz (1867). Sobre a histdria e historiografia
Tikuna em contexto mais contemporaneo, destacam-se os trabalhos realizados por
Curt Nimuendaju (1982), Roberto Cardoso de Oliveira (1972-1998), Jodo Pacheco
de Oliveira Filho (1988-2017), Regina Erthal (1998, 2006), Priscila Faulhaber (1999,
2007), e por pesquisadores da Colémbia e Peru, entre eles Jean-Pierre Goulard
(1994, 2002), Claudia Lopez Garcés (2000), Carlos Gilberto Zarate Botia (2008),
entre outros.

Pacheco de Oliveira (1999) aponta que o0s primeiros contatos diretos dos
Tikuna com os brancos datam o final do século XVII. Antes desse processo, eles
habitavam as terras firmes para além das margens ou beiras dos rios e eram
inimigos dos Omagua, outra etnia que a época habitava a regido e que foi registrada
por este apelativo colonial.

Cabe também ressaltar que os Tikuna ndo somente resistiam a conflitos
contra outros povos indigenas tidos como rivais em temporalidades pretéritas, mas
também a imposicao religiosa, principalmente da religido cristd catodlica e, mais

tarde, ao cristianismo protestante da igreja batista missionaria. Resistiram, ainda,

" Todas as datas mencionadas nesse ponto correspondem aos anos de publica¢cfes dos trabalhos de
pesquisa.
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contra a escraviddo imposta por colonizadores, comerciantes e seringalistas dentre
outros agentes do colonialismo. Apesar disso tudo, conseguiram, através de varias
estratégias, tais como fugas e embates contra a acdo colonizadora, manter sua
identidade étnica até os dias atuais e permanecer em parte de seu territorio
historicamente conhecido. Um exemplo claro dessa acao € a manutencao do ritual
da moca nova, atualmente reconfigurado dentro de uma dinamica sociocultural que
Ihes é prépria.

Durante as pesquisas de campo realizadas na comunidade Tikuna de
Vendaval, em fevereiro de 2018, localizada no municipio de S&o Paulo de Olivenca,
foi possivel presenciar a preparacao inicial do ritual da moga nova, que pode durar
cerca de um més, entre os ritos iniciais até as ceriménias finais.

A antropdloga Tikuna May Anyely Moura da Costa (2015) retratou em sua

pesquisa de mestrado esse processo de iniciacao cultural:

O ritual da moca nova € uma demonstracdo de cultura do povo e toda a
comunidade Ticuna pode participar dele. A cerimbnia € um rito de
passagem. Ao menstruar pela primeira vez, a jovem que protagoniza o ritual
€ submetida a depilac@o do couro cabeludo, que é realizada na presenca de
convidados, do noivo e dos membros da familia dela. Durante o ritual, a
adolescente recebe orientagdo dos pais e parentes sobre como devera se
comportar para manter sua vida, construir e manter também a futura familia.
ApoOs o rito, a adolescente (moga nova) entra na vida adulta (MOURA DA
COSTA, 2015, p. 17).

Antigamente, o rito de passagem da jovem moca seria realizado através da
puxacao dos fios de cabelo do couro cabeludo, feito pelo uso de um tipo de licor que
deixava a pele sensivel para pelacdo. Atualmente, entre algumas comunidades
Tikuna do Brasil, Peru e Colbmbia, apenas se corta o cabelo da moga com uma
tesoura. Salienta-se que, em 2013, quando realizei uma pratica de campo na
comunidade indigena Tikuna de Lauro Sodré, proposta na disciplina de Antropologia
Pericial do curso de Antropologia da Universidade Federal do Amazonas, ministrada
pelo Prof. Dr. José Maria Trajano Vieira, pude observar o ritual de perto.

Na comunidade de Vendaval, ouvi dos anci6es muitas historias relacionadas
ao ritual da moca nova. Uma ancid Tikuna explicou que seus pais e avos falavam
gue toda menina moca deveria passar por este ritual de iniciagdo. Os pais, demais
familiares e toda a comunidade deveriam participar da organizacao e realizacdo do
ritual para agradar os espiritos da floresta. Caso o ritual ndo fosse realizado, esses
espiritos ficariam furiosos e trariam desequilibrio e instabilidade ao povo Tikuna,

como doengas, escassez de peixes e outros alimentos, prejuizos no plantio, conflitos
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internos etc. Para que este desequilibrio entre os cosmos terranal e sobrenatural
nao ocorresse, deveria ser realizado o ritual da mocga nova com certa frequéncia,
deste modo, trazendo equilibrio e coeséo social aos Tikuna. Na ocasido, a ancia
relatou ainda que muitas das pelejas e situacdes de desordem, doencas, mortes e
escassez de alimentos passadas pelos Tikuna atualmente, provinham das
desobediéncias dos indigenas em relacdo aos espiritos da floresta, haja vista que
nao estariam mais realizando o ritual da moca nova e, assim, desagradando estes
seres.

Durante trés semanas de trabalho de campo, no més de fevereiro de 2018,
quando estive em Vendaval, foi possivel observar também os preparativos para o
inicio das festividades que antecedem o ritual de pelacdo. Era uma manha de
domingo quando saimos da casa de Nely Inacio, filha de Pedro Inacio, este uma das
maiores liderancas Tikuna e valoroso interlocutor desta pesquisa. Estavam eu, Neia
Inécio (neta de Pedro In4cio) e o antropdlogo Tikuna Jodo Ramos, que contribuiu e
muito para a realizacdo dos trabalhos de campo, atuando como intérprete bilingue
para com os interlocutores.

A casa onde estavamos hospedados ficava bem distante do centro da
comunidade; fomos em direcéo a beira do rio em busca de peixes para comprar, a
fim de prepararmos nosso almocgo. Deveriamos chegar ao local bem cedo, as sete
horas da manha, pois os pescadores costumavam retornar das pescarias nesse
horério; ficamos por algumas horas a espera dos peixes. Alguns pescadores
chegaram com inUmeras espécies, mas ao perguntarmos do preco dos peixes, 0S
mesmos nos responderam que nao estavam a venda, pois eram suficientes somente
para as refeicbes de suas familias. Um idoso que estava nas beiradas do rio,
comecara a falar conosco; dizia que dali a pouco chegariam outros pescadores que
poderiam nos vender peixes. Estava a pensar que aquele dia seria mais um dia que
comeria enlatados ou frango, produtos alimenticios industrializados que restaram da
comida trazida para alimentagdo em campo.

Passando-se algumas horas, nas ribeiras do rio Solimdées com o igarapé Sao
Jerbnimo, onde se situa Vendaval, ouvimos sons ecoarem com grande forga. As
batidas eram agradaveis e vinham da cozinha de uma casa de madeira coberta de
palha seca. O ancido que nos acompanhava falou que os sons que ecoavam, vindos
de um pequeno tambor de madeira macica e coberto com pele de animal, anunciava

gue a familia da jovem moca dava o inicio ao seu ritual de passagem.
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Ao chegarmos ao local fomos recebidos de forma agradavel pelos familiares
da jovem mocga, 0s quais preparavam o cerimonial para a festa. Avistamos grandes
caixas de agua na cozinha de palha, dentro delas estavam varias porcdes de
mandioca em processo de fermentacéo para posterior producéo da bebida chamada
de pajauaru®, servida aos convidados durante as festividades. Fomos convidados a
beber junto com os familiares um pouco da porcao de pajauaru. Passando algumas
horas, pude conversar com os familiares da jovem moca e 0s mesmos relataram que
0 processo de producado da bebida de pajauaru era apenas uma das etapas do ritual.
Naguele momento, outros familiares sairiam de Vendaval em suas canoas para
buscarem na floresta e rios os presentes para serem distribuidos a um anciao
responsavel pela organizacdo das atividades festivas. A maioria dos presentes a
serem ofertados seriam peixes, frutas, animais, entre outros. As familias deveriam
retornar da viagem com uma grande quantidade de presentes para que a festa
pudesse acontecer com mais coesao. Fui informado que muitas dessas viagens
durariam cerca de um més e o ritual s6 poderia acontecer com a chegada dos

presentes.

FIGURA 4 — ANCIAS TIKUNA NA FERMENTACAO DA BEBIDA PAJAUARU PARA O RITUAL DA
MOCA NOVA

FONTE: Ismael Negreiros, fevereiro de 2018

® Termo indigena Tikuna ao qual se refere a bebida fermentada feita a partir da mandioca e/ou
macaxeira, servida em grandes festividades, como no ritual da moga nova.
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Foi possivel observar que proximo a cozinha existia um pequeno quarto, bem
fechado e vigiado pelos familiares. No local se encontrava a jovem moca, isolada
das outras pessoas; somente poderia ter contato com seus familiares, pessoas
externas a organizacdo familiar ndo poderiam ter acesso ao local onde ela estava,
porque o isolamento era uma das regras do ritual para que os espiritos ndo se
aproximassem da jovem antes do cerimonial.

Durante o ritual da moca nova, toda comunidade de Vendaval se mobiliza
para os preparativos. As funcdes dos familiares sdo bem estabelecidas: ha pessoas
que preparam as bebidas e comidas; outras que saem a procura dos presentes;
algumas séo responsaveis pela confeccdo das roupas da jovem mocga; as ancias
sdo as responsaveis pelos canticos da festa e pelo processo de pelacdo da moca
nova. Observei que o local de realizagcdo do ritual € uma casa com a estrutura
sustentada por algumas madeiras nativas, ampla, sem fechamento em suas laterais

e coberta de palha.

FIGURA 5 — CASA DE PALHA, LOCAL DA CERIMONIA DO RITUAL DA MOCA NOVA

FONTE: Ismael Negreiros, fevereiro de 2018

Nota-se, com efeito, que os Tikuna da comunidade de Vendaval e outras,
seguem com a manutencdo de praticas culturais tradicionais, como o ritual da moca
nova, apesar das tentativas de assimilacdo a que foram submetidos por muito
tempo. Manter vivos os rituais deste tipo também é percebido por eles como uma
forma de resisténcia politica e cultural frente ao mundo dos brancos, conservando

assim, sua propria indianidade e contrastividade étnica.
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Os Tikuna igualmente se destacam em diversas atividades econdmicas:
producdo e venda de artesanatos (colares, cestos, redes e outros); cultivo de
produtos agricolas (banana, mandioca, pupunha, mapati etc.); criacdo de animais
(porcos, galinhas e patos, por exemplo) e pescarias. Muitas dessas atividades sao
as principais fontes de renda para as comunidades, pois a maioria desses produtos
€ comercializada para os nédo indigenas; isto significa dizer que os Tikuna tém
parcela de contribuicdo significativa para a economia local. Cabe ressaltar que as
atividades de venda dos produtos sédo praticadas, na maioria das vezes, por
mulheres indigenas que se deslocam da comunidade para as cidades com uma
bacia na cabeca, onde estdo os produtos para venderem.

Em relacéo a lingua Tikuna, Rodrigues da Silva (2010, p. 55), ao citar Darcy
Ribeiro (1996), destaca a importancia da lingua como elemento da cultura. A autora
salienta uma peculiaridade da lingua Tikuna: o fato do idioma ndo manter, em
termos linguisticos, nenhum parentesco com outra lingua estudada até o momento.
Esta faria parte de uma familia linguistica particular, a Familia Tikuna, com varias
tonalidades. Esta particularidade, explica Darcy Ribeiro (1996), torna o idioma
Tikuna uma lingua “extremamente complexa tanto na fonologia quanto na sintaxe”.

Sobre aspectos organizacionais do povo Tikuna, sabe-se que este tem seu
marco inicial em uma narrativa mitolégica sobre a origem do mundo (Yo' e Ipi)°. As
ordens clanicas séo classificadas por duas metades exogamicas: 0s sem penas, que
sdo as metades plantas, e 0s com penas, que sdo as metades aves, proibindo-se o
casamento entre os membros do mesmo cld, conforme explicacdo a seguir, dada
por Rodrigues da Silva (2010):

Quem é metade planta sé pode casar com alguém pertencente a metade
ave e vice versa. Nessa organizacdo social é possivel identificar o
pertencimento social de cada individuo porque o nome da pessoa esta
ligado ao cla ou subclda ao qual ela pertence (RODRIGUES DA SILVA,
2010, p. 56).

Sobre a organizacédo social dos Tikuna e sua divisdo clanica ou nagoes,
Moura da Costa (2015) aborda que os coletivos internos adotam nomes de plantas,

arvores e animais para denominar suas metades, criando nac¢des que delimitam as

® O livro Tort Duii’Uguii (“Nosso Povo”) de 1985, sob organizacdo dos pesquisadores Jussara
Gomes Gruber, Vera Navarro Paoliello, Jodo Pacheco de Oliveira Filho e outros pesquisadores,
juntamente com os Tikuna (1985), retrata esta mitologia de origem do mundo na perspectiva Tikuna e
outros de seus mitos, com suas proprias ilustracdes, elaborado a partir das versdes dos proprios
Tikuna.
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relacdes de parentesco, aliancas, casamentos, bem como, relages politicas e de

poder. Este sistema clanico € marcadamente influenciado pela descendéncia

patrilinear. Ao citar o trabalho de Erthal (2001), Moura da Costa (2015) argumenta:

[...]- Membros de uma metade devem se casar com pessoas da metade
oposta, e seus filhos herdam o cla do pai. O desrespeito a exogamia, se
cometido casualmente, pode ser punido com censura publica sem que haja
exclusdo definitiva dos individuos das atividades sociais. No entanto, as
ligacbes incestuosas prolongadas causam “horror e repugnancia’ aos
parentes e podem resultar em “tragédias de sangue”, com acusagdes
publicas e mortes violentas, que sao vistas, no entanto, como restauradoras
do estado de normalidade (MOURA DA COSTA, 2015, p. 53).

No contexto indicado, caracterizado por aliangcas no que se refere a unido

e/ou casamento, os Tikuna constroem essas relacbes com pessoas externas a seus

coletivos, formando aliangas matrimoniais com outras popula¢cdes étnicas locais e

nao indigenas. Dessa maneira, reconfiguram seu sistema clanico, pois a partir da

unido de uma pessoa Tikuna com uma pessoa nhdo indigena, a descendéncia

patrilinear, quando provém do ndo indigena, recebera o status clanico de boi, o mais

inferior no grau de prestigio entre os indigenas. No quadro 1, constam, de forma

resumida, os clas, subclas e as metades exogamicas dos Tikuna.

QUADRO 1 — CLAS DOS TIKUNA

Clas Subclés
. ‘a-ru: (auaf grande), 's”everu: (auai pequeno)
Auai St S . .
ai' s"anari (jenipapo do igapo)
Buriti tema (buriti), ny”eni (n) 'si (buriti fino)
R N e B Metades Plantas
. vaira (acai), “nai (n) yéé (sauva)
Saulva . ,
téku: (sauva)
ts"i'va (seringarana), ‘na?ni (n) (pau mulato)
Onca 's’e’e (acapu), "ts’u: (n) a (carand)
“keture (maracajd)
Clas Subclas
's"a’ra(canindé), fio"i(vermelha)
Arara moru:(maracana), vo'o (maracana grande)
“a? ta (maracana pequeno)
Mutum fiu?né (n) (mutum cavalo), ai"veru: (urumutum)
Japu ba’ri (japu), kau:re (japihim) Metades Aves
Tucano “tau: (tucano)
Manguari nau.: (n) a (manguari), dyavi'ru: (jaburu)
tuyo:y’u (tuyuyu)
Galinha o'ta (galinha)
Urubu Rei “e?ts’a (urubu-rei)
Gavido Real “da-vi (gaviao real)

FONTE: Instituto Socioambiental (2017)
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Enfatiza-se que este sistema classificatério da organizacdo social Tikuna tem
suas raizes no dualismo mitico de sua origem, protagonizado pelos herois Yo' e Ipi,

a partir do surgimento do mundo, conforme aborda Lépez (2003):

[...] contam que os Ticuna foram criados por Yo'i e Ipi dois irmdos gémeos
miticos. A carne de Ipi se converteu em peixe, YO'i pescou estes peixes no
igarapé Eware, os quais ao sair a terra se convertiam em Ticunas. Y0'i lhes
ensinou a trabalhar, a fazer festa e lhes deu nomes clanicos (LOPEZ, 2003,

p. 5).
Outra perspectiva sobre a origem do povo Tikuna é a de que teriam sido
pescados de um lugar sagrado, chamado Ewaré por Tonatl, que quer dizer “nosso

pai”, conforme evidenciado por Moura da Costa (2015):

De acordo com o seu mito de origem, os irméaos Yo’i e Ipi criaram 0 povo
Ticuna. Usando isca de macaxeira, Yo’i pescou no igarapé Ewaré proximo
as nascentes do igarapé S&o Jerbnimo (Tonatll) entre 0s municipios de
Tabatinga e S&o Paulo de Olivenca — peixes que se transformaram em
gente ao serem retirados da agua, conseguindo, desta maneira, formar o
que quer dizer “povo pescado do rio”, expressao dos quais descendem os
Ticuna. Ipi também pescou muita gente, s6 que ndo era o povo Magita,
eram todos peruanos. Esse povo vivia em terra firme da floresta tropical e
no alto dos igarapés afluentes da margem esquerda do rio Solimdes
(MOURA DA COSTA, 2015, p. 28).

Feita a explicacdo, € relevante dizer que, em relagdo a pesquisa ora
apresentada, o estudo foi realizado na regidao do Alto Solimdes, mais precisamente
na comunidade indigena Tikuna de Porto Espiritual e na cidade de Benjamin
Constant, Amazonas. A escolha dessa comunidade e da area urbana do municipio
como cenario de pesquisa, deu-se também pelo fato de nela residirem indigenas
gue sobreviveram ao referido massacre, parentes daqueles que foram assassinados
e outras pessoas nao indigenas que colaboraram com informacdes sobre o epsadio,
privilegiando as memoarias e narrativas dos interlocutores a partir de uma etnografia.
Assim sendo realizada com alguns interlocutores, geralmente ancibes, orfaos e
liderangas indigenas que contribuiram para a concluséo do trabalho.

Vale dizer que, embora atualmente existam varias terras indigenas Tikuna ja
devidamente demarcadas no Alto Solimdes, deve-se registrar que o processo de
regularizacdo das areas nao foi algo facil. Houve um processo de luta e
empoderamento indigena para que ocorresse 0 reconhecimento desses territorios
tradicionais e as devidas demarcagoes.

No tempo presente, as principais pautas de revindicagdo do povo Tikuna do
Alto Solimbes néo estdo direcionadas somente a dermacacao de terras indigenas,

ao contrario da etnia Kokama, por exemplo, os quais ainda reivindicam varios
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territérios tradicionais nesta regido do Brasil. Os Tikuna levantam pautas que
possam garantir uma educacdo escolar indigena que esteja de acordo com a
realidade de seu povo, permitindo na pratica a interculturalidade dos saberes, a
manutencdo da lingua materna e a valorizacdo dos conhecimentos tradicionais.
Possuem ainda demandas para a melhoria do sistema oficial de saude indigena,
como por exemplo, a presenca de médicos especialistas nas aldeias e a
disponibilizacdo de medicamentos. Também reivindicam a autonomia do povo
Tikuna nas decisdes em orgados do governo e uma politica de seguranca nas

comunidades.

1.3 A invasdo europeia do territério indigena: genealogia de uma pratica

genocida

Os processos de colonizacdo e as politicas colonialistas, entre elas a
imposicao de novos governos sobre os coletivos tradicionais, destruicdo de culturas,
remocao e separacdo de populacdes étnicas, praticas genocidas e outras, marcaram
a historia do Alto Solimdes, bem como de toda a Amazodnia Brasileira, sobretudo
contra os povos indigenas. Esta entrada violenta nos territorios indigenas foi vista
em seus aspectos culturais, sociais, econbmicos e politicos, vislumbrados por
diversos momentos, entre eles: invasao europeia, missées jesuitas, sistema de
barracéo (relacdo social e de trabalho entre o patrdo e o indigena, no periodo auge
da borracha), proliferacao de epidemias, escravizacdo da mao de obra indigena e os
novos movimentos religiosos de carater messianico. Tais periodos foram
evidenciados por Pacheco de Oliveira (1988, p. 59) que os chamou de “situacéo
historica”.

O periodo inicial do contato, apresentado nos estudos sobre a historia dos
povos indigenas Tikuna, aponta para meados do século XVII. Estas informagdes
estao registradas no livro Novo Descobrimento do Rio Amazonas, de Cristobal de
Acufia (1637-1639). Outras informacdes relevantes sao trazidas por Pacheco de
Oliveira (2002):

Os primeiros contatos com os brancos datam do final do século XVII,
guando jesuitas espanhdis, vindos do Peru e liderados pelo Padre Samuel
Fritz, criaram diversos aldeamentos missionarios as margens do rio
Solimdes. Essa foi a origem das futuras vilas e cidades da regiao, como Sao
Paulo de Olivenca, Amatura, Fonte Boa e Tefé. Tais missdes foram dirigidas
principalmente para os Omagua, que dominavam as margens e as ilhas do
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Solimdes, impressionando fortemente os viajantes e cronistas coloniais pelo
seu volume demografico, potencial militar e grande forca econémica. Os
registros da época falam em muitos outros povos (como os Miranha ou os
Ic4, Xumana, Passe, Juri, entre outros, dados como extintos ja na primeira
metade do século XIX pelos naturalistas viajantes), que foram aldeados
juntamente com os Omagua e os Ticuna, dando lugar a uma polucéo
ribeirinha e mestica (PACHECO DE OLIVEIRA, 2002, p. 280).

A historiografia do contato demonstra que antes dos projetos colonizadores
chegarem a regido Amazonica, nela predominavam diversas populacdes indigenas,
sendo que a partir do contato ocidental, essas populacdes étnicas sofreram uma
grande reconfiguracdo de todo seu processo de sobrevivéncia. Esta reconfiguracéo
ocorreu com a disseminacao e proliferacdo de doencas desconhecidas, trabalho
escravo for¢cado, separacédo étnica, guerras e outros fatores que contribuiram para o
exterminio, desaparecimento e diminuicdo dos coletivos étnicos aqui existentes
(MOREIRA NETO, 1988; PACHECO DE OLIVEIRA, 1988).

Os impactos desse contato com o mundo indigena foram imensos,
considerando ainda que diversos povos, com a imposicdo de um novo modelo
ocidental, tiveram que “aprender” novos habitos culturais e linguisticos, fortalecidos e
impostos pela politica de catequizacdo, primeiramente das missfes jesuitas, e
depois de outras congregacdes como capuchinhos, carmelitas e outros. Assim,
muitos coletivos indigenas foram levados a desaprender sua prépria lingua e adotar
a do branco, vendo sua lingua ser suprimida e diminuida drasticamente, algumas
inclusive, cairam em desuso, desaparecendo ao longo do tempo.

Enquanto isso, outros povos resistiram nas pelejas contra esse processo de
colonizacdo do indigena e de sua cultura. Aqueles que adentraram cada vez mais na
floresta para se esconder do processo de ocidentalizacdo conseguiram, na
resisténcia e a partir dos enfrentamentos nas guerras, a manutencéo da sua cultura
e da sua lingua. Mesmo que nos dias atuais estejam reconfiguradas por tais
processos colonialistas, estas continuam ainda sendo a identidade étnica e de
pertencimento de varios povos da Amazoénia.

Nesse processo, os Omagua, temidos pela forte resisténcia a colonizacéo e
escravizacdo e inimigos dos Tikuna, foram quase exterminados (PACHECO DE
OLIVEIRA, 1988) pela proliferacdo de doencas e pela participagdo nas guerras
contra os dois estados para defender seus territérios. Com o passar do tempo,
devido a todo processo de resisténcia, pelas caracteristicas geograficas e densa

vegetacdo que se apresentava na regido, 0S europeus nhao conseguiram
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implementar suas politicas colonialistas nos territdrios habitados pelos Omagua.
Como os Tikuna, vistos como inimigos mortais dessa etnia, resolveram ocupar
outras localidades, nas florestas a dentro, nas cabeceiras dos Altos rios,
conseguiram minimizar o contato intenso com 0s europeus.

Goulard (2010), ao apresentar o contexto historico da regido amazénica, nos
fornece apontamentos importantes para entender as relagcdes entre povos da regido
no periodo pré-hispanico. Com a contribuicdo que os estudos arqueoldgicos trazem
para esse conhecimento, o autor identificou conflitos de interesses por areas mais
ricas em recursos naturais, como as regiées a margem dos grandes rios, canais e
lagos. Com as exploracdes europeias percebe-se a manifestacdo de interesses
politicos e estratégicos e a busca por metais preciosos ou outros produtos da
floresta que fossem de interesse comercial, como a canela.

No periodo da colonizacdo, a regido foi tomada por interesses politicos e
econdmicos, sobretudo pela imposicdo do Estado monarquico espanhol, do poder
eclesiastico catélico e da monarquia lusitana, que desenvolveram acfes pautadas
em parametros cientificos através de estudos faunisticos da regido, teoldgicos e
missionarios, culminando em novos sistemas religiosos (CORREA DA SILVA, 2004).

Por outro lado, a populacdo indigena na regido do Alto Solimdes no século
XVI foi sendo dizimada pela proliferacdo de doencas e epidemias, destacando-se
variola e malaria. A forte politica de exploracdo e captura de indigenas para a
execucao de trabalho escravo fez com que esses coletivos se dispersassem para as
matas adentro, beiras dos rios e partes altas da regido. Tentavam, através destas
fugas, resistir a escravizacao e aos trabalhos bracais impostos pela Coroa na coleta
das drogas do sertdo (CORREA DA SILVA, 2004; PACHECO DE OLIVEIRA, 1988).

Destaca Barros Borges (2016):

[...] As politicas de governo imputadas no Brasil a partir da chegada dos
portugueses em 1500 foram extremamente danosas a voz indigena, que se
perpetuava na oralidade, operando um apagamento real, fisico, um
genocidio estruturado para a dizimagdo dos povos indigenas. Guerras
justas, epidemias, imposi¢cdo da fé cristd, proibicdo de uso de uma lingua
propria, e incitacdo de guerras tribais foram as politicas de colonizagao
adotadas pela Coroa Portuguesa no século XVI. [...]. Além das violéncias
fisicas, assassinatos e epidemias, percebemos no processo do contato uma
forte violéncia de ordem simbdlica. O projeto de conversao ao cristianismo
foi operado desde o inicio pelos jesuitas, e continua até hoje. Poderiamos
citar, ainda, como violéncia simbdlica os varios esforcos de contato
empreendidos por governos, estudiosos e sociedade envolvente. A
introdugéo de ,mercadorias “nas comunidades indigenas, iniciada em 1500,
€ ainda pratica nas politicas indigenistas brasileiras (BARROS BORGES,
2016, p. 160).
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Ressalta-se que, ao longo do periodo de colonizacdo da Amazobnia,
aconteceram inumeras expedi¢cdes lideradas principalmente pela Coroa Portuguesa,
com o intuito de “conquistar”, explorar, colonizar e dominar os coletivos dessa regido
e se apropriar das riquezas do territério. Acreditava-se que nessas terras existiria 0
Eldorado, que, segundo relatos e narrativas dos viajantes, seria uma regido
desconhecida onde haveria grande quantidade de ouro escondido, atraindo assim,
olhares e cobica dos colonizares para Amazonia (NOGUEIRA, 2017; PINTO, 2006).

O século XVII também foi bastante influenciado pela presenca das missfes
franciscanas e jesuiticas no Alto Solimdes, com o intuito de catequizar os indios,
pois acreditavam a partir de suas visoes e padrdoes ocidentais que estes seriam
“selvagens” e ndo possuiam religido, nem status de humanidade, portanto, seria
preciso torna-los “gente”, apresentando um novo sistema religioso e cultural aos
moldes do catolicismo europeu (ORO, 1977). A regido teve uma forte jurisdicdo
missionaria dos padres jesuitas, liderados por Samuel Fritz (PINTO, 2006).

E importante ressaltar que as missées jesuiticas trabalhavam nesse territorio
com o finacinamento da Coroa Portuguesa. Essa alianca se deu principalmente
porque as missGes necessitavam de apoio logistico, financeiro e de seguranca para
adentrarem nos povoamentos indigenas e assim realizarem seus projetos de
catequizacdo. De outro lado, a Coroa necessitava de aliados que “pacificassem” os
indigenas para o trabalho escravo, para a exploracdo dos territérios na coleta das
drogas do sertdo e na busca pelo Eldorado (PINTO, 2006). Além disso, é
significativo mencionar que 0s processos de catequizagcdo muitas vezes eram
praticados de forma violenta, impondo ao ensino a rigidez dos dogmas da igreja.

Com essa politica de coloniza¢édo, a Coroa empreendia uma alianga com as
missdes religiosas atraves da catequizacdo. O objetivo era tornar os indigenas
menos “selvagens” para assim torna-los “mansos”, pacificados para o trabalho
escravo e obedientes a Coroa.

O século XVII trouxe uma grande depopulagdo das aldeias indigenas em
decorréncia das ac¢des dos militares portugueses em busca da méo de obra escrava
indigena. Capturavam os indigenas, vistos como selvagens, para submeté-los ao
trabalho escravo nas casas dos senhores, nos pelotdes militares, no cultivo da
agricultura e atividades diversas nas embarcacfes. Também neste século, varios
viajantes/naturalistas, cronistas e cientistas atraidos pelos relatos dos primeiros

colonizadores no velho mundo, ficaram fascinados pela biodiversidade faunistica,
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floristica, geogréfica e pela presenca do desconhecido, o “selvagem” (CORREA DA
SILVA, 2004; PINTO, 2006).

Essas narrativas sobre o novo mundo impulsionaram o0s viajantes a
embarcarem nas rotas da Amazoénia, com isso possibilitaram uma intensa producao
cientifica de conhecimentos sobre a regido, seja nas areas das ciéncias humanas,
biolégicas, salide e exatas (CORREA DA SILVA, 2004; FERREIRA DA SILVA, 2004:
RODRIGUES FERREIRA, 1974).

A Amazobnia teve, em um sentido amplo, uma grande influéncia das
expedicdes de inimeros viajantes™, tanto colonizadores e padres das missdes
jesuitas, como também narradores, cientistas sociais e outras pessoas que
passaram por essas terras e as retrataram através das narrativas em livros e diarios
nos quais detalhavam os diversos contextos observados: vegetacdo, manifestacbes
culturais, clima, territorios, fauna, flora e populacdes que até hoje se perpetuam
neste territorio. Contudo, estes relatos foram marcados por um olhar etnocéntrico,
preconceituoso e reducionista que insistia em comparar a regido com o ocidente.

Rodrigues Ferreira (1974) retratou que entre os séculos XVII e XVIIl, a regido
do Amazonas foi o cenéario de diversos conflitos e guerras entre espanhdis e
portugueses pelo controle do territério. As disputas decorriam, sobretudo, da
exploragdo das riguezas encontradas e pelo territério conter pontos estratégicos
entre Peru e Coldmbia, os quais facilitariam a exportacdo e o escoamento dos
produtos da regido. Apés intensos combates entre os dois paises, em 1750 é
assinado o Tratado de Madri, que estipulava divisdo das terras em disputa; embora
nunca fossem respeitados esses limites territoriais pelos dois paises.

Rodrigues Ferreira (1974) apresentou uma historiografia sobre as principais
missfes que povoaram o0s aldeamentos desta localidade, entre elas destacou:
companhia de Jesuitas, Carmelitas, Dominicanos e Franciscanos que apo0s 0
cumprimento de suas atividades de catequizacdo eram substituidos por outras
ordens catolicas.

Ao evidenciar os processos colonialistas pelos quais a Amazbnia passou,
Rodrigues Ferreira (1974), de certa forma, denota as visdes europeias etnocéntricas

e colonizadoras acerca dos indigenas e das diversas populacdes encontradas nessa

1% Nas publicacbes dos relatos de naturalistas viajantes, cronistas, padres jesuitas e cientistas que
percorrem durante o inicio da colonizacdo da Amazénia, a regido do Alto Solimdes antes em um
passado remoto era conhecida como Alto Amazonas, pela geografia que se apresentava a regiéo.
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regido, inclusive em muitos dos escritos, os Tikuna e outros coletivos eram
retratados e denominados como selvagens, animais, nogfes ja superadas dentro
dos estudos antropologicos. Apesar disso, devemos destacar em seus textos a
descricdo detalhada de uma Amazonia rica de contrastes culturais, abundante em
riquezas naturais e vista com grande potencial econdmico, especialmente naquilo
que a terra poderia oferecer.

Em seu diario, o padre Samuel Fritz (PINTO, 2006), durante o periodo em que
passou na regido do Alto Solimdes catequizando os indigenas, identificou diversas
populacdes, entre elas: Omagua, os Jurimagua, os Yurimagua, os Cusuare e 0S

Ibanona. Sobre os Omagua relatou:

De caminho fui visitando algumas aldeias dos Omaguas, era uma das
regibes em que a tradicdo situava o incerto e famoso Eldorado [...]. Deviam
existir ali lagoas com fundo de ouro, rios que carreavam areias desse metal
[...], foi doutrinando - os de passagem; outras passei ao largo pelas aguas,
gue ja vinham crescendo (PINTO, 2006, p. 67).

A visdo enraizada nos moldes europeus era tdo grande por parte dos
cronistas, viajantes, padres e cientistas, que chegavam a descrever os coletivos
étnicos a partir de nocBes etnocéntricas e reducionistas, sem ao menos
compreender ou entender o mundo indigena, como podemos observar na visao de

Rodrigues Ferreira (1974) quando descreve esses povos COMo pregui¢osos:
O meu juizo a respeito da agricultura do lugar é, que o que a terra pode
produzir de maniva, arroz, feijdo e milho, e ainda de algodao e café, é sem
conto, mas que de fato produz é muito pouco, porque o trabalho a fazer é
muito; e a preguica muito mais; porque os esforcos dos que ndo séo
preguicosos encontram a falta de bragos de que necessitam (RODRIGUES
FERREIRA, 1974, p. 37).

O mundo indigena, na sua relacdo com a floresta e suas formas préprias de
sobrevivéncia, deve ser compreendido a partir de uma no¢do que € totalmente
diferente do capitalismo, permeado pelo sentido tradicional, ancestral, cultural e de
preservacao que estes povos exercem sobre 0 seu meio. Em muitas comunidades
indigenas eles plantam, colhem, pescam, cacam, cultivam e retiram da natureza
somente 0 que € necessario para o periodo de sua sobrevivéncia, assim preservam
a floresta e impedem a escassez de alimentos. No capitalismo essa pratica é
totalmente as avessas, pois esta pautado em uma politica de producéo e consumo
em larga escala, visando sempre o lucro, a mais valia e a exploragao.

Ainda sobre a descri¢do historica produzida sobre a regido do Alto Solimdes,

Padre Samuel Fritz da Companhia de Jesus, retratou que esta localidade, além de
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possuir uma enorme quantidade de coletivos étnicos, apresentava-se com uma
diversidade faunistica e floristica de tal modo que seria impossivel medir a extensao
territorial (PINTO, 2006). Destacou, pela sua magnitude, a geografia, a fartura de
alimentos, aves, paca, porco, peixes e outros, porém, por ser uma regido com clima
bastante umido, facilitava a proliferacdo de doencas como a variola e a maléria,
causadoras de inumeras mortes de indigenas e ndo indigenas na regido.

Diversos cronistas, viajantes, naturalistas, padres e cientistas descreveram ao
longo de suas viagens as populacdes encontradas no Alto Amazonas. Fritz em seus
relatos organizados por Pinto (2006), ao retratar os Omagua, mencionou que era um
dos coletivos mais nhumerosos que habitavam a regido, viviam entre os rios Napo e
Japura e possuiam, no seu entendimento, uma das culturas mais ricas e elevadas,
diferenciando-se dos outros povos pelas estratégias de sobrevivéncia e por
emplacarem o combate e resisténcia contra a dominacgao portuguesa (PINTO, 2006).

As narrativas dos naturalistas viajantes Spix e Martius (1976), bem como as
de Samuel Fritz organizadas por Pinto (2006), ddo conta de que no século XVIII a
guantidade de coletivos étnicos no Alto Amazonas era imensuravel. Cada povo
encontrado possuia uma caracteristica que os diferenciava: alguns possuiam
habilidades para as atividades de agricultura; outros para a confeccdo de
artesanatos, ceramicas, para a realizacdo de pinturas e a organizacdo de grandes
cerimbnias, dancas e rituais; outras populacfes destacavam-se na construcdo e
arquitetura de suas casas, construidas a partir de troncos de madeiras extraidas da
floresta, cercadas de barro e cobertas de palhas.

Ao tratar especificamente dos Tikuna, Rodrigues Ferreira (1974) ressaltou
gue eram coletivos que dominavam a confec¢do do artesanato, talvez o melhor e
mais preciso de toda a regido, produzido a partir de fibras e madeiras extraidas da
floresta, canoas, zarabatana, flecha e outros, possuiam assim uma grande variedade
de utensilios tradicionais para as cacadas. Destacavam-se ainda, pela pratica
precisa das pinturas tanto corporal como em tecidos, utilizando-se do sumo de
jenipapo e urucum. Sua sobrevivéncia resultava da agricultura, possuiam enormes
rocados onde plantavam milho, banana, mandioca e outros alimentos. Além de
cacarem, complementavam sua alimentacdo com as pescarias. Domesticavam
animais como: aves, macacos, porco do mato, cutia e outros. Suas residéncias, com
imensas estruturas, feitas a base de madeiras e palhas, demonstravam que tinham

profunda experiéncia em construcao.
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As zarabatanas construidas pelos Tikuna, com nome cientifico atribuido pelos
cientistas da época, aparecem em destague nos estudos de Cardoso de Oliveira
(1996). O autor afirma que para a realizacdo das cacadas esse coletivo étnico do
Alto Solimbes utilizava poderosas armas tradicionais, chamadas tchonta (arma que
consiste na estrutura de uma madeira grossa), conhecidas como arco e flecha,
identificadas pelos naturalistas viajantes pelo nome zarabatana. Segundo ele, a
zarabatana Tikuna se destacava pelas suas proporcfes, medindo cerca de trés
metros de comprimento e salienta que, durante suas pesquisas de campo na regiao,
nao encontrou nenhum outro povo que superasse em tamanho essa arma tradicional
Tikuna. Eles utilizavam esse instrumento em suas cacadas, cujos dardos continham
em sua estrutura um veneno que chamavam de curare, um poderosissimo e letal
veneno que tem por base a planta stricnos, e que matava as presas rapidamente.

Spix e Martius (1976) também relataram sobre essa arma durante suas
viagens pelos aldeamentos Tikuna no Alto Solimdes. Os autores esclareceram que:

[...] € verdade que esses objetos (zarabatanas com veneno) em parte sao
fabricadas por eles préprios, pois o veneno eles recebem de algumas
populacdes do Japurd e o Alto Solimdes, peritas no seu preparo,
particularmente os Juris, Passés, Miranhas e Ticuna (SPIX; MARTIUS,
1976, p. 173).

Sobre os utensilios tradicionais dos Tikuna, Rodrigues Ferreira (1974) durante

suas pesquisas no século XVIII, abordou:
Sado algumas panelas feitas & mao, das que se chamam igagabas; redes
para dormir, a que se d4 o nome de maqueiras, e sédo de fio de folhas de
palmeira buriti; cabacos, cuias, balaios, urupemas, tipiti, abanos, ralos e
todo o mais trem precioso para fabricarem os beijus e as farinhas de
mandioca (RODRIGUES FERREIRA,1974, p. 194).

Os utensilios tradicionais confeccionados pelos diferentes coletivos indigenas
desempenhavam um papel importante nas aliangcas desses povos, pois realizavam
além da troca de objetos, também a troca de produtos alimenticios que fortaleciam
uma rede comercial de trocas, aliancas e interacdes entre varios aldeamentos.
Essas atividades igualmente possuiam o objetivo de fortalecer as aliancas e os
status de prestigio para com outras populacdes, bem como de estabelecer aliancas
e apoios nas guerras contra os inimigos. Nessas relacdes de comercializacdo se
formavam ainda as aliangas matrimoniais, garantindo assim as descendéncias

almejadas fora do coletivo que fortaleciam as unies interétnicas.
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Os cerimoniais e dancas realizadas pelos Tikuna também foram descritos nos
trabalhos de Rodrigues Ferreira (1974), que fez referéncia a tais praticas como um
processo tradicional importante, pautado em regras bem estabelecidas, onde todos
do coletivo participavam com funcdes desempenhadas por homens e mulheres para
que as festividades pudessem ocorrer. As dancas eram realizadas em decorréncia
de eventos bastante significativos para os Tikuna: nas vitdrias contra 0s inimigos,
durante um ritual de cura, na boa colheita, nos bons resultados das cacadas e
pescarias, e, sobretudo, na cerimdnia do rito de passagem da moca nova.

As descri¢des realizadas a partir das leituras de Rodrigues Ferreira (1974) em
relacdo aos povos do Alto Solimbes, embora carregadas por visdes eurocéntricas,
demonstram, em pleno século XVIII, a imensa diversidade cultural, social e étnica
dos povos que habitavam e ainda habitam esses territorios, seja em funcédo dos
rituais, producéo de utensilios tradicionais e na relagdo com o meio ambiente.

No inicio do século XIX, o naturalista Bates (1979) colocava em destaque as

dancas e festividades Tikuna:

Ha uma grande similaridade nas cerimbnias e rituais de todas as tribos,
guer se trate de uma festa de casamento, da maturacédo das frutas, do corte
ritual do cabelo dos filhos, quer se trate de uma festa organizada
simplesmente para satisfazer o seu gosto pela orgia. Algumas das tribos se
paramentam, nessas ocasifes, com vistosas penas de papagaios e araras.
[...] Metidos nesses trajes festivos, os Ticunas executam suas mondétonas
dancas, que se resumem num sapateado e no balanco do corpo de um lado
para o outro, ao som de cantos e de instrumentos de percussao; iSso
prolonga por trés ou quadro dias e noites, ininterruptamente, durante os
quais eles ingerem enormes quantidades de caicuma, além de fumarem e
cheirarem po de parica (BATES, 1979, p. 294).

Nas narrativas relatadas por Bates (1979), o autor evidencia a pratica do ritual
da moca nova, bastante presente nos dias atuais entre este coletivo. Configura-se
em um rito de passagem que todas as meninas adolescentes devem vivenciar para
atingir o estado de puberdade, vindo a se tornar uma mulher. Ao passar pelo ritual, a
menina esti apta para as relacdes matrimoniais, como ja explicado anteriormente
neste trabalho.

Talvez seja importante mencionar que a resisténcia indigena aos processos
colonialistas impostos ao territorio amazonico, ndo se resumiu apenas a cultura e a
preservacdo dessas praticas até os dias atuais. Grandes resisténcias indigenas,
confrontos, lutas, fugas e aliangcas com outros povos foram empreendidas para

impedir a exploracdo, escravizacao e o0 seu exterminio.
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Devemos conceber que na Amazolnia, por tudo que essa regido passou
durante seu processo de colonizagéo, o sentido das no¢des de guerras justas serviu
como discurso para legitimar as atrocidades que os povos indigenas passaram e
continuam passando (FREDERICO SANTOS, 2017; PACHECO DE OLIVEIRA,
1988).

Os povos que aqui residiam naquela época resistiram, Ilutaram como
puderam, usaram como estratégias aliancas com outros coletivos e técnicas de
sobrevivéncia que nem os colonizadores imaginavam possuir. No entanto, é notoério
gue muitas de suas culturas foram esmagadas pelos processos colonialistas, modos
de vida foram reconfigurados de maneira for¢cada, culturas impostas aos moldes do
ocidente e populagbes étnicas, com essa empreitada toda, foram exterminadas em
nome de interesses que vislumbravam, sobretudo, o poder, a dominacao,
exploracédo, escravizacao, economia e cobica, acarretando um grande genocidio que
foi intitulado de “conquista”.

Como parte constitutiva do processo de colonizacdo e dominacao sofrido
pelos indigenas da regido do Alto Solimdes, em especial os Tikuna, estd o sistema
de barracéo (relacdo social e de trabalho entre o patrao e o indigena, no periodo
auge da borracha), amplamente relatado e discutido pelo antrop6logo Roberto
Cardoso de Oliveira e analisado a partir do conceito de “friccdo interétnica”, em seu
livro O indio no mundo dos brancos (1964). Em sua pesquisa entre os Tikuna,
demonstra a relacdo destes com o regime servil dos seringais na Amazénia e seu
sistema clanico de parentesco.

Essa relacdo do sistema de barracdo funcionava através do uso do trabalho
bracal escravizado e forcado dos indigenas para extracdo da seringa da borracha
para o seu patrdo, no caso o ndo indigena que enriquecia com essa exploragdo. Na
maioria das vezes, a moeda de troca ocorria por meio de mercadorias e produtos
alimenticios, assim os indigenas contraiam dividas que somente aumentavam nesse
sistema. O espaco dessas trocas eram o0s barracGes de madeira onde o patréo
disponibilizava os produtos vendidos a preco do trabalho na extracdo do latex da
borracha. Tal periodo foi bastante lucrativo para a regido da Amazoénia, chamado de
periodo do ouro branco, mas certamente, deixou muitas marcas no cotidiano
indigena, marcas que se evidenciam na separacao clanica dos membros familiares
para realizarem a atividade em outras localidades (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1964;
PACHECO DE OLIVEIRA, 1988).
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Em um periodo mais recente, ocorreu a proliferacdo de novos movimentos
religiosos, que marcam significativamente a historia do povo Tikuna, com a chegada
de varias missdes catdlicas e evangélicas. Macedo (1996a, 1999b) aborda em seus
trabalhos que, no periodo de 1972, a regido do Alto Solimdes foi tomada pelo
movimento messianico, conhecido também como Irmandade da Santa Cruz, liderado
por José Fernandes Nogueira, autodenominado Irmdo José Francisco da Cruz.
Depois desse movimento, novas igrejas e denominacdes religiosas sdo fundadas
entre os Tikuna, como: Assembleia de Deus, Batista Independente, Igreja Batista
Regular norte-americana (essa tendo como principal influéncia os pastores
americanos). No periodo mais recente foi criada na Comunidade Indigena de
Filadélfia, pertencente ao municipio de Benjamin Constant, a primeira Igreja
Indigena Tikuna da regido, liderada por este povo.

Esses novos sistemas religiosos ocidentais foram importantes na
reconfiguragcdo da cultura indigena, provocando até mesmo a reorientacdo na
concepcao destes para aquilo que pode ser considerado como sagrado e profano.
Houve grandes implicacdes nas praticas ritualisticas e tradicionais, modificando o
entendimento de muitos Tikuna sobre seus costumes e tradicdo; alguns atualmente
séo vistos como malignos.

O movimento da Santa Cruz, fundado por José Francisco da Cruz, no Alto
Solim&es em julho de 1972, teve uma grande adeséo entre os Tikuna (ORO, 1977).
De acordo com o antropélogo Ari Pedro Oro (1977), foi a partir do contato com este
movimento que as religibes de carater messianico dominaram o Alto Solimdes. Os
indigenas encaram nessas novas religides a possibilidade de fugirem dos dominios
seringalistas, viam no messianismo a libertacdo da escravizacdo do branco e a saida
para uma nova vida em busca do que pregava irmao Jose, “o desejo pela vida
eterna ao lado do seu salvador” (ORO, 1977, p. 101).

Contudo, o detalhamento das descricbes sobre a realidade do mundo
amazonico realizadas por cronistas, padres, naturalistas/viajantes, cientistas e outras
pessoas da época, ndo conseguiram empreender a intensa e rigida exploracdo e
colonizacéo pela qual a Amazbnia passou e que passaram o0s diversos povos que
agui resistiam e foram dizimados e reduzidos pelas praticas genocidas da Coroa
Portuguesa. O uso da narrativa do Eldorado serviu para implementar sua politica
mascarada de “conquista” que culminou com o exterminio de culturas e coletivos,

bem como na reconfiguracdo geopolitica da regido. Da mesma maneira, com suas
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praticas de imposi¢cdes doutrindrias, as missbes religiosas reconfiguraram e
destruiram grande parte dos sistemas cosmoldgicos das populac¢des indigenas da
Amazobnia, reduzindo seus deuses a uma unica figura pautada nos dogmas do
catolicismo.

Segundo Faulhaber (1998), a expanséo territorial portuguesa implicava em
relacoes de forcas armadas através de torturas, castigos, mortes e aniquilamentos
de praticas simbdlicas locais pelos processos de imposi¢cdes culturais a partir do
mundo ocidente, aplicado aos diversos povos indigenas. Assim, travavam intensas
lutas pela exploragdo da mao de obra escrava indigena e de seus territérios com o
intuito de fortalecer a economia de Portugal.

O fato é que, partindo do argumento de encontrar o Eldorado, os portugueses
exploraram, colonizaram e dominaram as terras e tudo que delas pudessem obter de
lucrativo, mesmo tendo que escravizar e dizimar coletivos étnicos presentes na
regido desde muito antes da colonizagéo.

No entanto, encontraram uma regido cheia de riquezas naturais,
especialmente vegetais (drogas do sertdo), que ajudaram no fortalecimento de sua
economia. Por outro lado, se depararam também com a resisténcia e luta de muitos
dos povos originarios que resistiam contra a submisssao ao regime escravocrata, a
domincdo, a exploracdo, sobretudo nos sistemas colonialistas da era imperial,
missionario e seringalista. Atualmente, continuam na sua resisténcia a estes
sistemas que se reconfiguraram, mas permanecem a dizimar a cultura dos povos

indigenas.

1.4 O genocidio como uma politica de Estado em plena modernidade e as

estratégias de resisténcia dos povos originarios

As imposicOes culturais e processos violentos que os povos indigenas
sofreram durante séculos na Amazonia, foram intensificados em plena modernidade,
seja pelos confltos em defesa de suas terras, envenenamento de agua,
assassinatos por sua identificagcdo e pertencimento étnico, destruicdo de culturas,
imposi¢cdes de governos autbnomos sobre os tradicionais, entre outros. Mesmo
assim, encontram na luta e resisténcia as estratégias para sobreviverem até os dias

atuais.
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Um panorama inicial para se entender o contexto amazo6nico no século XIX é
evidenciado por Moreira Neto (1988) e Marilene Corréa da Silva (2004), que
retrataram em seus estudos como as grandes poténcias europeias da época,
formadas por Inglaterra, Franca, Bélgica, Alemanha, Estados Unidos da América e
Italia, intensificaram seus interesses econdmicos sobre a Amazénia. O intuito era
explorar as matérias primas da regido, principalmente pela extragcdo do “ouro
branco”, o latex da borracha das arvores de seringueiras, impulsionando assim, com
essa empreitada, toda economia europeia que olhava a regido amazonica mais uma
vez como rentavel, atrativa e comercial.

Araujo Soares (2004) destacou dois importantes processos que ocorreram no
século XIX, impactando significativamente o cotidiano dos povos indigenas da regido
do Alto Solimdes. O primeiro foi a Cabanagem, ocorrido entre 1835 e 1840,
movimento que resultou na morte de milhares de indigenas e mesti¢cos; e o segundo
processo foi a inclusdo da Amazonia dentro da economia capitalista mundial,
mediante a exploracdo e exportacdo da borracha, fato que culminou mais
precisamente na segunda metade do século XIX com milhares de pessoas e
empresarios que migraram para a regido atraidos pelas possibilidades de lucrarem
com a extracdo da borracha. Esse periodo marcou o cenario da Amazodnia,
sobretudo pela chegada de diversas populagdes e pelo rentavel fluxo de capital.

Esse novo sistema de exploracdo que se iniciou, segundo Aradjo Soares
(2004), no final do século XIX, teve seu segundo ciclo na década de 40, em pleno
século XX, em meio a Segunda Guerra Mundial, com a distribuicdo de terras entre
0s patrées dos seringais e comerciantes locais, 0s quais tomaram como seus VAarios
territérios indigenas, entre eles no Alto Solimbes os dos Tikuna que, mais uma vez,
foram submetidos ao trabalho escravo para a exploracdo do latex das seringueiras.

Ao longo deste processo, a etnia Tikuna foi subordinada a um sistema de
serviddo pautado na relacdo de submissdo entre patrdo e empregado,
desempenhando fungbes das mais variadas como: o cultivo das plantacées dos
patrdes, na venda de animais como peixe boi, na pesca, caga e outras atividades.
Desta forma, tornavam-se uma figura importante que fortalecia a enconomia
seringalista e, mais tarde, seriam incoporados novos sujeitos, 0s nordestinos,
também sujeitados a um regime de serviddo (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1996; ORO,
1977; PACHECO DE OLIVEIRA, 1988).
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Esses seringalistas e patrOes da borracha n&o apenas se intitularam como
supostamente donos das terras e dos seringais do Alto Solimdes, como também da
forca de trabalho dos indigenas. Exploravam de tal forma os Tikuna que muitas
vezes davam em troca pelo seu trabalho apenas comidas e bebidas. Além disso,
muitos indigenas contraiam dividas altissimas com seus patrdes, fortalecendo o
porder servil e de submissao.

Cardoso de Oliveira (1996) destaca esse sistema de barracdo entre os
municipios Benjamin Constant, Sdo Paulo de Olivenca e outras regides do Alto

Solimbes, Amazonas:

Mas no que concerne ao uso da mao-de-obra indigena da regido do
Solimdes, muitas das empresas seringalistas se acham assentadas sobre o
trabalho da populacdo Tuklina, que se estende de fronteira (Benjamin
Constant) até a foz do I¢a, tendo suas maiores concentracdes nos igarapés
Mariacu, Tacana, Belém, Sdo Jerbnimo e em Santa Rita do Weil. Embora
essas empresas  seringalistas venham  sendo  paulatinamente
descaracterizadas, por por¢cdes em que a extracdo do latex vai-se tornando
menos lucrativa, o sistema do seringal ainda é predominante. No Solimdes,
as empresas estado fixadas em terras, por elas arrendadas ou compradas
sem apresentar o nomadismo das turmas madeireiras na bacia do Javari
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1996, p. 63).

Outra andlise importante sobre os Tikuna foi feita por Moreira Neto (1988),
como j& visto anteriormente, que destacou 0s processos pelos quais os indigenas
eram retirados, em muitos casos a forca, de seus aldementos e levados para outras
regides, sendo separados de suas terras tradicionais e de suas familias para serem
inseridos e submetidos aos trabalhos servis e comercializados como escravos.

Neste sentido, podemos afirmar que restou desse processo de colonizacéo,
entre as populacdes indigenas do Alto Amazonas, suas diminimui¢cdes populacionais
e dispersdes entre os rios, lagos e igarapés da regido; sem falar das diversas
linguas nativas que sofreram drastica diminuigdo ou até foram extintas ao longo do
processo de escraviddo e colonizacdo. Ainda, sofriam imposicbes por parte dos
jesuitas através das missfes de catequizacdo que os forcavam a adotar o portugués
e a lingua geral, o Tupi, suprimindo, desse modo, as diversas linguas maternas
indigenas em uma so para todos.

Esta imposigéo linguistica e cultural era caracteristica de outras missoes e
também sobre diversas etnias da regido amazénica além dos Tikuna. Jane Felipe
Beltrdo (2012, p. 200) fala sobre o projeto civilizador dos Capuchinhos, ainda no

século XIX na regido do Para “cuja estratégia era retirar indigenas criangas e jovens
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das familias de origem, impedindo-as de ser educadas entre os pais”’, 0 que
certamente, configura um processo cruel de etnocidio.

Em um estudo mais recente sobre os Tikuna, Riano (2003) ressalta, por meio
de estudos arqueoldgicos, que esta populagéo indigena ja habitava o Alto Amazonas
h& muito tempo. Esse longo periodo possibilitou a esta etnia desenvolver formas de
organizagdo social, politica, econémica, além de meios tecnolégicos tradicionais,
como utensilios de metais, ceramicas e outros instrumentos que tanto os ajudaram a
superar as dificuldades impostas pelo meio. Antes do contato com 0s europeus, 0S
Tikuna viviam em terras firmes ao norte do Alto Amazonas, separadas de ilhas e
localidades distantes dos seus principais inimigos, os Omagua.

Segundo a analise de Goulard (1994), os antepassados da populagédo Tikuna
puderam constituir uma populacdo ribeirinha que, devido as fortes pressbes das
guerras e da exploracdo pelos nado indigenas, se viu obrigada a refugiar-se em
outras terras do Alto Solimdes.

Sobre o0s processos de mobilidade, as pesquisas de Riano (2003)
demonstram que as regibes de Sdo Paulo de Olivenca, Javari e Santo Antdnio do
IcA foram éareas bastante ocupadas no século XVI pelos indios Tikuna, com seu
povoado central situando-se na boca do rio Javari. Nos séculos XVII e XVIII a
populacdo Tikuna ocupara as proximidades do rio Jutai, afluente do rio Amazonas,
comprovando assim sua mobilidade por entre as varias localidades do Alto Solimdes
em busca de reflgio e protecdo contra os inimigos e outros coletivos étnicos, e
principalmente dos colonizadores portugueses.

No século XX, depois de guerras, colonizacdo, dominacdo e exploracdo os
Tikuna se distribuiram novamente na zona de fronteira entre a Colébmbia, Peru e
Brasil, regido que ja tinham povoado durante o século XVI quando haviam sido
obrigados a fugir por conta de perseguicfes e pelejas com seus inimigos, tendo
retornado as suas terras entre os séculos XIX e XX (GOULARD, 1994; RIANO,
2003).

Riano (2003) salienta que esta populacéo se estabeleceu entre o século XIX e
XX ao longo do rio Amazonas atraves de uma extensao territorial de 900 km,
compreendida entre a desembocadura do rio Atacuari na Coldémbia e o rio Coari no
Brasil. Atualmente € possivel notar a presenca desta etnia indigena: na Colémbia,
nos municipios de Leticia, Porto Narifio e Tarapaca; no Peru, nos povoados de

Loreto e na provincia de Mainas e distritos de Romon Castilla e Yavari; no Brasil, na
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regido do Alto Solimdes, nos municipios de Tabatinga, Benjamin Constant, S&o
Paulo de Olivenca, Tefé, Santo Anténio do I¢4, Jutai, Fonte Boa, Anama, Beruri,
Amatura, Tonantins, Uarini e Alvaraes.

Outros coletivos indigenas resistiram a esses processos genocidas no século
XIX. Corréa da Silva (2004), ao retratar os Mura, povo que residia em terras da
regido do Alto Solimdes, salienta que eles tinham uma extensao territorial vasta,
ocupavam e denfendiam seu territdrio contra os invasores, demostravam hostilidade,
e foram vistos como a feroz e temida nacdo do Alto Solimdes, enfrentada pelas
missdes e colonizacdo portuguesa. Durante o século XVIII esta populacdo possuia
sessenta mil membros, os quais, pelas perseguicdes e assasinatos, foram reduzidos
a vinte mil no século XIX. Em busca de protecéo, refugiaram-se em pequenas vilas
do Amazonas como Borba, atualmente municipio. Em meados de 1849 o Governo
Provincial do Amazonas concedeu protecéo aos Mura (CORREA DA SILVA, 2004).

As descri¢cdes levantadas até aqui, a partir das contribuicdes dos autores,
demonstram a dimensdo das situacdes cruéis pelas quais os povos indigenas
passaram e 0S processo violentos aos quais foram submetidos, sendo atingidos por
varios sistemas capitalistas, além de testemunharem a invasdo de seus territorios e
serem inseridos dramaticamente nessas politicas que bucavam a cosntrucédo de uma
Amazonia sobretudo Lusitana.

Corréa da Silva (2004) afirma que as populacbes da Amazbdnia foram
utilizadas como escravas de um projeto colonial que despojou grande parte dos
coletivos indigenas de suas terras tradicionais, foram subjugados, servos que eram
pagos apenas com comida sem nenhum outro direito, tornavam-se produtos de uma
politica de progresso que reduziu toda essa populagdo nos mais variados contextos,
culturais, sociais e identitarios.

Para resistirem a essas atrocidades os povos indigenas tiveram que tecer
aliangas com outros coletivos étnicos, ou mesmo aliando-se as forgas armadas dos
ingleses para combaterem os portugueses e aos holandeses para combaterem 0s
ingleses (CORREA DA SILVA, 2004). Os Mayoruna, povo que chegou a reduzir-se a
522 individuos, segundo Coutinho (1993), tiveram que se aliar aos Omagua,
Yurimagua e Yameo para resistirem aos processos genocidas.

Em pleno século XIX, as visdes etnocéntricas elaboradas pelos padres
jesuitas e viajantes davam conta que os Marubo e Mayoruna, coletivos étnicos vistos

como selvagens do javari, seriam preguisocos, comiam carne humana, raspavam a
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cabeca, perfuravam o nariz e os labios, ndo cultivavam, se alimentavam de frutas e
guando avistavam o0s colonizadores se dispersavam para as matas (COUTINHO,
1993).

Para resitirem ao processo de colonizacdo os indigenas tiveram que manter
relagbes com outros grupos ndo indigenas como nordestinos, caboclos ribeirinhos e
outros, assim formando uma populagdo amazdnica vista como miscigenada,
reconfigurando suas identidades culturais (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1996;
CORREA DA SILVA, 2004).

Marilene Corréa da Silva (2004) retrata um panorama histérico sobre a
Amazonia e o Alto Solimbes e nos faz refletir sobre o fato de que essa regido néo
inicia a partir de um pressuposto de nacao brasileira. Foi, a principio, marcadamente
indigena, com a colonizac&o revelou-se portuguesa e colonial, em seguida cabana e
revoluciondria e, passando por todos esses processos, se definiu como
Estado/brasileiro.

Quanto a populacao indigena que se encontrava neste periodo do século XIX
no Alto Solim@es, por um lado, serviu como mao-de-obra necessaria nas atividades
extrativistas; por outro, passou a opor resisténcia ativa a exploracdo dos produtos
naturais e de seu territorio.

Outro momento, que marca o século XIX na Amazénia como um todo, foi a
chegada de negros fugitivos da escraviddo dos grandes centros do Brasil, sobretudo
no contexto de fronteira entre Brasil, Coldmbia e Peru, que mantiveram aliancas com
povos indigenas durante o processo de colonizagdo. Muitos constituiram familias,
frutos dessas unifes tdo necessarias para o combate e resisténcia contra os colonos
(CORREA DA SILVA, 2004; COUTINHO, 1993; PACHECO DE OLIVEIRA, 2016).

Haveria indicios a partir de fontes orais que, durante os séculos XIX e XX, 0s
escravos fugitivos teriam se refugiado as margens de rios da fronteira do Alto
Solimdes, inclusive na regido do Vale do Javari, onde se concentra a maior
populacdo de indigenas isolados do Brasil, e ali mantiveram rela¢Ges fortes com os
coletivos de indigenas que povoavam esses territorios, relacdes sejam de carater
econdmico, politico e social (COUTINHO, 1993).

Por muito tempo se negou a presenca negra no Alto Solimdes e na Amazoénia
em geral, as proprias descricbes histéricas reduziram esses povos a numeros,
generalizando que nessa regido do pais s6 havia evidéncias da presenca indigena
(JORGE DOS SANTOS, 2010). Porém, a historiadora e professora Patricia Melo
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Sampaio (1998) afirma que nao bastaria apenas demonstrar a presenga negra na
Amazonia a partir de dados quantitativos, mas que seria preciso abordar as suas
contribuicdes, participacdes e resisténcias dentro desses processos colonialistas que
a regido viveu, sobretudo a partir de um protagonismo negro.

Segundo Melo Sampaio (1998), como nao falar em presenca negra na
Amazobnia, negando toda uma histéria que marcou o contexto politico e econémico
da regido. Grande parte dos negros que aqui chegaram, conforme a autora, foram
incorporados aos trabalhos agricolas, domésticos, amas de leite, sapateiros,
vendedores, ferreiros, pedreiros, assujeitados aos trabalhos de construcdo de obras
publicas na regido e entre outras atividades que despenharam. Cabe ressaltar que
existem poucos trabalhos que evidenciam o cotidiano e as estratégias de resisténcia
dos negros a escravizacdo nessa regiao, mas isso nao significa negar uma auséncia
de protagonismo na histdria da Amazonia.

No contexto mais recente, perduram essas praticas genocidas e de violacao
dos direitos humanos cometidas pelo Estado, por seus agentes, por posseiros,
fazendeiros, por agentes do agronegdcio e por politicos. Podemos evidenciar essas
violagdes, como o massacre de indios Cinta-Larga, no Paralelo Onze, em Rondénia,
de Capacete no Alto Solim&es, de Eldorado dos Carajas no Para. Em contextos bem
atuais, esta sangria contra os povos indigenas continua. Um dos casos mais
recentes € a tentativa de etnocidio cometido por fazendeiros contra o povo indigena
Gamela no municipio de Viana, no Maranh&o, que feriu brutalmente treze indigenas.

Outra ocorréncia recente de pratica genocida, denunciada por indigenas e
pela midia, foi o massacre de indios flecheiros no Vale do Javari no Amazonas, por
mineradores. Podemos destacar ainda, as lutas dos Guarani-Kaiowa no Mato
Grosso do Sul pelo direito as suas terras ancestrais, invadidas por posseiros e
fazendeiros para o plantio de arroz, pastagem e criagdo de gado, assim
reconfigurando toda relacdo entre os Guarani e a terra. Os assassinatos de
indigenas, no contexto de violéncia da cidade por conta de suas autoafirmagdes
étnicas, compde o Ultimo exemplo que trago. Essas mortes, em grande maioria,
provocadas por conta do preconceito e intolerdncia com a cultura dos povos
originarios.

Para finalizar esta digressdo historiogréfica, apresento a argumentacdo de
Corréa da Silva (2004) sobre o processo pelo qual o Alto Amazonas passou, bem
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como a Amazdnia como um todo, no periodo da colonizacdo e exploragédo

estrangeira:

[...] Assim como a resisténcia da Amazénia Indigena foi um processo de luta
pela autonomia dos povos amazénicos e pelo modo de ser indio, que fez
com que ela sobrevivesse a Amazbnia Lusitana, tanto na forma da
populacdo india e mestica atrelada e subalterna ao funcionamento da
sociedade colonial regional,como na forma de etnias arredias e/ou
resistentes que se mantiveram na condicdo de permanentes inimigos das
estruturas coloniais (CORREA DA SILVA, 2004, p. 175).

No entanto, tais politicas e praticas genocidas sobre os coletivos indigenas
nao lograram todo seu objetivo de destruicdo de tais culturas. Dentro desse
universo, 0S povos originarios se mostram resistentes a essas praticas de
colonizacdo, pois possuem uma organizacdo social bem definida, pautada em
normas e estratégias.

Mas cabe ressaltar que o processo de colonizacdo sobre os povos indigenas
permitiu ao colonizador tirar proveito do trabalho, da cultura, da religido, da escrita,
da politica, da economia, entre outras condi¢cdes das populagdes étnicas. Com toda
essa empreitada colonialista ndo conseguiram destruir sua cultura, que apenas foi se
transformando, reconfigurando e dinamizando com o passar dos tempos, sem perder
suas raizes até os dias de hoje, restando as herancas ancestrais indigenas nas
geraces atuais.

No entanto Zarate Botia (2015), sustenta:

La violencia y los conflictos [...] constituyen uno de los signos que marcan la
histéria de la region amazénica [...] y de sus fronteras desde de su
configuraciéon y delimitacion en las primeras décadas del siglo XX, [...]
Estos fenbmenos no han sido exclusivos de la regidn amazodnica, pues
forman parte, a su vez, del complejo, traumético y prolongado processo de
la sociedad [..] por constituir una nacion democratica, participativa y
pluralista, [...] (BOTIA, 2015, p. 74).

Tais herangas ancestrais podem ser identificadas, atualmente, ndo s6 nas
praticas ritualisticas e cotidianas do povo Tikuna, mas nas narrativas miticas deste
povo e nas préticas culturais que até os dias atuais sdo realizadas.

Esta descricdo sobre o processo de colonizagdo demonstra que o massacre
nao € um genocidio apenas fisico, espacial e temporalmente datado, ele vem de um

processo longo de exploragédo, dominacao e exterminio.
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1.5 Consideracgdes Finais

Nesta primeira parte do trabalho busquei evidenciar, a partir de uma breve
descricdo histériografica, o processo de colonizacdo que passou a regido do Alto
Solimdes e a Amaz6nia, sobretudo para com os povos indigenas.

Ao mesmo tempo em que apresento um pouco do contexto histérico, social e
politico dos interlocutores, o povo Tikuna, evidencio também uma inicial introducao
sobre o campo de pesquisa, tracando genealogias possiveis sobre as praticas
genocidas que passaram e continuam a passar 0S povos originarios e colocando em
destaque os aspectos de uma politica colonialista e capitalista do Estado com seu
anico objetivo de desenvolvimento econémico a qualquer custo.

Foi possivel observar, a partir das historiografias levantadas, que as praticas
genocidas sobre os povos indigenas se produzem ha milhares de anos, desde
guando na regido do Alto Solimdes e Amazodnia se iniciaram 0S primeiros contatos
entre europeus e indigenas, no qual podemos ressaltar: a exploracdo do trabalho
bracal, a escravizacdo de indigenas para as coletas das drogas do sertdo e no
cultivo da agricultura e domesticacao de animais, na extracdo do latéx da borracha,
na imposicao de novas culturas, linguas, religides e entre outros processos.

Por outro lado, ha de se destacar que as praticas genocidas que visam o
exterminio da cultura e da prépria existéncia indigena continuam até os dias atuais,
as quais sdo fortemente marcadas pelas estratégias de sobrevivéncia seja nos
conflitos territériais, lutas pela demarcacdo de terras, pela salde de qualidade,
educacdo, na luta contra a intolerancia étnica e na propria existéncia cultural desses
povos, contra um Estado que somente o0s reprime, condena e permite seu
exterminio, sem garantir efetivamente as condi¢cfes para o pleno direito de viverem e
se reconhecerem como tais, com as suas formas tradicionais de vida.

Deste modo, as acdes genocidas que os povos indigenas passam nao se
restringem apenas ao exterminio fisico, ele é, também, linguistico, cultural, religioso,
educacional e espiritual. Ao ponderar que as relagbes dos povos indigenas com a
terra e a natureza de um modo geral, sobrepassa a intencdo das politicas
capiltalistas, estas tém um sentido amplo que interliga a vivéncia de sua cultura, a
cosmologia, a espiritualidade, a lingua e suas organiza¢des sociais através das
praticas tradicionais que sdo tecidas nesses territdrios. Assim, se mobilizam a

lutarem pelo direito daquilo que lhes ddo o sentido das suas existéncias, a terra.
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Ainda que para o Estado isso ndo seja perceptivel, a resposta que esses povos
continuam dando é a resisténcia na luta para garantir a sobrevivéncia da suas

descendéncias futuras.
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2
O MASSACRE DE CAPACETE

“Destruir las huellas, las inscripciones
culturales de um grupo humano, sus
cimientos terrestres, es parte integrante de lo
gque anima todo proyecto genocida, que
consiste en destruir no solo a los vivos sino,
com ellos, su pasado, para que, faltos de
apoyo terrestre, no puedan encontrar lugar,
ni en la palabra ni en la memoria colectiva”.
Héléne Piralian

2.1 Consideracodes iniciais

Ao longo da historia, diversos massacres foram promovidos contra a
humanidade e atualmente eles ainda ocorrem, como ficou explicito no capitulo
anterior. Os povos originarios sofreram com a conquista do continente americano, a
invasdo de espanhois e portugueses, além da proliferacdo de doencas por agentes
bacteriol6gicos nestas terras (como febre amarela, variola e outras, até entdo
desconhecidas pelos povos aqui existentes, que ficavam vulneraveis a tais
doencas).

Os registros histéricos demonstram as atrocidades e as violéncias fisicas e
simbdlicas cometidas, mas ha de se destacar, também, o holocausto praticado por
nazistas em plena Segunda Guerra Mundial, levando ao exterminio de milhdes de
judeus. No contexto brasileiro, os massacres como de Carandiru e Candelaria,
contra os indigenas Cinta-Larga, no Paralelo Onze, em Rondbnia, ocorridos durante
o regime militar, o etnocidio contra o povo Gamela no Maranhéo, as violéncias e
mortes contra os Guarani Kaiow4, a tentativa de exterminio de indios flecheiros no
Vale do Javari, Amazonas, evidenciam o desprezo pela vida e a aniquilacdo desses
coletivos, nos moldes do massacre de Capacete ocorrido em 28 de marco de 1988,
muito préximo da promulgacéo da Constituicdo Federal do Brasil.

Esses exemplos ocorreram em diferentes contextos e com diferentes
motivacfes, tais como: conflitos religiosos; desprezo pela cultura do outro;
dominacédo e exploracdo de riquezas e disputas territoriais em nome de uma politica

extrativista e agropastoril.
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O massacre ocorrido ao longo da historia, contra diferentes povos, continua
em pleno século XXI sob outros moldes, negando a existéncia étnica e fortalecendo,
em nome de uma cultura ocidental dominante que avanga com sua politica
neocolonizadora, a segregacao racial, a dominacéao cultural, religiosa e de saberes.

Passados trinta anos do massacre de Capacete, este trabalho se propde a
refletir sobre as consequéncias e impactos desse episddio na vida dos indigenas
Tikuna, sobretudo a partir de suas memorias sobre as violéncias sofridas e o
protagonismo politico reverberado em suas acdes de luta pela terra contra
madeireiros e politicos da regido do Alto Solimées, Amazonas.

Neste capitulo, apresenta-se: a localizacdo de Capacete; 0S processos
historicos de luta pela terra; e a etnografia na comunidade Tikuna de Porto
Espiritual, trazendo com profundidade o cotidiano desta ao longo das idas a campo.
A andlise estende-se aos processos judiciais que decorreram apés o episddio nas
esferas estaduais e federais, as quais possibilitaram a qualificacdo do crime, visto
inicialmente como homicidio e, apos, considerado como genocidio, possivel em
razdo da Constituicdo de 1988.

Ainda, sera apresentado o contexto da regido a época do ocorrido, bem como
da sociedade brasileira. Evidencia-se o discurso juridico com falas dos interlocutores
na possibilidade de cruzamento de dados que privilegiam as versdes construidas a
partir dos fatos que envolvem o massacre. Por fim, apresento as repercussdes
desse episddio no municipio de Benjamin Constant e os estudos historicos e
antropolégicos que retrataram o massacre dentro de uma perspectiva académica.

O levantamento dos dados processuais, dos relatos orais e dos discursos
juridicos, revela versdes que, por vezes, se aproximam ou se distanciam. Estas
versodes se constroem conforme os sentidos predominantes em cada “mundo social”,
nos quais os atores sociais estdo fortemente ligados, ampliando e complexificando

as interpretacdes sobre o massacre.

2.2 Alocalizacéo da terra de Capacete

Capacete, comunidade conhecida como “Boca do Igarapé de Capacete”, faz
confluéncia com a margem direita do Rio Solimdes; € uma gleba de terras localizada
na regido do Alto Solimbes pertencente ao municipio de Benjamin Constant,

Amazonas, fronteira do Brasil com o Peru. Seu acesso se da somente por via fluvial
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e, dependo da embarcacgéo utilizada, a viagem dura em torno de uma hora e trinta
minutos, partindo da cidade de Benjamin Constant.

A regido limita-se com as Terras Indigenas Tikuna de Sao Leopoldo, Lauro
Sodré, Novo Porto Lima e proximo a Porto Espiritual. No ano de 1982, Capacete foi
identificada, em estudos iniciais realizados pela FUNAI, como um antigo territorio
tradicional Tikuna, sendo constatado até um cemitério indigena nessa area (ROLLA
et al., 1988a). Posteriormente, foi incluida na proposta de delimitacdo das terras
indigenas (TI)** dos Tikuna, porém, os processos ndo avancaram e até 0 momento
este territério ndo foi demarcado e/ou reconhecido, nem homologado como Terra
Indigena.

O fato da area nado ser regularizada juridicamente como Terra Indigena nao
significa que ndo seja um territério tradicional Tikuna. Deve-se levar em
consideracao que as imposicoes e 0s processos colonizadores forcaram brutalmente
a remocao desses povos, processos estes evidenciados na histéria do tempo-
presente. Essas expulsées datam desde o inicio da colonizacdo, do periodo da
borracha e em tempos bem atuais através de novos agentes capitalistas, entre eles
madeireiros e fazendeiros (PACHECO DE OLIVEIRA, 1988, 1999). Assim, 0s
coletivos de indigenas tiveram que se refugiar em outras terras, inclusive nas regides
proximas a de Capacete, como Sao Leopoldo, Porto Espiritual e outras, construindo
novas moradias em diferentes localidades.

A seguir, na figura 6, mapa, é apresentada a localizacdo da regido de
Capacete, bem como das terras indigenas Tikuna que estdo no entorno, perfazendo
uma extensa distribuicdo espacial.

1 O termo Terra Indigena pode ser compreendido neste trabalho como uma categoria juridica
imposta pelo Estado Nacional Brasileiro, que versa sobre o direito dos povos originarios ao
reconhecimento por via juridica, ao longo da histéria de suas terras. Esta nocdo é apresentada,
sobretudo, nos trabalhos de Carneiro da Cunha (1987, 1993).



FIGURA 6 — MAPA DA REGIAO DE CAPACETE

BOCA DO IGARAPE DE CAPACETE, MUNICIPIO DE BENJAMIN CONSTANT (AM), NA
TRIPLICE FRONTEIRA: BRASIL, COLOMBIA E PERU

Sé&o Leopoldo

Lauro Sodre

Guanabara

LEGENDA
Terra Indigena
Terra Indigena
T. I. Tikuna Porto Espiritual
Locais de destaque
*» Local do massacre de Capacete
& PortosTerminais
Localidade
@ Cidade
Simbologia Complementar
Igararapé
Paises (Localizagcdo) Municipios (Localizacdo)
[ Brasil [_"] Benjamin Constant (AM)
[ colembia [ Municipios vizinhos (AM)
|:] Peru
|:| Paises vizinhos

LOCALIZACAO

4

Eiruneps

Atalaia do NortaBen)
BRASIL  AM

¢ Mamarati

Ipixuna

Mo e Wm ﬂ ™ B oy W e [} A
o 35 70 140 210 280 0 200 400 800 1200 1600

INFORMAGOES TECNICAS

UFPEL/PPGAnNt
Dissertagao de Mestrado
O MASSACRE DE CAPACETE:
Narrativa, Meméria e Histéria Tikuna no municipio
de jamim C A

Ismael da Silva Negreiros

Sisterna de Coordenadas Geograficas: SIRGAS 2000 Datum:Graus Decimais

1 f 1Km
16 24 32 YA

DIVAGIS, 2018; DNIT, 2010; GOOGLE EARTH, 2018; IBGE, 2016.
Organizacao: MATTOS, Gil Passos de. Data: 08/09/2018

76

ORGANIZACAO: Gil Mattos; Ismael Negreiros, 2018



77

Versfes apresentadas pela FUNAI, na época do massacre, evidenciam que
os trabalhos de demarcacgéo da area foram prejudicados pelo Ministério da Reforma
e do Desenvolvimento Agrario, pois este nao repassou em tempo habil os recursos
para indenizar os madeireiros e, ao recebé-los, a Prefeitura Municipal de Benjamin
Constant nédo investiu nos servicos (ROLLA et al.,, 1988a). Algumas autoridades
federais e regionais acreditavam que, se tivesse existido 0 comprometimento com a
destinacao dos recursos para os trabalhos de demarcacéo das terras, talvez o crime
de genocidio em Capacete pudesse ter sido evitado. Este fato é sustentado na fala

do governador do Amazonas na época, Amazonino Mendes:
Se formos mergulhar a fundo, vamos ver que havia comprometimento de
orgaos federais, no sentido da desapropriagdo e de acomodar as coisas,
incluindo ai a inadimpléncia desses 6rgdos, 0 ndo comparecimento em
tempo héabil e a falta das devidas explicagBes para o fato ocorrido [...].
(ROLLA et al., 1988a, p. 76).

No livro A lagrima Tikuna é uma soO (1988) sdo apresentados fragmentos
dessa intencdo por parte de 6rgdos governamentais, como Ministério da Reforma e
do Desenvolvimento Agrario, FUNAI e autoridades locais (prefeito e vereadores),
indicando que, se a terra de Capacete fosse reconhecida em via juridica como
territorio Tikuna, uma das saidas para minimizar os conflitos ja iniciados seria
indenizar os madeireiros que reivindicavam também a posse desta terra.

Em termos legais, cabe enfatizar que a Constituicdo Federal Brasileira de
1967, em seu artigo 198, bem como em seus incisos 1° e 2°, desde entdo proibia a
indenizacao a terceiros por esses territorios, ficando ainda declaradas as nulidades
de qualquer natureza ou dominio de posse de outras pessoas nédo indigenas. Assim,
esse instrumento legal impossibilitava e derrubava a proposta de indenizar os
madeireiros, conduzida pelas autoridades da época.

Sobre este ponto, a Constituicdo Federal de 1967, no artigo 198, define:

As terras habitadas pelos silvicolas séo inalienaveis nos termos que a lei
federal determinar, a eles cabendo a sua posse permanente e ficando
reconhecido o seu direito ao usufruto exclusivo das riquezas naturais e de
todas as utilidades nelas existentes.

81° Ficam declaradas a nulidade e a extincdo dos efeitos juridicos de
qualquer natureza que tenham por objeto o dominio, a posse ou a ocupagao
de terras habitadas pelos silvicolas.

82° A nulidade e extingcdo de que trata o paragrafo anterior de ndo dao aos
ocupantes direito a qualquer acdo ou indenizacdo contra a Unido e a
Fundacg&o Nacional do indio (BRASIL,1967).

O entendimento de que a indenizacdo aos madeireiros talvez tivesse

impedido o0 massacre de Capacete pode ser interpretado, também, como um jogo
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politico para tentar minimizar o evento e culpabilizar os 6rgdos governamentais que
viabilizaram o atraso nos recursos. Em sintese, a andlise dos fatos parece indicar
que dificilmente esta decisdo acalmaria os animos e os conflitos bastantes acirrados
desde 1984 na regido de Capacete, 0s quais envolveram madeireiros e os Tikuna.
Em 1986, dois anos antes do massacre, 0 entdo presidente da Republica
Federativa do Brasil, José Sarney, assinou e publicou decreto, o qual apresento a
seguir, sobre a Terra Indigena Tikuna de Sdo Leopoldo e em 1987 a homologou

(ROLLA et al., 1988a), fruto de intensas mobilizacdes desse povo.

FIGURA 7 — DOCUMENTO DE DEMARCAGAO DA TERRA INDIGENA DE SAO LEOPOLDO
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JOSE SARNEY
Ronaldo Costa Couto

FONTE: Rolla et al., 1988a

Observa-se, a partir do decreto anteriormente exibido, que as terras de Séao
Leopoldo, ora reconhecidas como territorio Tikuna, faziam uma confluéncia préxima
com as terras de Capacete. O processo de identificacédo, realizado por estudos de
demarcacao anteriores a esta publicacdo, viriam reforcar as versées dos indigenas
de que ali seria uma terra tradicional.

A perspectiva que muitos levantam para negar o direito indigena ao seu
territdrio tradicional se da também pela auséncia destes povos nas terras antes
habitadas, além dos discursos que estas localidades nédo seriam desses povos
indigenas, sustentando assim ares de uma verdade absoluta que paira na regiao.
Esta justificativa ndo pode prosperar, uma vez que muitos coletivos realizam

mobilidades espaciais para preservarem e conservarem 0 solo, assim praticando
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processos migratorios para localidades proximas. Tal acdo € bastante comum entre
povos do Amazonas, deve ser considerada em uma concepc¢ao historica, simbdlica,
cultural, social e econbmica, e ndo pode representar um fator preponderante para
negar o direito as terras tradicionais ja povoadas.

Atualmente, no entorno da regido denominada de Capacete, € possivel
observar a presenca de ndo indigenas residindo no local. Alguns coletivos indigenas
gue ali moravam acabaram por se dispersar para outras comunidades indigenas dos
arredores, haja vista a violéncia sofrida e as lembrancas traumaticas do massacre.

No entanto, ndo haveria um data precisa dessas dispersdes dos Tikuna, mas
esses processos ocorrem seguramente pelas entradas brutais dos europeus,
missdes jesuiticas em suas terras. No contexto das décadas de 70 e 80, a
exploracdo desenfreada, protagonizada por madereiros a servico de empresarios
locais na regidao de Capacete, levou a explusdao dos Tikuna dessa localidade
(PACHECO DE OLIVEIRA, 1988; ROCA, 2015). De outro modo, muitos dos Tikunas
gue sobreviveram ao massacre resolveram se deslocar para outras comunidades
nos arredores, considerando a forte repercusédo desse evento em suas vidas e as
lembrancas do lugar.

Durante a realizacdo da pesquisa, ao entrevistar uma das maiores liderancas
indigenas do Alto Solimdes na luta pela demarcacédo dos territérios Tikuna, Pedro
In&cio Pinheiro®?, perguntei-lhe por que a regido de Capacete era conhecida por este

nome e o interlocutor assim explicou:

Ha muito, muito tempo, antes da fronteira aqui em Tabatinga, [...] depois por
Santo Antbnio do Ic4 e passando para cd, até Sdo Paulo de Olivenca, toda
essa regido quem mandava era o Exército, mas ninguém passava, nem
barco nem outro. Entdo isso aqui, quem estava a frente de tudo era o
Exército, usavam arma e capacete que nenhuma bala entrava, por causa
disso que eles chamaram aquele local de Capacete, capacete é do branco
(informacao verbal).

Nota-se, a partir do relato de Pedro In4acio, que o nome atribuido a regido da
Boca do Capacete resulta da presenca do Exército Brasileiro durante as atividades

de operacbes para resguardar e proteger a fronteira pela intensa vigilancia e

controle da localidade.

' Seu nome na lingua Tikuna é Ngematiki, aquele que ndo tem pinta, cla de onga. A entrevista foi
realizada na comunidade indigena Tikuna de Vendaval, na qual residia, pertencente ao municipio de
Sdo de Olivenga, Amazonas. Na data de 25 de julho de 2018, fomos surpreendidos com o seu
falecimento em Manaus, em decorréncia de problemas de sadde. Ngematiikii € um simbolo de luta e
resisténcia indigena no Alto Solimdes, deixando muita saudade e tristeza para o povo Tikuna.
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No contexto historico, a regido possuia grandes riquezas que despertavam a
cobica e o interesse, das quais podemos destacar: variedades de peixes em grande
quantidade, diversos tipos de cacas e madeiras que seriam bastante apreciadas
pelos empresarios locais (estes integrantes de familias tradicionais como Castelo
Branco, Magalhdes e outras). A comercializagdo dos produtos retirados da regiao se
realizava na cidade de Benjamin Constant; as madeiras eram vendidas a uma
madeireira local denominada de Progresso, a qual tinha como sdcios os integrantes
da familia Corréa de Oliveira, do entédo prefeito da época. Muitos dos produtos de
subsisténcia eram importados para outros municipios, inclusive para capital Manaus.

Na localidade de Capacete residiam familias ndo indigenas, especificamente
a familia Castelo Branco e a familia Mafra. Segundo informac¢des dos interlocutores,
o senhor Oscar Castelo Branco, madeireiro da regido, com bastante poder
econdmico e politico se intitulava proprietario dessas terras.

Conforme abordado por Frederico Santos™® (2017):

Os nao-indios, ou civilizados, que moravam nas redondezas, nas intituladas
terras de Oscar de Almeida Castelo Branco, localizadas & margem do Rio
Solimdes, a partir da confluéncia com o Igarapé do Capacete, em direcédo a
nascente do rio, ficaram surpresos ao verem o périplo indigena, [...]. A
convivéncia entre indios e ndo indios, ou civilizados, ja ndo era, naquela
regido, harmoniosa, mas ndo havia chegado as raias da bruta violéncia,
mesmo os indios sendo vistos como seres inferiores e sem direitos, além de
estigmatizados como um problema a ser solucionado pelos nao-indios ou
civilizados (FREDERICO SANTOS, 2017, p. 118).

A presenca de indigenas e nao indigenas na regido gerou muitos conflitos
em relacdo a disputa pela terra. De um lado, a familia Castelo Branco juntamente
com os Mafra reivindicavam o direito ao territério e a exploracdo das riquezas nela
existentes, e do outro os Tikuna lutavam contra uma possivel invasdo de seus
territérios, nesse ambiente hostil de Capacete.

Em 1988, mais precisamente em 22 de abril, apés o massacre de Capacete,
Oscar Castelo Branco em entrevista ao Jornal Folha de Sdo Paulo, emitiu a seguinte
declaragéo: “as terras ja demarcadas sdo mais do que suficientes as necessidades
dessa espécie de gente, que quase nada produz” (apud ROLLA et al., 1988a, p. 75).
A afirmacdo demonstra que, em sua concepgdo, por se tratar de indigenas néo

teriam direito sobre as terras tradicionais e que aquelas ja demarcadas eram

'3 Na obra intitulada Genocidio Indigena no Brasil: Uma mudanca de paradigma (2017) de autoria
do Subprocurador Geral da Republica na area de justica criminal, Carlos Frederico Santos, analisa a
construcéo processual do crime de genocidio, evidenciando com profundidade uma analise sobre o
massacre de Capacete.
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suficientes para esse povo. Por outro lado, o desprezo que Oscar demonstrava pelos
Tikuna é bastante evidente ao utilizar o termo “espécie de gente”.

Porém, ressalta-se que a questao ora levantada néo se refere as propor¢cdes
e limites territoriais de areas a serem povoadas pelos Tikuna, mas, ao sentido de
terras tradicionalmente ocupadas ao longo da historia, levando em consideracdo os
aspectos culturais, sociais e simbolicos que Capacete representa para os Tikuna.

Um dado interessante sobre o conflito de Capacete evidencia que desde o
ano de 1984, mais precisamente em 12 de fevereiro, varias liderancas indigenas,
inclusive Pedro Inacio (na época Capitdo Geral dos Tikuna), ja denunciavam a
invasdo de suas terras por ndo indigenas. Através de uma carta direcionada ao
Presidente da FUNAI, Otavio Ferreira de Lima, os indigenas alertaram que o Sr.
Oscar Castelo Branco estava invadindo as terras dos Tikuna para retirar madeira e
ameacando-os de morte. No documento pediam providéncias da FUNAI quanto ao
episédio (ROLLA et al., 1988b).

Por inimeras vezes a FUNAI alertou os 6rgdos competentes da regido como:
Prefeituras, Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA) e Policia
Federal (PF), através de oficios e telegramas sobre os intensos conflitos na regido
entre Oscar Castelo Branco e os Tikuna. “A propria FUNAI reconheceria Oscar de
Almeida Castelo Branco como um inimigo importante. Pelo telegrama N°209, de 16-
03-84, da Ajudancia do Solimées” (ROLLA et al., 1988b, p. 52).

FIGURA 8 — TELEGRAMAS DE 1984 SOBRE A DIMENSAO DOS CONFLITOS

“... ENDERECO: AV. 13 DE MAIO S/ VG BENJAMIM
CONSTANT PT POSSUI PROPRIEDADE NO IG CAPACETE
VG ONDE EXPLORA MADEIRA ET SERINGA PT
OUTROSSIM INFO SER ESTA UMA PESSOA DAS MAIS
EXALTADAS ET PROVOCATIVAS VG EM RELACAQ AO
PROBLEMA COM TERRAS INDIGENAS PTSDS"

Dois meses apés outro telegrama (NR
367/AJSOL, Controle 150308) da AJSOL daria cla-
ramente a medida do antagonismo:

“INFO QUE JAH ENTREI CONTATO POLICIA FEDERAL VG
GRANDE AH TENSAO ENTRE INDIGENAS DE FELJOAL/
/SAQ LEOPOLDO ET MADEIREIROS DO SR OSCAR
CASTELO BRANCO DO IG CAPACETE PT."

FONTE: Rolla et al., 1988b
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O documento referenciado anteriormente, sobre as trocas de telegramas
entre a “Assessoria de Segurancga e Informagdo da FUNAI e pelo entdo Diretor do
Departamento do Patriménio Indigena, Aureo de Araujo Faleiros” (ROLLA et al.,
1988b, p. 52), demonstra que os conflitos na regido de Capacete datavam desde
1984, sendo intensificado em 1988 com o Massacre do povo Tikuna.

Houve nesta época, inUmeras denuncias realizadas pelo Centro de Pesquisas
e Documentacdo Maguta. A maioria das denudncias tratava sobre violéncias fisicas e
ameacas de morte, emanadas por posseiros, inclusive de capangas que
trabalhavam para Oscar Castelo Branco. O poder da policia militar da época também
foi denunciado, pois inUmeros policiais cometiam violéncias contra os Tikuna.
Perpetuava-se um cenario dominado pelo poder financeiro e pelas aliancas politicas
regionais, no qual os Tikuna ficavam desprovidos do seu direito a seguranca e
submetidos a violéncia estatal. Essas violéncias também praticadas pelos policiais
militares da época sao retratadas na obra Terra Magita (1988):

[...] apoiados pela Policia Militar de Tabatinga, dentre os quais as violéncias
a que o Capitdo Leonilio, de S&o Leopoldo, seria submetido, em 24 de julho
de 1985: a Policia Militar exigiu seus documentos de identificacdo (forma
comum de coacdo aos Ticuna pela PM) e os rasgou. O Capitdo Leonilio
recorreria, no dia seguinte, a Policia Militar para tirar novos documentos [...]
(ROLLA et al., 1988b, p. 52).

Por muito tempo e perceptivel até nos dias atuais, os povos indigenas foram e
sdo constantemente estigmatizados, considerados como “selvagens”, animais; néao
possuiam nem status de seres humanos, como fica evidenciado mesmo dentro da
antropologia, em alguns estudiosos da corrente evolucionista, entre eles Edward
Tylor, reforcada pelas ideias de viajantes, cronistas, padres e naturalistas. Os
Tikuna, neste contexto, sdo exemplos notorios desses processos colonialistas
(dominadores, exploradores e genocidas), tanto por grupos com forte poder
econdmico, que tentaram ao longo da histéria inferiorizar a cultura indigena, quanto
pelo Estado que, ainda hoje, muitas vezes, tenta negar os direitos civis garantidos
na Constituicdo Federal de 1988 para estas populacoes.

As visdes dos europeus, que buscaram durante tanto tempo torna-los
inferiores e sem direitos, fortalecem, também, a ideia de que os indigenas nao
possuem legitimidade alguma para reivindicarem suas terras tradicionais, saude de

qualidade, educacéo e seguranca. Vivenciamos estas atrocidades em pleno século
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XXI com os assassinatos de indigenas e a perda de direitos sociais e coletivos no
Brasil presente.

Ainda sobre o contexto da terra de Capacete, segundo informacdes
fornecidas por Rolla et al. (1988b), Oscar Castelo Branco possuia um titulo definitivo
de posse da propriedade emitido pelo INCRA, que Ihe outorgava o direito sobre a
terra, pois estava na area a mais de quinze anos®. Realizava nesta localidade a
extracdo de madeira, caca e pesca, aléem de ser um grande comerciante na regiao,
possuindo inUmeros capangas ao Seu Servico.

Embora os Tikuna soubessem que a regido de Capacete nédo estava
demarcada como terra indigena, eles ja tinham conhecimento de que as demais
terras no entorno encontravam-se homologadas como TI, assim, realizavam intensas
vigilancias dessas areas. Grande parte das reivindicacdes dos Tikuna pautava-se
nas denuncias feitas a FUNAI contra Oscar Castelo Branco, pois 0 mesmo nao
estaria respeitando os limites de suas terras e invadia as dos Tikuna em busca de
caca e madeira.

No contexto atual, a gleba de terra, onde se consumou o0 massacre de
Capacete, continua sendo propriedade particular da familia de Oscar Castelo
Branco, a qual € mantida sob uma forte vigilancia; no momento presente, varios de
seus familiares residem no local. Tentei, por iniUmeras vezes, estabelecer contato
com alguns familiares para realizar a pesquisa de campo, mas as tentativas foram
todas fracassadas. Os familiares de Oscar que foram procurados durante a
realizacdo do estudo de pesquisa ndo aceitaram falar sobre o assunto e muito
menos participar da pesquisa. Quando apresentei para alguns familiares, residentes
no municipio de Benjamin Constant, os objetivos da minha estada para fins de
pesquisa sobre 0 massacre, 0s mesmos salientaram n&o terem nada para responder
ou falar sobre isso. Ainda, afirmaram que ficou tudo no passado e nao queriam
mexer com o0 assunto. Respeitei 0 momento de silenciamento e os limites que o
campo me impusera.

Passei muitas noites pensando no que iria fazer e nos direcionamentos que a
pesquisa deveria tomar, pois havia inUmeras possibilidades que se apresentavam

nesse contexto tdo proximo entre cidade e campo. Por outro lado, pelo limite que se

' Na sentenca judicial condenatéria do massacre, a juiza federal reconheceu através de

documentac6es impetradas pela defesa de Oscar Castelo Branco, que as terras de Capacete sao de
sua propriedade, perfazendo uma extensa faixa (JUSTICA FEDERAL DE 12 INSTANCIA-AM, 2001,
fls. 48-49).
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apresentou ao estudo, tive muitas dificuldades para construir nesta escrita uma
etnografia que privilegiasse os relatos, as versdes e o cotidiano daquela localidade,
sobretudo de Oscar Castelo Branco e sua familia.

Neste estudo, o silenciamento também deve ser considerado como um dado
importante, sobretudo porque demonstra um jogo politico que se incorpora pelo nao
dito. O comportamento de alguns membros da familia em ndo querer se pronunciar
sobre o evento pode ser interpretada como uma negacdo ou omissao ao episodio,
talvez uma presuncéo de culpa. A familia Castelo Branco, que hoje atua na politica
partidaria local e inclusive em cargos de 6rgdos indigenistas, ao se negar a expor 0s
fatos, torna o massacre invisivel pelo silenciamento, expondo, em alguma medida,
sua culpa e sua vergonha pelas acdes de parentes proximos, talvez seu
arrependimento.

As marcas do massacre de Capacete ainda sdo bastante visiveis e presentes,
tanto no municipio de Benjamin Constant, quanto nas comunidades que estédo
interligadas de alguma maneira pelo ocorrido. Pelos efeitos e dimensfes do
massacre, nha maioria das vezes, quando se busca informacdes a respeito do
ocorrido, as pessoas confundem o pesquisador com algum agente policial.
Igualmente, confundem a pesquisa académica com uma pesquisa investigativa
criminal que, em seu entendimento, pretende julga-los e puni-los com o
encarceramento.

O discurso invocado por essas pessoas com algum grau de parentesco com
Oscar, ao afirmarem “nds ndo temos nada a falar sobre isso”, pode ser analisado a
partir da Otica trazida por Sharry Ortner (2007), para quem os discursos de
silenciamento reverberados pelos sujeitos representam, em grande parte, um jogo
de estrutura l6gica permeado pela ideia daquilo que pode ser contado ou que deve
ser restrito ao seu meio. “As subjetividades construidas nesse contexto nao se
referem apenas a agency (e “resisténcia”), mas incluem dor, medo ou confuséo,
assim como varios modos de superar esses estados subjetivos, tem sido centrais
nesse tipo de trabalho” (ORTNER, 2007, p. 381).

A proposta de uma antropologia critica visa também respeitar e interpretar
esses silenciamentos, provocados em grande parte pelas influéncias culturais locais,
coletivas e individuais que moldam essas estratégias de discursos. Nao cabe a nés,
enquanto pesquisadores, impor, ditar ou obrigar as pessoas a falarem o que néao

desejam; o contrario disso seria uma imposicdo e dominacdo académica sobre o
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outro. Nosso oficio pressupde algo mais profundo no entendimento desses limites,
dos discursos construidos e das particularidades de nosso campo, como bem
demonstrado nos trabalhos etnograficos dos classicos, como Franz Boas (2004),
Malinowski (1976) e Clifford Geertz (1989).

Nos estudos em que aparecem versdes distintas de grupos diversos, com
diferentes interesses e implicagdes nos eventos, a antropologia subjetiva (ORTNER,
2007) apresenta-se como recurso importante para entender esses estados de
discursos que sao silenciados pelos sujeitos, pois permitem perceber as relagoes,
formas de poder, medo, trauma, dentre outros aspectos que nos levam a caminhos
tdo distintos e complexos. O exemplo de Capacete néo é diferente, pois traduz um
conflito entre pessoas com um grande poder econdémico e politico em desfavor de
comunidades indigenas como os Tikuna, criando-se desta maneira “a formacéo
cultural de subjetividades dentro de um mundo de relagbes de poder amplamente
desiguais, e sobre as complexidades das subjetividades pessoais dentro de tal
mundo" (ORTNER, 2007, p. 400).

2.3 A comunidade Tikuna de Porto Espiritual

Ao tomar, como ponto de partida para a investigacdo de campo, a Etnografia
no seu carater genuinamente antropoldgico, mas aceitando como desafio as
possiveis reinterpretacdes deste método, torna-se necessario descrever, em linhas
gerais, minhas inser¢cées no campo de pesquisa, especialmente as idas e vindas a
comunidade indigena Tikuna de Porto Espiritual, na qual realizei grande parte da
coleta de dados e a construgdo das redes de interlocutores que o presente estudo
proporcionou.

Iniciei as redes de interlocutores em meados de 2017, quando retornei do sul
do Brasil, ap0s finalizar as disciplinas do mestrado. A partir de um cronograma de
pesquisa pude definir minha circulagéo entre as comunidades que, de alguma forma,
tinham certas ligagbes com o episddio do massacre de Capacete. Minha intencao
era realizar esta pesquisa em diversas localidades, mas, como pesquisador ainda
em formagéo, me deparei com os limites, negociagbes e dificuldades inerentes a
uma pesquisa de campo.

Comecei a construir a rede de interlocutores (liderangas indigenas,

comunitarios, antropologos, agentes de saude, professores e alguns funcionarios da
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FUNAI) que de alguma forma poderia me ajudar a identificar os vitimados
(sobreviventes), os quais inicialmente me propunha a encontrar para realizagdo da
pesquisa.

Primeiramente, realizei levantamento bibliografico sobre o povo Tikuna e
sobre etnocidios contra povos indigenas. Neste momento preliminar, realizei:
pesquisas bibliograficas em sites, periddicos e nas bibliotecas da Universidade
Nacional da Colémbia e da Universidade Federal do Amazonas; levantamentos de
dados documentais como cartas, oficios, processos judiciais e jornais impressos,
durante realizacédo de pesquisa no Museu Indigena Maguta® de Benjamin Constant,
Comarca da Vara Unica de Benjamin Constant®®, e nos sites do Ministério Publico
Federal do Amazonas (MPF) e Tribunal Regional Federal da Primeira Sesséo -
Regido Amazonas (TRF1).

Posteriormente, pesquisas de campo foram feitas na comunidade indigena de
Porto Espiritual e na area urbana do municipio de Benjamin Constant. Chego nesses
locais a partir das informacdes fornecidas pelas “redes de contatos”, chamados de
“sujeitos chaves da pesquisa” e que me informaram, através dessa rede que
estabeleci'’, as localidades em que poderia encontrar os vitimados do massacre de
Capacete.

O procedimento para ter contato com os interlocutores era deslocar-me até
a comunidade. Fazia um intenso inverno e a cheia do rio Solimdes inundava
as terras indigenas, tornando seu acesso bastante desafiador (ossos do nosso oficio
antropolégico). Por inUmeras vezes tive que me deslocar para Porto Espiritual,
usando uma canoa movida a motor chamada de “pequi-pequi”’, pagando um valor
entre R$ 50,00 e R$ 90,00 por viagem aos catraieiros™ da regido. Em muitas

ocasifes, quando encontrava algum conhecido indigena que se deslocava para o

> Ao longo de todos esses anos, 0o Museu Indigena Magita foi dirigido por Nino Fernandes,
Professor Indigena e grande lideranca do povo Tikuna, que atuou com brilhantismo no movimento
indigena na Amazébnia. Sua morte, em meados de fevereiro de 2018, foi sentida profundamente por
todo o povo Tikuna.

'® Durante a realizacdo do campo ndo consegui obter dados neste 6rgdo, apenas informacdes da
instrucdo processual, pelo fato do processo judicial de Capacete ter sido iniciado na época do
ocorrido, no municipio de Tabatinga e posteriormente remetido a esfera da Justica Federal em
Manaus.

7 saliento que estar proximo das comunidades Tikuna do Alto Solimdes e de algumas
de suas liderancas facilitou, em grande medida, minha aproximacédo e a formac¢do da minha rede de
informantes, sobretudo pela minha atuacao, seja em projetos de pesquisa, extensao ou na area da
docéncia com os povos indigenas na regiao.

'8 Termo local atribuido & pessoa que realiza os servicos de translado de passageiros por meio fluvial
para diversas localidades, utilizando pequenas embarcacdes.



87

meu campo, ajudava com R$ 10,00 para a compra da gasolina. Na area urbana o
acesso e circulacdo se davam pelas ruas em uma pequena motocicleta™.

Muitos dos interlocutores informaram que na comunidade indigena Tikuna de
Porto Espiritual centrava-se a maior quantidade de o6rfaos, sobreviventes e vitimas
diretas e indiretas do massacre de Capacete. Relataram-me 0s que vieram a 0bito,
da comunidade, sendo vitimas fatais decorrente do episédio foram: Juca Luciano,
Davi Mocambite, Angelito Luciano Mocambite, Aldemir Marques Tomas e Agripino
Cruz Nicanor.

Lembrei-me de uma amiga, professora indigena Tikuna, que residia na
localidade, com quem criei lagos durante sua graduagédo em letras na Universidade
Federal do Amazonas (UFAM). Entrei em contato com ela, ressaltando os objetivos
da pesquisa e da possibilidade de coletar dados na comunidade de Porto Espiritual
para a conclusado do mestrado. A mesma se dispds a conversar com as liderancas e,
passando alguns dias, comunicou-me que eu poderia realizar a pesquisa na
comunidade.

Foram varios meses de rios, correntezas, chuvas, ventos, sol que encarei
entre 0 municipio de Benjamin Constant e a comunidade. Durante minha estada na
comunidade de Porto Espiritual fui acolhido em meio a uma 6tima recepcao por
todos os moradores e liderancas; sempre rodeado de peixe assado, acai, afeto e
muitas historias para contar. Morei na casa da professora, a qual também me
recebeu com muita hospitalidade e, durante o campo, intermediou o dialogo com os
interlocutores.

No decorrer de nossas conversas, a professora relatou-me que seu pai
também foi uma das vitimas do massacre, tendo sobrevivido ao episddio, no
entanto, ndo residia mais na comunidade. Assim como Foot-Whyte (1975) em seu
relacionamento com Doc em Cornerville, eu estava com uma interlocutora chave da
pesquisa em Porto Espiritual sempre ao meu lado.

Referente as entrevistas, em alguns casos tive que realizar primeiro um

agendamento, enquanto que em outros casos a entrevista foi realizada ja no

' Meu deslocamento era realizado com uma pequena motocicleta particular, o que facilitou muito as
idas a campo, pois o gasto foi de dois litros de gasolina por semana, 0 que, no municipio, chega a
custar cerca de R$ 7,00 a R$ 8,00. O valor é devido ao contrabando do Peru, fato rotineiro da regido
de fronteira do Brasil. Por inmeras vezes, durante as idas a campo, o pneu da motocicleta furava e
seu remendo custava cerca de R$ 10,00. Em outras situagfes, era necessario comprar uma nova
camara para a motocicleta, gastando em torno de R$ 20,00.
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primeiro contato, sem maiores contratempos. Cabe ressaltar que, pela proximidade
da cidade de Benjamin Constant com a comunidade indigena Tikuna, alvo deste
estudo, muitos dos interlocutores transitam pelos espacos urbanos, inclusive na
universidade. De alguma forma, isto facilitou a minha interacdo com esta rede de
interlocutores.

Nos primeiros meses de pesquisa, passei semanas nas comunidades
indigenas; em meados de abril, somente era possivel durante os fins de
semana, pois no periodo de segunda a sexta-feira comecei a trabalhar
como professor substituto na area de Antropologia na Universidade Federal do
Amazonas, campus do Alto Solimdes. Nesta fase, minha rotina ficou bastante
dividida entre o campo e a cidade.

O estudo também tinha o intuito de realizar etnografias em outras
comunidades como: Sao Leopoldo, Lauro Sodré, Novo Porto Lima, Bom Pastor,
Filadélfia e Bom Caminho. Cheguei a iniciar os primeiros contatos e idas a campo,
mas devido ao tempo para finalizar esta escrita, o trabalho na docéncia, os limites
estabelecidos pelo campo e outros fatores que me aconteceram®, fizeram com que
direcionasse a pesquisa para a comunidade de Porto Espiritual, pois ali ja mantinha
um forte dialogo pela aproximac¢ao com as pessoas do local.

A pesquisa prop0s, inicialmente, a coleta de dados a partir de documentos e
entrevistas com alguns 6rgdos do Estado que atuam na regido, como a Policia
Federal e o Ministério Publico Federal, buscando compreender a dimensao juridica
do que foi 0 massacre de Capacete. Contudo, foi algo frustrante, pois eles nunca
podiam me atender, estavam sempre muito ocupados e, na maioria das vezes, nao
tinham conhecimento sobre o episodio. Muitos dos funcionarios alegaram estar ha
pouco tempo na regido e ndo teriam o que declarar. Saliento aqui, a necessidade de
interpretar as acdes e relagdes socioculturais em suas particularidades locais e

situacionais. Como informa Geertz (1989), realizar a etnografia:

[...] € como tentar ler um manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses,
incoeréncias, emendas suspeitas, e comentarios tendenciosos, escrito ndo

?® Durante realizacdo do campo de pesquisa, no retorno a cidade de Benjamin Constant, sofri dois
assaltos em periodos distintos, na ocasido me roubaram dois aparelhos celulares que continham
gravacdes de entrevistas realizadas em campo e fotos com os interlocutores. Nas situa¢des ocorridas
perdi dados de importancia significativa para pesquisa e para mim. Os dois episddios foram
registrados na delegacia da Policia Civil do municipio, através de boletins de ocorréncias. Os
assaltantes foram posteriormente presos e condenados a sete anos e meio de priséo, inicialmente em
regime fechado, porém os dois celulares com os dados tdo importantes pra mim nunca foram
encontrados. Tais fatos me acarretaram traumas psicologicos, que, em alguma medida, interferiram
no andamento da minha pesquisa. Apesar de tudo, ndo desisti de meu objetivo.
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com sinais convencionais, mas com exemplos transitérios do
comportamento modelado (GEERTZ, 1989, p. 20).

Descrever, no fim das contas, € interpretar a interpretacdo que o outro faz da
sua propria realidade social e cultural, entendida como uma rede de significados
sempre negociaveis, resultante de regras e acordos mutuos. Esse é o papel do
etnografo.

Os orgados governamentais e juridicos, nos quais tentei as primeiras
incursdes, séo locais marcados por um intenso controle, conflitos e rigidez no seu
funcionamento. Vale lembrar que a “descricdo densa” se refere muito mais a
observacédo das praticas e interacdes sociais do que propriamente a estrutura social
gue as conforma, esta ligada muito mais ao sentido que os individuos dao a ela do
que aquilo que ela pretende ou acredita ser do ponto de vista oficial.

Portanto, concebo meu campo, pela sua dimensdo e por suas
especificidades, como algo desafiador, pois sempre recai sobre o pesquisador um
limite com o qual precisa aprender a lidar, por exemplo, quando o entrevistado pede
para vocé voltar em outro dia, porque naguele dia ndo estava bem para falar sobre
determinado assunto. O limite também estd nos desafios geograficos, perigos,
anseios e medos que rondam os entrevistados, pois o pesquisador ndo estéa lidando
com algo facil de ser falado. Ha ainda, a questéo de preservacao de sua propria vida
enquanto pesquisador, pois, por tras de uma grande histéria, ha sempre os
interesses, 0s jogos de cena, sejam eles politicos, sociais ou econdmicos,
principalmente, quando envolve uma familia com prestigio, com poderes econémicos
e forte influéncia politica na regido. Tantas vezes pensei em desistir, mas a exemplo
dos povos indigenas, que tanto resistiram e resistem, continuei.

Entendo que para interpretar essas acOes culturais, é importante
compreender 0s simbolismos que permeiam os diversos mundos nos quais o
pesquisador se insere, pois sao praticas sociais que ndo devem ser assimiladas
apenas por consideracoes individuais, sem olhar para as dimensdes coletivas
marcadas por relacbes de poder. Assim, cabe ao etnégrafo a disposicdo e o
aprofundamento de sua observacdo, no sentido de perceber as diferencas, 0s
discursos, os codigos, os gestos, as acgdes, as piscadelas que, de alguma maneira,
buscam a comunicacdo e a juncdo de algo e a significacdo de uma légica para o
coletivo (GEERTZ,1989).



90

Para entendermos um pouco do contexto da comunidade indigena Tikuna de
Porto Espiritual, cabe aqui apresentar a conjuntura histérica de fundacdo e
reconhecimento como terra indigena. O processo histérico de constituicdo e
demarcacdo da terra indigena de Porto Espiritual foi fortemente marcado pela
presenca da religido da Santa Cruz*, pelos intensos conflitos com os ndo indigenas
e por longas tramitacbes processuais na justica para o reconhecimento desse
territdrio como T.l. Esse contexto é apresentado na maioria das terras Tikuna que
foram consideradas como terras indigenas (PACHECO DE OLIVEIRA et al., 1998).

Antes de evidenciar tal conjuntura, convém abordar o sentido e concepc¢ao
cientifica da Terra Indigena. E um conceito juridico utilizado nos processos de
demarcacdo de terras indigenas no estado brasileiro para assegurar os direitos
territoriais indigenas na esfera do judiciario. Pondera-se que o direito sobre as terras
tradicionalmente ocupadas por povos indigenas e tradicionais, ao longo da histéria
no contexto brasileiro, fundamenta-se em dispositivos juridicos e constitucionais, dos
quais se destacam desde a Constituicdo Federal de 1934 (CARNEIRO DA CUNHA,
1987, 1993; CAVALCANTE, 2016).

A Constituicdo Federal de 1988 certificou, em seu artigo 231, os direitos
territoriais indigenas, garantindo através desse instrumento o direito sobre as terras
ocupadas tradicionalmente. Vale, porém, salientar que essa garantia ja era prevista
desde a constituicdo de 1934, que em plenos periodos ditatoriais assegurava 0s

direitos indigenas sobre seus territérios (CAVALCANTE, 2016).

Constituicdo Federal de 1934: Art. 129 — Sera respeitada a posse de terras
de silvicolas que nelas se achem permanentemente localizados, sendo-
Ihes, no entanto, vedado alien&-las (BRASIL, 1934).

Constituicdo Federal de 1937: Art. 154 — Sera respeitada aos silvicolas a
posse das terras em que se achem localizados em carater permanente,
sendo-lhes, no entanto, vedado aliena-las (BRASIL, 1937).

Constituicdo Federal de 1946: Art. 216 — Sera respeitada aos silvicolas a
posse das terras onde se achem permanentemente localizados, com a
condicdo de ndo a transferirem (BRASIL, 1946).

Constituicdo Federal de 1967: Art. 186 — E assegurada aos silvicolas a
posse permanente das terras que habitam e reconhecido o seu direito ao
usufruto exclusivo dos recursos naturais e de todas as utlidades nelas
existentes (BRASIL, 1967).

Emenda Constitucional N° 1/1969: Art. 198 — As terras habitadas pelos
silvicolas sdo inalienaveis nos termos em que a lei federal determinar, a
eles cabendo a sua posse permanente e ficando reconhecido o seu direito
ao usufruto exclusivo das riquezas e de todas as utilidades nelas existentes
(BRASIL, 1969).

! Movimento religioso liderado por Irmé&o José da Cruz, de Minas Gerais, que imp6s um novo sistema
de religido catequizadora entre os Tikuna. Ver os trabalhos de Ari Pedro Oro (1977, 1989).
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O artigo 17 da Lei n® 6.001/1973, destaca trés tipos de terras indigenas: as
terras ocupadas ou habitadas pelos silvicolas, a que se referem os artigos 4°, IV, e
198, da Constituicdo de 1969; as areas reservadas, de que trata o Capitulo Ill da Lei
6.001/1973; e as terras de dominio das comunidades indigenas ou de silvicolas
(BRASIL, 1973).

Quanto a isso, Cavalcante (2016) apresenta:

No primeiro caso, a lei trata das areas tradicionalmente ocupadas pelos
indigenas, independentemente da acdo demarcatéria ou mesmo do
reconhecimento prévio pelo Estado. No segundo caso, estdo em questédo
aquelas areas denominadas como ‘reservas indigenas”, criadas e
demarcadas pelo Estado para a posse e a ocupacdo dos indios,
independente de qualquer ocupacéo prévia da area. Principalmente apés a
ascensdo da Constituicdo Federal de 1988, a criacdo de reservas indigenas
€ utilizada excepcionalmente apenas para a destinacdo de terras a grupos
gue ndo possuem mais areas de ocupacdo tradicional possiveis de serem
demarcadas, como, por exemplo, nos casos de grupos que tiveram suas
terras alagadas por grandes barragens de usinas hidroelétricas. Ja o
terceiro caso se refere as terras dominiais pertencentes aos indigenas, ou
seja, aquelas em relagdo as quais os grupos indigenas detém propriedade,
0 que é pouco comum. Tanto no caso das terras de ocupacéo tradicional,
guanto no caso das reservas indigenas, a propriedade € da Unido (BRASIL,
1988 apud CAVALCANTE, 2016), sendo garantido aos povos indigenas o
usufruto exclusivo e a inalienabilidade (CAVALCANTE, 2016, p. 4).

Devemos entender que esses instrumentos juridicos representam, em suma,
as politicas do Estado/Nacdo que, majoritariamente, ndo reverberam em seus
posicionamentos as historias, lutas, manifestacdes culturais e o protagonismo dos
povos indigenas. Estes ficam a espera de uma resposta por via juridica a qual se
arrasta por anos, provocando, assim, a intensificacao e acirramento dos conflitos nas
areas a serem demarcadas.

Compreender que o sentido de terra indigena € simbdlico, muito diferente das
dimensdes juridica, econdmica e capitalista, torna-se necessario para um
entendimento do mundo desses povos. A nogdo simbdlica para os Tikuna sobre
suas terras reflete a nocdo de pertencimento, de lugar, onde seus antepassados
nasceram, lugar onde suas histérias foram construidas. Deste modo, eles mantém
um afeto muito grande sobre ela, pois a terra € uma “mé&e sagrada”, é sabedoria.
Nesse lugar sagrado os indigenas construiram suas vidas, viram seus filhos
crescerem, cultivaram a terra para a sobrevivéncia de todos. E através da terra e
pela terra que eles existem, pois foram pescados nas terras sagradas do Eware,
utilzando-se desta para as plantagbes que dao o sustento na alimentagéo. Cada
parte desse lugar possui uma histéria que os liga aos ancestrais, os que ali
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habitaram e cuidaram, deixando suas marcas de lutas e trabalho. O lugar é de
heranca ancestral e espiritual, passada para filhos e netos, um lugar continuo de
uma cultura transmitida de geracédo em geracao.

Porto Espiritual, antes conhecida como Niterdi, surgiu, segundo relatos, a
partir da chegada de Irm&o José da religido Santa Cruz a regido, onde se iniciaram
0s primeiros aldeamentos e instalagdo da irmandade da Cruzada. Relativo a este

assunto, registra-se as seguintes palavras de um ex-cacique da comunidade:

Aqui, na comunidade, eu cheguei em setenta e oito. N6s moravamos la para
cima. Meu irm&o veio buscar a gente para morar junto com ele. A gente
veio: pai, mée, tio. Passou todo esse tempo e ndés morando aqui, passamos
muitos anos. Naquele tempo eu era solteiro ainda, depois que consegui
familia. Quando cheguei aqui na comunidade era bem pequena, umas dez
familias s6; depois foi aumentando. Eu quando vim pra ca, eu tinha
dezesseis anos. Nao me lembro em que ano a comunidade foi criada, acho
gue em setenta por ai, gracas ao irméo José da Cruz que uniu todo mundo.
Agora, a demarcacdo foi dia dois de novembro de noventa e dois; a
comunidade tinha Tikuna e os brancos também moravam aqui. Depois que
ela foi demarcada, ai que os brancos se retiraram, m morava ali, outro ali,
14, outro para ali. N&o existia conflito, viviam todos em harmonia; depois que
a terra foi demarcada, a FUNAI mandou eles se retirarem e ai aconteceram
os conflitos, tiveram que sair (informagé&o verbal).

Embora a ordem da Cruzada tivesse um papel importante dentro da
instalacdo do aldeamento de Porto Espiritual, pela politica assistencialista, o modelo
religioso que se implantava era a partir de um sistema de imposi¢cdo, dominacao e
controle de fiéis, violando, assim, os costumes, as tradicbes e a cultura do povo
Tikuna, como bem fizeram anteriormente outras denominacfes. O propdsito maior
visava catequizar e congrega-los por meio de uma fé monoteista, que postulava a
salvacao daqueles vistos como sem almas. Consideravam, em muitos casos, suas
culturas atrasadas e diabdlicas.

Entre os indigenas da comunidade, logo em sua criacéo, a presenca de nao
indigenas era bastante notada; existiam muitas familias que ndo se identificavam
como indigenas e que residiam nas redondezas. Esta relacdo, segundo os
interlocutores, ocorria de forma harmoniosa antes da demarcacéo da terra, mas a
partir dos estudos e reconhecimento de Porto Espiritual como uma Tl dos Tikuna,
iniciaram os conflitos.

Os documentos sobre a demarcacéo de Porto Espiritual, contidos no livro
Atlas das Terras Tikuna (1998), mencionam a relacéo conflituosa que estes tiveram

em tempos remotos com nao indigenas, principalmente pela exploracdo de lagos
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com pescadores e na extragcdo de madeira com madeireiros, pois os Tikuna
tentavam impedir a pesca predatoria e a exploracédo ilegal de madeiras.

Em 1982, inicia uma grande mobilizacdo entre os Tikuna do Alto Solimbes em
torno da demarcacdo de suas terras (PAOLIELO, 1988). Nesse mesmo periodo,
convocaram trinta e sete comunidades para tracarem estratégias de lutas na
comunidade de Campo Alegre, localizada no municipio de S&o Paulo de Olivenca,
também na regido do Alto Solimdes.

No ano de 1983, com a indefinicdo das demarcac¢fes das terras indigenas por
parte dos érgaos do Estado, inclusive as de Porto Espiritual, foi realizado um novo
movimento politico dos Tikuna, na comunidade de Betania, no municipio de Santo
Antdnio do I¢a, outro municipio da regido. Na ocasido as liderancas elegeram Pedro
In4cio®” como Capitdo-Geral para intermediar, juntamente com a FUNAI, os estudos
e posterior demarcacao das terras que ainda ndao eram consideradas como TI
(PACHECO DE OLIVEIRA et al., 1998; ROLLA et al., 1988b).

A luta por demarcacado de varias terras Tikuna nao foi algo facil, houve muita
resisténcia dos oOrgdos do Estado (como INCRA e Governo Federal) e de
autoridades locais (como prefeito e vereadores), além de pressdes de posseiros e
madeireiros da regido, dificultando os processos. Sobre esta luta, tratando-se de

Porto Espiritual, um interlocutor ancidao da comunidade, relatou:

[...] porque logo quando aconteceu conflito, ai que a FUNAI também se
mobilizou e ao dizer que a FUNAI ia demarcar as terras para indigena, cada
comunidade se uniu. Pedro Inécio - esse foi lutador-, o finado Lima, |4 de
Campo Alegre e o Aderci, com varias comunidades, reuniram 0s caciques
para liderar suas comunidades, fazer reunido. A gente convidava,
convidamos os caciques |4 de Vendaval [...]. Discutia sobre a demarcacéo
da terra. Fomos lutar em Brasilia - eu como cacique da comunidade de
Porto Espiritual, Pedro In4cio e outros caciques - em busca da demarcacao
das terras Tikuna. E em noventa e dois, veio a demarcacéo e veio o estudo,
pesquisadores estudar aqui. Quem ajudou muito em nossas lutas foram o
Jodo Pacheco e a menina, Jussara Grubi. Vieram aqui também, noventa e
dois ja estavam por aqui; Jodo Pacheco vinha fazer pesquisa aqui, Fabio e
Regina Erthal. Com o tempo a FUNAI trouxe aqui o Documento da
demarcacéo. [...] Pessoal da demarcacao veio aqui. Aqui a frente tém trés,
trés mil quildbmetros e atrds tém cinco mil quildmetros de terra indigena. Aqui
atras tem um demarcado, acho que tém uns cinco metros de largura, vai
bater em Capacete até o igarapé Fortuoso e igarapé Mariano (informacéo
verbal).

2 Sobre o protagonismo da luta de Pedro Inacio, em defesa das terras Tikuna, verificar a obra:
Tchoridutiigiica’ tchanu. Minha luta pelo meu povo, sob organizacdo de Marilia Facé Soares,
Pedro Inacio (Ngenatiicil), Reinaldo Otaviano do Carmo (Mepawect), Professores Tikuna (OGPTB), -
Niter6i — RJ: EDUFF, 2014.
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Em suas falas, os Tikuna reconhecem aqueles que foram amigos e parceiros,
como fica evidente na fala precedente. Dentro desse processo de demarcacgdes das
terras Tikuna, ha de se referenciar a forte atuacédo de Pedro Inacio, uma das maiores
liderancas que intermediou grande parte desse movimento, através de suas lutas
coletivas com os demais caciques. Ele manteve aliangcas em Brasilia, as quais foram
fundamentais para o0s processos de estudos e homologacbes. Ainda, as
contribuicbes e articulacbes do Centro de Documentacdo e Pesquisas do Alto
Solimdes — Centro Magita e dos estudos dos antropdlogos Jodo Pacheco de
Oliveira, Regina Erthal e outros, foram de fundamental importancia para que os
territérios dos Tikuna fossem reconhecidos na esfera juridica.

Sobre o protagonismo Tikuna na luta pela demarcacéo de suas terras, Erthal
e Almeida (2004) destacam:

Essa luta tornou-se mais intensa e sistematizada com a criacdo do
Conselho Geral da Tribo Ticuna (CGTT), constituido em 1982 pelos
capitdes das aldeias, tendo em vista o objetivo da luta pela terra, como
instincia acima das divisdes cldnicas e religiosas que perpassam a
sociedade Ticuna. O CGTT teve papel fundamental na transformacdo do
guadro de dependéncia e tutela a que estiveram submetidos os Ticuna no
passado, liderando uma longa luta pela demarcacdo de suas terras
(ERTHAL; ALMEIDA, 2004, p. 142).

O quadro, ao qual se vinculam os processos de reivindicacdes das terras
indigenas Tikuna, fundamenta-se em um contexto de intensos conflitos,
encabecados pelos patrbes seringalistas, pelas fortes entradas e exploracdo dos
territdrios. Por via de regra, essas tensfes excediam as fronteiras locais, pois eram
também juridicas, além de receber influéncias de agentes exteriores através de seus
posicionamentos contra ou a favor dos povos indigenas. “Seja na relagdo com os
agentes externos, que detém o poder de regulamentar o processo de
implementacdo do mesmo, seja com os diferentes agentes ‘internos’ que ativam
projetos politicos muitas vezes conflitantes” (ERTHAL; ALMEIDA, 2004, p. 143).

Referente ao processo de identificacdo de Porto Espiritual, este foi marcado
por diversas circunstancias até chegar a demarcacdo, tais como paralisagdes,
retomadas, estudos e andlises. Conforme dados de Rolla et al. (1988b), essa area,
em meados de 1987, nédo tinha recebido nenhuma atengéo por parte da FUNAI,
como a proposta de demarcagao, embora com intensos conflitos ja instaurados entre
patrbes na regido. O memorial descritivo a seguir demonstra, até 1987, os

documentos das atividades feitas sobre o territério de Porto Espiritual:
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Memorial descritivo de Delimitaco; Portaria N°456/E, de 29 de Setembro de
1978; Portaria N° 1171/E, de 07 de Janeiro de 1982; Identificacdo e
Delimitacdo da A.lI Tikuna do Alto Solimdes, de 16 de Marco de 1982; Carta
191/PRES/DGPI, de 24 de Marco de 1983; Oficio 316, de 24 de Marc¢o de
1983; Portaria N° 1623/E, de 15 de Fevereiro de 1984; Portaria N° 1630/E,
de 20 de Marco de 1984; Planta de Levantamento Fundiario da A.l Tikuna
Porto Espiritual, de 10 de Maio de 1984; Relatério de Viagem, de 11 de
Junho 1984; CT/003/PRESI/126/68, Relativo a &rea Tikuna de Porto
Espiritual /AM, de 20 de Fevereiro de 1987; Informagdo Técnica N°
136/CTI/MIRAD, de 19 de Marco de 1987 (ROLLA et al., 1988b, p. 105).

As atividades do grupo de trabalho da FUNAI aconteceram no ano de 1981,
contemplando nos estudos de identificacdo a area de Porto Espiritual. No entanto, a
antropologa Lygia Simoniam, em 1987, em documento ao Ministério da Reforma e
do Desenvolvimento Agrario, apontou inumeras irregularidades nos estudos
iniciados em 1984. Em vista disso, 0 processo parou, sendo retomado apenas no
ano de 1991 com um reestudo conduzido pela presidéncia da FUNAI (PACHECO
DE OLIVEIRA et al., 1998). O atraso nas identificacbes das terras Tikuna e,

particularmente de Porto Espiritual, deram-se, conforme informacdes:

Devido & proximidade de Porto Espiritual dos limites do Projeto Calha Norte,
0 processo de regulamentacdo desta e das outras areas indigenas da
regido sofreu pressbes do Conselho de Seguranca Nacional, que retardou a
aprovacdo de sua delimitacdo, sob o argumento da necessidade de
descricdo de uma nova figura juridica para as terras Ticuna do Alto
Solim&es (PACHECO DE OLIVEIRA et al., 1998, p. 23).

Contudo, em 1992, apoOs assinatura de um convénio entre a FUNAI e
empresa Asserplan Engenharia e Consultoria LTDA, destinado aos estudos de
demarcacao de algumas terras indigenas Tikuna, sendo incluida Porto Espiritual, foi
possivel a retomada dos trabalhos (PACHECO DE OLIVEIRA et al., 1998).
Conforme Erthal e Almeida (2004) também retratam:

O processo de demarcacéo de parte significativa das terras Ticuna (Evare |,
Evare Il, Betania, Porto Espiritual, Vui-Uata-In eLago Beruri) viabilizou-se
através da celebracdo de um Convénio da FUNAI com o Centro Magiita,
para a captacdo dos recursos financeiros de que o 6rgdo tutor nao
dispunha. A demarcacdo foi realizada, entdo, pela empresa Asserplan
Engenharia e Consultoria Ltda., com financiamento do governo da Austria e
sua agéncia financiadora, o Vienna Institute for Development and
Cooperation (VIDC), e supervisdo técnica da FUNAI. A primeira demarcacao
realizada com a conjugacdo de recursos da cooperagao internacional e a
participacdo intensa da populagdo indigena interessada (ERTHAL;
ALMEIDA, 2004, p. 144-145).

Houve intensas fiscalizagbes por parte das liderancas indigenas durante esse
processo de demarcacdo, sobretudo pelos entraves de idas e vindas passados

anteriormente. “Os capitdes de cada regido onde havia uma picada sendo aberta



96

deslocavam-se periodicamente, com seus proprios motores de rabeta, até o local de
trabalho das equipes, de modo a checar a corregcdo dos limites” (ERTHAL,
ALMEIDA, 2004, p. 145). Essa seria uma das ultimas oportunidades para que as
terras fossem reconhecidas como TI, por varios motivos, entre eles 0s recursos
financeiros e os intensos conflitos entre os madeiros.

A seguir, apresenta-se um mapa da regido em que se situa a comunidade

indigena Tikuna de Porto Espiritual, campo de pesquisa deste estudo.



FIGURA 9 — MAPA DA COMUNIDADE TIKUNA DE PORTO ESPIRITUAL
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Em 1993, na gestdo do Presidente da Republica, Itamar Franco, e da FUNAI,
Claudio Santos Romero, a area do territorio indigena Tikuna de Porto Espiritual é
demarcada. No ano de 1996 foi homologada, através de decreto em 05 de janeiro,
no governo de Fernando Henrique Cardoso, tendo Marcio Santilli a frente da FUNAI.
Devidamente reconhecida pelos instrumentos juridicos como terra indigena Tikuna,
com uma extensdo de 2839, 3483 hectares, com perimetro de 42,173 Km. No
mesmo ano, a comunidade concentrava cerca de 200 habitantes (PACHECO DE
OLIVEIRA et al., 1998).

Porto Espiritual se localiza na regido fronteirica entre Brasil e Peru, na
margem direita do rio Solimdes, pertencente ao municipio brasileiro de Benjamin
Constant, no Amazonas. O acesso se da somente por via fluvial, levando em torno
de uma hora de viagem, saindo do referido municipio até a comunidade. Trata-se de
um dos territérios indigenas de predominancia da etnia Tikuna, sendo todos falantes
da lingua nativa.

Os trabalhos de campo nesta localidade foram realizados em intervalos de
meses entre os anos de 2017 a 2018, quando pude participar e vivenciar as
atividades e o cotidiano de Porto Espiritual. A pesquisa permitiu, além da coleta dos
depoimentos de liderancas, ancifes, Orfaos e sobreviventes do massacre,
compreender o0s impactos desse episddio na vida social e cultural para a

comunidade e para as pessoas.

FIGURA 10 — VISTA DA COMUNIDADE INDIGENA TIKUNA DE PORTO ESPIRITUAL

” -

FONTE: Jodo Ramos, marco de 2018
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Esse territério fica numa parte alta de terras devido as fortes enchentes, a
poucos quildmetros da margem do Solim&es, com uma floresta nativa, em campo
aberto, cercada por alguns afluentes de igarapés que cortam o0 seu entorno até a
chegada ao rio.

As casas, em sua grande maioria, sdo comuns, algumas de madeira coberta
de palhas e outras com telhas de aluminio e zinco; notei ainda, casas construidas
com estruturas de alvenaria. Segundo informac¢cdes dos Agentes Comunitarios de
Saude Indigena, a comunidade corresponde, atualmente, a aproximadamente um
total de 510 habitantes. Reunidos, formam em torno de setenta e oito familias Tikuna
e quatro familias Kokama que constituiram unido matrimonial com alguns Tikuna,
constituindo oitenta e duas familias. Entre criancas, jovens, adultos e ancides,
convivem como coletivos domeésticos, compostos por familias nucleares, ambos

totalmente ligados pelos lacos parentais de consanguinidade, matrimonio e clanico.

FIGURA 11 — ESTRUTURAS DAS CASAS E SUAS DISTRIBUIGOES EM PORTO ESPIRITUAL

i3
*
e}

FONTE: Jodo Ramos, marco de 2018

Observei que muitas das residéncias na comunidade estdo localizadas em
varios espacamentos: algumas distribuidas as margens do rio, outras agrupadas ao
centro de Porto Espiritual e algumas dispersas proximas das rocas. No centro da
comunidade localizam-se: uma escola municipal, a casa dos professores e uma

quadra esportiva sem cobertura (ambas com estrutura fisica de alvenaria)®.

2 As escolas, tanto a Municipal Dom Pedro I, quanto a Estadual Indigena Porto Espiritual, sao
chamadas de escolas polos, pois atendem alunos de outras comunidades indigenas dos arredores,
entre elas: Mato Grosso, Nova Vida, Guanabara Il e Nova Terra. Do mesmo modo o posto de saude
realiza atendimento para essas micro areas.
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FIGURA 12 — QUADRA ESPORTIVA, ESCOLA MUNICIPAL, POSTO DE SAUDE E ESCOLA

FONTE: Ismael Negreiros, abril de 2018

Existe ainda, um posto de saude (estrutura em madeira) administrado pelo
Distrito Sanitario Especial Indigena (DSEI) Alto Solimdes, subordinado a Secretaria
de Saude Indigena (SESAI) do Ministério da Saude. Durante o campo, observei a
construcdo de uma nova Unidade Béasica de Saude (estrutura de alvenaria) que esta
sendo construida com recursos do Governo Federal. A equipe multiprofissional que
atende na comunidade é formada por um médico, um odont6logo, uma enfermeira
(estes trabalham quinze dias na localidade e mais quinze destinados as folgas); dois
técnicos de enfermagem e dois agentes comunitarios indigenas de satde compdem
o restante do quadro de funcionarios.

Nos casos mais graves, que ndo podem ser tratados na comunidade, 0s
pacientes, na maioria das vezes, sdo removidos para 0s municipios de Benjamin
Constant, Tabatinga ou para a capital, Manaus, em muitos casos se buscava a cura
em praticas tradicionais (rezas, benzeduras, chas e outras praticas) e na propria
religido catdlica ou evangélica.

Embora na comunidade existam praticas de medicinas tradicionais de cura,
através de ervas, plantas, defumacdes e outros rituais, ndo observei a figura do pajé
e/ou xama, ficando o trabalho a ser despenhado pelos ancides.

No decorrer do campo, algo que me chamou bastante atencdo foram os

relatos dos interlocutores ao salientarem que na comunidade existiiam doencas
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provocadas por feiticaria. Tais discursos sdo construidos em torno de acusacdes
entre familias, gerados por conflitos e poder. Ouvi ainda, que existiriam espiritos
malignos, os Ngo’'os, que atormentavam os jovens da comunidade.

A existéncia desses seres maléficos, na figura do Ngo'o, na cosmologia
Tikuna® foi retratada nos trabalhos de Nimuendaju (1952), Goulard (2009) e, mais
recentemente, em Bueno (2012). Os autores abordam a maneira como os indigenas

chamavam esses seres:

“Bicho” é o termo pelo qual os Ticuna traduzem a categoria que engloba os
seres ngo’o. Estes sdo os espiritos da floresta que podem fazer mal aos
humanos — sdo “deménios”, como se referem (NIMUENDAJU, 1952, p.
101).

“Os ngo’o sdo entidades, os pais dos animais, os seres pescados que
acompanharam os gémeos Yo’i e Ipi no momento da separac¢do original
(GOULARD, 2009, p. 67).

“Séo a esses ngo’o que os feiticeiros recorrem para realizar seus feiticos. E
sdo esses ngo’o que aparecem para as vitimas de suicidio/homicidio
(BUENO, 2012, p. 14).

Falar em feiticaria ligada aos Ngo'o e aos Niu para os Tikuna, traz certo
desconforto e inseguranca, pois seria como um tabu que ninguém poderia quebrar,
no sentido de praticar esses rituais, considerando que eles sdo mal vistos dentro da
cosmologia desse povo. Os Tikuna jamais gostariam de ser identificados como
Ngo’o e Ni, isso enfraqueceria o status e o0 prestigio da pessoa dentro da
comunidade, trazendo um forte rompimento das relagcdes sociais, politicas, culturais
e economicas.

A acusacao de feiticaria ligada a seres nefastos é tratada, entre os Tikuna,
como um tabu cultural, pois os membros desse coletivo ndo aceitam ser
identificados ou acusados por esse tipo de feiticaria ou de transformacéo em bichos
elou seres vistos como nefastos. Na maioria das vezes, quem acusa também se
obriga a provar através da materialidade, e ndo somente através do poder de fala.
Tem que haver materialidade e é neste sentido que os discursos de acusagfes sao
construidos, podendo até evidenciar aspectos politicos e de poder entre os que
acusam e os acusados. Uma nocdo de feiticaria é trazida por um classico da
antropologia, Evans Pritchard (2005), que ao realizar pesquisa entre os Azande,

escreveu:

** Para aprofundamento dessas discussdes, verificar os seguintes trabalhos de Bueno (2017) e
Goulard (2009).



102

Da forma como os Azande os concebem, bruxos ndo podem evidentemente
existir. No entanto, o conceito de bruxaria fornece a eles uma filosofia
natural por meio da qual explicam para si mesmos as relacdes entre os
homens e o infortinio, e um meio rapido e estereotipado de reacdo aos
eventos funestos. As crencas sobre bruxaria compreendem, além disso, um
sistema de valores que regula a conduta humana. A bruxaria é onipresente.
Ela desempenha um papel em todas as atividades da vida zande: na
agricultura, pesca e caca; na vida cotidiana dos grupos domésticos tanto
quanto na vida comunal do distrito e da corte. E um tdpico importante na
vida mental, desenhando o horizonte de um vasto panorama de oraculos e
magia; sua influéncia estd claramente estampada na lei e na moral, na
etiqueta e na religiéo; ela sobressai na tecnologia e na linguagem (EVANS
PRITCHARD, 2005, p. 49).

Ao longo da pesquisa, observei varios relatos de interlocutores sobre as
pessoas acusadas de feiticaria na comunidade que, geralmente, seriam jovens e
adultos. Estes estariam ligados com seres nefastos que se situam entre o mundo
terrenal e espiritual, realizando tais praticas por: inveja, cobica, relacbes amorosas e
sentimentos nao correspondidos, além do desejo de poder e controle na localidade.

Dispersas do centro da comunidade, deparei-me com cinco denominacdes
religiosas: Assembleia de Deus, Primeira Igreja Batista da Convencéo, Igreja Batista

de Porto Espiritual, Santa Cruz e a Catdlica Apostélica Romana®.

FIGURA 13 — VISTA DE ALGUMAS DAS IGREJAS DA COMUNIDADE

FONTE: Ismael Negreiros, abril de 2018

2 Segundo os devotos da Catdlica Apostélica Romana, o santo padroeiro da comunidade é Sao Pio,
comemorado em 23 de setembro.
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A religido em Porto Espiritual € outro aspecto que merece ser relatado aqui,
mas, antes disto, facamos alguns apontamentos. No contexto historico, 0 povo
Tikuna foi bastante influenciado pelos novos sistemas religiosos que |he foram
impostos em seus territorios. O catolicismo, a Irmandade da Santa Cruz e, mais
recentemente, as missées evangélicas, tomaram a regido do Solim6es com suas
politicas de imposicdo religiosa, novos costumes, habitos, linguagem e cultura
diferentes daquelas que apresentavam os povos dessa regido (MACEDO, 1996a),
“era a destruicao das crencas tribais e sua substituicdo pelas doutrinas alienigenas”
(LARAIA, 1976, p. 11).

Esses novos sistemas religiosos também reconfiguraram a organizagéo social
e cosmoldgica dos Tikuna, escutando, durante o campo, que essas novas religides
faziam com que eles acreditassem em um Unico Deus. Na maioria dos casos, as
historias dos deuses herbis Magtta, Yo' e Ipi eram substituidas pelas histérias
biblicas, assim, impondo os modelos religiosos ocidentais. Conforme descreveu Oro
(1977) sobre a regido: “o trabalho apostolico dos missionarios constituia-se na
pregacdo do evangelho, catequese para as criancas, preparacdo dos adultos aos
sacramentos e no incentivo a participagao da missa” (ORO, 1977, p. 80).

Especificamente na comunidade de Porto Espiritual, a Irmandade da Santa
Cruz, liderada por irméo José, além de catequizar e impor novos habitos religiosos
aos indigenas, teve o papel fundamental de ajuda-los na criacdo desse aldeamento.
A missdo da Cruzada reunida com os Tikuna incentivou nesta localidade a
instalacdo de Porto Espiritual e da sede da Santa Cruz. De acordo com um dos

interlocutores, este um dos primeiros moradores e ex- cacique da comunidade:

Nesse tempo que nés moravamos ai. Naquele tempo ndo tinha
comunidade, comunidade ndo existia. Pessoal morava assim, distante um
do outro, depois que, como dizem, o irmao José passou e ai que foi unindo,
unindo. Primeira religido aqui foi a Cruz, a Santa Cruz que reuniu esse
pessoal todo. Naquele tempo aqui, moravam umas trés familias sé, era meu
tio, meus primos; quatro familias s6. Quando plantaram a cruz, ai que
chegaram as familias. Acho que em 60 foi criada a comunidade. O nome de
Porto Espiritual foi dado pelo irmdo José da Cruz. Antes, ha muito tempo,
era conhecido aqui como Niteroi, depois que o irmao José passou, deu o
nome de Porto Espiritual bebe vinho, que era da biblia (informac¢&o verbal).

Com o passar dos anos, a comunidade foi sendo constituida e ampliada,
recebendo novas familias, assim como outras religides com as mesmas finalidades

de outrora. Atualmente, a presenca das denominacdes religiosas com mais adeptos

na comunidade sao: Catolica, Santa Cruz e Assembleia de Deus.
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Verifiquei: uma escola estadual (estrutura de alvenaria) em um alto morro de
terra, bem distante da comunidade, construida ali como ponto estratégico frente as
fortes enchentes do rio; um campo de futebol; e a construcdo da nova escola
municipal para atender a educacéo infantil. Existe ainda, um espaco destinado as
reunides e festividades, mas este apresenta sua estrutura comprometida (as
madeiras em estado de podriddo). Uma das reivindica¢des dos indigenas para as
liderancas da comunidade era justamente a reforma deste espaco. Até o término da
pesquisa, se preparavam para a realizacdo do ajuri (trabalho coletivo), visando a
retirada de madeira para posterior construcao da nova sede de reunido.

Ainda, tratando-se da descricdo da comunidade, a dgua que se utiliza para a
realizacdo das atividades domésticas e de consumo, em grande parte, é do rio; outro
meio € a captacdo da agua da chuva, através de grandes recipientes de fibras
plasticas, chamadas de caixas d’aguas. Na comunidade ndo existe um sistema de
tratamento e distribuicdo de agua potavel, o DSEI - Alto Solimdes realiza um projeto
com recursos préprios via Governo Federal, que viabiliza o fornecimento e
tratamento das aguas do rio para as casas dos indigenas, mas Porto Espiritual ainda
nao foi contemplada com este sistema.

A energia elétrica é fornecida diretamente da usina termelétrica do municipio
de Benjamin Constant, fruto do projeto implementado no governo Lula, intitulado de
Luz Para Todos, instituido pelo Decreto n° 4.873, de 11 de novembro de 2003, o
qual visou o atendimento com o fornecimento de energia elétrica para populacao do
meio rural, indigena e ribeirinha. Cabe salientar que a comunidade de Porto
Espiritual bem como outras do municipio, sdo isentas da taxa de cobranca.

No que se refere a estrutura fisica das ruas, estas ndo sdo pavimentadas,
existem apenas demarcacOes do que seriam as ruas, onde as pessoas transitam.
Embora Porto Espiritual ndo possua sinal das operadoras de telefonia movel, notei
que existe, proximo a Igreja Assembleia de Deus, uma rede de telefonia da
operadora Oi (conhecida pelo seu formato como orelhdo), mas esta estava
danificada. O Unico momento de comunicacdo entre a cidade e a comunidade €&
realizado quando os indigenas se deslocam para Benjamin Constant para
receberem seus beneficios e salarios, fazer compras ou em virtude de outra
atividade. As noticias e as informagdes locais séo recebidas pelo radio.

Em relacdo ao perfil socioeconébmico da comunidade, alguns indigenas:

trabalham sob contratos temporarios; sdo concursados e atuam na prépria
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localidade, ocupando cargos publicos nas areas de educacdo e saude na esfera
Municipal, Estadual e Federal;, recebem beneficios de programas do Governo
Federal, como Bolsa Familia, Seguro Defeso, auxilio maternidade, beneficio
assistencial ao idoso e a pessoa com deficiéncia (Beneficio de Prestacéo
Continuada - BPC) e aposentadoria.

A maioria dos Tikuna de Porto Espiritual sobrevive da relagdo de trabalho
gue exercem com 0 seu meio. Entre essas formas milenares de sobrevivéncia,
herdadas de seus antepassados, esta o plantio de ro¢cas com o cultivo de macaxeira,
banana, frutas, verduras e hortalicas, além da domesticacdo de animais para o
consumo (como porcos, galinhas e patos). Além disso, realizam atividades de pesca,
caca de animais, coleta e outros recursos da natureza. Muitos desses produtos, que
sdo adquiridos de forma tradicional, sdo vendidos e comercializados na feira
municipal de Benjamin Constant e, com o dinheiro adquirido, suprem outras
necessidades do seu cotidiano.

Os rocados em Porto Espiritual sdo organizados por familia, cada nucleo
familiar possui a sua roca. Embora o plantio seja realizado por esse ndcleo familiar,
o cultivo e a colheita acontecem mediante um trabalho coletivo entre inimeros
grupos familiares, estabelecendo, dessa maneira, relagcdes de afinidade, lagos e
aliancas pela pratica do ajuri.

Existem ainda, ambientes denominados de casas de farinha, como pode ser

visualizado na fotografia a seguir.

FIGURA 14 — ESPACO DA CASA DE FARINHA

/‘ '\ ‘.. /

FONTE: Ismael Negreiros, marco de 2018
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Estes espacos sdo construidos a partir de troncos de madeira e cobertas com
zinco/aluminio, os quais séo destinados as atividades relacionadas ao processo de
producdo da farinha de mandioca. Existe, em seu interior, um forno construido com
barro, revestido com pedacos de aluminio e movido a lenha. Para o processo de
torra da farinha, séo outros instrumentos tradicionais que auxiliam na execucao do
trabalho artesanal, como: peneira, cestos e tipiti (tecidos a mao a partir da fibra de
aruma).

De segunda-feira a sexta-feira, os moradores de Porto Espiritual se dedicam
as atividades domésticas, aos trabalhos na area da saude e educacao, aos rocados,
as pescarias e as cacadas. As criancas e 0S jovens, na maioria das vezes, se
ocupam com o0s estudos e ajudam os pais nas atividades de trabalho que Ihes séo
atribuidas no contra turno da escola.

Os sabados e domingos sdo destinados ao lazer, esporte e conversas entre
os amigos e familiares: os jovens organizam, neste periodo, torneios de futebol; as
criancas costumam brincar e tomar banhos de rio; os adultos e ancifes utilizam-se
dos espacos das varandas de suas casas para reunir os parentes durante o dia
enquanto outros se dedicam as atividades da igreja, evangelizacdo e aos cultos
religiosos. Porto Espiritual, assim, € um lugar de atividades, festas e praticas
diversas que marcam a sociabilidade.

A exemplo das demais comunidades e localidades da regido urbana,
realizam-se grandes festas destinadas a comemoracdo dos aniversarios. Nessas
datas, varios parentes de outras comunidades sdo convidados a participarem das
festividades, gerando grande fluxo parental de pessoas no local. No entanto, vale
salientar que, por ser territorio indigena, o consumo e venda de bebidas alcodlicas
em quaisquer dos eventos é proibido pelas liderancas. Esta proibicdo nédo é
respeitada por algumas pessoas, inclusive chegavam varias denuncias as liderancas
sobre a comercializacdo de bebida alcodlica quando eu estava em campo. A
prevencdo provém dos altos indices de suicidios entre os Tikuna, assunto que nao

aprofundarei neste estudo®.

% 0O trabalho de Magalhdes, Aline Moreira, intitulado Esquecer-se de si: morte, emocdes e
autoridades em uma comunidade Ticuna, orientado pelo antropélogo Jodo Pacheco de Oliveira,
Tese de doutorado pela UFRJ, Museu Nacional/ Programa de Pds-Graduacdo em Antropologia
Social, defendida no ano de 2014, aborda com profundidade as questdes que envolvem as praticas
de suicidio entre o Tikuna.
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Na parte cultural, embora Porto Espiritual esteja em uma é&rea estratégica
(muito proxima da cidade), recebendo influéncias de fora para dentro, realizam e
preservam a festa da moca nova. Por outro lado, os festivais de dancas e musicas
culturais sao realizados com frequéncia. Ressalta-se ainda, que ha um esfor¢co dos
ancidoes e professores no processo de circulacdo dos saberes ancestrais e da
manutencdo da lingua nativa para os jovens e criancas. Embora a imposi¢cdo da
lingua portuguesa e espanhola esteja nos curriculos escolares, por conta da regiao
de fronteira, eles falam predominantemente na sua lingua materna.

A valorizagdo da cultura Tikuna também foi observada no repasse do
conhecimento no que se refere a construcdo de remos, canoas, cestarias, confeccao
de redes de pescaria e na tecelagem de artesanatos, ensinados pelos ancidées aos
filhos e netos. Em uma das idas a campo, fui informado pela professora que na
Escola Estadual existiria uma disciplina intitulada “formas préprias de educar”, com o
objetivo de valorizar no curriculo escolar e na vivéncia cotidiana dos alunos a cultura
Tikuna e seus conhecimentos tradicionais. Para tal, os ancides eram convidados
para ministrarem aulas praticas sobre cultura material e imaterial do seu povo, que
envolveria contacdo de histérias, artesanatos, modos de sobrevivéncia e etc.

Em relacdo aos aspectos politicos na comunidade de Porto Espiritual, é
oportuno, antes deste aprofundamento, revisitar a historiografia sobre as dimensdes
politicas que envolvem os Tikuna, sobretudo, a partir de uma histéria passada e
seus efeitos no tempo presente.

Pacheco de Oliveira, em sua obra O nosso governo (1988), ao retratar 0s
periodos colonialistas que os Tikuna e outros povos indigenas passaram na regido
do Alto Solimdes, evidenciou a dominagdo colonial, o regime de
barracdo/seringalista e a implantagcdo de novas ordens religiosas, tais sistemas
colonizantes trouxeram intensas reconfiguracdes para a organizacado social dos
Tikuna. No sistema de colonizagdo da Amazonia, os Tikuna mantinham uma relagao
de trabalho escravo imposto pela dominacédo da Coroa Portuguesa, no uso de suas
habilidades e mé&o de obra para exploracdo de especiarias na regido do Alto
Solimbes.

Por conseguinte, no sistema de barrac&o/seringalista, a relacdo que os Tikuna
estabeleciam com os chamados patrées era conduzida pelo controle rigido do
trabalho escravo, comercial e de submisséo. Esse sistema recrutava indigenas para

o trabalho nos seringais e as atividades eram pagas através de alimentos e outros
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produtos (destinado pelas autoridades do seringal, os patrbes). Frequentemente o
poder comercial do barracdo servia como uma estratégia de endividamento dos
povos indigenas, que nunca conseguiam pagar as dividas do consumo dos
produtos, evitando, desta forma, fugas e deslocamentos (ORO, 1977; PACHECO DE
OLIVEIRA, 1988).

A partir da figura politica de poder, organizacdo, controle e outras atribuigcbes
realizadas pelo patrdo dentro do contexto do sistema de barracdo, os Tikuna
instituiram no seu mundo a figura do “capitdo”, tendo reflexos na influéncia do

sistema seringalista, conforme ressalta Pacheco de Oliveira (1988):

A titulagdo de capitdo ndo se inicia no alto Solimées com a atuagéo do SPI.
Anteriormente a isso tem-se noticia de o termo haver sido empregado para
duas pessoas, o capitdo Felix, no seringal Belém, e o capitdo Agostino, no
igarapé Umariacu. Embora o primeiro seja igualmente referido pelos indios
como tuxaua, servindo diretamente ao patrdo, este Ultimo obteve de
autoridades federais um certo reconhecimento para o ocupante desse
cargo, trazendo-lhe inclusive para vestir um fardamento completo de
soldado. Na verdade o ponto de distingdo entre tuxaua e capitdo parece
estar ligado a esse aspecto: 0 primeiro representaria diretamente o patréo
seringalista, enquanto o segundo recebe um reconhecimento por parte do
governo brasileiro. O uso da farda nesse sentido € um fator basico de
separacdo, marcando a conexdo do capitdo com um outro poder, diferente
daquele diretamente emanado dos seringalistas (PACHECO DE OLIVEIRA,
1988, p. 209).

Verificou-se o reflexo dessa nova categoria de lideranca entre os Tikuna a
partir de uma estratégia de dominacgdo, imposicdo e expansao sobre as frentes
territoriais indigenas, sobretudo na extracao e comercializacao do latex da borracha
das seringueiras, “foram manipulados pelos seringalistas, com o objetivo de
conquista e transformados em ‘tuxaua’, i. €, capitdes. Por isso, foram convertidos em
meros instrumentos, defensores dos interesses dos patrées” (ORO, 1977, p. 55).

Embora tenha sido imposta uma categoria de liderangca aos Tikuna, o
“capitdo”, € oportuno enfatizar, no contexto histérico, que este coletivo possuia uma
organizacao politica descentralizada do sentido de chefia (PACHECO DE OLIVEIRA,
1988). Tal organizagéo era fundada em um sistema clanico, amplo e bem definida,
impossibilitando, assim, a constituicdo de um governo unilateral. As relacdes de
poder politico entre os Tikuna estariam estreitamente ligadas aos nucleos familiares

clanicos, estabelecidas através das relages de aliancas.

Nimuendaju apresenta uma descricdo da vida politica onde emergiram
lideres que, dotados de qualidades especiais (poderes magicos, inteligéncia
e habilidades para lidar com estranhos, especialmente com os civilizados),
ganhariam certa ascendéncia sobre os membros de um grupo familiar
ampliado. Esses lideres nao teriam, no entanto, nenhum poder coercitivo.
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Tal descri¢éo coincide com os relatos dos informantes atuais, parecendo ser
um tipo de autoridade politica que, com termos mais modernos, se poderia
dizer estar baseada na influéncia, na persuasdo e em uma rede de apoio
(supporters) constituida de diversos vinculos sociais (PACHECO DE
OLIVEIRA, 1988, p. 118).

Ao longo de todo esse processo politico histdrico (que marcou a organizacao
social Tikuna, com inUmeras guerras, conflito com os brancos e com seus proprios
parentes étnicos, levando até a consumacdo de assassinatos em diversos
aldeamentos), surge uma nova organizagdo politica a partir do contato com a
sociedade nacional, “mais do que vinda de fora e imposta pelos brancos [...], era um
resultado da submissdo do mais fraco pelo mais forte, da populacéo indigena pela
sociedade nacional” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1972, p. 88).

No século XIX, a regido da Amazodnia e o Alto Solimdes sdo novamente parte
de um processo de colonizacdo e de exploracdo. No periodo da borracha, as regibes
se tornaram alvo de empresas seringalistas e seus patrbes, estes
predominantemente “originarios do Nordeste” (ROCA, 2015, p. 125). Nas margens
de igarapés, rios e nascentes, 0s seringalistas invadiram e instalaram-se,
expulsando, dispersando e deslocando os povos indigenas que ali habitavam em
funcdo da politica desenfreada do capitalismo e da extracdo do latex da borracha
(chamada também de “ouro branco”). Este processo exploratério enfraqueceu e
fragmentou coletivos étnicos por inteiro, pois a eles fora imposto um regime brutal de
trabalho servil; o indigena foi sendo utilizado como escravo da producdo seringalista
(PACHECO DE OLIVEIRA, 2012; ROCA, 2015).

A partir destes processos dos “regimes de barracdo™’ (ORO, 1977, p. 27),
marcado por intensas exploracbes e conflitos entre indigenas e ndo indigenas,
instalou-se no municipio de Tabatinga, Amazonas, em meados de 1943, um posto
de Servico de Protecdo aos indios (SPI). A implantacdo desse 6rgdo subordinado ao
governo da Era Vargas, trouxe significativas mudangas para os Tikuna,
proporcionando alguns direitos, sendo: “a liberdade de comércio e a proibicdo de
castigos corporais. Entretanto, devido a mobilizacdo dos seringalistas, as iniciativas
econbmicas e politicas daquele posto indigena acabariam sendo reprimidas. [...]”
(ROCA, 2015, p. 125).

Os efeitos das transformacdes de um 0Orgdo que, ao invés de possibilitar as

condicbes necessarias para a sobrevivéncia dos povos indigenas da regido,

%" Barracdo: nome atribuido & habitacéo do patrdo no periodo seringalista.
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tutelava-os, tiveram consequéncias a partir da década de 1970, quando a Fundacédo
Nacional do indio veio a substituir o antigo Servico de Protecdo ao indio, criando
novas agendas de “protecdo” aos povos indigenas. Com esse novo 0Orgao era
esperado que mudancas significativas nas politicas indigenistas ocorressem, mas,
mais uma vez, os povos indigenas sdo decepcionados, principalmente pela ideia de
um projeto assistencialista pautado na tutela e submissdao (PACHECO DE
OLIVEIRA, 2012; ROCA, 2015).

Ao partir desse entendimento, busco apresentar, neste ponto, o contexto
politico atual a partir das observacbes ao longo da pesquisa de campo na
comunidade indigena de Porto Espiritual. As relagdes politicas na comunidade néo
vislumbram uma convergéncia de unido, mas sdo, acima de tudo, construcdes por
afinidades e aliancas parentais (familiares), convergindo no sentido das escolhas
das liderancas e dos conflitos, os quais séo bastante visiveis entre as familias.

Na comunidade existe um sistema politico de categorias/pessoas que Sao
reconhecidas e legitimadas como autoridades em detrimento das escolhas politicas.
Embora, em muitos casos, os eleitos ndo sejam os desejados, cabe aos indigenas
respeitarem as preferéncias da maioria. O quadro abaixo demonstra as
caracteristicas dessas autoridades na governabilidade local a partir de dados
coletados no campo de pesquisa, organizados em ordem hierarquica.

QUADRO 2 — CARACTERISTICAS E FUNCOES DAS AUTORIDADES DE PORTO ESPIRITUAL

(continua)
Autoridade Duracéo de
. ~ Forma de
Comunitaria Funcdo desempenhada Escolha mandato ou
Indigena atuacéo
Lider, conselheiro da comunidade, exerce poder
de escuta e influéncia nas escolhas e decisfes da Pela .
. - . Indeterminado
Cacique Comunidade, na maioria das vezes pelo grau de comunidade
q prestigio e experiéncia se escolhe um anciéo.
. Assume todas as atividades na auséncia, mas em Pela .
CoCacique ~ . . Indeterminado
sua funcdo exerce o poder de conselheiro. comunidade

Exerce as atividades administrativas,

. A . o~ . Pela Mandato de 4
Presidente organizacionais e dialoga com os 6rgéos publicos .
! comunidade anos
sobre as demandas da comunidade.
) Assume todas as atividades na auséncia do
Vice- ; ~ I Pela Mandato de 4
: presidente, em sua fun¢do auxilia em trabalhos .
presidente - . . comunidade anos
administrativos da comunidade.
Constituido pelos indigenas da comunidade,
Conselho P genas da c . Pela Mandato de 4
exercem o papel de um 6érgdo fiscalizador, .
Local . . comunidade anos
conselheiro e constitutivo.
- Indicados por
Exercem atividades de aconselhamento as cada P
Liderangas familias, intermediam entre o plano terrenal e S . .
- L i ; ; o denominacdo | Indeterminado
Religiosas espiritual, além de influenciarem nas decisfes L
religiosa da

politicas da comunidade. comunidade
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QUADRO 2 — CARACTERISTICAS E FUNCOES DAS AUTORIDADES DE PORTO ESPIRITUAL
(concluséo)

Autoridade Duracéo de
L ~ Forma de
Comunitaria Funcdo desempenhada Escolha mandato ou
Indigena atuacéao
A partir de 50
. . anos uma
Conselheiros, detentores dos saberes ancestrais, .
e . S pessoa € .
Ancides seriam o elo do equilibrio no mundo para com a . Indeterminado
; considerada
comunidade. i
ancia na
Comunidade
Concursado,
. . . contratado e
Exercem atividades de ensino formal, na maioria
~ normalmente .
Professores das vezes sdo consultados pelas outras L Indeterminado
) indicado por
liderancas.
agentes
politicos
.. . . Indicado pela
Coordenador Supervisiona e gerencia a educacéo formal na )
) - ) comunidade .
Local comunidade, na maioria das vezes é consultado L Indeterminado
; : aos 6rgéos
Educacional pelas outras liderancas. .
de ensino
. . Indicado pela
Agentes Realizam atendimento e acompanhamento de op
L B PO comunidade .
Comunitarios saude para com as familias indigenas da Indeterminado
., ; ao DSEI/ Alto
de Saude comunidade. -
Solimdes

FONTE: Elaborado pelo autor.

Ha um conjunto de autoridades que sao reconhecidas pela comunidade, estas
citadas no quadro 2, demonstrando a amplitude das relacfes sociais e da categoria
de liderancas em Porto Espiritual através dessa distribuicdo de poderes e prestigio.
Por mais que exista um sistema hierarquico de poder, este passa por diversos
sujeitos e, em grande parte, € emanado pelo coletivo dos indigenas.

No tocante ao processo de escolha das autoridades e a duracdo de seus
mandatos, a maioria € eleita em reunido organizada pela comunidade, sendo quatro
anos de mandato. Os agentes comunitarios de saude, professores e coordenador
local educacional s&o contratados, concursados e majoritariamente indicados pelos
agentes politicos. Sobre os cargos existentes na comunidade que séo indicados
pelos governos Municipal, Estadual e Federal, em muitos casos, a comunidade néo
€ ouvida para tais indicacbes, sendo desrespeitada pelos governantes quanto a
escolha dos profissionais que irdo atuar na localidade.

Cabe ressaltar que, embora as liderancas sejam predominantemente
escolhidas pela comunidade, a estas se impde, além das atribuicbes, as puni¢cdes.
No descumprimento de alguma regra, infragdo, conduta imoral, e ndo exercendo o
cargo de maneira satisfatoria ao qual foi escolhida, a autoridade € deposta de sua

funcdo pela comunidade, ocasionando novas eleicbes. Essa regra vale
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principalmente para os cargos de cacique, cocacique, presidente, vice, conselho
local, liderancas religiosas, agentes educacionais e da saude.

O poder em muitas sociedades indigenas € transitorio, repassado em muitos
casos por um sistema geracional familiar. Deparei-me com este fato em Porto
Espiritual, sendo que as liderancas atuais descendiam de outras mais antigas. Os
Tikuna, por se constituirem num coletivo de poder patrilinear em sua organizacao
social, permite identificar que a maioria dos indigenas que ocupam os status de
autoridade sdo homens.

Observou-se que a comunidade é bastante influenciada por uma politica de
Estado/Nacdo de fora, aos moldes ndo indigenas, intensificando com esse
panorama os conflitos étnicos e as relacdes sociais de disputas existentes. O termo
eleicdo, aplicado em muitas escolhas de liderancas e cargos pleiteados em Porto
Espiritual, vem da reconfiguracdo do sistema organizacional que este povo passou,
até mesmo com a forte entrada da politica partidaria nesses territorios. A figura do
presidente como lideranca comunitaria também se vincula a uma concepcao da
politica ndo indigena.

Sobre este ponto, durante 0 campo, encontrei com varios politicos locais na
comunidade. Na ocasido realizavam torneios de futebol, sorteios de brindes,
concursos de dancas e grandes almocos para conquistarem a confianca e 0
prestigio dos Tikuna. Isto é muito recorrente nas comunidades indigenas e nao
indigenas de Benjamin Constant, sobretudo em épocas eleitorais. Essas aliancas
politicas trazem, na maioria das vezes, conflitos e discordia para esses territorios,
pois ao escolherem o candidato A, B ou C acabam se dividindo nesses jogos

politicos.

2.4 A sociedade envolvente

Longe da intengcdo de reconstruir um panorama histérico com profundidade
gue reflita o contexto do Estado nacional brasileiro de 1988, proponho apresentar,
neste momento, algumas consideragcdes acerca desse periodo que vislumbra como
se desenvolveu o acontecimento do massacre de Capacete. Abordo, assim, o
cenario da sociedade brasileira envolvente e da regido do municipio de Benjamin

Constant.
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Torna-se relevante evidenciar esses espacos temporais que estao, de alguma
forma, ligados ao episddio, pois demonstram as configuragbes societarias,

protagonizadas no Estado brasileiro com:
A transicdo do regime autoritario para a democracia; a instauracao de um
novo marco juridico-politico no pais coma convocacdo da Assembleia
Nacional Constituinte (ANC) de 1987-1988, que mudou drasticamente as
regras para o funcionamento do Estado e para a legitimagéo do poder
(CRUZ JUNIOR, 2012, p. 219).

Em 1988, o Brasil vivenciava um periodo politico marcado pelo governo de
transicdo do entdo Presidente da Republica José Sarney, o qual teve sua posse em
1985 a partir do estado grave de doenca e posterior falecimento de Tancredo Neves,
que encabecava a chapa majoritaria. Este Ultimo, eleito nas elei¢cbes indiretas pelo
Colégio Eleitoral no dia 15 de janeiro de 1985, vencendo o candidato apoiado pelo
regime militar, Paulo Maluf, iniciou nesse periodo a possibilidade de um regime
democratico pés-ditadura militar (PIETRICOVSKY DE OLIVEIRA, 2008).

Instaurou-se uma Assembleia Nacional Constituinte consequente deste
cenario e o decorrente processo de aprovacdo da nova Constituicdo Federal no
Congresso Nacional tornava-se algo desafiador, marcado por intensas discussoes,
conflitos e jogos politicos, sobretudo pela pressao para consolidar o pais no rumo de

uma transicdo democratica.

O processo constituinte durou um ano e sete meses, sob tensdes e
contradigbes variadas, mas com uma multiddo de brasileiros mobilizados
(partidos politicos, entidades de classe, igrejas, movimentos sociais,
organizagcdes ndo governamentais, setores empresariais) depois de quase
30 anos represados pela ditadura militar, defendendo suas posi¢oes,
abrindo espacgo de debate publico sobre temas ausentes e invisibilizados
historicamente na sociedade brasileira, tais como: meio ambiente, direitos
da mulher, orientacdo sexual, populagdes indigenas, reforma agraria,
conceito de empresa nacional, entre os principais (PIETRICOVSKY DE
OLIVEIRA, 2008, p. 1).

Em 05 de outubro de 1988, apos sete meses do massacre de Capacete, a
nova Constituicdo Federal brasileira € homologada, inaugurando, assim, um novo
tempo de redemocratizag¢do do pais, principalmente dos direitos civis e dos coletivos
minoritarios, como indigenas, negros e movimento dos sem terra. Esse marco foi de
suma importancia para qualificar o episodio de Capacete como crime de genocidio.

Sobre os efeitos da promulgacdo da Constituicio Federal de 1988, o

antropodlogo Anténio Carlos de Souza Lima escreveu que esta:

Passou a figurar como um verdadeiro projeto de futuro, de re-fundagéo da
vida democrética no Brasil, prescrevendo inimeras medidas que implicam
um singular (e por vezes confuso) cruzamento entre instituicbes
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caracteristicas de regimes democraticos representativos e da democracia
participativa, estabelecendo indmeros dispositivos (alguns ainda sendo
regulados infraconstitucionalmente) de controle da chamada “sociedade civil
organizada” sobre o Estado (SOUZA LIMA, 2015, p. 440).

Chamo atencéo para o fato de que, no ambito da Constituicdo Federal de 88,
ficou garantido aos povos indigenas, no regime democratico, o reconhecimento
legitimo e legal dos seus direitos, mas ainda sendo reforcada a ideia de tutela pelos
orgdos e agentes estatais. Outros temas voltados aos direitos indigenas também
foram contemplados, a se destacar entre eles: a garantia da educacao, saude, o
exercicio da economia tradicional, o combate a mineracao em terras indigenas, entre
outros.

Por outro lado, a Constituicdo Federal de 88 reafirmou e legitimou o
entendimento sobre os direitos dos povos indigenas as terras tradicionalmente
ocupadas a partir de suas relacbes ancestrais, culturais, sociais e econémicas,
superando, assim, a no¢cao que identificava e assimilava tais povos como sujeitos
transitérios nos estados/nacdes, que ndo lhes garantia o usufruto de direitos no
estado brasileiro, o qual também lhes negava a identidade social pela ideia de
desaparecimento e extincao.

A Constituicdo Federal de 88 inaugurava uma nova concepcgao para pensar a
pluralidade étnica dos povos indigenas em relagdo com o Estado Nacional, a partir
da ideia de direitos originarios sobre as terras tradicionais ja habitadas;
fundamentado em um pressuposto cultural, garantiu o reconhecimento préprio

desses povos, conforme o artigo 231:
Sado reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes, linguas,
crengas e tradicdes, e os direitos origindrios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e
fazer respeitar todos os seus bens (BRASIL, 2017, p. 75).

Aos povos indigenas foi igualmente assegurado o pleno direito & educacao
escolar através das suas formas proprias de educar, privilegiando a transmisséo e
valorizacéo das linguas e dos saberes culturais, mencionados no artigo 210, § 2° da
Constituicao Federal de 88.

Referente aos direitos dos povos indigenas sobre as terras tradicionalmente
ocupadas, a Constituicdo Federal de 88 assegurou que estas sao reconhecidas
anteriormente ao surgimento do Estado brasileiro. Isto abre uma perspectiva

importante de reconhecimento, especialmente porque 0s povos indigenas povoavam
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o territorio muito antes do inicio da colonizagdo, contrariando, dessa forma, a propria
discussdo do marco temporal®®. Este versava sobre o reconhecimento desses
direitos somente a partir de 1988, concepcédo a qual negava toda a histéria de luta,
resisténcias, exclusbes e genocidios pela qual passaram os povos indigenas. No

artigo 231 é definido que:

§ 1° Sao terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles
habitadas em carater permanente, as utilizadas para suas atividades
produtivas, as imprescindiveis a preservagdo dos recursos ambientais
necessarios a seu bem estar e as necessarias a sua reproducao fisica e
cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢des.

§ 2° As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua
posse permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo,
dos rios e dos lagos nelas existentes (BRASIL, 2017, p. 75).

Outro ponto importante, que merece ser mencionado, diz respeito a
exploracdo de mineradoras em terras indigenas e a extracdo de outros recursos
minerais e naturais. Sobre este tema, ainda no artigo 231, 8 6° da Constituicdo
Federal de 88: ficou assegurada a participacdo dos povos indigenas nessa
exploracdo em conjunto com a Unido; mas em contraponto proibe que seja realizado
por ndo indigenas; e em hipdtese alguma estes ultimos ndo poderdo requerer
indenizacdes contra a Unido sobre os territérios explorados derivadas da ocupac¢éo
ilegal (BRASIL, 2017).

De outro lado, a Constituicao € clara em seu artigo 231, paragrafo 5°, sobre a

vedacdo da remocao dos coletivos indigenas:
E vedada a remocdo dos grupos indigenas de suas terras, salvo, ad
referendum do Congresso Nacional, em caso de catastrofe ou epidemia que
ponha em risco sua populagdo, ou o interesse da Soberania no Pais, apés
deliberagdo do Congresso Nacional, garantindo em qualquer hipétese, o
retorno imediato logo que cesse o risco (BRASIL, 2017, p. 75).

Apesar de ter a Carta Magna de 88 como instrumento legitimo de combate
aos inumeros retrocessos vivenciados nas politicas indigenistas, o direito dos
indigenas & demarcacgéo de todas as suas terras, estipulado num prazo cinco anos,
nao aconteceu. O que verificamos no contexto presente, a despeito dessas

garantias constitucionais, é o0 agravamento de confltos entre indigenas e

8 O marco temporal abriu discussdo no Supremo Tribunal de Justica brasileira a partir da Acdo Civel
Origindria ACO-304 e posterior Acdo Direta Constitucional, ADI-3229, que foram interpostas por
ruralistas e empresarios ligados ao agronegécio. Estes questionavam os processos de demarcacdes
em terras indigenas e quilombolas, sob alegacdo de que somente poderiam ser reivindicadas como
TIl, aquelas ocupadas quando a Constituicdo de 88 foi promulgada. No dia 08 de fevereiro de 2018, a
maioria dos ministros do STF (Supremo Tribunal Federal) rejeitou as a¢bes, sendo mantidas as atuais
regras, uma grande vitéria aos povos indigenas e quilombolas na luta em defesa de suas terras
(CIMI, 2018).
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madeireiros, posseiros, fazendeiros, garimpeiros, ruralistas e outros, relacionados a
exploracdo dos recursos naturais (minerais e outros) nesses territorios tradicionais
nao demarcados.

Podemos elencar varios exemplos de situacdes de conflito, como: area
indigena Raposa Serra do Sol em Roraima, os episodios na Terra Indigena
Roosevelt dos povos Cinta Larga, localizada entre Ronddnia e Mato Grosso e aos
moldes do massacre de Capacete com os Tikuna, em Benjamin Constant,
Amazonas. Acontecimentos que retratam os graves conflitos e disputas territoriais
que, em muitos dos casos, dizimaram sociedades indigenas e deixaram diversas
sequelas até os dias atuais.

Embora a Constituicdo Federal preveja em seu artigo 20, inciso Xl, o direito
de resguardar, assegurar e garantir o uso dos territérios pelos povos indigenas, na
pratica a efetividade disso € bastante diferente. Observamos um Estado que a cada
dia se coloca como um inimigo dessas populacdes, sobretudo nos retrocessos das
politicas de demarcacdo de terras e dos direitos liquidos garantidos pela Carta
Magna de 88. Os “papéis” criados anteriormente, em busca de uma nova
redemocratizacdo do pais, principalmente na garantia dos direitos civis, sociais
privilegiando as minorias, hoje, na pratica, se desvirtuaram ou estdo sendo mal
interpretados por aqueles que detém o poder.

A Constituicdo Federal de 88 estabeleceu, ainda, outros dispositivos sobre as

terras indigenas, destacando aqueles que considerei mais importantes:

Bens da Unido (art. 20, XI);

Legislar sobre populacdes indigenas é assunto de competéncia exclusiva
da Unido (art. 22. XIV);

Processar e julgar a disputa sobre direitos indigenas é competéncia dos
juizes federais (art. 109. XI);

Defender judicialmente os direitos indigenas inclui-se dentre as atribuicdes
do Ministério Publico Federal (art. 129, V);

Estabelecera condigbes especificas quando exploragdo mineral e de
recursos hidricos nas Terras Indigenas (art. 176, 8 1);

Assegurada as comunidades indigenas a utilizacdo de suas linguas
maternas e processos proprios de aprendizagem (art. 210, § 2).

As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse
permanente (art. 231, § 2);

Apenas os indios podem usufruir das riquezas do solo, dos rios e dos lagos
nelas existentes (art. 231, § 2);

O aproveitamento dos seus recursos hidricos, ai incluidos os potenciais
energéticos, a pesquisa e a lavra das riquezas minerais, s60 pode ser
efetivado com a autorizacdo do Congresso Nacional, ouvidas as
comunidades afetadas, ficando-lhes assegurada a participagdo nos
resultados da lavra na forma da lei (art. 231, § 3);

As Terras Indigenas séo inalienaveis e indisponiveis, e o direito sobre elas é
imprescritivel (art. 231, § 4);


http://www.funai.gov.br/arquivos/conteudo/cogedi/pdf/Revista-Estudos-e-Pesquisas/revista_estudos_pesquisas_v4_n2/Artigo_6_Melissa_Volpato_Aspectos_legais_da_mineracao.pdf
http://www.funai.gov.br/arquivos/conteudo/cogedi/pdf/Revista-Estudos-e-Pesquisas/revista_estudos_pesquisas_v4_n2/Artigo_6_Melissa_Volpato_Aspectos_legais_da_mineracao.pdf
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Sao nulos e extintos, ndo produzindo efeitos juridicos, os atos que tenham
por objetivo a ocupacdo, o dominio e a posse das terras, ressalvado
relevante interesse publico da Unido (art. 231, § 6);

O Estado protegera as manifestacdes das culturas populares, indigenas e
outras (art. 215, § 1) (BRASIL, 2017, p. 16-17et. seq.).

E evidente que a Constituicdo de 1988 possibilitou um importante marco na
redemocratizacdo do Brasil, criando novas leituras e instrumentos legais de
garantias dos direitos civis e sociais, sobretudo em uma agenda que contemplava os
povos indigenas a partir de um sistema normativo juridico, a fim de proteger os
direitos liquidos desses povos. Entretanto, acredito que esse dispositivo que rege
Nosso pais continua, na pratica e em muitos aspectos, desvinculando-se de sua
concepcao originaria, de uma carta magna que visava resguardar todo e qualquer
direito de seus habitantes. Nesse novo rumo, observamos um estado violento,
denunciado em varios 6rgaos internacionais pelas praticas genocidas atentadas aos
povos indigenas, permeado, também, por uma politica de exterminio, tutela,
repressdo e poder dominador. Assim, marcam e desviam o sentido de Brasil como
um pais de todos, o qual, em pleno século XXI, € um lugar de exclusbes em
desfavor dos grupos étnicos e tradicionais.

Ainda no contexto nacional de 1988, destaco o0 assassinato do lider
seringalista Chico Mendes, no dia 22 de dezembro em Xapuri, Acre, o qual ganhou
grandes proporcdes a niveis nacional e internacional, pois se tratava de um dos
principais defensores da preservagdo da Amazonia. Sua morte foi encomendada por
fazendeiros e madeireiros que atuam na regiao.

No mesmo periodo, também na Amazbnia, conforme Souza Lima (2015), os
povos indigenas comeg¢am uma intensa organizacdo politica em defesa e
demarcacdo de suas terras. Neste ponto, € importante evidenciar o movimento
indigena Tikuna que encabecou esta luta a partir da criagcdo de varias organizacdes
fundamentais para o fortalecimento e protagonismo politico desse povo, entre elas: o
Conselho Geral da Tribo Tikuna (CGTT), Federacdo das Organizacbes dos
Caciques das Comunidades Indigenas Tikuna (FOCCIT) e Organizacao Geral dos

Professores Tikuna Bilingue (OGPTB).

Na préatica, imediatamente apds a Constituicdo, houve uma intensa
proliferacdo de organizagdes indigenas, em especial na Amazdnia, sejam
as de carater local - associagfes, federacdes etc. - sejam as supralocais,
congregando um povo indigena especifico, ou articulando diversos povos
de uma mesma regido etc.,, com fungbes de participagdo politica e
representacao juridica (SOUZA LIMA, 2015, p. 440).
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Cabe salientar que as organizacdes, associacbfes e outros movimentos
indigenas exercem uma forma de politica totalmente diferente dos nao indigenas,
com pautas bem diferenciadas. Enquanto os movimentos nao indigenas estédo
lutando pela garantia das relacbes de trabalho assalariado, os povos indigenas
lutam por educacao, saude, demarcacao de terras e respeito. Com estas demandas
percorrem diversos caminhos, inclusive o entrosamento na politica partidaria para
garantir que suas pautas sejam atendidas.

E possivel mencionar certos marcos historicos, importantes na consolidagéo
das lutas politicas do povo Tikuna no Alto Solimées. Em 1980, durante a realizacao
da primeira assembleia geral dos Tikuna, organizada pelas liderancas de diversas
comunidades, foi proposta a criacdo de uma agenda de mobilizacdo a nivel nacional
gue contemplava a demarcacdo de terras, saude de qualidade, educacdo e a
valorizacdo da cultura e lingua (NINO FERNANDES, 1999; PACHECO DE
OLIVEIRA, 2012; ROCA, 2015).

A segunda assembleia geral do povo Tikuna ocorreu na comunidade de
Belém do Solimbes, do municipio de Tabatinga, Amazonas, em 1982. A partir de
inmeras reunides e discussdes foi criado o Conselho Geral da Tribo Tikuna, sendo
uma das primeiras organizac¢des indigenas no contexto de Brasil. Segundo Roca
(2015, p. 126), “através do CGTT, os Tikuna articulariam sua vigorosa luta pela
autodeterminacdo e pelo reconhecimento dos seus direitos territoriais, assim como
as questdes vinculadas a saude e a educagao’.

Essas intensas mobilizacbes dos Tikuna sobre suas agendas politicas de
reivindicacdes, especialmente pela demarcacdo de suas terras, trouxeram muita
hostilidade e repressdes por parte de seringalistas, madeireiros, comerciantes e
politicos locais. Na década de 1980, “os Ticuna sofreram ameacgas, ataques
armados, prisbes, espancamentos e mortes” (ROCA, 2015, p. 125-126). Esses
enfrentamentos, pela dimensdo da organizacéo politica dos Tikuna, “evidenciava o
interesse de antigos “patrdes”, posseiros, madeireiros, comerciantes e até politicos
locais em amedronta-los, para assim impedirem a demarcagao das suas terras”
(ROCA, 2015, p. 125-126).

Em 1985, mediante recursos do Governo Federal, através de um projeto do
Ministério da Cultura articulado por pesquisadores do Museu Nacional (Universidade
Federal do Rio de Janeiro - UFRJ), os Tikuna elaboraram Torii Duii’Uguii (Nosso

Povo), um livro que aborda a partir de seus mitos de origem suas historias, com
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relatos dos préprios Tikuna, sob coordenacdo da pesquisadora Jussara Gomes
Gruber (GRUBER et al., 1985; ROCA, 2015).

No ano de 1986, as lutas Tikuna se intensificaram com as reivindicacdes das
liderancas do CGTT que saiam de um plano local para o nacional, tendo como
cenario a capital Brasilia. Esse periodo foi marcado pelo progresso na demarcacgéo
de quatro territorios localizados no municipio de Benjamin Constant (PACHECO DE
OLIVEIRA, 1996). “Apesar de ter sido uma conquista, tratava-se de espacos
conflituosos onde a populacéo indigena era menor do que em outras areas, e onde
também viviam numerosas familias de madeireiros e posseiros que se recusavam a
sair de 14" (ROCA, 2015, p. 126).

Ainda no ano de 1986, outros eventos marcaram o protagonismo politico
Tikuna, destacando-se a criacdo do primeiro Museu Indigena do Brasil, o Maguta,
com sede em Benjamin Constant, sob a coordenacdo de Pacheco de Oliveira
juntamente com pesquisadores do Museu Nacional da Universidade Federal do Rio
de Janeiro e os Tikuna, além da criacdo do Centro de Documentacao e Pesquisa do
Alto Solimdes (CDPAS) (PACHECO DE OLIVEIRA, 2012; ROCA, 2015). O Museu
Magita, desde seu inicio, teve sob direcdo o professor Tikuna Nino Fernandes, em
meados de fevereiro de 2018, apds seu falecimento, o Museu passou a ser dirigido
pelo professor Tikuna Santo Cruz. O espaco atualmente passa por um processo de
revitalizacdo e busca, através de projetos e parcerias, sua reforma estrutural que se
encontra precaria.

A criagcdo da Organizacdo Geral dos Professores Tikuna Bilingues, em 1986,
a fim de realizar cursos de capacitacdo e formacédo de professores, viabilizou
reunibes para discussdo de planos, agbes, metas e critérios que orientariam as
escolas indigenas, fortalecendo ainda mais o movimento Tikuna (ROCA, 2015).
Assim, tentavam intensificar a luta por uma educacéo diferenciada, ndo mais regida
pelo colonizador e sim pelos préprios indigenas.

Em 28 de marco de 1988 € consumado o massacre de Capacete, cometido
por madeireiros da regido com o consentimento de autoridades locais, um dos
episodios mais violentos cometidos contra o povo Tikuna, provocando a morte de
membros desse coletivo étnico, entre homens, mulheres, ancides, jovens e criangas.
Teve como acusado de orquestrar o crime, Oscar Castelo Branco, o qual, segundo
as versfes dos proprios Tikuna, mandou atacar uma gleba do territério situado nas

proximidades da foz do igarapé de Capacete, com homens a seu servico. O crime,
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gue teve grandes repercussdes nacionais e internacionais, foi amplamente noticiado
em jornais da Africa, Asia, Europa, América do Sul e Central, entre eles: The Japan
Times; El Pais; Le Mond; Jornal de Angola; El Diario; The Los Angeles Times e
outros (ROLLA et al., 1988a). Assim, mobilizou todo o povo Tikuna pela punicdo dos
culpados.

O cenério de 1990, em relacdo aos Tikuna, foi marcado por intensas lutas e

aliancas com a demarcacéao de varios territorios. Como ressalta Roca (2015):

Enquanto isso, as mudancas ocorridas no quadro geral da politica
indigenista brasileira na década de 1990 trouxeram transformacdes
significativas para os Ticuna. No contexto da ECO-92, o novo presidente da
FUNAI naquele momento, Sidnei Possuelo, assinou o reconhecimento de
dezenas de terras indigenas — entre elas, os territérios Ticuna. Em face
desta decis@o, o préprio governador do Amazonas e politicos locais se
declararam contra a demarcacdo das terras indigenas e, em Benjamin
Constant, foram realizadas véarias manifestagbes que apontavam para o
Centro Magita, circulando ameagas sobre sua destruicdo e incéndio
(Pacheco de Oliveira 2012a: 211 apud ROCA, 2015). No entanto, apesar da
confirmagdo da demarcacdo das terras Ticuna pela FUNAI, esta agéncia
ndo dispunha de orcamento suficiente para leva-la a cabo, razéo pela qual,
ainda durante a ECO0-92, dirigentes do CGTT e do Centro Magita
entrevistaram-se com o primeiro ministro austriaco a procura de um
subsidio para financiar o projeto de demarcac¢édo fundiaria. A proposta foi
aceita pelo governo da Austria e anunciada publicamente no percurso da
ECO-92. Através de um triplo convénio entre o Centro Magita, a FUNAI e
uma agéncia austriaca de cooperagdo internacional (Vienna Institute for
Development and Cooperation — VIDC), em 1993 foram demarcados quase
1 milhdo de hectares de terras Ticuna, hum projeto que demandou meio
milh&o de délares (ROCA, 2015, p.129-130).

Assim, constitui-se uma histdria do protagonismo indigena Tikuna que, até
meados da década de 1980, foi brutalmente marcada pela submissao politica, social
econdbmica, exploratéria e colonizadora do nao indigena; essas praticas sao,
infelizmente, constatadas até os dias atuais.

A partir das resisténcias, das lutas e do empoderamento, os Tikuna
comecgaram a se organizar politicamente com as “armas” dos brancos, lutando por
seus direitos, pelas suas terras e por sua afirmacéo étnica, e, assim, buscando obter
legitimidade perante o Estado brasileiro em relacdo as suas reivindicacdes
fundiérias. As mobilizacdes e a constituicdo das associac¢des indigenas Tikuna foram
essenciais para esse protagonismo politico, mesmo nos dias atuais de perdas e

retrocessos nos direitos indigenas.
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Em 1988, o municipio de Benjamin Constant® tinha como prefeito o senhor
Jodo Corréa de Oliveira, conhecido popularmente por Jodo Portugués, ja falecido.
Sua familia era bastante influente e com grande poder econdmico na regido, a qual
mantinha fortes relacdes politicas e aliancas com a familia Castelo Branco, com
quem tinha a sociedade de uma serraria a Progresso. Possuia, também, aliancas
com autoridades a nivel nacional, entre elas o entdo Presidente da Republica José
Sarney. A fotografia a seguir retrata uma das visitas do presidente da republica a

Benjamin Constant.

FIGURA 15 — POLITICOS LOCAIS JUNTAMENTE COM O PRESIDENTE DA REPUBLICA, JOSE
SARNEY, EM VISITA AO MUNICIPIO DE BENJAMIN CONSTANT NA DECADA DE 80

FONTE: Acervo particular familia Corréa

A relacdo do prefeito Jodo Portugués com o entdo presidente da Republica
José Sarney era tdo proxima e fortalecida a partir dos interesses politicos partidarios
que, apds o massacre de Capacete, Jodo Portugués enviou um telegrama ao
presidente pedindo auxilio para resguardar a seguranca dos municipes em uma
possivel revolta dos Tikuna. No mesmo telegrama ele culpava a FUNAI pelo
episodio (ROLLA et al., 1988a).

?% Este localizado na microrregido do Alto Solimdes, no sudoeste da mesorregido do Estado brasileiro
do Amazonas, com distancia de 1118 Km da Capital Manaus, limitando-se a uma triplice fronteira
geografica, politica e econdmica entre os paises do Brasil, Peru e Coldmbia, com populagdo estimada
atualmente de 41.329 mil habitantes (IBGE,2017).
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O municipio, nesta época, vivenciava a economia proveniente da extracao da
madeira na regido dos rios Javari e Solimbes, grande parte desse trabalho era
realizado por madeireiras ligadas a poderosas familias da regido, uma delas a do
senhor Oscar Castelo Branco e a de Magalhaes.

Informacdes recebidas durante o campo de pesquisa davam conta que a
regido possuia uma diversidade de madeiras, com grande valor econémico como:
cedro, louro e jacarelUba, sobretudo nos territérios indigenas. Essa riqueza faunistica
atraiu o comercial madeireiro para a regido, assim gerando intensos conflitos e
disputas territoriais: de um lado os indigenas e de outro as familias com grande
poder econdmico local e os madeireiros.

Em vista desse cenério, os conflitos de terras se intensificaram desde a
década de 70, ndo somente com o estopim do episédio de Capacete, em 88, mas
em outros, como o de Lauro Sodré, outra comunidade indigena Tikuna do Alto
Solimdes. As disputas eram lideradas majoritariamente por familias economicamente
poderosas do municipio. No caso da disputa de Lauro Sodré, os indigenas lutavam

pelo territério contra os Magalhaes. Conforme Erthal e Almeida (2004) ressaltam:

A Terra Indigena Lauro Sodré tem sido objeto de providéncias por parte do
Estado brasileiro desde meados da década de 70, quando os indios que ali
viviam reivindicaram a agc&o da FUNAI na regi@o ao relatar a invaséo de seu
territério pelo "comerciante" e "fazendeiro" Vitor Magalhdes. Na década de
70 a agdo da FUNAI na area do Alto Solimdes (12 DR) se realizava por meio
da Base Avancada de Fronteira do Solimdes (BFSOL), os litigios sobre as
terras indigenas sendo resolvidos em consonancia com as acdes da
Coordenacao do Amazonas (COAMA, criada em 1972).A exacerbacdo dos
conflitos ocasionados pela implantacdo da fazenda do Sr. Vitor Magalhdes
na area de Lauro Sodré, configurando a existéncia de uma demanda
judicial, desencadeou a constituicdo, pela Portaria n°® 465/E de 29/09/1978,
de uma Comisséo objetivando o reconhecimento e delimitacdo das areas
indigenas de Lauro Sodré, Umariagu e Tacana (ERTHAL; ALMEIDA, 2004,
p. 147).

Em Benjamin Constant, a forca das familias das elites locais configurava um
processo politico de apadrinhamento e protegéo, principalmente pelo poder judiciario
local (com o qual mantinham fortes aliancas) e os partidarios do Estado brasileiro, a
nivel estadual e federal. Menciona-se como exemplo as familias Castelo Branco,

Magalhdes e Corréa, que utilizavam dessas relagdes como um instrumento de poder

aplicado no plano local.

Ja na década de 80, em um periodo no qual a familia Magalhdes mantinha
seu poder fundamentalmente vinculado a sua principal atividade de
extragdo de madeira na area do Javari e 0 seu comércio através de uma
serraria nas proximidades da sede municipal de Benjamin Constant, o filho
do Sr. Vitor, Edmar Magalhaes, elegeu-se prefeito. E bom notar que sua



123

forca politca e econbmica se refletia também em popularidade e,
provavelmente, em esquemas de favorecimentos mutuos. Acrescente-se a
isso o acontecimento do Massacre do Capacete em 1988, que, por seu
carater de exemplaridade acerca do que poderia acontecer com aqueles
gue se dispusessem a atentar contra os interesses da elite politica regional,
tornava a simples mencédo da demarcacao de Lauro Sodré motivo para a
eclosao de conflitos (ERTHAL; ALMEIDA, 2004, p. 163-164).

Para livrar Oscar Castelo Branco das acusacdes do crime de Capacete, 0
prefeito e vereadores utilizaram os argumentos: de que a regido nao era terra
indigena; de que antes havia um respeito mutuo de solidariedade aos indigenas; os
conflitos se intensificaram apdés a chegada a regido da FUNAI e do Conselho
Indigenista Missionario (CIMI). Essas autoridades, em suas versdes, davam conta de
gue esses Orgaos protegiam e incentivavam os indigenas a invadirem as terras de
Oscar, além de saquearem sua residéncia (ROLLA et al., 1988a).

Nesse contexto, o sentido de protecéo e de favor se sobrepunha aos crimes e
as préticas ilicitas. No caso de Capacete, Oscar Castelo Branco era uma pessoa
gue detinha esse poder, sua rede de amizades com autoridades locais tornara-se
importante para o desfecho final do episédio do massacre. H& noticias de que o
poder de sua familia era tdo grande na regido que tinha um sobrinho, Sidney Castelo
Branco, prefeito do municipio de Atalaia do Norte em 1988, localidade vizinha a de
Benjamin Constant.

A maioria destas autoridades, incluindo os prefeitos dos dois municipios e
alguns vereadores da época, deram entrevistas a midia nacional (jornais e revista)
(ROLLA et al., 1988a) na fase inicial do processo de Capacete em favor de Oscar
Castelo Branco, negando a culpabilidade e participacdo do mesmo no massacre.
Desse modo, protegiam aquele que representava 0s interesses, principalmente
regionais, econdmicos e politicos de autoridades locais e também familiares.

Com a mobilizacdo dos indigenas, esse poder estava ameacado, sobretudo
porque todas as autoridades locais se mantinham economicamente da extracao e
comercializacdo de madeiras. O receio pelas demarcagbes de terras na regiao
demonstrava o desespero dos politicos locais, conforme evidenciado no trecho a

seguir, extraido da obra A lagrima Tikuna é uma s6 (1998):

A FUNAI adotou na regido uma politica de desapropriacdo de terras que
privilegia os indios [...]. A insisténcia da FUNAI em demarcar as terras
indigenas estaria decretando a faléncia do extrativismo na regido, vamos
tirar madeira de onde se tudo é terra indigena? pergunta o vereador, sdcio
de uma serraria juntamente com seu pai, prefeito de Benjamin Constant [...]
(ROLLA et al., 1988a, p. 74).
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O poder familiar na regido do massacre de Capacete também pode ser
evidenciado em outra passagem, no trabalho de Erthal e Almeida (2004):

A forca politica e econdmica da familia Magalhdes em Benjamin Constant
faz com que seus apoios sejam muitos. No telegrama, ja citado, ao
Presidente Jo&do Batista Figueiredo (1979), um dos irmdos Magalhdes
enumera o apoio do prefeito, senhor Getulio Alencar, do Comandante Militar
de Tabatinga, Ten. Cel. Hamilton Magalhdes entre outros. Enumera também
as forgas politicas locais que consegue aliciar para a sua empreitada de
"empreséario”. Em relatério anterior, Gilvan B. Silva (BFSOL) ja havia
denunciado a "posicdo contra os indigenas de Lauro Sodré" do Juiz de
Direito de Benjamin Constant (ERTHAL; ALMEIDA, 2004, p. 163).

Nesse cenario de relaces sociais assimétricas de poder e marcado por fortes
forcas familiares das elites locais em aliancas com érgdos e autoridades do Estado
brasileiro, o povo Tikuna, na década de 80, para assegurar o direito aos seus
territérios e a vida, se viu obrigado, mais uma vez, a se submeter as estratégias de
dominacdo dos ndo indigenas. No entanto, a partir de um modelo préprio de
protagonismo politico, embora influenciado pelo do colonizador.

Ao partir dos primeiros movimentos politicos indigenas, na década de 80, as
lutas dos Tikuna ganharam mais visibilidade a nivel nacional e mundial. Desta forma,
usaram da politica ndo indigena para denunciarem as forcas locais e seus
interesses, para que assim pudessem garantir na pratica a demarcag¢do de muitos

dos seus territorios no contexto atual.

No contexto de uma sociedade segmentar, as liderangas de maior
expressdo passam a buscar legitimidade nos beneficios que conseguem
carrear para dentro de suas aldeias ou ainda diretamente para sua casa e
aliados mais proximos. As aldeias sdo unidades politicas e sociais
independentes e que competem no sentido de viabilizar acesso a recursos
financeiros ou que gerem prestigio para a comunidade (a escola, por
exemplo) (ERTHAL; ALMEIDA, 2004, p. 167).

Os povos indigenas do Alto Solimdes vivenciaram e ainda continuam a sofrer
violagbes em seus territorios (marcadas por intensas lutas, conflitos, genocidios,
invasdo e resisténcias), o que constitui um pouco do contexto do ano de 1988. A
politica que emerge do poder familiar em Benjamin Constant, ainda & bem atual e
constantemente reproduzida aos moldes de uma histéria passada. Aqui se
produzem, continuamente, autoridades por meio dos lagos familiares e de
apadrinhamento; somente mudam as “pessoas”, mas 0s nomes e as autoridades
permanecem, gerando um paradigma local do poder e politica familiar. Desta forma,

continuam a oprimir, negar direitos e implementar politicas capitalistas, ruralistas,
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etnocéntricas e outras sobre os coletivos minoritarios em termos populacionais, que,

por sua vez, resistem, avancam e lutam a cada dia, como ontem e agora mais ainda.

Considerando o prazo de um século e uma década e meia, por mais que o
momento seja complexo e de aparente retrocesso, me parece haver
expressivas mudancas no plano das articulagbes politicas entre os
indigenas. Em termos logisticos, a articulagdo dos povos indigenas pode
ser mais dificil hoje, porque pouco regada com as polpudas verbas da
cooperacao internacional despendidas durante o periodo das grandes
demarcacdes na Amazdnia também pelo relativo refluxo da filantropia
internacional em funcdo das convulsGes da economia global. Mas talvez as
articulacdes de hoje sejam capazes de maior autonomia (uma hipotese
possivel), mais generalizadas e tendam a uma maior permanéncia. Bruno
Pacheco de Oliveira (2015 apud SOUZA LIMA, 2015) destaca as formas de
enredamento e o0 uso das midias como elementos essenciais para se
entender o presente de uma parte substancial da vida dos povos indigenas
no Brasil contemporaneo, o que diz respeito as alternativas e as escolhas
dos jovens (SOUZA LIMA, 2015, p. 449).

Dessa forma, o massacre de Capacete (1988) ocorreu ap6s o fim do regime
militar (1964-1985) e no periodo que coincide com o processo de (re)democratizacédo
do Brasil, com a promulgacéo da Constituicdo Federal em 5 de outubro de 1988. No
mesmo ano, houve, também, o fortalecimento das lutas sociais em razdo do
assassinato do lider seringalista e ambientalista Francisco Alves Mendes Filho,
conhecido por Chico Mendes, cometido por fazendeiros no dia 22 de dezembro de
1988, em Xapuri, no estado do Acre. Nesse periodo, os coletivos vistos como
minoritarios (indigenas, negros, mulheres, sindicalistas, trabalhadores sem terra,
etc.) ganhavam forgca para reivindicar seus direitos perante o Estado e o que se
notava era uma resisténcia dos grupos dominantes, que historicamente detinham o

poder e usavam-no contra esses coletivos.

2.5 O processo judicial sobre o massacre

O processo judicial do massacre de Capacete esta marcado por diversos
momentos até o seu desfecho: sua instauracdo inicial, acolhimento dos
depoimentos, as acusacodes feitas pelos indigenas Tikuna, as denudncias do
Ministério Publico Estadual e Federal do Amazonas, as apreensdes dos réus,
apelacgdes, culpabilidades, jogos de interesses e varias lacunas. Ainda, contradi¢oes,
jogo politico, condenacbes, absolvicbes, idas e vindas marcaram o caminho

percorrido até o judiciario federal brasileiro.
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A elaboragéo desta discusséo foi feita a partir de algumas pecas interligadas
ao processo judicial, tendo como fonte deste historico processual as acdes

apresentadas no quadro a seguir.

QUADRO 3 — ACOES JURIDICAS SOBRE O MASSACRE DE CAPACETE

ACAO DATA JURISDICAO
Agdo Criminal N° 16 de dezembro de Ministério Pablico Federal, Procuradoria da
91.1720-5 1991 Republica no Amazonas

Decisao, Recurso

Extraordinario N° 06 de dezembro

Supremo Tribunal Federal, 22 Turma da Corte

179.485-2 de1994
Sentenca . a A ~ o
Condenat6ria N° 18 de maio de 2001 Justica FedZ?lEi?aldolgitinrﬁgz’osr?gsao Judiciaria
254/2001
Documento s/n contra
r?;]?eerisd:aif](ta;tegsg; 10 de setembro de Ministério PUblico Federal, Procuradoria da
P ' P 2001 Republica no Amazonas

pelos réus em vistas a
condenacéo
Apelacédo Criminal N°
2001.01.00.046953- | 27 de outubro de 2004

Tribunal Regional Federal da 12 Regido, 32

4/AM% Turma
Dossié de ~ . s
acompanhamento 29 de marco de 2005 Secédo dg Rrotocolo e Arquivo do Ministério
Publico Federal do Amazonas
processual
Execucéo Penal N° - o : x
0001716- 21 de maio de 2010 Sub judice da 2° Vara da Justica Federal, Segao

Judiciaria do Estado do Amazonas

18.1991.4.01.3200
FONTE: Elaborado pelo autor.

Algumas pecas iniciais da instauracdo do processo criminal, que certamente
continham depoimentos das vitimas, dos acusados, das testemunhas de defesa e
acusacao, laudos dos 6bitos, entre outros documentos, ndo foram contemplados
neste trabalho pelos limites do campo, periodo do ocorrido e a dificuldade em ter
acesso aos dados na esfera judicial. Contudo, alguns fragmentos foram localizados
a partir de outras fontes, como: Museu Magita, jornais da época e em livros
elaborados em decorréncia do episédio pelos Tikuna com parceria de
pesquisadores. Assim, indicam-se dispersdes e lacunas entre a versao judicial, a
dos Tikuna, da sociedade envolvente e dos acusados, as quais serao apresentadas
posteriormente.

As interpretagdes feitas aqui, partindo dos documentos analisados durante a
realizacdo da pesquisa, demonstram o ponto de vista do pesquisador a partir de

uma segunda via, de um pressuposto académico, “por sobre os ombros do nativo

%0 Interposta pelos réus: Wanderley Penha do Nascimento; Luiz Muraiares Pereira; Jodo dos Santos
Silva; Jonas Gongalves Pontes; Modestino Souza de Assis; e Oscar de Almeida Castelo Branco.
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gue se faz a leitura de primeira méo de sua cultura. Trata-se, portanto, de “ficcées”
no sentido de que séo ‘algo construido’, ‘algo modelado’ [...] ndo que sejam falsas”
(GEERTZ, 1989, p. 25). Isso nédo significa abandonar as experiéncias de interacao
com os interlocutores, mas possibilita a articulacdo entre experiéncias interpretativas
entre uma ciéncia legitimada com o conhecimento do “outro”. O exercicio da
etnografia nos propde realizar essas relagcbes campo, texto e polifonia (CLIFFORD,
1988).

Os caminhos percorridos, aos quais se juntam informacdes incompletas e
fragmentadas, mas buscando uma relacdo entre os papéis juridicos, discursos
oficiais e os relatos dos vitimados, procuram, nesta parte do estudo, captar a
cronologia do episddio, mesmo que deixe em aberto varias possibilidades no sentido
das construgdes de nossas “verdades” e recontes historicos. Ainda haverd muitas
lacunas para se entender.

Na reconstrucdo dessas informacdes processuais que envolvem o massacre
de Capacete, foram feitas pesquisas documentais: em arquivos do Museu Indigena
Maglta; nos sites do Ministério Publico Federal, Procuradoria da Republica no
Amazonas; no Tribunal Regional Federal da 12 Regido; na Justica Federal do
Amazonas; no Supremo Tribunal Federal; em versdes localizadas em livros®. Tais
informacdes retratam o massacre, além de depoimentos recolhidos em campo com
os interlocutores da pesquisa na comunidade indigena de Porto Espiritual e na area
urbana de Benjamin Constant.

A narrativa dita como “oficial’, que permeia grande parte das entrelinhas do
processo juridico acerca do massacre de Capacete, afirma que, no dia 28 de marc¢o
(segunda-feira) de 1988, um coletivo de indigenas Tikuna (das Comunidades de
Porto Espiritual, Porto Lima, Bom Pastor e Sao Leopoldo) teriam chegado a
residéncia do senhor Flores, assim mencionado e também indigena Tikuna, na
localidade de Capacete, por volta das oito horas e trinta minutos da manha. O
deslocamento ocorreu em razdo de uma reunido para tratar do sumi¢co de um boi,
pertencente a comunidade de Sdo Leopoldo. Na ocasido, as pessoas aguardavam
as liderangcas que se dirigiram ao municipio de Tabatinga para acionar 0s

2
|3

funcionarios da FUNAI* e o setor juridico deste orgdo, a fim de solucionar o

%L ver Rolla et al. (1988a, 1988b) e Frederico Santos (2017).
% Atualmente, embora em cada municipio da regido do Alto e Médio Solimbes existam as
Coordenacdes Técnicas Locais, que auxiliam e desenvolvem trabalhos de assessoria para os povos



128

ocorrido. Por volta das treze horas, sem o retorno das liderancas, varios nao
indigenas fortemente armados cercaram o local e iniciaram o massacre, resultando
na morte de quatro indigenas, comprovadas por atestados de Obitos
(PROCURADORIA DA REPUBLICA-AM, 2001, fls. 4).

Esta assertiva sobre o episédio de Capacete, também foi relatada durante a
pesquisa por um dos interlocutores, o qual ressaltou que os moradores da
Comunidade de Porto Espiritual teriam se deslocado primeiramente a Porto Lima, a
convite do Cacique para uma reunido na qual seria tratado o sumi¢co de um boi da
igreja, provavelmente morto pelos ndo indigenas, trabalhadores de Oscar Castelo
Branco. As liderangas, estando na localidade, resolveram transferir a reunido para a
regido de Capacete, na residéncia do indigena Tikuna Flores, pois ali teriam mais
espaco para acomodacdo de todos. A seguir apresenta-se o relato de certa parente

das vitimas diretas do massacre:

O cacique convidou o cacique daqui da comunidade para, dia vinte e oito, ir
até a reunido na comunidade dele, reunido que era para resolver o
problema da comunidade dele |4, de um boi dele que os brancos mataram.
[...] Até o cacique da comunidade foi para Tabatinga falar com o pessoal da
FUNAI, com o pessoal de 14, por causa da reuni@o com as autoridades.
Entdo, quando chegou a hora, o pessoal daqui foi para |4, para essa
reunido. Chegaram a comunidade de Porto Lima e todas as pessoas
estavam reunidas la. Depois, mais tarde assim, as nove horas, ai passaram
para cé, pra Capacete. L4 dentro da terra tinha uma casa do seu Flores, [...]
a reunido seria la. Quando chegaram 14, as pessoas sentaram e pensaram
alguma coisa, acharam que o pessoal foi enganado. Foi assim, porque as
pessoas 0s atacariam, matariam. Pensavam. Era isso, era s6 por causa da
reunido que tinha acontecido - matado um boi - s6 para resolver esse
problema. O pessoal da FUNAI ndo chegou nesse dia, nem o cacique voltou
de Tabatinga. E o pessoal da FUNAI chegou ao outro dia e contou que tinha
acontecido isso; pessoas tinham morrido e outras sobreviveram (informacéo
verbal).

Os trabalhos de Roca (2015), Erthal e Almeida (2004) e Rolla et al.
(1988a,1988b) retratam que a consumacéo do massacre se deu, sobretuto, pelos
Tikuna que revindicavam a demarcacao da terra de Capacete. O estopim teria sido
motivado em 25 de margo de 1988, quando a FUNAI emitiu varios comunicados de
desapropriacdes de quatro terras da regido que tinham sido demarcadas aos nao

indigenas, 0s quais se recusavam a sair e receber as indeniza¢cbes a serem pagas,

aumentado o conflito na regiéo.

indigenas, subordinadas a Coordenacéo Regional da FUNAI — Alto e Médio Solim&es, sua sede, por
motivos estratégicos, continua sendo no municipio de Tabatinga. Na maioria das vezes, em vista de
alguma demanda ou situagdo das mais variadas possivel, os indigenas se direcionam para essa
localidade.
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Enquanto isso, devido a resisténcia de madeireiros e posseiros para sair
das quatro pequenas areas indigenas ja demarcadas, em 25 de marco de
1988 a FUNAI comecou a divulgar, através da radio local, as instrucbes
para esses invasores comparecerem has sedes locais da agéncia
indigenista e apresentarem a documentacdo necessdria para, caso
tivessem feito benfeitorias nessas terras, receberem as indenizacdes
correspondentes. Houve desacordos com o0s montantes dessas
indenizacdes, e os funcionarios da FUNAI foram ameacados; entretanto, a
reacdo mais violenta foi dirigida contra os Ticuna. Um antigo “patrdo” que,
conforme as disposi¢des da FUNAI, teve que retirar sua mercadoria desses
territérios, mandou atacar — através de 20 dos seus empregados, e com a
cumplicidade de comerciantes e politicos locais — um grupo de ticunas que
vinham em procisséo religiosa, conformado por homens, mulheres, idosos e
criancas. Os atacantes assassinaram 10 deles, enquanto outros 23 foram
feridos. Apesar da magnitude dessa carnificina, os Ticuna tiveram que lutar
para que as autoridades reconhecessem o0 crime e prendessem 0s
assassinos. Esse ataque ficou tristemente conhecido como o “Massacre do
Capacete”, e teve repercussdes tanto nacionais quanto internacionais
(ROCA, 2015, p. 127).

O interessante é que essas versfes denotam o atravessamento das historias,
como Roca (2015) evidencia no trecho acima (que o massacre teria ocorrido durante
a procissdo dos Tikuna, provavelmente em Capacete). Nota-se também, neste
cenario, a presenca de simbolos (boi, igreja, procissao e reivindicacado) que remetem
uma identidade religiosa bastante forte entre os Tikuna e que, de alguma forma,
estdo inteligados com o epsddio. Como ressaltado anteriormente, ndo interessa
tecer neste estudo uma uUnica verdade, mas relacionar esses atravessamentos
narrativos para se entender o massacre de Capacete em toda sua amplitude.

Sobre a narrativa processual ora levantada, a juiza Jaiza Maria Pinto Fraxe,

escreveu na Sentenca Condenatoria N° 254/2001, de 18 de maio de 2001:

Segundo relato produzido naquela peca, no dia 28.03.88, os indios Tikuna
das comunidades BOM PASTOR, SAO LEOPOLDO, PORTO ESPIRITUAL
e NOVO PORTO LIMA, teriam acordado no sentido de comparecerem na
localidade conhecida como "BOCA DO CAPACETE", onde aguardariam, em
frente & casa de um indio conhecido por FLORES, a presenca da Policia
Militar de Benjamin Constant, o advogado da FUNAI, e os seus Capitédes
TIKUNAS, a fim de dar solucdo ao desaparecimento de um boi pertencente
a Comunidade SAO LEOPOLDO. No curso de sua explanagéo, o parquet
estadual relata que, apds a chegada dos silvicolas ao referido local, as
pessoas acima elencadas fizeram-se presentes ao local acima descrito, e
iniciaram aquilo que aquele 6rgdo rotulou de massacre, visto que 0s
disparos teriam sido produzidos contra pessoas desarmadas, dentre elas
criangas e pessoas de elevada idade, e em razdo de algumas terem sido
alvejadas pelas costas e apdés intensa perseguicdo, quando estas serviam-
se das aguas do Rio Solim8es e matas adjacentes, como esconderijo para
frustrar o desiderato dos autores dos disparos (JUSTICA FEDERAL DE 12
INSTANCIA-AM, 2001, fls. 3).

Antes da andlise do processo judicial e das versdes colhidas em campo, vale

evidenciar os caminhos processuais do massacre de Capacete até a fase atual.
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Apds a consumacdo do episédio, no dia 29 de margco de 1988, a Delegacia da
Policia Federal de Tabatinga® instaura o inquérito policial N° 001/1988, na época

qualificado como crime de homicidio.

Cumprindo a ordem de missdo, uma equipe de policiais federais se
deslocou até o palco dos fatos e tomou as providéncias preliminares
requeridas pela situacdo, dentre as quais a exumacao e identificacdo de
trés cadaveres de indios, a localizagdo do corpo de um indio de 16 anos as
margens de um igarapé, e a apreensdo de armas e municdes, inclusive
algumas que estavam em um barco de propriedade de Oscar de Almeida
Castelo Branco (FREDERICO SANTOS, 2017, p. 127-128).

Nota-se que, na embarcacao, cujo nome era Maité, foram encontradas armas
e munigdes, posteriormente sendo comprovado, através de exames balisticos, a
utilizacdo destas no massacre, as quais eram de propriedade de Oscar Castelo

Branco. Isto é, inclusive, reforcado no processo a partir de depoimentos das vitimas:

O Ministério Publico Federal, ao narrar os fatos criminosos em sua exordial,
assim fez constar em relagéo ao réu acima aludido: “que OSCAR ALMEIDA
CASTELO BRANCO, oitavo denunciado, afirmou que se encontrava na
sede do municipio de Benjamin Constant no momento do conflito. Tal
assertiva, no entanto, ndo ficou comprovada quando da persecucéo,
evidenciando-se contra a sua pessoa o fato de ter problemas com os
indigenas e o fato da grande maioria dos denunciados envolvidos na
chacina morarem em terras que diz de seu dominio, tendo ele prestado
apoio ao massacre cedendo embarcacéo que foi vista nas proximidades do
local do crime antes e apds sua consumacgdo, como também durante a
pratica do delito perseguindo indigenas que fugiam em canoas, conforme
declaracdo de ALCIDES LUCIANO ARAUJO. Cumpre salientar que a
embarcagao “Maité”, de propriedade de Oscar de Almeida Castelo Branco,
foi vista pela vitima Alcides Luciano Araujo e pela testemunha Santo Cruz
Mariano Clemente (fls. 760/763) transportando os atiradores para o outro
lado do rio, local em que situa-se o lugar conhecido como Terezina, apos o
evento criminoso (JUSTICA FEDERAL DE 12 INSTANCIA-AM, 2001, fls. 47-
48).

Instaurado o inquérito policial, a PF decidiu realizar a maioria dos
depoimentos nesta cidade, parte deles na delegacia e outros na Comarca, pois as
vitimas, testemunhas e acusados residiam no municipio de Benjamin Constant.

Apoés a fase de instrucdo e depoimentos, o entdo delegado da PF solicitou
junto ao MPF/Procuradoria da Republica no Amazonas (PRAM) a priséo preventiva
dos acusados. Ao dar provimento para o requerimento da PF, o Ministério Publico
Federal, em 12 de abril de 1988, acolheu a denuncia na instrugdo criminal,

qualificando e requerendo a prisdo preventiva dos catorze acusados pelos crimes de

¥ Ressalta-se que a sede da Policia Federal e do Ministério Publico Federal esta situada em
Tabatinga por seu maior complexo urbano, maior facilidade de acesso ao aeroporto e por fazer
fronteira com a cidade de Leticia, na Colédmbia. Assim, os processos que envolvem as questdes
indigenas sdo encaminhados para esta comarca.
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homicidio qualificado, posteriormente sendo deferido o pedido pelo entéo juiz federal
(FREDERICO SANTOS, 2017).

Apds o encarceramento dos acusados sub judice da Delegacia da Policia
Federal em Tabatinga, estes travaram idas e vindas com pedidos de habeas corpus
ao Tribunal Federal de Recursos (FREDERICO SANTOS, 2017).

Ao julgar referido habeas corpus, mencionada Corte entendeu que os fatos
ocorreram em terras ocupadas, ha mais de quarenta anos, por Oscar de
Almeida Castelo Branco, ndo decorrendo, assim, de litigio sobre posse de
terras habitadas por silvicolas, uma vez que ndo envolvia reserva indigena,
guando estaria evidente o interesse da Unido, e que se tratava de crime de
homicidio, qualificando-se o interesse da Unido, nesse caso, como 0O
mesmo existente na elucidagdo de qualquer outro crime, sob a assertiva de
os silvicolas nao serem propriedade ou bem publico federal, constituindo-se
bem da Unido somente as terras por eles ocupadas (FREDERICO
SANTOS, 2017, p. 129-130).

No argumento levantado, o Tribunal Federal de Recursos, ao julgar o habeas
corpus, posicionou-se a favor do provimento do recurso dando liberdade aos
acusados, mas retirou da esfera federal por incompeténcia de mérito para
julgamento. O processo foi encaminhado para a Justica Estadual, passando-se sub
judice da Comarca de Benjamin Constant por entenderem que ndo se tratava de
bens e interesses da Unido e que as terras ndo eram territérios indigenas, assim,
nao poderia 0 processo prosperar na esfera da Justica Federal.

Sobre esta deciséo, vale ressaltar que, em 14 de julho de 1966, o Brasil
promulgou a convencao de N° 107 da Organizacéo Internacional do Trabalho, sob o
decreto N° 58.824 que versa sobre a protecdo e integracdo das populacbes
indigenas e tribais de paises independentes, adotada em Genebra em 26 de julho
de 1957. Seus artigos 11, 12, 13, e 14 asseguram o direito as populac¢des indigenas
guanto aos seus territorios tradicionalmente ocupados. Desde meados de 1980, o
povo Tikuna reivindicava o territério de Capacete, mas o Estado por omissao e para
preservar o0s interesses dos empresarios locais nao continuou os estudos de
demarcacao da area. A convencdo assegura a nivel federal, em seus artigos 19 e
20, a protecdo e seguranca dos povos indigenas, mas nestes pontos nao foi
respeitada durante o julgamento do mérito na instancia federal.

Em 05 de abril de 1988, o Jornal a Critica de Manaus, noticiou a soltura dos
acusados pelo massacre de Capacete, concedida através do habeas corpus,
impetrado pelos advogados de defesas, Gedeon Richa Lima e Eber Ledo, junto ao

Tribunal Federal de Recursos. Tal tribunal deferiu o pedido sob alegacdo de
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incompeténcia da Justica Federal para julgar o caso e para decretagdo da prisao
preventiva, sendo que os acusados deveriam aguardar em liberdade, pois estavam
presos a mais de vinte dias no municipio de Tabatinga.

Os advogados de defesa dos acusados alegaram que as familias destes
foram expulsas no dia do massacre da localidade de Capacete e com as prisdes
estavam passando fome. Relataram, ainda, que as prisbes foram realizadas de
forma arbitraria, uma vez que os posseiros tinham agido em legitima defesa para
proteger as terras do patrdo. Considera-se, ainda, a informacédo que os advogados
solicitaram (ao presidente José Sarney, ao Ministro da Justi¢a, Paulo Brossard e ao
deputado federal e presidente do Congresso Nacional, Ulysses Guimaraes), via
telegramas, a intervencao junto ao andamento do processo, criando uma comissao
especial de acompanhamento que apurasse todo o conflito e que fosse imparcial
(JORNAL A CRITICA DE MANAUS, 1988).

O Tribunal Federal de Recursos também alegou, durante a decisdo, que ndo
se tratava de terra indigena tradicionalmente ocupada; neste aspecto, recorro a uma
perspectiva historiografica. Maciel (2015), ao citar em sua tese de doutorado, o
Relatorio de 7 de setembro de 1858, de Jodo Wilkens de Mattos (Diretor Geral de
indios da Provincia do Amazonas), apontou a presenca de indigenas Tikuna na
regido de Capacete em 1853, como € abordado:

i) Diretoria de indios de Jurupari-Tapera. Situada na margem direita do alto
curso do Solimdes no rio Jurupari-Tapera, abaixo do igarapé Capacete.
Formada por indios Kokama esta diretoria teve vida curta. Aparece apenas
no censo de 1856, com um total de 117 indios. Foi seu encarregado
Manoel Jezuino de Azevedo Gomes. 287 O conde Rozwadowski
passando por essa diretoria em 1853 disse que ela era formada por
indios Tikuna, 288 0 que é muito provavel, uma vez que essa area era
habitat tradicional desses indios. Os levantamentos posteriores a 1856
ndo se referem mais a essa diretoria que por sua proximidade geogréfica
deve ter se juntado posteriormente a diretoria de Tabatinga (MACIEL, 2015,
p. 159, grifo nosso).

Na década de 80, a FUNAI, apo6s estudos de demarcacao de terras, também
identificou vestigios da presenca Tikuna na regido de Capacete. Contudo, no ambito
da justica (nos processos judiciais), a historia indigena n&o é considerada em muitos
casos. Ha, inclusive, esforcos de recusar essa presenca no contexto passado-

presente e observamos isso nos tempos atuais, julgando a partir de uma verséo do

hoje e ndo levando em consideracao o ontem. Ressalta Frederico Santos (2017):

Denota-se naquele tempo, a pouca sensibilidade da justica brasileira em
compreender a situacao da opressao sofrida pelos indios e a incapacidade
de fazer interpretacdes dirigidas a sua protecdo, uma vez que deu mais
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relevancia ao bem patrimonial do que para a propria vida, considerando o
interesse da Unido e a protecdo das terras indigenas, mas ndo eventual
crime contra as vidas individuais ou grupo de indios, perdidas em razao de
um conflito de terras, mesmo que tidas como nédo indigenas (FREDERICO
SANTOS, 2017, p. 130-131).

Ao remeterem 0 processo para a Justica Federal de Benjamin Constant, o
Tribunal sequer levou em consideracdo que as familias dos acusados residiam nesta
localidade, inclusive a de Oscar Castelo Branco, com grande prestigio e aliancas
politicas. Assim sendo, temiam-se as influéncias e impunidades no final do processo.

Por tudo que foi relatado anteriormente, havia uma grande preocupacdo em
realizar o julgamento em Benjamin Constant. Portanto, foi solicitado que este fosse
remetido para a Comarca do municipio de Tefé, Amazonas, mas a juiza da regido
pediu o desaforamento do julgamento daquela Vara, em virtude de né&o ter estruturas
materiais e equipe juridica para realizar o juri popular. O pedido foi acatado pelo
Tribunal de Justica do Estado do Amazonas (TJ/AM), sendo novamente
encaminhado a Benjamin Constant.

Passaram-se alguns meses e a promulgacéo da Constituicdo Federal de 1988
foi decisiva para a mudanca definitiva da esfera judicial do processo, sobretudo, da
qualificacdo dos acusados até aquele momento por homicidio qualificado, passando
a responderem pela pratica de genocidio e na expedicdo de novos mandados de
prisbes. Destaca-se abaixo, 0s dispositivos contidos na Constituicdo que

contribuiram para a reforma da decisao:

Compete privativamente a Unido legislar sobre os assuntos que envolva as
populages indigenas (art. 22. XIV);

Aos juizes federais compete processar e julgar a disputa sobre direitos
indigenas (art. 109. XI);

Defender judicialmente os direitos indigenas, dentre as atribuicbes do
Ministério Publico Federal (art. 129, V);

A utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios de
aprendizagem (art. 210, § 2);

O Estado protegera as manifestacdes das culturas populares e indigenas
(art. 215, § 1) (BRASIL, 2017, p. 17 et. seq.).

Antes de apresentar os caminhos percorridos na esfera federal, evidencio, a
partir dos dados levantados por Frederico Santos (2017), a cronologia do processo
de Capacete: ) apos a Constituicdo de 88, o Procurador da Republica ndo tomou
nenhuma iniciativa para retirar o processo de Benjamin Constant para a esfera
federal; Il) para a data de 25 de novembro de 1991 € marcado o jari popular para

julgamento dos acusados, na esfera da justica estadual; Ill) em 17 de novembro de

1991, a partir da articulacdo de varios 6rgdos do Ministério Publico Federal do
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Amazonas e Brasilia, ingressa o pedido de arguicdo de competéncia junto ao
Tribunal Regional Federal da 12 Regido, sob os embasamentos da Constituicdo de
88, tratando-se dos povos indigenas; IV) no dia 20 de novembro de 1991, o
coordenador do Setor de Direitos e Interesses para com 0s povos indigenas do MPF
recorre ao STF, sob argumento de Conflito de Competéncia e solicita uma liminar,
pedindo a suspensao do juri em Benjamin Constant; V) em 21 de novembro de 1991
o STF acolhe a liminar e suspende o jari em Benjamin Constant (FREDERICO
SANTOS, 2017).

Foram intensos embates no campo juridico estadual e federal sobre a
competéncia das instancias e em qual seria julgado o processo de Capacete,
trazendo muita morosidade, angustias, frustracdes, desejo de justica, inquietacdes e,
sobretudo, o clima tenso que aumentava na regiao.

Em 1995, o Supremo Tribunal Federal encaminha, para a 2° Turma do
mesmo 0rgéo, o pedido do MPF que versava sobre o entendimento do massacre em
uma perspectiva de crime de genocidio. Os procuradores se embasaram,
principalmente, no entendimento da Constituicdo Federal de 1988, na época recém
promulgada.

Sobre relatoria do ministro Marco Aurélio de Melo, a contestacdo sob Recurso
Extraordinario N° 179.485-2, na decisdo provida em 06 de dezembro de 1994, em
acérdao publicado em 10 de novembro de 1995, o ministro acolheu o pedido do
Ministério Publico Federal. Com o mérito da acdo criminal sub judice federal,
imputou-se o crime, visto inicialmente como homicidio qualificado, passando a ser

considerado como genocidio.

[...] COMPETENCIA - GENOCIDIO - INDIGENAS. A competéncia para
julgar a acdo penal em que imputada a figura do genocidio, praticado
contra indigenas na disputa de terras, € da Justica Federal. Na norma
definidora da competéncia desta para demanda em que envolvidos direitos
indigenas, inclui-se a hipétese concernente ao direito maior, ou seja, a
propria vida. Conhego do recurso interposto e o0 provejo para,
reformando o acérddo prolatado pelo Colegiado de origem, assentar a
competéncia da Justica Federal que, de resto, exsurge da aplicacdo
imediata da Carta da republica, apanhando, inclusive, os processos
pendentes. Assim decidindo, coloco-me, por motivo diverso, em sintonia
com precedente desta Corte, consubstanciado no habeas corpus n°® 65.912,
mediante o qual, a época - em data anterior a Carta de 1988 — assentou se
a competéncia da Justica Federal diante do interesse da Unido. Consoante
depreende se da leitura da ementa que ora transcrevo: “Competéncia.
Fatos delituosos praticados contra indios dentro de reserva indigena,
competéncia da Justica Federal (JUri) para processar e julgar os
crimes contra a vida e aqueles outros conexos, porque caracterizado,
in casu, o interesse da Unido”. E 0 meu voto. ACORDAO Vistos, relatados
e discutidos estes autos, acordam os Ministros do Supremo Tribunal
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Federal, em segunda turma, na conformidade da ata do julgamento e
das notas taquigréaficas, por unanimidade de votos, em conhecer do
recurso e lhe dar provimento, para declarar a competéncia da Justica
Federal (SUPREMO TRIBUNAL FEDERAL, 1994, fls. 1-4, grifo nosso).

No mesmo recurso, o revisor da acdo, Ministro Francisco Rezek, reconheceu
o provimento do mesmo e acolheu o pedido do MPF. Apos varias discussdes nas
instancias do judiciario chegava ao desfecho quanto a qualificagdo do crime como
genocidio e a esfera que este deveria ser julgado.

O constituinte quis confiar a judicatura federal (e sabemos, todos, porqué a
constituicdo prefere a Justica Federal a Justica dos Estados) os assuntos
relacionados com indigenas; e ndo € preciso nos entregarmos agora ao
doloroso exercicio de recapitular isso. No entanto, chegou-se na origem a
estatuir que a hipdtese de genocidio contra indios ndo configura uma
disputa sobre direitos indigenas. Cuidassemos de uma controveérsia sobre a
posse da terra, ou sobre a exploracdo de determinado bem nessa terra, e a
competéncia seria federal, pelas razdes histéricas que determinaram a
opcdo do constituinte. Mas se se cuidada propria sobrevivéncia da
comunidade indigena, ndo. Neste caso a disputa ndo é exatamente aquilo
que os civilistas, quem sabe, chamariam uma disputa sobre direitos
indigenas. Ndo me é possivel, ao acompanhar o voto do Ministro
relator, que com a percuciéncia disse tudo que era necessario dizer
para prover o recurso, privar-me de deplorar o espirito que presidiu, na
origem, a interpretacdo do inciso XI da Constituicdo. Continuo com a
impressdo de que isso € mais ideolégico do que parece a primeira
abordagem. Acompanho o voto de Sua Exceléncia, dando provimento
ao recurso para assentar a competéncia da Justica Federal (SUPREMO
TRIBUNAL FEDERAL, 1994, fls. 5, grifo nosso).

A Constituicdo Federal de 88 foi um instrumento juridico do Estado brasileiro
que assegurou varios direitos (sobre territério, protecdo, seguranca, educacao,
salude e outros) para os povos indigenas, contemplando, ao menos, esse coletivo
nessa nova redemocratizacdo do pais. No entanto, cabe apresentar a concepcao e
entendimento do que se entende aqui por genocidio, 0 qual pode ser visto como um
desprezo pelas praticas culturais, sociais, religiosas, costumes e tradicdes sobre um
determinado povo. Ao longo da historia, essas praticas foram vislumbradas em
grandes episédios como: o Holocausto (AGAMBEN, 1942), a Colonizacdo da
América e a dominacéo das indias Ocidentais (FREDERICO SANTOS, 2017).

Parte das ideias sobre a nocao de genocidio foi desenvolvida, inicialmente,
pelo estudioso polonés Raphael Lemkin, que propds um conceito sobre genocidio
em 1944, entendido como um crime que tenta destruir ou dizimar a vida de povos a
partir de suas acdes culturais, religiosas, sociais, econdmicas e politicas, visto como
um crime de carater internacional (FREDERICO SANTOS, 2017; WILL, 2014).
Aborda Gilgil, (1999):



136

[...] en la concepcién de Lemkin el genocidio es un crimen internacional
porque su propia natureza se comete siempre por el Estado o por grupos
que tienen el apoyo del Estado, y por ello no serd nunca perseguido por el
propio Estado; porque conmueve la conciencia humana; porque crea
tensiones internacionales y conduce a la guerra y porque, en razén de su
importancia internacional, merece ser castigado mediante la cooperacién
internacional, y perseguido por el principio de justicia universal
(GILGIL,1999, p. 130).
No trabalho de Frederico Santos (2017), o autor cita o entendimento do
conceito de genocidio a partir do pressuposto da Convencao para a Prevencao e

Repressao do Crime de Genocidio, de 9 de dezembro de 1948, que reiterou:

[...] descreveu genocidio como a intencdo de destruir, no todo ou em parte,
grupo nacional, étnico, racial ou religioso, cuja conduta pode ser executada
através de morte; de atentado grave a integridade fisica e mental; da
submisséo deliberada a condicao de existéncia que leve a destruicao fisica;
da adocéo de medidas destinadas a impedir o nascimento; e da realizacdo
de transferéncia forcada de crianca entre grupos (FREDERICO SANTOS,
2017, p. 46-45).

Contudo, em muitos casos, o Estado brasileiro fica omisso de seu papel de
resguardar e combater essas acfes genocidas. No caso de Capacete, na instrucao
inicial do processo, a justica considerou o crime ocorrido sobre um coletivo
consideravel de indigenas da etnia Tikuna, levando a 6bito, segundo o processo,
quatro indigenas e lesionando outros, mas mesmo com todas as evidéncias em
cheque nédo levou em consideracao o crime de genocidio. A omissao sobre a nogao
deste conceito fez com que qualificassem os acusados somente nos crimes de
homicidio, logo sendo revisto pelo STF ao qual ajuizou a decisdo passando a
considerar como genocidio.

A interpretacdo sobre essa no¢do nos processos judiciarios costuma ser
“reducionista com base em uma sobreposic¢éo [...], que todo crime de genocidio se
revela como um crime contra a humanidade, mas nem todo crime contra a
humanidade pode ser tido como um crime de genocidio” (FREDERICO SANTOS,
2017, p. 48).

Com o processo sub judice na Justica Federal, mais precisamente da 12 Vara
de Amazonas, o MPF viu-se obrigado a instruir uma nova denuncia aos acusados
gue até entdo estavam sob a qualificacdo de homicidio.

Em 16 de dezembro de 1991, o Ministério Publico Federal, através de seu
procurador Carlos Frederico Santos, ofereceu denuncia a Vara Federal de Secao
Judiciaria do Amazonas (vide anexo C) a catorze acusados pela pratica de crime de

genocidio contra o povo Tikuna na localizacdo do Capacete (sendo eles: Wanderlei
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Penha do Nascimento, Raimundo Marques de Oliveira, Alzenir Marques Oliveira,
Francisco Nascimento Ambrosio, Modestino Souza Assis, Dulcinei Ramos do
Nascimento, Damido Franco Ferreira de Melo, Oscar Almeida Castelo Branco,
Itamar dos Santos Pereira, Jonas Gongalves Pontes, Luiz Muraiares Pereira ou Luiz
Sevalho, Francisco de Souza Rodrigues, Nelson Franco Ferreira e Jodo dos Santos
Silva) nos autos da Ac¢ado Criminal n° 91.1720-5, distribuida em 16 de dezembro de
1991, como incursos nas sancdes dos artigos 1° e 2°, ambos da Lei n°® 2.889/56,
combinado com o artigo 69 do Cddigo Penal Brasileiro (PROCURADORIA DA
REPUBLICA-AM, 1991; JUSTICA FEDERAL DE 12 INSTANCIA, 2001).

Ao narrar a versdo judicial ja& citada anteriormente, o Procurador Federal
apresentou a justica denuncia, imputando-os, além do crime de genocidio, o porte

de armas, muni¢cdes e associacao ao crime. Destaca o Procurador:

Patente materialidade, ressaltando-se evidente a autoria, pois foram os
membros das comunidades indigenas de Porto Espiritual, Porto Lima, Bom
Pastor e Sdo Leopoldo — todas da etnia Tikuna — perseguidos e
massacrados por civilizados, resultando da chacina a morte comprovada de
guatro indigenas — Natalino Manoel Joaquim, Juca Luciano, Marco Anisio
Galdino e Raimundo Mariano —, lesdo corporal em dezoito indigenas,
inclusive criangas (fls. 53), mais o desaparecimento de varios indios — tendo
sido seus corpos, provavelmente, levados pela correnteza do rio dentre os
guais podemos citar Valentin Batista de 12 anos de idade, DEPAN de seis
anos de idade, Lourenco e Jorddo, despontando assim, a préatica de
genocidio (PROCURADORIA DA REPUBLICA-AM, 1991, fls. 4).

Embora, tanto na denuncia do MPF quanto na sentenca condenatéria da 12
Vara Federal constem comprovadas apenas quatro mortes e catorze lesionados, as
versdes dos interlocutores e dos livros sobre o massacre (ROLLA et al.,1988a,
1988b) apresentam um quantitativo maior, entorno de catorze a vinte indigenas
mortos e trinta e dois feridos indigenas (entre criancas, jovens, adultos e ancides).

Muitos dos corpos, como explicitado na denuncia, foram levados pelas
correntezas do rio Solimdes; este fato também é retratado na fala de um interlocutor

da pesquisa vitima indireta do massacre, o qual perdeu seu irmao:

No outro dia, quando a Policia Federal chegou 14, ai acalmou tudo; tomaram
as armas deles, todas. Ai que o pessoal veio. Meu irmdo ja tinham
enterrado por |4, ele morreu nesse conflito, 0 Juca. Encontraram-no, porque
atiraram nele na terra, o ultimo tiro foi nele, [...] minha mamé&e contou. Da
minha familia morreu sé um - meu irmao Jucé-, mas meus primos morreram
dois. Era Angelito e irm&o dele Davi, mais outro da familia do seu Mario. O
Angelito, até hoje ndo encontraram o corpo dele, porque caiu ha agua.
Nao trouxeram os corpos para cd, foi enterrado l& em Sao Leopoldo. A
gente ndo pode nem enterrar os parentes, ninguém ia l& com medo.
Ninguém podia ir para la por conta do conflito. Outros que foram mortos, o
rio levou porque os capangas jogaram no rio (informacéo verbal, grifo
Nosso).
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O relato acima demonstra a magnitude e os efeitos causados pelo massacre,
principalmente pela perda de entes queridos e a impossibilidade de realizagdo dos
ritos funebres para seus familiares. O medo e a tensdo que predominavam em
Capacete impediram que os indigenas, 0s quais resistiram e permaneceram em
Porto Espiritual, de resgatar os corpos das pessoas que |4 morreram, estas sendo
levadas rio adentro e outras sepultadas na comunidade de S&o Leopoldo.

Apo6s o acolhimento da dendncia, a 12 Vara da Justica Federal/AM iniciou os
tramites de investigacdo, recolhimento de depoimentos, entre outras atividades
acerca do processo. Na sentenca condenatoria da juiza da referida Vara, o teor das
dendncias foi narrado em varias paginas, das quais destaco:

1- A apreenséo das seguintes armas e municdes (fls. 26/29): a) dezenove
espingardas calibre 16; b) duas espingardas calibre 44; c) um Revdlver
calibre 38; d) noventa e nove cartuchos calibre 16; e) dez projéteis calibre
38; f) um cano de espingarda calibre 16; g) uma machadinha; g) cinco
tercados, e h) dez facas, todas apreendidas no lugar denominado Boca do
Capacete; 2- A producdo de Termos de Declaracdes (fls. 32 /3 7, 46/49, 5
2 /58, 63/71, 110/112, 261, 295/296, 335/348); 3 A elaboracdo dos Autos
de Exumacéo (fls. 42/44); 4 - A confeccdo dos Laudos de Exames
Cadavéricos (fls. 76/79); 5 - A producao dos Laudos de Exames de Corpo
de Delito (fls. 80/98); 6-A juntada dos chumbos, possivelmente, extraidos
dos corpos de Zacarias Ramos Pinto, Valdir Manduca Ramos, Guilherme
Sevalho Peres, Pedro Manoel, Leila Marco Tomas, Inacio Lucas Pinto e
Dudu Mocambite (fls. 105-106, 108 e 241); 7- A colheita dos Termos de
Depoimento dos acusados Raimundo Marques de Oliveira, Alzenir M arques
de Oliveira, Francisco Nascimento Ambrésio, Francisco de Souza
Rodrigues, Modestino Souza de Assis, Dulcinei Ramos do Nascimento,
Nelson Franco Ferreira, Jodo dos Santos Silva, Damiéo Franco Ferreira de
Melo, Wanderley Penha do Nascimento, Jonas Goncalves Pontes, Itam ar
dos Santos Pereira, Oscar Almeida Castelo Branco, (fls. 118/119, 123/124,
128/129, 133/134, 139, 143-144, 148, 152, 156/157, 161/162, 262/263,269 e
292/293); 8-A elaboracdo do Laudo Pericial relacionado com as 22 armas
apreendidas (fls. 168/172); 9-A Representacédo pleiteando o deferimento de
Prisdo Preventiva (fls. 174/ 181); 10- A Promoc¢é&o assinada pelo Ministério
Publico Federal opinando pelo deferimento da medida restritiva da liberdade
(fls. 184/193); 11-Despacho proferido pelo Juiz Federal da 2a Vara desta
Seccional, decretando a prisdo preventiva dos indiciados Raimundo
Marques de Oliveira, Alzenir M arques de Oliveira, Francisco Nascimento
Ambrésio, Francisco de Souza Rodrigues, Modestino Souza de Assis,
Dulcinei Ramos do Nascimento, Nelson Franco Pereira, Jodo dos Santos
Silva, Damido Franco Ferreira de Melo, Wanderley Penha do Nascimento e
Oscar de Almeida Castelo Branco (fls. 203/218); 12-As prisbes dos
indiciados Damido Franco Ferreira de Melo e Wanderlei Penha do
Nascimento aos 20.04.88 e 28.04.88, respectivamente (fls. 285 V.); 13- Os
recolhimentos processuais dos indiciados Modestino Souza de Assis,
Dulcinei Ramos do Nascimento, Nelson Franco Pereira, Raimundo M
arques de Oliveira, Alzenir Marques de Oliveira e Francisco de Souza
Rodrigues aos 20.04.88 (fls. 286 e 287 v.); 14-0 cumprimento das ordens de
prisdo dos indiciados Jodo dos Santos Silva, Francisco Nascimento
Ambradsio e Oscar de Almeida Castelo Branco, aos 29.04.88 (fls. 286, 287 e
305 v.); 15-A confeccdo de Relatério Policial (fls. 361/370); 16-A juntada de
telex da lavra do Ministro Otto Rocha, Presidente da 2a Turma do extinto
Tribunal Federal de Recursos, comunicando que, em sessédo de 17.05.88,
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por unanimidade, o Habeas Corpus impetrado pelo advogado de Oscar
Almeida Castelo Branco e Outros foi conhecido, oportunidade em que foi
declarada a incompeténcia da Justica Federal para julgar o caso, ocasido
em que determinou a imediata remessa do inquérito policial n” 0 1 /8 8 para
a Justica Comum do Estado do Amazonas (fls. 373); 17- A juntada do
pedido de revogacdo de prisdo preventiva (fls. 383/393) (JUSTICA
FEDERAL DE 12 INSTANCIA-AM, 2001, fls. 1-2).

Os acusados que ja se encontravam presos em Tabatinga, posteriormente,
por ordens da Justica Federal, na nova fase processual, foram transferidos a
Penitenciaria Desembargador Raimundo Vidal Pessoa, na cidade de Manaus, onde
permaneceram até o cumprimento das sentencas. Durante o tramite da acdo,
expressaram, por meio de seus advogados, que ndo tinham cometido crime algum e
que estavam somente a proteger suas vidas e as terras de seu patrdo, Oscar
Castelo Branco. Dos catorze acusados apenas um confessou participacdo no
episadio, Alzenir Marques Oliveira, o qual, por ser réu confesso, Ihe foi reduzida a
pena (JUSTICA FEDERAL DE 12 INSTANCIA-AM, 2001). Os demais negaram suas
participacoes.

ApoOs a remocao dos presos para Manaus, Oscar Castelo Branco, com a
saude muito debilitada e idade bastante avancada, ingressou, através de seu
advogado, com o pedido de transferéncia do presidio para prisdo domiciliar na
residéncia de um dos seus filhos, na cidade de Manaus. O pedido foi deferido pela
justica e outros réus usaram dos mesmos argumentos de saude debilitada, mas os
exames médicos ndo comprovaram problemas de saude e, assim, tiveram seus
recursos indeferidos.

Diante do ocorrido, o advogado de Oscar Almeida Castelo Branco requereu
a este Juizo Federal, nos autos do Procedimento Criminal aqui distribuido
sob 0 n° 99.2587-8, a remog¢do de seu constituinte do presidio em que se
encontrava para o carcere da Policia Federal deste Estado, ocasidao em que
reiterou os pedidos de assisténcia médica, assim como informou endere¢o
em que a prisdo domiciliar poderia ser cumprida nesta cidade. O Pedido de
Prisdo domiciliar do réu Oscar Almeida Castelo Branco foi deferido no
bojo do Incidente Criminal n°® 99.2587-8, estando tal pessoa custodiada
nesta cidade, na casa de um de seus filhos (JUSTICA FEDERAL DE 12
INSTANCIA-AM, 2001, fls. 11, grifo nosso).

Ao usar de outro argumento, o acusado Jonas, por intermédio de seu
advogado, impetrou pedido de prisdo domiciliar, relatando que estaria sendo
ameacado por companheiros de cela pelos crimes que teria praticado em Capacete;
no entanto, a justica indeferiu o pedido, mas o MPF optou pela remoc¢éo do acusado

para outra cela e assim se fez (JUSTICA FEDERAL DE 12 INSTANCIA-AM, 2001,
fls.12).
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Passando as alegacbes, os depoimentos, as contratacdes, veio aos autos a
decisdo da juiza da 12 Vara Federal sobre as acusacdes. A maioria das alegacfes
feitas pelos defensores dos acusados nao foram aceitas pela justica, dando o
desprovimento das argumentacdes. A juiza reconheceu a participacdo de treze dos

acusados no massacre:

No caso em exame, os homicidios e les6es noticiados nos autos, trataram -
se de condutas criminosas intermediarias com fincas a viabilizar o
cometimento do crime fim, qual seja o genocidio, nos termos da Lei n.
2.889/56. No que concerne aos acusados Wanderley Penha do
Nascimento, Raimundo Marques de Oliveira, Alzenir Marques de
Oliveira, Francisco Nascimento Ambrdésio, Modestino Souza de Assis,
Damido Franco Ferreira de Melo, Itamar dos Santos Pereira, Jonas
Gongalves Pontes, Luiz Muraiares Pereira, Francisco de Souza
Rodrigues, Nelson Franco Ferreira de Melo e Jo&o dos Santos Silva,
restei convencida de que todos praticaram o crime de genocidio, em
coautoria, pois produziram disparos contra um grande numero de
indigenas da etnia Ticuna, a¢Bes estas que culminaram na morte
comprovada dos silvicolas Natalino Avelino, Marcos Anisio Galdino, Jucéa
Luciano e Raimundo Mariano, assim como lesdes corporais nas pessoas
mencionadas no relatério acima, tudo com a finalidade de destruir o grupo
étnico Ticuna que se encontrava proximo a casa do indio Flores, na
localidade conhecida por “Capacete”, o que, a meu sentir, caracteriza o
crime de genocidio (JUSTICA FEDERAL DE 12 INSTANCIA-AM, 2001, fls.
60, grifo nosso).

O acusado Dulcinei Ramos do Nascimento, pela auséncia de provas
robustas, a ndo identificagdo do acusado pelas testemunhas e a falta de
materialidade da participacdo efetiva do mesmo no massacre, foi totalmente
absolvido dos crimes que lhe foram imputados e a juiza revogou sua prisao
preventiva. A magistrada sustenta: “ab initio, ndo h& que se falar na condenacao de
todos os acusados [...] inexistem nos autos provas suficientes a autorizarem a
condenacdo do réu Dulcinei Ramos do Nascimento” (JUSTICA FEDERAL DE 12
INSTANCIA-AM, 2001, fls. 60).

Aléem das acusacdes sobre genocidio, os acusados também foram
denunciados por associacdo ao crime organizado; inclusive, havia relatos que
plantavam maconha nas terras de Capacete, algo ndo comprovado. Quanto a esse

item de acusacdo, a juiza negou provimento, absolvendo os réus. Destaco:

No caso dos autos, ndo me resta nenhuma ddvida de que, para a
perpetracdo do crime ocorrido no dia 28.03.88 em Benjamin Constant/AM,
localidade do “Capacete”, concorreram varias pessoas. Houve, portanto,
prévio concerto de vontades para que o crime pudesse ser eficazmente
realizado. Contudo, no meu modo de ver, ndo ha absolutamente nada nos
autos que aponte para a estabilidade ou permanéncia da associacdo entre
executores e participe do crime. Tdo pouco ha algo que indique que os
imputados (sejam os executores do delito, seja o participe) pretendessem
praticar outros crimes, além daquele para o qual concorreram. Isto posto e
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por tudo mais do que dos autos constam, julgo PARCIALMENTE
PROCEDENTE a acusagdo ministerial, nos seguintes termos: 1°)
ABSOLVO, com substrato no artigo 386, IV do Cédigo de Processo Penal, o
denunciado Dulcinei Ramos do Nascimento da imputacdo que lhe é feita
através da denuncia de fls. 02/07. 2°) ABSOLVO, com supedaneo no artigo
386, I, do Estatuto Penal Repressivo, os denunciados Wanderley Penha do
Nascimento, Raimundo Marques de Oliveira, Alzenir Marques de Oliveira,
Francisco Nascimento Ambrdsio, Modestino Souza de Assis, Damido
Franco Ferreira de Melo, Oscar de Almeida Castelo Branco, Itamar dos
Santos Pereira, Jon as Gongalves Pontes, Luiz Muraiares Pereira,
Francisco de Souza Rodrigues, Nelson Franco Ferreira de Melo, Jodo dos
Santos Silva, da acusacdo que lhes foi dirigida pelo Ministério Publico
Federal, por via da denuncia de fls. 02/07, relativa ao crime de associagao
(art. 20, da Lei n. 2.889/56). 3°) CONDENO os denunciados Wanderley
Penha do Nascimento, Raimundo Marques de Oliveira, Alzenir Marques de
Oliveira, Francisco Nascimento Ambrésio, Modestino Souza de Assis,
Damido Franco Ferreira de Melo, Itamar dos Santos Pereira, Jonas
Gongalves Pontes, Luiz Muraiares Pereira, Francisco de Souza Rodrigues,
Nelson Franco Ferreira , Jodo dos Santos Silva, por haverem incorrido na
conduta proibitiva prevista no artigo 1°, “a” da Lein. 2 .8 8 9/5 6 c /c o artigo
29 do CPB, na condigdo de co-autores do referido crime. 4°) CONDENO o
acusado Oscar de Almeida Castelo Branco, por haver incorrido na conduta
proibitiva prevista no artigo | o0, “a” da Lei n. 2 .8 8 9 /5 6, na condigédo de
participe (artigo 29 do CPB) (JUSTICA FEDERAL DE 12 INSTANCIA-AM,
2001, fls. 61-63).

A versao que vinculava os agressores ao crime organizado foi trazida na obra
A lagrima Tikuna é uma sO (1988) a partir de informacfes do General Ivan
Mendes, designado pelo Planalto do Exército para acompanhar as investigacées do
massacre. Nesta versdo, 0s responsaveis pelo massacre seriam quadrilhas de
traficantes que atuavam na regido fronteirica e buscavam dominio sobre as terras
Tikuna (ROLLA et al.,1988a), mas néo foram aprofundadas investigacdes sobre tal
suspeita.

A magistrada, em 18 de maio de 2001, prosperou com a dosimetria da pena
para os réus, devendo a sentenca ser cumprida inicialmente em regime fechado,
cujas penas variavam entre quinze e vinte e cinco anos de prisdo (JUSTICA
FEDERAL DE 12 INSTANCIA-AM, 2001, fls. 62-86). A maior pena atribuida foi dada
ao acusado Wanderley Penha do Nascimento, vinte e cinco anos de prisao, por ter
sido considerado o autor intelectual do massacre, tendo a Justica Federal
reconhecido Oscar Castelo Branco como mandante do crime.

Cabe aqui evidenciar o mérito da pena impetrada a Oscar Castelo Branco,
embora nos autos do processo as testemunhas e vitimas diretas ndo tenham
identificado a presenca do mesmo na data do ocorrido em Capacete. A magistrada

reconheceu que este teve papel fundamental na logistica, fornecendo armas e
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municbes para seus capangas, além de arquitetar todo o massacre. Conforme é

transcrito nos autos da sentenca:

O acusado Oscar de Almeida Castelo Branco, participou decisivamente
para a realizagcdo da empreitada criminosa, pois ao fornecer os meios
materiais para o cometimento do crime praticado contra o grupo étnico
Ticuna, possibilitou a destruicdo de parte do grupo étnico Ticuna, por via da
morte comprovada de quatro de seus membros, um dos quais por via de
autoria mediata, ja que se serviu do menor Valnei Pontes para a extingdo da
vida do indigena Natalino Avelino, assim como a lesé@o corporal em outros
silvicolas e o desaparecimento de nove membros do grupo indigena
supramencionado. Vislumbro nos autos, apds detida analise, a presenca de
um a circunstancia atenuante, ex vi do disposto no artigo 6 5,1, do Cédigo
Penal, tendo em vista contar o réu, na presente data com 85 anos de idade,
pelo que reduzo a pena em %4, resultando em 18 (dezoito) anos de recluséo.
Ha, também, presenca de um a agravante. E que os autos ddo conta de que
0 acusado, além de cometer o crime de genocidio, na qualidade de
participe, agiu na forma agravada pelo artigo 62, | do CPB, um a vez que
dolosamente promoveu o surgimento da “caravana da morte” chefiada
diretamente pelo acusado Wanderley Penha do Nascimento, pois que
proveu os autores dos disparos com 0s meios materiais jA& descortinados
nestes autos, a fim de que aqueles pudessem efetivar a acdo genocida
contra as vitimas que se encontravam dentro e em volta da casa do indio
Flores, assim como contra aquelas que refugiavam-se nas aguas do Rio
Solimdes e m atas adjacentes, apoés o inicio dos disparos de armas de fogo.
Assim, diante da circunstancia agravante acima aludida, acresco a
pena base acima estipulada em %, correspondendo a agravacdo em 06
(seis) anos, as quais somadas, resultam no total de 24 (vinte e quatro)
anos de reclusdo (JUSTICA FEDERAL DE 12 INSTANCIA-AM, 2001, fls.
84-85, grifo nosso).

Embora Oscar Castelo Branco ndo possuisse antecedentes criminais
(JUSTICA FEDERAL DE 12 INSTANCIA-AM, 2001, fls. 84), sua culpabilidade foi
aferida nos seguintes termos: como participe da logistica do genocidio, resultando
em dezoito®* anos de recluséo e, por ter requerido o episddio, foram acrescentados
mais seis anos em sua condenacgcdo. Ao somar esses agravos, a sentenca final de
Oscar Castelo Branco ficou estipulada em vinte e quatro anos de reclusdo em
regime fechado pela pratica de genocidio. Contudo, como a deciséo fora proferida
em primeira instancia, os condenados poderiam ingressar com apelacdo junto ao
Tribunal Regional Federal da 12 Regiéo e foi o que fizeram.

Apo6s os autos conclusos da sentenga, abriu-se o prazo para as contra razdes
do MPF em vista das condenacdes imputadas aos condenados, os quais solicitaram,
por meio de seus advogados, a nulidade da sentenca. Através do documento datado

de 10 de setembro de 2001, o Ministério Publico Federal, Procuradoria da Republica

¥ Ressalto que, por decisdo da magistrada, foi atribuido ao réu neste item, dezoito anos de recluséo,
levando em consideracao que na presente data o réu possuia 85 anos de idade. Nesta situacéo, o
Cadigo Penal brasileiro possibilita a reducéo da pena por se tratar de pessoa idosa.
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no Amazonas, direcionou seu parecer a Turma do Tribunal Regional Federal da 12
Regido, no qual negava o provimento da apelacdo e pedia a manutengcdo da pena

interposta em primeira instancia:

Desta feita, conclui-se que as penas foram bem aplicadas, considerando a
culpabilidade e a personalidade dos agentes, as consequéncias do crime e
sua motivacdo; as questbes processuais foram todas corretamente
resolvidas, sendo de transparéncia que o processo foi conduzido de
maneira exemplar, ndo se registrando quaisquer irregularidades que
inquinem de nulidade o feito, apesar da dificuldade de instrui-lo. Assim, o
Ministério Publico Federal, na certeza de que a Justica cumpriu com o
seu papel, nada obstante o descrédito inicial por tantos manifestado,
guando os réus comecaram a ser processados, ainda perante a Justica
Estadual, na longinqua Comarca de Benjamin Constant, pugna pela
integral manutengdo da senten¢ca (PROCURADORIA DA REPUBLICA-
AM, 2001, fls. 21, grifo nosso).

Ao ingressarem com a Apelacdo Criminal N° 2001.01.00.046953-4/AM,
interposta pelos réus Wanderley Penha do Nascimento, Luiz Muraiares Pereira, Jodo
dos Santos Silva, Jonas Goncalves Pontes, Modestino Souza de Assis e Oscar de
Almeida Castelo Branco, a 32 Turma do TRF da 12 Regido, os condenados
pretendiam reformular a sentenca, solicitando a sua nulidade total. Os argumentos
giravam em torno da ma conducédo do processo, das testemunhas e da qualificacédo
do crime em genocidio.

Na apelacdo alegaram, por meio de suas defesas, que a Justica Federal de
primeira instancia havia violado o limite de testemunhas de acusacfes arroladas ao
processo, contrariando o artigo 398 do Codigo Penal Processual (CPP) e pedindo a
anulacdo da sentenca. Tal argumento foi rejeitado pelo relator da apelacéo, pois nao
foram comprovados prejuizos sobre este fato aos condenados (TRIBUNAL
REGIONAL FEDERAL DA 12 REGIAO, 2004, fls. 1-3).

O relator da apelacao, juiz Olindo Menezes, em sessao da 32 Turma do TRF
da 12 Regido, realizada no dia 27 de outubro de 2004, absolveu Oscar Castelo
Branco por falta de provas e por ndo ter sido comprovada de forma robusta no
processo sua presenca na localidade de Capacete. Aos cinco impetrantes, o
provimento da apelacéo foi reconhecido de forma parcial, Ihes concedendo apenas a
reducdo da pena para doze anos de reclusdo (com o argumento de serem réus
primarios, sem antecedentes criminais), estendida aos demais condenados

(TRIBUNAL REGIONAL FEDERAL DA 12 REGIAO, 2004, fls. 1-16).

Decide a Turma, a unanimidade, dar provimento a apelagdo do acusado
Oscar de Almeida Castelo Branco, para absolvé-lo das imputacBes da
denulncia; por maioria, dar parcial provimento a apelagdo dos demais
acusados, para reduzir-lhes a pena para 12 (doze) anos de recluséo; e, a
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unanimidade, estender o resultado do julgamento aos acusados que n&o
apelaram, ou que tenham desistido do recurso interposto (TRIBUNAL
REGIONAL FEDERAL DA 12 REGIAO, 2004, fl. 1).

Apresentei, anteriormente, a partir da sentenca inicial do processo e posterior

apelacdo dos condenados,

suas

respectivas penas a fim de melhorar o

entendimento e a visualizagdo das sentencas proferidas. Elaborei, através dos

dados processuais, um quadro para dirimir as possiveis duvidas, levando em

consideracdo: a individualizacdo de cada réu, os crimes cometidos, sentenca

proferida em primeiro grau, a reformulacédo da sentenca em segundo grau e a razao

pela qual se reformou.

QUADRO 4 — SENTENCAS PROFERIDAS AOS REUS

(continua)
Sentenca reformada Razéo
Sentenca 2 |acs d
Réus Crimes imputados proferida na 1° apos ape’acao no SERGIE 1
A TRF1/AM pela 32 sentenca
Instancia Federal
Turma
Crime de genocidio +
agravante de Por ser réu
Wanderlei organizador e 25 anos de Reduzida para 12 L
2 ; ~ . N primario e
Penha do participe ativo do reclusdo em regime | anos de reclusdo em sem
Nascimento | grupo e dos disparos fechado. regime fechado.
antecedentes
de arma de fogo na
atividade genocida.
Raimundo Crime de genocidio 20 anos de Reduzida para 12 P?irnfg:iée;
Marques de em alto grau de reclusdo em regime | anos de reclusdo em P sem
Oliveira participagéo. fechado. regime fechado.
antecedentes
20 anos de
reclusdo em regime
Alzenir Crime de genocidio fechado. Porém por Reduzida para 12 Po_r Ser reu
Marques ter confessado o = primario e
L em alto grau de . . anos de reclusdo em
Oliveira articipacao crime a pena foi reqime fechado sem
P pagao. diminuida a 15 9 ' antecedentes
anos de recluséo
em regime fechado.
Francisco Crime de genocidio 20 anos de Reduzida para 12 P?irnfgrri(;e;
Nascimento em alto grau de reclusdo em regime | anos de reclusdo em P sem
Ambrésio participacéo. fechado. regime fechado.
antecedentes
. Crime de genocidio 20 anos de Reduzida para 12 Po.r Ser reu
Modestino ~ . N primario e
! em alto grau de recluséo em regime | anos de reclusdo em
Souza Assis L2 ; sem
participagéo. fechado. regime fechado.
antecedentes
Dulcinei Crime de Genocidio . Absolvido por faI'Fa de Absolvido por
Absolvido por falta provas na Justica
Ramos do em alto grau de o falta de
: LY de provas. Federal de 1
Nascimento participagao. provas

instancia.
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(concluséo)

Sentenca reformada Razéo
Sentenca . ~
Réus Crimes imputados proferida na 1° EPES EHEEEES MO TEEEE 2
A TRF1/AM pela 32 sentenca
Instancia Federal
Turma
Damido Crime de genocidio 20 anos de Reduzida para 12 Po.r serreu
Franco ~ . = primario e
Ferreira de em al_tq grau de reclusdo em regime | anos (_je reclusdo em sem
Melo participacéo. fechado. regime fechado. antecedentes
Itamar dos Crime de genocidio 20 anos de Reduzida para 12 Polr Ser reu
Santos ~ . ~ primario e
Pereira em al_to_ grau de recluséo em regime | anos §Je recluséo em sem
participagéo. fechado. regime fechado.
antecedentes
Crime de genocidio Auséncia de
provas nos
em alto grau de 24 anos de autos/
participagcéo na reclusdo em regime e
Oscar o . auséncia da
N logistica de fechado, nesta Reduzida para 12
Almeida o s = presenca do
muni¢des e sentenca ja anos de recluséo em
Castelo S . . acusado no
armamentos + atribuida a reducéo regime fechado.
Branco local e na
agravante de por se tratar de :
; hora do crime
mandante do pessoa idosa. N30 teve
genocidio. ~
comprovagao
Jonas Crime de genocidio 20 anos de Reduzida para 12 Po_r Ser reu
Gongcalves | d lUSA . d lUSA primario e
Pontes em alto grau de recluséo em regime | anos de recluséo em sem
participagéo. fechado. regime fechado.
antecedentes
Luiz . . . Por ser réu
Muraiares Crime de genocidio 20~ anos de _ Reduzida para 12 primario e
Pereira ou em al_to_ grau de reclusdo em regime | anos Qe reclusdo em sem
Luiz Sevalho participacéo. fechado. regime fechado. antecedentes
Francisco de Crime de genocidio 20 anos de Reduzida para 12 Polr Ser reu
Souza ~ . ~ primario e
Rodrigues em al_tq grau de reclusdo em regime | anos Qe reclusdo em sem
participagéo. fechado. regime fechado.
antecedentes
Nelson Crime de genocidio 20 anos de Reduzida para 12 Po.r serreu
Franco ~ . ~ primario e
Ferreira em al_tq grau de reclusdo em regime | anos c_ie reclusdo em sem
participagéo. fechado. regime fechado
antecedentes
Jodo dos Crime de genocidio 20 anos de Reduzida para 12 P?irnfgrri(;e;
Santos Silva em alto grau de reclusdo em regime | anos de reclusdo em P sem
participagéo. fechado. regime fechado.
antecedentes

FONTE: Elaborado pelo autor.

Segundo Frederico Santos (2017), apds o recuso de apelacdo ndo houve

mais nenhum questionamento por parte dos condenados quanto a nulidade do

processo e a diminuicdo da pena. Em 23 de margo de 2005, o processo sobre o

massacre de Capacete transitou em julgado no Tribunal Regional Federal da 12

Regido e as penas foram mantidas em doze anos de reclusao, inicialmente em

regime fechado.
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Passados alguns anos, residindo na cidade de Manaus, Amazonas, por
problemas de saude, bem debilitado e com a idade avancada, Oscar Castelo
Branco, veio a 0bito, mas ja tinha sido absolvido pelos crimes que lhe foi imputado
pelo episédio de Capacete, dada a auséncia de provas.

A historia de vida de Oscar de Almeida Castelo Branco, madeireiro,
comerciante e com um poder econdmico elevado, indica que ele era membro de
uma das familias mais poderosas da regido do Alto Solimdes. Conseguiu, através de
suas aliancas politicas locais, a aquisicdo de titulo de aforamento de terras da
localizacdo de Capacete, concedido pelo Instituto Nacional de Colonizagdo e
Reforma Agraria, as quais jA eram ocupadas tradicionalmente pelos Tikuna em
varios momentos da histéria da Amazonia.

Sobre Oscar Castelo Branco, a juiza federal escreveu:

Os autos, de igual modo, ddo conta de que o réu Oscar de Almeida Castelo
Branco era comerciante de géneros alimenticios na localidade do
“Capacete”, atividade que contribuia para a movimentagdo da economia
daquele lugar, pois, como ordinariamente acontecia na regido amazonica, a
época dos fatos, os proprietarios de tais mercantis auferiam grande
lucratividade com o cambio efetuado entre viveres trazidos de centros
urbanos mais desenvolvidos e produtos coletados pelos agricultores,
cacadores, pescadores e demais pessoas que viviam naquela localidade, o
que, comumente, gerava uma situacdo de débito/crédito em favor de tais
estabelecimentos comerciais (JUSTICA FEDERAL DE 12 INSTANCIA-AM,
2001, fls. 48).

Entendo que o desfecho de sua absolvicdo deve ser interpretado, sobretudo,
por um viés politico marcado por estratégias, aliancas e apoios. Sua familia é
bastante conhecida no Estado do Amazonas pela forte presenca na politica
partidaria, tendo varios de seus parentes em cargos publicos (prefeito, vereadores e
em outros 0rgaos). As inumeras contestacdes na justica lograram-se, na maioria das
vezes, com o apoio dessa politica local, onde o poder, as “amizades” e os favores
conseguem inverter qualquer situagao.

Durante o levantamento dos dados processuais, que constam nesta parte do
trabalho, busquei no site do Tribunal Regional Federal da 12 Regido informacoes
sobre a atual situacédo de tramitacdo do processo na esfera federal. Ao acessar a
plataforma e inserir o nimero processual da A¢do Criminal (N° 91.1720-5), pude
observar que o teor recente deste ndo se encontrava publicizado. Consta apenas
sob nova numeragcdo (N° 0001716-18.1991.4.01.3200), estando no setor de
execucao penal, o qual foi redistribuido na data de 21 de maio de 2010 sub judice da

2° Vara da Justica Federal, Secao Judiciaria do Estado do Amazonas, juiz Leonardo
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Araujo de Miranda Fernandes. De acordo com esta pesquisa, atualmente o processo
esta arquivado provisoriamente. Hoje, embora a justica esteja mais informatizada,
com a possibilidade de acesso aos processos pelas suas plataformas digitais, nao
obtive muitas informacdes.

Ao consultar uma interlocutora, que exerce a profissdo de advogada no
municipio de Benjamin Constant, a mesma explicou que a partir do transito em
julgado e sentenciado na Vara Criminal, se ndo cabem mais recursos e apelacdes
pelas partes envolvidas, nem a contestacao da pena. Assim, 0 processo é submetido
a Vara de Execucgdes Penais que administrara a execuc¢do das sentencgas,
regulando: o tempo de execugcdo da pena e progressdes de regimes (fechado,
semiaberto e aberto).

Na situacdo especifica de arquivamento provisério do processo judicial de
Capacete, talvez a Justica Federal ainda espere alguma acdo por parte dos
envolvidos, o que até o momento néo foi feito. Apds esse tramite, o processo €
definitivamente arquivado e sé pode ser desarquivado com o surgimento de novos
elementos essenciais e indispensaveis que possam mudar seus resultados.

Para finalizar esta parte, admite-se tecer algumas analises quanto ao
processo criminal de Capacete, articulando com as versdes presentes em algumas
obras consultadas e com os discursos colhidos em campo. Deste modo, proponho
um exercicio interpretativo a partir dos sentidos de “verdades” que sdo construidos
pelos mais variados sujeitos e que repercutem em seus mundos e/ou lugar de fala.

Ao considerar a relacdo que Oscar Castelo Branco mantinha com os Tikuna,
esta se pautava, essencialmente, pelo trabalho servil entre patrédo e empregado. A
figura de Oscar Castelo Branco e seu poder sobre as terras de Capacete,
especialmente na relagdo que mantivera com os Tikuna, foram vistas, ao passar dos
anos, como conflituosas, porque o patrdo avancava com Seus interesses comerciais
de exploracdo da floresta nativa sobre os territdrios que estavam nos arredores,
estes de propriedade dos indigenas. Visto isso, estes comecam uma intensa
organizacdo para defender suas terras e reivindicar aquelas que estavam em posse
de Oscar, com isso gerando os conflitos na regiéo.

Sobre essa relagéo, um interlocutor, sobrevivente do massacre, explicou:

Eu nasci em Capacete, dentro do igarapé que meu pai morava, perto de
Sao Leopoldo; ali quem comandava era o Castelo Branco, esse é o dono da
propriedade. Naquele tempo era dele |4 o que tinha. Indo morar 14, era ele
guem comandava as terras. Meu pai trabalhava com seu Oscar, por isso
gue ele ganhou um pedaco de terra; era patrdo, porque naquele tempo



148

existia patrdo assim. Indigenas e nao indigenas trabalhavam com ele. Ele
comandava o igarapé e Capacete, tirava madeira, tudo ele fazia. Viemos
para Porto Espiritual antes de oitenta e oito, porque meu pai hdo quis mais
trabalhar com ele. Ai meu tio morava aqui, chamou meu pai para vir morar
aqui (informacgéo verbal).

O relato expressa a relacdo servil dos Tikuna com Oscar, este ultimo usando-
se do poder da terra para desempenhar sua politica extrativista. Pelas condicdes de
submissdo, o pagamento do trabalho acontecia através de pequenos pedacos de
terras, concedidos a partir de um empréstimo por Oscar aos indigenas que residiam
e realizavam atividades de agricultura e pesca nesses territoérios (supostamente
doados verbalmente).

Muitos dos relatos dos interlocutores demonstram que os Tikuna estavam sob
um forte regime de serviddo nas propriedades de seu Oscar no periodo que
antecedia o massacre, desempenhando funces de trabalho bracal, de vigilancia
das terras do patrdo e submetidos a extracdo de madeira. Este contexto local foi
bastante evidenciado nos trabalhos de Pacheco de Oliveira (1988, 1999) e Oro
(1997).

Embora essas informacGes ndo estejam contidas no processo criminal de
Capacete, outros elementos aproximam estas versfées. No processo, 0 entorno da
residéncia do indigena Flores teria sido o local exato da consumacao do massacre,
porém 0s pontos processuais nao interligam a figura de Flores com a de Oscar; do
contrario, apenas apontam que estes residiam nas terras de Capacete.

E importante lembrar que, durante o campo, ouvi relatos que Flores
trabalhava com seu Oscar, ajudando na atividade servil. Essas informacfes, também
mencionadas nos estudos de Rolla et al. (1988a, 1988b), fortalecem a possibilidade
de uma relacdo entre indigena e patrdo dentro desse contexto de Capacete,

evidenciado no relato do interlocutor ancido:

Entdo, quando chegou a hora, o pessoal daqui foi para la, para essa
reunido. Chegaram & comunidade de Porto Lima e todas as pessoas
estavam reunidas |a4. Depois, mais tarde assim, as nove horas, ai passaram
para cé, pra Capacete. L4 dentro da terra tinha uma casa do seu Flores, [...]
a reunido seria la. [...] Flores, trabalhava com seu Oscar, era Tikuna, o
Patrdo tinha dado pedaco de terra para morar (informacao verbal).

Outra versao, para tentar justificar o0 massacre a partir do uso da figura do
indigena Flores, foi relatada ao jornal A Noticia de Manaus, em 31 de mar¢o de

1988, por Valmir Torres, coordenador da FUNAI em Tabatinga:
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Acontece que Oscar Castelo Branco possuia um empregado indio chamado
Flores pertencente aquela nagéo, ja aculturado, e os outros indios decidiram
busca-lo para que retornasse a tribo. Porém, quando os indios se
aproximaram do terreno; os empregados de Castelo Branco ficaram
temerosos e dispararam contra os indios, acertando mais de 5 e ferindo
outros (JORNAL A NOTICIA DE MANAUS, 1988).

Durante a analise do dossié judicial, no qual constam documentos relevantes
acerca do massacre, nao observei nenhuma mencao quanto a esse possivel resgate
dos Tikuna ao senhor Flores, igualmente desconheco estas conexfes a partir das
falas dos interlocutores. Talvez para dirimir e desvirtuar os reais motivos dos
conflitos sobre as demarcacbes de terras, a FUNAI, pressionada pelos 6rgaos,
construiu esse discurso como uma “verdade” na qual tentava acreditar e propagar.

Apesar de argumentos trazidos no processo sobre a auséncia de provas e
auséncia de testemunhas quanto a presenca de Oscar Castelo Branco no ato do
massacre (que levou a sua absolvicdo na apelacao proferida em segunda instancia),
a juiza de primeira instancia o condenou por ter sido mandante da acdo e pelo
financiamento de armas e muni¢des. Quanto a isto, um dos interlocutores, filho de

uma das sobreviventes do massacre, relatou:
Acho que o seu Oscar nado estava la ndo, minha mée nao o viu la. Porque
disseram que quem deu a arma foi ele, pessoal dele 14, e foi embora. E
tinha parente também atirando, do lado do seu Oscar, porque tinha Tikuna
gue trabalhava com ele (informacéo verbal).

Oscar em seu depoimento alegou que ndo se encontrava em Capacete na
data do ocorrido, estando no municipio de Tabatinga para cuidar de interesses
pessoais, contudo, a juiza relatou no processo que muitas testemunhas avistaram
Oscar carregando seus capangas rio acima durante o massacre, em embarcacéo de
sua propriedade, assim o colocando na cena do crime (JUSTICA FEDERAL DE 12
INSTANCIA-AM, 2001, fls. 47-48).

Outro ponto do fragmento narrativo apresentado pelo interlocutor demonstra
gue alguns Tikuna que trabalhavam com seu Oscar teriam também disparado tiros
sobre o coletivo de indigenas que se fizera presente em Capacete. Cumpre
mencionar que, quanto a esta situacdo, ndo vislumbrei nenhuma passagem no
dossié processual que retratasse isto, tanto que os condenados se identificavam
como nao indigenas.

Ao ponderar que a regido do Alto Solimdes é bastante marcada pelas

aliancas matrimoniais que sdo formadas entre indigenas e nao indigenas, estas
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relagfes sdo presenciadas ha bastante tempo na histéria do povoamento Amazonico
(PACHECO DE OLIVEIRA, 1988, 1999). Desta forma, esses sujeitos constituem
familias nucleares a partir desses cruzamentos de relacdes sociais.

Talvez certas confusbes no entendimento dessas relacbes possam ser

dirimidas a partir de outro relato; aborda um interlocutor sobrevivente:

O primeiro tiro dado foi no seu Natalino. Era um rapaz, um adolescente —
dezesseis anos — na porta assim da reunido; parecia que era um pouco
indigena e um pouco branco, porque esse rapaz, a mae dele era Tikuna e o
pai dele era branco. Esse que atirou no finado Natalino, filho de uma Tikuna.
Esse rapaz que atirou era menor de idade, trabalhava com seu Oscar;
também pai, mée dele. Bem dizer que eram os patrées deles 14 (informacgéo
verbal).

Entre os Tikuna, a ordem clanica que predomina € patrilinear, ou seja, um
filho (ou filha) sempre seréd identificado pelo cla de seu pai. Se este for “onca”, sua
descendéncia ganhard o mesmo status. De outro modo, se, por ventura, o pai for
nao indigena e a méae indigena, os filhos receberao a identificacdo de “boi”, pois seu
genitor ndo é considerado como Tikuna. O status clanico de boi representa o nivel
mais baixo na escala de organizacdo parental, mas ndo deixando de participar e
integrar na cultura do coletivo, pois as aliancas matrimoniais entre os Tikuna se dao,
predominantemente, de forma muito interna ao coletivo.

O rapaz que possivelmente teria disparado um tiro, levando a 6bito o indigena
Natalino, teria um prestigio muito baixo entre os Tikuna, pertencente ao cla de boi,
mas necessariamente ndo seria a qualidade clanica de prestigio que o fazia ser
rejeitado pelo coletivo Tikuna e sim o ato praticado contra o0 seu préprio coletivo, no
caso sua participacdo no massacre. Porém, cabe reforcar que o menino
provavelmente seria menor de idade, outro agravante que nao foi observado durante
0 processo. Quanto a isso, as leis vigentes no Brasil proibem o porte de arma para
terceiros, inclusive para as criancas, tendo 0s responsaveis que responder perante a
justica no que se refere a essa situacao.

Outro ponto que também merece ser discutido concerne a quantidade de
Obitos e feridos. O processo criminal considerou vinte e duas pessoas feridas
(criancas, jovens, mulheres, adultos e ancides) e apenas quatro mortos, estes
identificados, a partir da exumacdo dos cadaveres e laudos dos O6bitos, como:
Natalino Avelino, Marcos Anisio Galdino, Juca Luciano e Raimundo Mariano.
Embora a sentenca mencione o desaparecimento de varios indigenas, admitindo-se

gue seus corpos tenham sido levados pela correnteza do rio, sdo citados: Valentin
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Batista, doze anos de idade; Depan, seis anos de idade; Lourengco e Jordao. A
justica ndo considerou no processo condenatdrio o sumico destes para o aumento
da pena dos condenados, devido a inexisténcia da materialidade (corpos) desses
vitimados diretos, muito menos foi observada a grande quantidade de feridos, do
qual ndo foi acrescido na sentenga criminal, nenhuma pena quanto a este fato aos
condenados.

A quantidade de obitos e lesionados presentes na acao processual denotam
uma divergéncia entre os dados colhidos em campo e as versdes contidas no livro A
ldgrima Tikuna € uma s6 (1988). Os interlocutores de Porto Espiritual relataram-me
que, dos Obitos de moradores da comunidade, somente davam conta dos nomes de
Juca Luciano, Davi Mocambite, Angelito Luciano Mocambite, Aldemir Marques
Tomas e Agripino Cruz Nicanor, e, aproximadamente, trinta e duas pessoas feridas,
entre criangas, jovens, adultos, mulheres e ancifes, além de outros corpos nao
encontrados.

Na obra A lagrima Tikuna é uma s6 (1988), que retrata 0 evento a partir das
versoes dos indigenas, esse numero é bem mais elevado do que o mencionado no

processo judicial, conforme o quadro a seguir.

QUADRO 5 - VITIMAS INDIGENAS DIRETAS DO MASSACRE DE CAPACETE

Classificacéo Nome Idade™ Comunidade
Natalino Manoel Joaquim® 29 anos Porto Lima
Corpos Marco Anisio Galdino®’ 30 anos S&o Leopoldo
encontrados Juca Luciano®® 29 anos Porto Espiritual
Raimundo Mariano™ 18 anos Sao Leopoldo
Angelito Luciano Mogambite 34 anos Porto Espiritual
Adul David Mogambite 47 anos Porto Espiritual
u ‘°$ Agripino Cruz Nicanor 24 anos Porto Espiritual
desaparecidos - — —
Valentino Ernesto Julido 32 anos Séo Leopoldo
Jordao Joaquim Lourengo 32 anos Porto Lima
Lourengo Mariano Bernardo 8 anos Séo Leopoldo
) Getulio Alberto Ignacio 12 anos Porto Lima
Criancgas - —
. Aldemir Marques Tomas 9 anos Porto Espiritual
desaparecidas . _
Lourenco Almeida 10 anos Porto Lima
Batista Alves Ignacio 10 anos Séo Leopoldo

FONTE: Elaborado pelo autor.

% Esses anos correspondem as idades que as vitimas possuiam na época do massacre.
% Seu corpo foi identificado com sete ferimentos provocados por perfuro de projéteis.

¥ Seu corpo foi identificado com quarenta ferimentos provocados por perfuro de projéteis.
8 Seu corpo foi identificado com nove ferimentos provocados por perfuro de projéteis.

¥ Seu corpo foi identificado com nove ferimentos provocados por perfuro de projéteis.
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Ainda, ha os feridos: Guilherme Servalho Peres (25 anos), Mario Valentim
Marcos (42 anos), Manoel Alberto Carneiro (58 anos), Valdir Manduca Ramos (21
anos), Pedro Manoel (35 anos), Mauro Manoel Joaquim (27 anos), Alcides Luciano
Araudjo (21 anos), Inacio Coelho Lucas (23 anos), Constantino Ramos Lopes (22
anos), Claudio Luciano Araujo (21 anos), Zacarias Ramos Pinto (38 anos), Deolinda
Mariano (25 anos), Leonita Ramos (12 anos), Leila Valentim Marcos (6 anos),
Martina José (73 anos), Dudu Mocambite, Carlos Gomes Geraldo (29 anos),
Leandro Mocambite (77 anos), Raimundo Cruz (18 anos), Paulo Ramos Lopes (18
anos), Paulo Hermenegildo Joaquim (42 anos), Santo Cruz Mariano Clemente,
Fernando Pinheiro da Silva (16 anos) e outros.

Os acusados relataram em seus depoimentos, e isso € mencionado nha
sentenca condenatoria, que alguns indigenas os haviam atacado com o uso de
armas de fogo. Entretanto, ndo foi comprovado nenhum ferimento, lesdes corporais
ou Obito que se tratasse dos acusados. As vitimas do massacre relataram, perante o
juizo, que estavam desarmadas e a assertiva levantada contra os Tikuna nao
prosperou.

As informacdes contidas no trabalho A lagrima Tikuna é uma s6 (1988), que
narra de forma precisa o quantitativo de vitimas que foram a ébito, desaparecidas e
lesionadas, fortalecem o entendimento do crime de genocidio. Alguns dados, devido
a época e contexto em que foram escritos (periodo imediatamente apdés o
massacre), encontram-se desatualizadas em relacdo as vitimas desaparecidas. Em
uma das paginas do livro®, consta o noticiario da morte e desaparecimento de uma
crianca que teria, supostamente, caido no rio e levada pelas correntezas ao longo
dos disparos.

Durante o campo, obtive relato por parte de um interlocutor, pai de uma
crianca e vitima direta do massacre. Ele afirmou que todos acreditavam que seu filho
havia morrido, juntamente com outras duas criancas da comunidade de S&o
Leopoldo. No episddio do massacre, estiveram por dias a procura dos corpos e
desistiram; passados alguns meses, felizmente as criancas apareceram na

comunidade. De acordo com o interlocutor:

Uns meses sumido, ele e mais dois, mais trés. Mais dez de la de S&o
Leopoldo, foram e nao chegaram. Eles vinham subindo para tras e
escaparam para cda. Eles ficaram por ai perdidos, porque néo sabiam direito,
eram pequenos ainda. Baixaram para la de novo, em Sao Leopoldo;

“0Ver ROLLA et al.,1988a, p.38.
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baixaram e vieram até aqui, metade da viagem. Nao puderam alcancar,
estava dificil para eles e ai voltaram de novo. Eles nadaram aquele
Capacete todinho, os trés; dois eram |4 de Sao Leopoldo e daqui era s6 ele.
Foi Deus. Quando comecou o tiroteio, o Daniel correu com ele, mas no meio
da viagem, o Ceara o pegou, deram um tiro e ai se espantaram e
espalharam (informacéo verbal).

As criangcas conseguiram escapar, porque se lancaram ao rio, fugindo dos
disparos. Posteriormente, esconderam-se na floresta e ficaram perdidas na regido
durante algum tempo, até que foram encontradas proximo a comunidade de S&o
Leopoldo, onde estavam descendo o rio a nado. Atualmente, a crianga da
comunidade de Porto Espiritual considerada desaparecida (e tendo sua morte
presumida), atua como professor da rede municipal de ensino, lecionando em sua
prépria comunidade.

Na justica, a morosidade em julgar o mérito da qualificacdo do crime entre
homicidio e genocidio, bem como a instancia em que o processo deveria tramitar
elevou os animos de justica, pois o povo Tikuna ja ndo acreditava na condenacao
dos culpados. Com a promulgacéo da Constituicdo Federal de 88, ap0s o massacre,
houve uma reviravolta no processo, reconhecendo o crime como genocidio.
Passando alguns anos, especificamente em 2001, a sentenca dos condenados é
proferida pela Justica Federal de Primeira Instancia e, assim, o0s indigenas
acreditavam que a justica havia sido feita ao reconhecer a culpa dos acusados.

Em 2015, esse desejo de puni¢cdo tornou-se alvo de frustracdo para 0s
indigenas, tendo em vista a decisdo de uma apelacdo o Tribunal Regional Federal
da 12 Regido, a qual absolveu o suposto mandante do genocidio por falta de provas
robustas e diminuiu as penas de todos os acusados para doze anos de prisao,
elevando o desejo de justica pelos Tikuna. Atualmente, os condenados no processo
estdo em liberdade apos o cumprimento de dois ter¢cos de suas condenacdes.

O processo como o de Capacete, é marcado por inumeras falas que
reverberam diferentes niveis de poder de autoridades, com versfes a partir das
construgcbes tecidas pelas “verdades” dos diferentes grupos envolvidos (seja a
narrativa juridica, a dos Tikuna, dos acusados e da sociedade envolvente). Apontam
interpretacfes das mais variadas possiveis sobre este episodio, seja por um viés
politico, de resisténcia, culpabilidade, submissao e poder econdmico, tornando-se,
assim, uma analise a partir de um olhar que o “outro”, nesse caso de “fora”, do

pesquisador, constroi sobre e/ou pelo seu ponto de vista, sobre o massacre.
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Os atravessamentos, as dispersodes e, sobretudo, as lacunas que permeiam
essas narrativas, dificultam o entendimento e uma interpretagdo Unica e fechada,
longe de ser essa proposta aqui. O que se observa sao as intencdes e construcdes
das falas dominantes sobre dominados e os legitimados (Estado, sistema juridico)
gue se apropriam, moldam e reconfiguram os fatos e seus discursos a partir de suas

reivindicagfes, também transitadas em diversos contextos.

2.6 O massacre e suas repercussdes em Benjamin Constant na historiografia e
etnologia

Nesta subdivisdo apresento as repercussdes do massacre de Capacete no
municipio de Benjamin Constant, bem como os trabalhos produzidos pela
historiografia e etnologia na historia do tempo presente sobre o ocorrido.

O massacre contra os indigenas Tikuna ocorreu no dia 28 de marco de 1988,
ao fim do regime militar que acabou em 1985, mas, de fato, a promulgacdo da
Constituicdo Federal de 1988 foi um marco oficial para o fim desse periodo,
reestabelecendo o estado democratico de direito e assegurando garantias que
tinham sido excluidas no periodo de excecéao.

O episadio vitimou varios indigenas entre criancas, jovens, adultos e ancides,
levando alguns a 6Obitos e ferindo outros. Versfes que serdo trabalhadas no capitulo
seguinte dao conta dos motivos que teriam se desenrolado, sendo estes: disputas
territoriais entre os Tikuna e madeireiros da regido; possiveis conflitos culturais,
ponderando que as familias locais com fortes poderes econémicos retratavam o0s
Tikuna como povo sem cultura, inferior e “selvagem”; pela identificacdo de
indianidade dos Tikuna; os conflitos de terras pelos madeireiros; pelo sumi¢o do boi
da Igreja da Santa Cruz da Comunidade de Sdo Leopoldo e por esta religido através
dos pais dos jovens indigenas ndo aceitarem o consumo de bebidas alcodlicas que
eram vendidas no comércio de Oscar Castelo Branco, as margens do igarapé de
Capacete; econdmicos pela extracdo e comercializacdo de madeira, caca e peixes
pelos nao indigenas nos territorios Tikuna.

Oscar Castelo Branco foi identificado como mandante do crime através das
testemunhas na sentenca proferida pela Justica Federal, pois teria orientado treze

capangas, que trabalhavam em suas terras, a fazerem as atrocidades contra os
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Tikuna que se faziam presentes no territério a fim de realizarem uma reunido para
tratar dos conflitos, mais especificamente na casa do indigena Flores.
Havia muitas denuncias feitas pelos Tikuna contra Oscar, que invadia seus

territdrios para a extracdo de madeira, como retrata Frederico Santos (2017):

As noticias davam conta que embora Castelo Branco extraisse da terra de
indigena, de forma recorrente, toras de cedro, louro e jacarelba, os indios
foram se contrapondo as extracbes, até que, no ano de 19887, um ano
antes do massacre da “ Boca do Capacete”, eles apreenderam 900 toras de
cedro extraidas ilegalmente de suas terras, o que abalou os interesses
comerciais de Castelo Branco, e ao mesmo tempo, tornou bastante dificil a
sua relacdo com os indios, motivando-o a reclamar, inclusive, indenizacéo
(FREDERICO SANTOS, 2017, p. 123).

A partir desse enredo introdutorio, consumou-se 0 massacre de Capacete e
seu desfecho, levando a mortes, desaparecimentos e lesdo de indigenas Tikuna de
diferentes comunidades, como: Sdo Leopoldo, Porto Espiritual, Porto Lima e Bom
Pastor. Dias depois do massacre, as repercussdes foram amplamente divulgadas
em niveis nacionais e internacionais por diversos jornais*', dos quais destaco aqui: o
Diario do Amazonas, A Critica, Correio do Brasil, o0 Globo e o Estado de S&o Paulo,
além de outros dos continentes da Asia, Europa, Africa, América do Sul e América
Central. Desta forma, tratou-se da magnitude do acontecimento na imprensa mundial
(FREDERICO SANTOS, 2017; ROLLA et al., 1988a).

Com todas as atrocidades e o0s tracos cruéis de violéncia noticiadas pelos
jornais da época, o mundo ficou estarrecido, preocupado e aflito pelo acontecido
com os Tikuna. Rolla et al. (1988a) retratam a realizacdo de uma vigilia fronte a
embaixada brasileira em Londres, tendo a frente do ato a Organizagéo Internacional
de Defesa dos Direitos dos Indios que pedia a apuracdo do crime e a prisdo dos
acusados.

As repercussdes a nivel nacional também foram intensas. Na capital Brasilia,
a FUNAI presssionava, no inicio, juntamente com os Tikuna, as autoridades
brasileiras para qualificarem o crime como genocidio. O Ministro da Justica, Paulo
Brossard, o Ministro do Interior, Jodo Alves, o Procurador Geral da Republica,
Sepulveda Pertence, e o Presidente da FUNAI, Romero Filho, haviam garantido a
prisdo e punigéo dos culpados (FREDERICO SANTOS, 2017; ROLLA et al., 1988a).

Préximo da promulgacédo da Carta Magna de 88, as liderancas Tikuna se

deslocaram até a Congresso Nacional para exigirem providéncias do Governo

L Vide anexo A, onde apresento alguns documentos dos noticiarios da época.
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Federal. Na ocaisdo foram recebidas pelo deputado federal e presidente da
Assembleia Nacional Constituinte, Ulisses Guimarées, o qual denunciou no plenario
do Congresso o genocidio de madeireiros contra os Tikuna (FREDERICO SANTOS,
2017; ROLLA et al., 1988a).

No contexto local de Benjamin Constant, as repercussdes também foram
intensas. A populagcéo estava abalada pelo massacre e pelo medo de que os Tikuna
fizessem justica com as proprias maos. O clima tenso afligia a regido, principalmente
porque as autoridades locais (prefeito e vereadores) afirmavam que os indigenas
ameacavam a familia de Oscar Castelo Branco, reforcavam que este era inocente e
alegavam que, no momento do ocorrido, ele n&o estava na localidade, bem como a
terra seria de sua propriedade.

As autoridades, que poderiam promover a apuracdo dos fatos e corroborar
para a puni¢cdo dos culpados, estava mais preocupada em defender Oscar, tendo
em vista as aliancas familiares e os interesses da politica local. A FUNAI também
consolidava a negacéo dos fatos. No municipio de Tabatinga, o coordenador local,
Valmir Torres, garantiu a imprensa que nao havia indigenas mortos no conflito.
Outros discursos sobre as vitimas desaparecidas circulavam através de afirmacdes
de que estariam refugiadas em comunidades préximas, sendo que muitas até os
dias atuais jamais foram encontradas (ROLLA et al., 1988a). Aqueles que deveriam
pedir apuracBes com veeméncia eram 0s primeiros a distorcerem os fatos.

Ouvi muitos comentarios durante o campo, sem aprofundamento, que davam
conta que, logo ap6s o massacre, os Tikuna realizaram, em Benjamin Constant, uma
grande reivindicagédo pela prisdo dos acusados. Este ato teria acontecido na Praca
Frei Ludovico, tendo embate com uso de violéncia fisica entre os indigenas e a
policia militar local.

Uma interlocutora ndo indigena, que vivenciou esta época, relatou-me sobre

outra repercussao:

Os indios nessa época estavam bastante revoltados, as pessoas da cidade
tinham medo deles entrarem em suas casas para matar alguém por conta
do massacre; a gente fechava a casa cedo [...]. Até os produtos que eles
vendiam como farinha, banana, frutas, eles aumentaram tudo por conta
disso (informacéo verbal).

A fala acima, embora carregada de preconceitos e estereotipos construidos
sobre os Tikuna, demonstra elementos importantes para pensar o0 medo que a

sociedade local tinha em relagdo a magnitude do episddio e, especialmente, de uma
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possivel punicdo social imposta pelos Tikuna a sociedade local, aumentado o prego
de seus produtos. Cabe explicar que esses indigenas realizam, h4 muitos anos,
esse comércio na cidade a partir de uma politica ndo indigena, nos moldes
capitalistas para atender suas necessidades de sobrevivéncia, ainda visto hoje.

Ha de se mencionar a maneira como o episédio foi tratado nas escolas: sem
um aprofundamento da questdo por parte dos professores. Isso acarretou em
consideracdes e interpretacdes vazias e etnocéntricas por parte dos alunos,
fortalecendo a nocdo de que o indigena é selvagem a ponto de sair matando as
pessoas, situacdes que sao reproduzidas nas salas de aula e nos livros didaticos.

Uma professora que lecionava na Escola Estadual Imaculada Concei¢do, no
periodo que ocorreu o massacre, falou que muitos dos alunos néo indigenas
estavam bastante preocupados com a presenca dos estudantes indigenas na sala
de aula, porque a versao que eles tinham sobre a historia era que os Tikuna teriam

atacado os madeiros, ficando estes alunos apreensivos.

Eu, como professora, tentava fazer o possivel na sala de aula para interagir
0s estudantes da cidade com os Tikuna, mas sempre os alunos da cidade
se recusavam, ficavam no canto, apreensivos, com medo, pelo ocorrido em
Capacete [...]. Na época, como eu nao sabia de muita coisa, explicava para
os alunos que os Tikuna tinham sido vitimas de pessoas cruéis que
mataram alguns Tikuna. [...] Os alunos sempre questionavam, falando: néo
professora foram eles que atacaram [...]. Foram tempos dificeis, porque
ninguém sabia o que fazer, a gente ndo tinha nenhuma capacitacdo para
lidar com isso (informacgéo verbal).

A maioria das versdes que estes alunos tiveram sobre o massacre foi ouvida
a partir de seus pais que reproduziam as falas das autoridades locais. Ainda que a
fala da professora sobre o genocidio tentasse demonstrar os Tikuna como vitimas,
nas dimensdes institucionais de ensino, as versdes tradicionalmente apresentam
como culpados aqueles que, no entanto, foram vitimas. Estas estratégias discursivas
fortalecem um cenéario de preconceito, segregacdo cultural e, principalmente, de
exclusdo dos Tikuna em sala de aula, reforcando o pensamento eurocéntrico (que
indigena tem que morar em sua comunidade longe do convivio da cidade).

O cenério de repercussdo que marcava Benjamin Constant, na época do
massacre, se dava nos termos de contradicbes nas versdes do sentimento de justica
e jogo politico em defesa dos interesses da regido, principalmente com relacédo a
extracdo de madeira que sustentava em grande parte a economia local.

Apos a prisdo dos acusados e a morosidade do processo, o0s indigenas

novamente voltam a se mobilizar, fazendo uso da imprensa para acelerar o
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andamento do processo. Assim, conseguiram mais visibilidade para o massacre, e,
principalmente, obtiveram aliados importantes em campanhas a favor da
condenacdo dos réus, como a Coordenacdo das Organizacbes Indigenas da
Amazonia Brasileira (COIAB), Conselho Indigenista Missionario e o ISA.

As repercussdes do massacre na historiografia e etnologia, se deram na
academia a partir da publicacdo em 1988, logo apés 0 massacre, da obra RU Al |
TicunagiiArii Wu ‘1 (A lagrima Tikuna é uma s0). Esta em parceria com
pesquisadores do Museu Nacional da UFRJ, em especial o antropdlogo Joéo
Pacheco de Oliveira que atuava no Centro de Documentacdo e Pesquisas do Alto
Solim&es, vinculado ao Museu Indigena Maguta. O livro aborda com profundidade o
episddio de Capacete, ressaltando numero de vitimas, versdes, O0bitos,
desaparecimentos, noticiarios, luta por justica, entre outros aspectos, privilegiando-
se as memorias dos sobreviventes.

A partir dos dialogos com os indigenas Tikuna que geraram esta publicacao,
se deu ainda mais visibilidade e repercussao a nivel nacional do massacre. Fato que
levou o Presidente da FUNAI, Romero Juca* a proibir em todo territério brasileiro a
entrada dos pesquisadores do Museu Nacional e do Centro de Documentacéo e
Pesquisas do Alto Solimdes nas terras indigenas.

FIGURA 16 — DOCUMENTO PROIBE A ENTRADA DE PESQUISADORES EM TERRAS INDIGENAS

?R612O0MMAR EBR
FRR218BFNAT BR

FUNAT/MANAUS NR 057 ?0 05/0%5 i7:00 (Cm)

DR ROMEL TUMA DIRETOR CGERAL DA POLICIA FERERAL
COM CONHECIMENTO SECRETARIA GERAL DO CONSELHO DE SEGURANCA NACIONAL
0T TODAS ADRSSA SUER

NR 381/PRESI/FUNAI DE 05.035 .88 FT INFORMO VSA QUE VG A FARTIR DESTA
DATA VG A FUNAT ESTAH PROIBINDO VG EM TODRAS AS AREAS INDIGENAS DO
FAIS Y6 0 INGRESS0 DO CENTRO DE DOCUMENTACAD ET FESQUISA DO ALTO 1
SOLIMOES - MAGUTA ET DE TODOS 08 SEUS INTEGRANTES VG NODATAMENTE
MARIA JUSSARA GOMES VG VERA NAVARRO FAOLILLO ET JOAD FPACHECO DE
OLIVEIRA FILHO VG ASSIM COMD SILVIO CAVUSCENS ET RENEH GARCEZ
MOREIRA VG ESTES ULTIMOS MEMBROS DO CONSELHO INDIGENISTA MISSIO-
NARID ~ CIMI VG FACE SEU COMPORTAMENTO NA AREA TIKUNA SER INCOM-
PATIVEL COM AS DIRETRIZES DA POLITICA INDIGENISTA DO GOVERND BRA-
SILEIRD FT SDS

ROMERD JUCAH FILHO
PRESIDENTE FUNAI

FONTE: Rolla et al. (1988a)

2.0 Jornal do Povo, durante a repercussdo do massacre de Capacete, noticiou em 06 de abril de
1988 a matéria intitulada Genocidio de Ticunas podera responsabilizar até a FUNAI, nunca se
matou tanto indio quanto na gestdo de Juca Filho (apud ROLLA et al., 1988a, p. 77). A gestédo de
Romero Jucéa frente a FUNAI correspondeu aos anos de 1986 as 1988, no mandato do entdo
presidente da republica José Sarney. Juca atualmente é senador pelo estado de Roraima, vinculado
ao partido Movimento Democratico Brasileiro (MDB), um dos apoiadores do golpe que levou ao
impeachment de Dilma Rousseff, responde por crimes de lavagem de dinheiro e corrupgao passiva
no STF, além de ser contra a entrada de imigrantes venezuelanos na fronteria com Roraima.



159

Foram emitidas ordens ao Departamento de Policia Federal em Brasilia para
que fossem tomadas todas as providéncias (ROLLA et al.,, 1988a). A imagem
retratada na pagina anterior apresenta a mensagem do presidente da FUNAI,
emitindo a Policia Federal a ordem de proibicdo dos pesquisadores que se
encontravam impedidos de entrarem em terras indigenas no ambito do territGrio
nacional. Destaco os nomes dos professores Jodo Pacheco de Oliveira e Jussara
Gruber, estes tendo grande atuacao entre os Tikuna, sobretudo na assessoria das
demarcacdes de terras, na realizacdo de estudos e nas a¢des para dar visibilidade
ao massacre dentro e fora da academia.

Romero Jucd, o entdo presidente da FUNAI entendia que os pesquisadores e
o CDPAS estavam violando as acBes e diretrizes da FUNAI, assim, estaria a
“‘proteger os indigenas” (ROLLA et al., 1988a) ao proibi-los de entrar nas terras
indigenas. Essa situacdo foi gerada principalmente em razdo das constantes
dendncias dos pesquisadores a FUNAI pelo mau posicionamento e conducdo dos
trabalhos no processo de Capacete, ndo mostrando interesse algum na condenacéo
dos acusados.

Aconteceram varias tentativas de culpabilizar e punir antropologos que
atuavam na regiéo (o CIMI juntamente com CDPAS-MAGUTA), pois os dirigentes da
FUNAI acreditavam que estes agentes estariam incentivando os Tikuna a luta
armada contra os madereiros pelo territorio de Capacete, conforme retratado pelo
Jornal O Liberal de Belém do Para, em 05/04/1988:

O chefe de Gabinete da FUNAI, Francisco Alves, detalhou o ocorrido e
colocou a responsabilidade do incidente numa entidade denominada
‘MAGUTA’ e que é ligada ao CIMI-Norte e marca sua presenca na area com
a participacdo da Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul e também
com o convénio firmado com o Ministério da Cultura. Disse Francisco Alves
gue a entidade é integrada, em sua maioria, por pessoas ligadas ao CIMI-
NORTE, inclusive alguns deles sao ex-funcionarios da FUNAI, como € o
caso do Sr. Jodo Pacheco e D. Jussara Gomes (ROLLA et al., 1988a, p.
78, grifo nosso).

Nos tempos em que a criminalizacdo de antropodlogos e pesquisadores, por
exercerem suas pesquisas com grupos minoritarios (indigenas, quilombolas e
outros), é evidenciada pelos indiciamentos do relatério final da Comissao
Parlamentar de Inquérito (CPI) da FUNAI/INCRA da Camara dos Deputados
Federais a luz de uma perspectiva sobre o Estado, o exemplo citado anteriormente

representa o cenario que academia passa hoje no contexto de Brasil. Isto € uma

forma de intimidar, interromper e criminalizar tais profissionais, fazendo-nos pensar
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nos limites de nosso campo e das interferéncias e influéncias do estado sobre o
mesmo, ao tempo que demonstra uma resisténcia desses pesquisadores com 0
exercicio pleno de seu oficio.

Outro orgao bastante perseguido por suas posi¢coes de defesa aos Tikuna foi
o Conselho Indigenista Missionario, também proibido pela FUNAI de adentrar em
terras indigenas.

A seguir, evidencio outros trabalhos que abordaram o massacre de Capacete
a partir de estudos sob perspectiva cronoldgica, histérica e etnoldgica. Na coletanea
Povos Indigenas no Brasil 1987/88/89/90, os pesquisadores Pacheco de Oliveira e
Souza Lima (1991), apresentam em um dos artigos, a partir de uma analise historica,
o0 Massacre de Capacete e a cronologia do inquérito judicial desse evento até

meados da década de 90:

28/03/88 - dia do massacre.

29/03/88 - tem inicio o inquérito policial.

05/04/88 - uma comissdo de 6 Ticuna viaja a Brasilia para buscar
providéncias.

06 a 07/04/88 - tomados os depoimentos dos agressores.

19/04/88 - decreto de prisédo preventiva de Oscar Castello Branco e os 10
outros envolvidos no conflito.

21/04/88 - PF prende apenas 7 agressores; Castello Branco e outros 3
estdo desaparecidos.

17/05/88 - advogado de defesa impetra habeas-corpus em favor dos
acusados.

17/06/88 - é concluido o Inquérito Policial e remetido para a Justica Federal
no Amazonas.

23/06/88 - a Justica Federal se declara incompetente e remete os autos do
Inquérito Policial para a Justica do Estado do Amazonas. O advogado de
defesa reconduz Amazonas o pedido de habeas-corpus a Justica do Estado
do Amazonas.

12/08/88 - O Ministério Publico do Estado do Amazonas formaliza denuncia
contra os acusados e arrola testemunhas de acusacédo (fase instrutéria do
Processo).

Em junho de 1989, o Processo saiu de sua fase instrutéria, onde foram
ouvidas as testemunhas de defesa e as de acusacao.

Em meados de 1990, ja tendo ouvido as vitimas, os acusados foram
pronunciados, mas nao recorreram.

O promotor ja ofereceu o libelo, isto é, o resumo da acusagdo que vai ser
feita no tribunal do juri que, até agora, ainda esta sendo intimado (dez/90).
(PACHECO DE OLIVEIRA; SOUZA LIMA,1991, p. 242).

Terra Magita: A luta pela demarcacdo das Terras Tikuna no Alto
Solimd&es, lancada em 1988*, publicacdo motivada pelo massacre de Capacete,
retrata a histéria de luta do povo Tikuna pelo territorio até 1988. Os artigos de

Pacheco de Oliveira, Gruber, Cavuscens e Paolielo (1988) narram o0s primeiros

conflitos, as mobilizagdes e as invasdes no artigo intitulado Noticias do Maguta. De

43 Publicacdo em parceria de diversos pesquisadores, entre eles Jodo Pacheco de Oliveira.
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maneira geral, a obra faz alusédo ao protagonismo politico de luta dos Tikuna entre
vérias décadas até o momento do massacre de Capacete.

Em 1998, sob a coordenacdo do antropdlogo Jodo Pacheco de Oliveira, é
lancado o Atlas das Terras Tikuna, trazendo informacfes sistematizadas dos
territérios e do processo de reconhecimento a partir do aprofundamento de
documentos de homologacéo das terras do Alto Solimdes. Embora Capacete nao
seja reconhecida como terra indigena até a atualidade, o atlas apresenta
informacBes importantes sobre o contexto da regido, visto historicamente como
territério indigena, além de apresentar o histdrico de demarcacédo da terra de Porto
Espiritual. Algumas dessas contribuicfes ja se encontram inseridas no corpo deste
trabalho.

No contexto internacional, a repercussdo do massacre de Capacete no campo
da etnologia foi abordada nos trabalhos do antropélogo Jean Pierre Goulard (2003),
no artigo intitulado Indios de la frontera, fronteras del indio. Una sociedad
indigena entre tres estados-naciones: los Ticuna, parte do dossié sobre Lo
transnacional, Instrumento y desafio para los pueblos indigenas, sob
organizacao de Francoise Morin e Roberto Santana (2003).

Goulard (2003) ao tracar um panorama histérico de uma sociedade indigena
Tikuna em contexto de fronteira e as relacbes de dominagédo que esta sofre, aponta

em linhas gerais 0 massacre de Capacete:

Em 1988, “14 indios ticuna sdo massacrados por madeireiros”. Diez afos
después, uma campafia de afiches, organizada bajo los auspicios de varios
organismos indigenistas brasilios (COIAB-CIMI), recueda que estas
exacciones han quedado impunes y pide “justicia y encarcelacion para los
asesinos” quienes todavia siguen sin juicio, ni tampoco ha sido detenidos. Al
final de los afios 70, otros ticuna habian sido asesinados y sus autores
nunca fueron investigados. La masacre de 1988 tuvé lugar em la ciudad de
Sao Leopoldo en Brasil, em contra de la reaccion indigena rechazando la
ocupacion de sus tierras por una ganadero, el cual organizo uma expedicion
punitiva com su gente, en la ocurrencia madereros a su servicio [...]
(GOULARD, 2003, p. 51).

O antropdlogo Jean Pierre Goulard (2003), na citacdo acima, evidenciou a
luta Tikuna pela condenacao dos culpados, além da morosidade do judiciario para
julgar o crime. Desta forma, deu visibilidade ao massacre a partir do contexto
académico internacional.

Em 2017, o Procurador Federal da Republica na area criminal, Carlos

Frederico Santos, que instruiu a dendncia junto a Justica Federal sobre o massacre

de Capacete como crime de genocidio, publicou a partir de seus estudos o livro
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Genocidio Indigena no Brasil, uma mudanca de paradigma (2017), retratando de
forma eloquente entre a perspectiva histérica e processual sobre o crime de
genocidio em Capacete, tracando apontamentos importantes de sua experiéncia de
“dentro”. Apresenta ainda, os jogos juridicos e os discursos politicos que permearam
o desfecho processual.

No contexto atual, a partir de levantamentos bibliogréficos durante a pesquisa,
notei a falta de etnografias do tempo presente que retratem com profundidade o
massacre de Capacete e suas implicacdes na atualidade. Existe, sem duvida, uma
enorme quantidade de producdes académicas sobre os Tikuna, destacadamente,
Jodo Pacheco de Oliveira, Jussara Gruber, Priscila Faulhaber, Regina Ethal, Claudia
Leonor Lopés, Jean Pierre Goulard e outros. Igualmente ha os pesquisadores
Tikuna produzindo suas etnografias em contextos colonizantes, tais como: Mislene
Metchacuna Mendes, Josiane Otaviano Guilherme, Jodo Bento Ramos, Saloméo
Inacio e outros.

Ao ponderar a repercussdo do massacre no contexto atual de Benjamin
Constant, pela sua dimensdo e pelo envolvimento de uma das familias mais
poderosas da regido, as pessoas nao costumam retomar as lembrancas desse
episédio. Constatei que pouco é falado ou lembrado pela sociedade local, estando
no calendario das escolas indigenas do municipio a referéncia da data do ocorrido e
sendo feriado para os povos indigenas da regido, mas ndo se faz nenhuma
homenagem ou manifestacdo no dia 28 de marco pelas autoridades locais. Para a
populacdo ndo indigena € um dia normal como em outras cidades.

Acredito que esse silenciamento se da pela rememorizacédo das lembrancas
tragicas e das repercussdes que a época trouxe ao municipio, além do fato de que
as pessoas nao desejam falar por medo ou por acreditarem que o siléncio talvez
seja a melhor saida para o esquecimento.

Outros acreditam que essas memodrias ndo devem ser reveladas ou devem
ficar guardadas no passado, porque entendem que o episddio ja foi superado. Ouvi
durante a pesquisa de campo muitas pessoas dizerem: “vocé esta mexendo com
coisa que n&o devia, isso ficou la no passado” (informacéo verbal). Entre os Tikuna o
desejo de falar sobressai ao silenciamento, pois compartilhar essas memoarias pode
constituir um caminho para libertar as lembrancas draméticas e dolorosas, embora

alguns ainda preferiram se calar.
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Neste caso, o0 siléncio da sociedade envolvente pode ser considerado como
resisténcia de um passado remoto que suporta aos diversos discursos ditos como
oficiais, reverberados no presente. “Ao mesmo tempo, ela transmite cuidadosamente
as lembrancas dissidentes nas redes familiares e de amizades, esperando a hora da
verdade e da redistribuigdo das cartas politicas e ideoldgicas” (POLLAK, 1989, p. 5).

Ha de se destacar, em tempos recentes, a forte atuacdo politica da familia
Castelo Branco no municipio, inclusive ocupando cargos publicos e politicos em
esferas municipais, estaduais e federais, que, de alguma forma, interferem no
cotidiano interiorano, sobretudo em Benjamin Constant. Com a morte de Oscar
Castelo Branco, os filhos travam atualmente uma disputa judicial pela posse e
divisdo parental das terras de Capacete, uma das herancas deixada por Oscar.

Por fim, vale pontuar que a atuacédo de antropdlogos, historiadores, etnélogos
e outros pesquisadores, principalmente, no que se refere a acdo politica, social,
académica e humana para esses povos, foram e continuam sendo acoes
importantes de denuncias, resisténcias e visibilidades sobre as violagcdes cometidas
contra os povos indigenas. No caso especifico dos Tikuna, em Capacete, as escritas
etnograficas, historicas e politicas, articuladas com mobilizacdes externas e internas,
serviram para publicizar, denunciar e levar um crime visto como homicidio a ser
reconhecido como genocidio a nivel mundial. Isso permite reconhecer que 0s
indigenas também sdo detentores de direitos, embora, muitas vezes, estes lhes

sejam negados.

2.7 Considerac0fes Finais

O reconhecimento do massacre de Capacete como crime de genocidio
somente foi possivel a partir da articulagéo dos indigenas Tikuna e das organizagcdes
de apoio (CDPAS, COIAB, CIMI, ISA e outras), juntamente com o Ministério Publico
Federal. Ainda, contou-se com as repercussdes da impressa nacional e internacional
que, juntamente com a promulgacao da Constituicdo Federal de 88, elevou o crime
ao entendimento de genocidio no judiciario brasileiro. Contudo, as idas e vindas no
processo judicial, somando-se as sentengas que reconheceram os condenados e
posteriormente com as apelagbes (que reduziram as penas e inocentaram um dos
acusados), aumentou o desejo de punicdo e justica entre os Tikuna, sentimentos

gue sao vistos até os dias atual.
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A morosidade no julgamento do massacre, tendo como decisdo final do
Tribunal Regional Federal da 12 Regido, proferida em 2005, dezessete anos depois
do ocorrido, demonstra a dificuldade que a justica brasileira tem para julgar crimes
dessa natureza. Ao final destes episédios, muitos ficam impunes e o coletivo, contra
o qual foi cometida a atrocidade, fica sem qualquer assisténcia das autoridades.
Cabe aqui relatar que ndo se observou durante o dossié processual qualquer
mencdo quanto a indenizacdes ou reparacdes do Estado brasileiro para o povo
indigena frente as brutalidades cometidas, principalmente para vilvas, orfaos e
sobreviventes que até os dias atuais encontram-se com projéteis alojados em seus
COrpos.

Contudo, as memorias processuais apresentam, a partir dos relatos do
judiciario, as violéncias e crimes incalculaveis acometidos contra criancas, jovens,
adultos e ancides de diferentes comunidades indigenas do Alto Solimdes,
evidenciando de forma fragmentada os discursos memoraveis de uma historia
dramatica de um passado sangrento sobre aqueles que a partir do testemunho
presenciaram o massacre de Capacete.

Em seguida, no terceiro capitulo, apresento as narrativas a partir das
memoérias dos sobreviventes do massacre construidas no tempo presente, as quais
denotam as situacdes draméticas por eles vivenciadas. Assim, analiso os impactos

desse episddio no contexto atual do povo Tikuna.
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3
MEMORIAS, NARRATIVAS DE UMA HISTORIA TRAUMATICA E
OUTRAS REPERCUSSOES

"[...] escrever a histéria dos vencidos exige a
aquisicdo de conhecimentos que nao
constam nos livros da historia oficial. O
historiador pretende fazer emergir as
esperancas ndo realizadas [no] passado e
inscrever em nosso presente seu apelo por
um futuro diferente. O esfor¢co € ndo deixar
essa memoria escapar, mas zelar pela sua
conservagao, contribuir na reapropriacao
desse fragmento de historia esquecido pela
historiografia dominante".

Jeanne Marie Gagnebin

3.1 Consideracdes iniciais

A proposta deste capitulo é exibir as versfes sobre o0 massacre de Capacete
a partir dos interlocutores da pesquisa, os Tikuna (seus relatos e depoimentos que
reverberam, através de suas memorias e falas, uma histéria traumética,
principalmente pelos horrores que vivenciaram, pelas marcas desse evento e pelas
mortes dos parentes assassinados), articulando com outras narrativas contidas em
documentos, cartas, livros e processos criminais. Posteriormente, faco uma reflexao
a fim de pensar em futuros desdobramentos de pesquisas, pois este tema ainda é
bastante complexo devido a sua amplitude em ser analisado e chegar a conclusées
categdricas e reducionistas. Refiro-me as possiveis articulacbes entre as
reivindicagdes atuais do movimento indigena Tikuna e os efeitos do massacre, na
possibilidade de pensar os possiveis impactos e as reconfiguracfes culturais e
politicas decorrentes desse episddio para este povo no tempo presente.

Os elementos que nos levam a pensar nas possibilidades de um
protagonismo da acao indigena em contextos totalmente colonizantes desde o
periodo em que estes se iniciam nas terras indigenas séo: a garantia da preservacao
dos saberes tradicionais, ecolégicos e coletivos; a etnicidade; a alteridade; as
constantes mobilizacdes espaciais (em defesa de territorios e sua demarcacéo frente

ao Estado brasileiro); e os conflitos étnicos e identitarios.
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A mobilizacdo dos povos originarios em defesa de seus territorios e pela sua
demarcacao frente ao Estado brasileiro, a garantia da preservacdo dos saberes
tradicionais, ecolégicos e coletivos, a etnicidade, a alteridade, as constantes
mobilizacdes espaciais e os conflitos étnicos e identitarios sdo elementos que nos
remetem a pensar nas possibilidades de um protagonismo da agéo indigena em
contextos totalmente colonizantes desde o periodo em que se inicia 0 processo de
colonizacdo nas terras indigenas. A estes povos nunca foi dado o direito de
contarem suas proprias histérias, retratadas somente por historiografias que
remetiam e continuam a construir versées a partir de uma ideia monologa a do
colonizador sobre o colonizado. Uma proposta de histéria sobre e com o0s povos
indigenas surge entre os meandros do que conhecemos por etno-histéria. A
superacao de uma visdo das fontes historicas pelos discursos sociais, das falas dos
colonizadores, foi de suma importancia para dar visibilidade e empoderamento para
uma historiografia com e sobre os povos indigenas. Assim, & possivel “superar
visbes etnocéntricas, fatalistas e/ou romanticas que, até bem pouco tempo atras,
caracterizavam a historiografia e, com mais énfase e prejuizo, o ensino de historia”
(JIMENES; SILVEIRA, 2015, p.147).

A chamada "nova histéria indigena" € problematizada nos estudos de Jimenes
e Silveira (2015), segundo os quais:

No Brasil, a chamada nova histéria indigena surgiu, engquanto campo
investigativo, alinhada a recepcdo de novas perspectivas teorico
metodoldgicas (como, por exemplo, a chamada histéria vista de baixo, a
antropologia histérica, a etno-histéria e a histéria oral) de forte acento
multidisciplinar — aspecto que remonta aos primeiros estudos historicos
sobre indios na América —, num contexto marcado por criticas as “grandes
narrativas explicativas” e por uma série de avangos na profissionalizagdo do
oficio de historiador (JIMENES; SILVEIRA, 2015, p. 147-148).

Longe de ser a alternativa necessaria para solucionar os problemas dos
povos indigenas, a nova historia indigena vem possibilitando, a partir da
historiografia construida de si mesmo pelos povos originarios, a quebra de
preconceitos e paradigmas dentro e fora do ambiente académico, levantados desde
o periodo da colonizacdo. Hoje os povos indigenas possuem, ndo somente o0 seu
saber tradicional, mas o saber da escrita e da escola do branco para lutar e defender
suas demandas. Surge, assim, um protagonismo indigena em diversos contextos,

antes silenciado, usurpado e cerceado pelos brancos.

Nesse sentido, os movimentos protagonizados por indios [...] no periodo
recente, oportunizam uma atualizacdo da agenda dos historiadores,
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ensejando um alargamento espaco-temporal das pesquisas, incorporando
novos temas, valorizando o dialogo com a etnologia e oportunizando o uso da
histéria oral em chave pés-colonial (JIMENES; SILVEIRA, 2015, p. 148).

Podemos observar, no contexto atual, indigenas escrevendo e produzindo
textos, livros e pesquisas que retratam as histérias de seus povos. A partir disto, ndo
se constituem objetos de pesquisas, mas estdo dentro da académica, confrontando
esta e escrevendo suas proprias historias.

Ha indigenas dispondo da politica partidaria para lutar, especialmente, pelas
suas demandas (de demarcacao de terras, saude de qualidade, seguranca e entre
outros), inserindo suas reivindicagées nas pautas nacionais e resistindo nesses
espacos, antes ocupados apenas por ndo indigenas. Podemos citar como exemplo
desses empoderamentos de luta na politica, em uma perspectiva historica: Mario
Juruna, o primeiro indigena eleito do pais como Deputado Federal pelo estado do
Rio de Janeiro, pelo partido PDT no ano de 1982; e Joénia Wapichana, ativista da
causa e advogada, a primeira mulher indigena eleita Deputada Federal, pelo partido
Rede Sustentabilidade no estado de Roraima em 2018. Importante destacar
também, a participacdo de Sobnia Guajajara nas eleicdes presidenciais como
candidata a vice na chapa de Guilherme Boulos pelo PSol, além de vereadores
eleitos j& h& alguns pleitos em diversos municipios do Norte, Nordeste e Cento-
Oeste.

A proposta de uma historiografia realizada pelos préprios colonizados sobre si
torna-se necessdria e urgente, pois rompe com uma ideia eurocéntrica e
etnocéntrica posta em diversas conjunturas. O direito a memoria e ao sentido de
“verdade” é tomado, entdo, ndo como absoluto, mas é criado e recriado pelos
sujeitos em seus contextos culturais e politicos. A memdéria dos povos indigenas esta
relacionada a varios aspectos da sua vida e € permeada pelas vivéncias cotidianas e
geracionais. Em outro contexto, esta memoria também guarda resquicios de
momentos traumaticos e de violagdo dos direitos humanos cometidas pelo Estado,
seus agentes, posseiros, fazendeiros, agentes do agronegdcio, familias com grande
poder econémico e politicos.

Tais violagdes sédo também apontadas pela Comissdo Nacional da Verdade,
instituida no governo da presidenta Dilma Rousseff, com o objetivo de investigar as
violagbes cometidas também contra os povos indigenas no periodo da ditadura

militar. Assim, estas violacdes, em grande parte, resultam de politicas estruturais do
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Estado capitalista (instalacdo de usinas hidrelétricas, madeireiras e agronegocio),
que acabam interferindo nos territérios dos povos indigenas, 0os quais nao sao
consultados sobre isso. H4 uma grande omisséo por parte dos agentes estatais. Dai
a importancia das memorias indigenas como um instrumento de luta e resisténcia
contra essas praticas etnocidas e genocidas, sejam estas memarias incorporadas
nas historiografias ou em registros de qualquer ordem para fortalecer as demandas
coletivas e denunciar o exterminio étnico.

Sobre as demandas do direito a memoria dos povos indigenas, em 2015, a
convite da Condenacdo Regional da Fundacio Nacional do indio no Alto e Médio
Solimbes, participei como colaborador das atividades da 12 Conferéncia Regional de
Politica Indigenista, no municipio de Tabatinga, Amazonas, que reuniu diversas
etnias indigenas da regido durante trés dias. Esta etapa preparatéria para a
nacional, que foi realizada em Brasilia no mesmo ano, tinha como objetivos: ‘I
Avaliar a acdo indigenista do Estado brasileiro; 1l - Reafirmar as garantias
reconhecidas aos povos indigenas no Pais; e Il - Propor diretrizes para a constru¢ao
e a consolidagdo da politica nacional indigenista”*. A 12 Conferéncia Nacional de
Politica Indigenista foi convocada pela presidenta da republica Dilma Rousseff
através do decreto de 24 de julho de 2013, tendo seu regimento aprovado pelo
Ministério da Justica.

FIGURA 17 — 12 CONFERENCIA REGIONAL DE POLITICA INDIGENISTA, NO MUNICIPIO DE
TABATINGA, 2015

FONTE: Arquivo pessoal do pesquisador, 2015

* Estas informacdes foram retiradas do Caderno de orientagbes metodoldgicas etapas locais 12

Conferéncia Nacional de Politica Indigenista, abril de 2015, produzido pela Fundacdo Nacional do indio -
FUNAI e Ministério da Justica.



169

Durante as atividades, fui designado a participar das discussées do quarto

eixo: “Direitos individuais e coletivos dos povos indigenas”. Nos debates foram

levantadas diferentes propostas pelas diversas etnias presentes, as quais seriam

levadas para a plenaria da Conferéncia Nacional. Destaco na integra essas

propostas:

1. Publicagédo de livros didaticos de Historia do Brasil e Geografia do Brasil
contando a histéria verdadeira da invasdo dos europeus e a violéncia
praticada contra os povos indigenas do Brasil e os grandes massacres que
resultaram na extingdo de muitos povos (Tefé)®.

2. Viabilizar recursos por meio de projetos para elaboracdo de livros
didaticos que retratam a memoria dos Povos Indigenas (Benjamin
Constant).

3. Garantia de recurso para producdo de livros, videos que retratem a
histéria dos povos indigenas (Benjamin Constant).

4. Que nas escolas municipais a equipe pedagoégica no seu Projeto Politico
Pedagdgico, envolva os direitos a memdria e a verdade do seu povo (Sao
Paulo de Olivenca).

5. Reabertura da Comisséo da Verdade dos povos indigenas para apurar 0s
crimes praticados contra indigenas (Tefé).

6. Criar uma comissao indigena da verdade no alto Solimfes (Benjamin
Constant).

7. Investigar todos os crimes cometidos contra os indigenas no século XX e
XXI (Benjamin Constant).

8. Inserir na lei organica dos municipios, o direito a pesquisa e memoarias
dos povos indigenas de cada regiao do Brasil (Tonantins).

9. Estudo da memoéria indigena nas comunidades brasileira (Benjamin
Constant).

10. Realizar politicas publicas para combater a violagdo dos direitos
indigenas (Sao Paulo de Olivenca).

11. Que o governo facga investigacdo de massacres cometidos contra os
povos indigenas: Tikuna, Kambeba, Kokama e Kaixana no alto Solimdes
(Séo Paulo de Olivenca).

12. Que o governo faca levantamento, pesquisa e registro de todos os
locais de sitios arqueolégicos que existem na regido do alto Solimdes, para
gue isso sirva como prova e garantir a demarcacao das terras indigenas
assegurando suas culturas e tradi¢cdes milenares (Sao Paulo de Olivencga).
13. Realizar o levantamento da escraviddo e exploracdo dos povos
indigenas na regido (Benjamin Constant).

14. Criar um acervo de memoria indigena brasileira (Benjamin Constant).
15. Resgatar todas as memérias indigenas que foram transportadas para a
Europa pelos pesquisadores (Benjamin Constant).

16. Garantir e indenizar os povos indigenas referentes ao trabalho escravo,
descriminacdo, abuso sexual, assassinatos e pela insisténcia de abandonar
nossas terras, e nossa cultura durante a colonizacdo do Brasil (Benjamin
Constant).

17. Garantir indenizag6es em memoria das lutas e participacdes diretas no
desenvolvimento do Brasil (Tonantins).

FONTE: (12 CONFERENCIA REGIONAL DE POLITICA INDIGENISTA,
TABATINGA, 2015).

%> Os nomes grifados correspondem a precedéncia/municipio dos indigenas que propuseram as
propostas durante a Conferéncia.
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E evidente que, quando falamos em memédria traumatica, nos deparamos com
demandas sociais, reivindicagbes politicas, culturais e de reparacdo dos sujeitos
vitimados, como vislumbradas nas propostas elencadas anteriormente pelos
indigenas da regido do Alto e Médio Solimdes no Amazonas. Através desse processo
de lembranca, também ativamos fatos e recordacdes daquilo que vivenciamos,
situacOes guardadas conosco e que, em momentos oportunos, reaparecem e pedem
para ser contadas.

Longe de reproduzir, aqui, um sentido historiografico monélogo através da
memorizacdo sobre o massacre de Capacete, em um contexto de fala colonizante
sobre o grupo indigena evidenciado, proponho-me a trazer os relatos dos préprios
indigenas que foram vitimados pelo ocorrido para, assim, estabelecermos uma
analise que também repensa, dentro da proposta desse estudo, outras versdes
construidas e transformadas ao longo do tempo acerca do massacre e suas
repercussoes.

Devemos ampliar o entendimento sobre estas situacfes. Espero que, de
alguma forma, as discussfes levantadas nesse ponto possibilitem repensarmos as
conjunturas e os contextos dos quais estdo inseridos os povos indigenas, sobretudo,
o lugar de fala.

3.2 Membodrias e narrativas sobre uma histoéria traumatica

As narrativas que compdem esta parte do trabalho foram coletadas a partir de
entrevistas gravadas com celular, nas comunidades indigenas Tikuna de Porto
Espiritual, Vendaval e na éarea urbana do municipio de Benjamin Constant,
Amazonas, realizadas nas residéncias dos interlocutores e com o consentimento
destes. Utilizei um roteiro de entrevista aberto, o qual possibilitou uma densidade de
dados coletados. Assim, foi possivel tecer algumas reflexdes relacionadas a
memoria e narrativa de uma histéria traumatica, reverberada a partir do massacre de
Capacete.

Esclareco que esta pesquisa foi realizada com um grupo de dez
entrevistados, vitimas diretas e indiretas do massacre de Capacete, dos quais sao
homens e mulheres, ancides e liderancas, pertencentes a etnia indigena Tikuna e de
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clas como “arara”, “avai”, “mutum” e “on¢a”. Embora o numero de vitimados diretos e
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indiretos seja de uma maior quantidade, privilegiou-se neste trabalho apenas um
coletivo de interlocutores devido ao tempo de realizacdo da pesquisa.

As narrativas aqui evidenciadas expressam 0s pontos de vistas e as
construcdes interpretativas dos interlocutores entrevistados durante o campo, bem
como demonstram as suas vivéncias, circunstancias e fatos que |hes ocorreram
durante o episodio e que repercute até hoje em suas vidas. Suas versdes sao relatos
do lugar de fala dos quais estéo inseridos, concepc¢oes individuais, mas que refletem
um contexto muito mais amplo entre o povo Tikuna. O universo reduzido dos
entrevistados, embora ndo contemple todas as falas daqueles que sofreram com o
massacre, possibilita conduzir a reflexdes importantes a respeito do evento e das
memoarias traumaticas.

Na realizagcao das interpretacdes das versdes sobre o massacre de Capacete
pelos interlocutores deste estudo, estabeleci articulacdes com dados significativos
observados no dossié processual e no livro A lagrima Tikuna € uma s6 (1988), o
gue considero importante para pensar as memorias traumaticas e concepcdes dos
interlocutores a partir de uma histéria do tempo presente sobre o episodio.

Inicialmente apresento as versfes dos interlocutores vitimados sobre o que
coincidiu no acontecimento do episédio. Observei que as narrativas, em sua maioria,
se diferenciam em distintos aspectos, como o0 objetivo da reunido: muitos dos
interlocutores afirmam que foram para a Comunidade de S&o Leopoldo para o
aniversario da igreja e de uma crianca indigena; outros relatam que suas idas a esta
regido se deu por conta de uma reunido para tratar do sumi¢co de um boi pertencente
a lgreja da Santa Cruz da comunidade Tikuna de Sdo Leopoldo; outras versdes dao
conta que foram para tratar de questdes sobre invasdes dos territorios Tikuna por
nao indigenas com os érgados da FUNAI, bem como Policias Militares e Federais que
irlam se fazer presentes durante a reunido; algumas remetem a uma reuniao para
tratar sobre demarcacéo das terras indigenas; e outras abrem um contraponto sobre
0S motivos que levaram os acusados a cometerem o genocidio.

A primeira versdao sobre o massacre Capacete é relatada por um dos
sobreviventes, este um ancido. Segundo o interlocutor, os Tikuna de Porto Espiritual
acreditavam que estariam indo para uma reunido sobre demarcacdo das terras

indigenas que ainda estavam por ser reconhecidas na via juridica:

No6s fomos convidados daqui da comunidade por um homem, ndo sei o
nome, para reunido em Sao Leopoldo. Ele ndo falou o que era essa reunido,
s6 disse que era para gente ir pra la. Depois que mudaram a reunido para
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Capacete, na casa do Flores, mas nés que fomos, seu Flores ndo convidou
nao, nos convidaram aqui para irmos la na reunido dele. Nés chegamos 14,
saimos cedo — parece que oito horas — daqui para la [...]. Eu também nao
sabia para que, pessoal disse que era reunido para ajudar ele [...]. Parece
gue, quando nés chegamos |4, o homem saiu para Tabatinga, la na FUNAI.
Ele disse “Vocés vdo me esperar aqui”, assim mesmo ele falou. [...] “De
manh& bem cedinho — oito horas — eu vou chegar aqui com a FUNA/”. Esta
bom, ai nés ficamos la, domingo, na comunidade, 14 dentro. Quando nds
chegamos /4, dai disse isso ai: “Povo, hoje ndo tem reunido ndo. SO que
vou para Tabatinga, la na FUNAI. Eu ndo vou demorar muito ndo, mas de
manhé& bem cedinho eu chego”. Eles estavam dizendo: “Néo sei, vamos
ficar aqui mesmo”. Tem muitos de nés que foram para la. Talvez a reunido
fosse sobre demarcar a terra, né (informacéo verbal).

A partir de um convite feito supostamente pelo cacique da comunidade de
Séao Leopoldo, os Tikuna de Porto Espiritual acreditavam que estavam deslocando-
se para uma reunido com 6rgaos, como FUNAI e Policia Federal, a qual se realizaria
na comunidade de Sao Leopoldo com o objetivo de discutir as demarcagdes de
terras indigenas. Uma quantidade significativa de Tikuna se deslocou para o evento,
no entanto, conforme o relato acima, foram surpreendidos com a mudanca do local
da reunido, sendo transferida para Capacete, na residéncia do senhor indigena
Flores. No entanto, o homem que Ihes fez o convite para o evento ndo estaria no
local; os indigenas foram informados que este havia se dirigido ao municipio de
Tabatinga a fim de convidar os 6rgdos indigenistas e de seguranca para
participarem da reuniéo.

Neste intervalo de tempo, os Tikuna resolveram esperar o inicio da
assembleia na localidade das terras de Capacete. Relatou o interlocutor ancido

sobrevivente:

N6s fomos e ficamos la. Nés o esperamos, ai 0 homem ndo chegou mais;
parece que ficaram l& na FUNAIL Ai nés fomos embora, 14 no Flores,
esperar ele 14. Dai nos fomos, descemos um bocado de gente 14 na beira,
subimos para |4, terra do Oscar. Ninguém sabia o que iria acontecer
conosco, ninguém sabe. N&o até entdo, ndo estdvamos sabendo nada. N&s
ficamos la, encostamos, subimos na parte do seu Flores. E ele ndo estava
por ali ndo. Ai nés ficamos |4, esperando para sair e choveu. Choveu,
choveu, que ndo queria mais passar. Nessa hora nés estdvamos esperando
a chuva passar. N@s ficamos |4 na beira; eu esperando, meu pai e mais
outro. Papai e eu, quando chegamos, ficamos sentados |4 no canal do meu
primo e sobrinho que morreram [...] Deram chumbo nele. A gente queria
sair, mas eu também fiquei |4, o cara saiu com espingarda no ombro aqui
[...] (informacé&o verbal).

O contexto do massacre de Capacete também evidencia, conforme a fala
anterior, que muitos dos Tikuna foram para esta regido com suas familias; eram

criancas, jovens, homens e mulheres que acreditavam ir participar de uma

assembleia que trataria de seus interesses, fato que levou a morte de muitos
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parentes por lagcos de consanguinidade e parental clanica. Essa participagao
coletiva familiar entre os Tikuna € bem visivel atualmente, quando ocorre algum
evento, sejam assembleias, reunides, festejos comunitarios, aniversarios e outros;
todos se reunem para participar, inclusive durante o campo de pesquisa observei
muito essas relagoes.

Uma versdo sobre o ocorrido em Capacete é trazida pelo Conselho
Missionario Indigenista (CIMI), contida no noticiario do Jornal A Ciritica,
Manaus/Amazonas, do dia 07/06/2001 (Anexo A), o qual relata que o conflito se deu
no momento em que os indigenas Tikuna (0s quais estavam desarmados) estavam
mobilizados em uma assembleia para tratar de assuntos sobre a demarcacao de
terras na regiao e foram surpreendidos com a emboscada.

Uma interlocutora, mulher indigena que sobreviveu ao massacre, relatou-me
que a regido de Capacete ha muito tempo pertencia aos Tikuna, pois estes haviam
habitados na localidade com a chegada de Irmédo José da Cruz que incentivou 0s
indigenas a se deslocarem de Capacete a busca pela terra prometida. Esse dado de
campo torna-se um relato importante para pensar a mobilidade espacial forcada que
foi imposta aos indigenas Tikuna, ndo somente pela politica seringalista, mas
também religiosa, o que os dispersou para outras localidades. Ela narrou:

Antes, os Tikuna ja viviam la em Capacete, ha muito tempo, eles ja fazendo
suas rocas la. S6 que tudo comecou mesmo naquela época, havia a
promessa da volta do Jodo Lima, no caso apareceu o Messias, como ele é
considerado pelos Tikuna. O irm&o José que comegou a levar as pessoas
para la, outra terra, terra firme; ele prometia e levava as pessoas até 14,
como se fosse uma terra sagrada. Entdo, o que o irmao José fez? Ele levou
os Tikunas e colocou a cruz dele l14. Os Tikuna foram — como sempre -
atraidos por isso, viam a cruz & em cima, encontrar o salvador e, assim,
muitos Tikuna foram para l4. Assim que & foi povoado, como aqui mesmo
também, em Porto Espiritual e outras comunidades que ele ja esteve. Toda
vez que havia uma reunido grande, em massa, dos Tikuna, € porque o
irm&o José passou por l4&. Na comunidade de Sao Leopoldo, o irmdo José
também esteve Ia, colocou a cruz dele e atraiu um monte de fiéis para que
fossem com ele para la. O irmdo José tinha aquela ideia de salvacao, foi por
isso que eles acabaram indo para la (informacéo verbal).

A figura do Irmdo José, entre os Tikuna, é relacionada a do Messias — 0
salvador — pelas benevoléncias e trabalhos (assistencialistas, religiosos e
messianicos) realizados entre estes indigenas (ORO, 1977). O relato da
interlocutora, apresentado anteriormente, demonstra que os Tikuna que residiam em

Capacete foram dispersos da regido pela promessa de Irméo José em leva-los para

a terra prometida, esta identificada como a atual comunidade indigena de Sé&o
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Leopoldo, proxima da localidade do massacre e que, atualmente, concentra uma
grande quantidade de Tikuna.

Durante a realizacdo da pesquisa de campo, na comunidade de Porto
Espiritual, pude observar que a igreja da Santa Cruz ainda € bastante presente; a
quantidade numerosa de fiéis demonstra o poder dessa religido para com essas
populacées. A maioria das casas dos moradores contém uma placa, a qual identifica
que agquela familia pertence a Ordem da Cruzada, marcando, nessa localidade,
através desse movimento religioso os seus devotos, como podemos observar na

imagem a seguir.

FIGURA 18 — RESIDENCIA DE UMA FAMILIA TIKUNA PERTENCENTE A SANTA CRUZ

§ 1B v bl |

FONTE: Ismael Negreiros, margo de 2018

Acredito que uma das maiores dificuldades desse estudo seja a construgao
de uma histéria do tempo presente em que os discursos, as versbes e as
circunstancias politicas e culturais estejam necessariamente interligadas a uma
temporalidade cronoldgica (FICO, 2012). H& varios emaranhados de narrativas
sobre o episédio e, muitas das vezes, nossos recortes serdo sempre aquilo que,
para nés pesquisadores, consideramos importantes.

A intencdo aqui é justamente tecer ponderacbes a partir das falas dos
interlocutores que nos leve a pensar e refletir acerca das suas memodarias, traumas e

narrativas sobre o massacre de Capacete. Assim, o testemunho do interlocutor ao
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pesquisador torna-se um viés importante para pensamos uma historia do tempo

presente e seus impactos, especialmente, em nossas vidas. Escreveu Fico (2012):

[...] Em termos gerais, pode-se dizer que, desde a Antiguidade, o
testemunho do historiador era a seguranca de credibilidade para a histéria,
especialmente o testemunho ocular, garantia de que se trabalhava com
fatos que presenciaramos com “nossos proprio olhos” e ndo apenas de que
“ouviramos falar’, como mencionou Isidoro de Sevilha. A énfase no videre
também foi reiterada por S&o Jer6nimo e outros autores da Idade Média.
Para Sédo Beda, a historia deveria ser feita a partir de trés fontes: os
documentos antigos, a tradigao “dos maiores” e o seu préprio conhecimento
(mea ipse cognitione scire potui) - o que mescla o ver e o testemunhar
(FICO, 20124, p. 45).

A segunda versdao sobre o massacre de Capacete, relatada por alguns
interlocutores, dao conta que estes haviam se deslocado para a comunidade de S&o
Leopoldo a convite dos comunitarios para o festejo de aniversério da igreja da Santa

Cruz e de uma crianc¢a indigena. Narrou um interlocutor sobrevivente:

NGés saimos sete horas daqui de Porto Espiritual, de manha, para a reunido
la em S&o Leopoldo [...] Eles nos chamam, né, para aniversario da igreja,
depois la que a gente soube, no outro dia, que eles foram chamar a FUNAI
para uma reunido (informacé&o verbal).

Uma das interlocutoras, professora da comunidade de Porto Espiritual, a qual
teve seus pais vitimados (lesionados fisicamente) com o massacre, relatou que os
mesmos tinham |he narrado a histéria do massacre proxima com a versao

anteriormente apresentada:

Na época eu tinha trés anos de idade, hoje tenho trinta e trés anos, meus
pais ndo me levaram para S&o Leopoldo, eu fiquei aqui mesmo na
comunidade, porque era pequena [...]. Mas uma vez meu pai me contou que
eles tinham indo para la a convite do aniversario da igreja da Santa Cruz e
gue teria também um aniversario de uma crianga, SO que esse aniversario
era na casa de uma familia Tikuna que ficava longe da comunidade de Sao
Leopoldo, na margem do igarapé do Capacete [...]. Meu pai juntamente com
0s outros parentes daqui foram convidados em S&o Leopoldo para irem a
esse aniversario la no Capacete. Durante a festa que deu inicio dez horas
da manha todos foram surpreendidos pelos capangas de seu Oscar, era
uma emboscada contra os Tikuna que durou até as quinze horas do dia
vinte oito de marco de mil novecentos e oitenta e oito [...] teve varias
perseguicdes e tiros de espingardas contra os Tikuna (informacé&o verbal).

Outro interlocutor este mais jovem relatou sobre o motivo da ida a
comunidade de Sao Leopoldo, no entanto demonstra nao ter certeza quanto o

evento do aniversario da crianca:

Fomos para uma festa da igreja, em S&o Leopoldo, e a festa de uma
crianca, de aniversario parece. Nés fomos domingo, chegamos e passamos
a noite para amanhecer segunda. Era vinte e sete de marco a festa da
igreja. Chegando la era o festejo da Igreja da Cruz [...]. Quando amanheceu,
no dia vinte e oito, ai pessoal falou que ia ter reunido com todo mundo
(informacéo verbal).
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As versoes trazidas nesta parte demonstram que os Tikuna da comunidade
de Porto Espiritual foram atraidos para S&o Leopoldo a convite de uma das
liderancas dessa localidade, a fim de participarem do aniversario da igreja da Santa
Cruz e, posteriormente, sendo convidados para o aniversario de uma crianca na
regido das terras de Capacete, local onde se consumou o massacre. Entre os
Tikuna, as comemora¢fes de aniversarios de parentes, das comunidades e de
igrejas séo praticas bastantes rotineiras; quando esses eventos acontecem, muitos
se deslocam de suas comunidades de origem para prestigiarem as festividades nas
localidades vizinhas, perfazendo assim uma intensa relacdo de sociabilidade.

No entanto uma interlocutora, ancid mulher, narrou-me que 0 Suposto
aniversario da crianca nunca havia acontecido, apenas o festejo da igreja da Santa
Cruz na comunidade de S&o Leopoldo. Segundo ela, o aniversario foi usado de
pretexto pelos capangas de seu Oscar para atrair os Tikuna tanto de S&o Leopoldo
guanto das comunidades do entorno para a regiao de Capacete. Segundo informou:
“Nao teve aniversario, foi s6 uma reunido, um pretexto deles e do Oscar, mas eles
falaram que teria um aniversario, mas néo teve” (informacéo verbal).

Relativo a terceira versdo do massacre de Capacete, alguns interlocutores
sobreviventes relataram que o conflito se intensificou, porque no dia do ocorrido os
Tikuna da comunidade de Sao Leopoldo, juntamente com os convidados das
comunidades vizinhas (que prestigiavam o aniversario da igreja da Santa Cruz), se
deslocaram para a regido de Capacete a fim de tirar satisfacdo com os capangas de
seu Oscar Castelo Branco sobre o sumi¢o, em dias anteriores, de um boi que seria
morto em comemoracao aos festejos da igreja. Este boi pertencia a Sao Leopoldo,
doado na época pela FUNAI, o qual nunca apareceu. Podemos observar tal contexto

nas versoes relatadas pelos interlocutores a seguir.

O cacique convidou o cacique daqui da comunidade para dia vinte e oito ir
até a reunido na comunidade dele [...] Reunido que era para resolver o
problema da comunidade dele la. De um boi. Que os brancos mataram um
boi dele, teria uma reunido l4. Até o cacique da comunidade foi para
Tabatinga falar com o pessoal da FUNAI, com o pessoal de la por causa da
reunido com as autoridades. Entdo quando chegou a hora, o pessoal daqui
foi para la (informag&o verbal).

Quanto a isso, outro sobrevivente, que também teve uma de suas filhas

gravemente ferida no massacre, contou que:

Olha, [...] Isso foi uma reunido que fizeram. Por causa de um boi, que
aconteceu ndo sei 0 que |4, em Sdo Leopoldo. Ai convidaram todas as
comunidades. Eu me animei também e eu digo “Eu vou também”, porque eu
nunca andei nessa comunidade, ai vou conhecer a comunidade, ai nés
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fomos. Fui com minha filha pequena, e meu outro filho rapaz. [...] Chegamos
la e disseram que tinham que chamar o delegado, que era para ir assistir a
reunido la. Ai foram para |a&. Demoraram muito pra voltar da cidade. Ai o
pessoal de Sdo Leopoldo resolveu fazer essa reunido la na casa do Flores
(informacéao verbal).

A versdo apresentada neste ponto sobre o sumico do boi como um dos
objetivos da reunido, e que cominou no massacre de Capacete foi também

evidenciada na sentenca judicial, conforme a juiza discorreu:

Segundo relato produzido naquela peca, no dia 28.03.88, os indios Tikunas
das Com unidades BOM PASTOR, SAO LEOPOLDO, PORTO ESPIRITUAL
e NOVO PORTO LIMA, teriam acordado no sentido de comparecerem na
localidade conhecida como "BOCA DO CAPACETE", onde aguardariam ,
em frente a casa de um indio conhecido por FLORES, a presenca da Policia
Militar de Benjamin Constant, o advogado da FUNAI, e os seus Capitaes
TIKUNAS, a fim de/.-dar solugdo ao desaparecimento de um boi
pertencente & Com unidade SAO LEOPOLDO. No curso de sua
explanacgéo, o parquet estadual relata que, apés a chegada dos silvicolas ao
referido local, as pessoas acima elencadas fizeram-se presentes ao local
acima descrito, e iniciaram aquilo que aquele 6rgédo rotulou de massacre,
visto que os disparos teriam sido produzidos contra pessoas desarmadas,
dentre elas criancas e pessoas de elevada idade, e em razdo de algum as
terem sido alvejadas pelas costas e apés intensa perseguicdo, quando
estas serviam-se das aguas do Rio Solimdes e m atas adjacentes, como
esconderijo para frustrar o desiderato dos autores dos disparos (JUSTICA
FEDERAL DE 12 INSTANCIA-AM, 2001, fs.03).

Alguns interlocutores afirmaram que a comunidade de Porto Espiritual havia
recebido um convite para a uma reunido em Sao Leopoldo, no qual relataram o
sumico de um boi da comunidade. Conforme foi explicitado por uma das vitimas do
massacre: “O convite quem veio trazer esse convite para essa reunido foi o pessoal la
de Séo Leopoldo mesmo, que teria uma reunido la. Ndo falaram sobre o que era.
Falaram que um pessoal de |4 tinha matado um boi [...] matado um boi, s6 isso”
(informacg&o verbal).

Os interlocutores alegaram que a reunido com a FUNAI, Policia Federal e
delegado da regidao na localidade de Capacete seria justamente para tratar do sumico
do boi, embora estes agentes do estado jamais apareceram no evento para mediar a
situacdo. Vale, porém, ressaltar que os capangas de seu Oscar acreditaram que a
mobilizacdo Tikuna em busca de solucionar a situacdo do sumico, dava conta de uma

possivel retomada do territério de seu patrdo. Relatou um interlocutor sobrevivente:

Nos convidaram. O diretor da Santa Cruz falou da reunido sobre o sumico
do boi, ninguém sabia que tinha problema entre eles. Todo mundo foi para
reunido. NOs saimos de Sao Leopoldo, descemos para o porto. O
aniversario era la para o centro, por dentro. Todos vieram para ca na
comunidade de S&o Leopoldo. Quando chegaram aqui, um cacique falou
“Por que a gente néo faz la na casa do seu Flores?” e ai mudaram o local.
Atravessamos o igarapé, todo mundo veio de canoa até aqui e fomos para
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casa do seu Flores. Isso aqui ndo pertence a area indigena. Fora da area
indigena. Entdo quando aconteceu isso dai... Porque ninguém pode
escapar, pois eram trés grupos. Aqui tinha um grupo que veio armado.
Ninguém sabia de nada, dessa confusdo desse boi. Porque esse boi quem
deu foi a FUNAI, Para o pessoal de Sdo Leopoldo criarem para a festa da
igreja [...]. Ai comunicaram com seu Oscar, pessoal de Capacete, agora que
Tikuna vai para se reunir, agora os Tikuna se juntaram para a reunido, sé
gue nem falei nada para ele, que era s6 reunido com a FUNAI por causa da
guestao do boi. Antes ja estavam com problema com ele, Sao Leopoldo e
Porto Lima e pessoal Capacete. Daqui o pessoal se juntou, tinha quarenta e
convidaram todo mundo daqui [...] Chegamos ali onze horas e pessoal da
FUNAI ndo chegou, cacique nao chegou, ninguém chegou. [...] S840 seis
grupos, se dividiram e cercaram os Tikuna. Ninguém levou faca, ninguém
levou arma, tinha crianga, tinha mulherada. Mandaram um rapaz, que tinha
dezesseis anos na época, meu primo... Até esqueci o nome dele. Meu
primo, mae dele é Tikuna. Apareceu arma, né, mas era tudo combinado.
Oscar sabia hora que sairam aqui, ai tem o cara la com arma (informagéo
verbal).

No livro A lagrima Tikuna € uma so6 (1988) uma das vitimas do massacre

expde sua versao que aproxima das coletadas durante a pesquisa de campo, sobre

0 sumico do boi:

“Atendendo o convite do capitdo Leonilio, da comunidade de Sao Leopoldo,
participaram de uma reunido no domingo, em S&o Leopoldo, onde ficou
acertado que as comunidades se deslocassem ao lugar de Boca de
Capacete; na segunda — feira (28/03) a fim de tomarem conhecimento da
solucdo que seria dada ao desaparecimento de um boi da comunidade de
Sdo Leopoldo; que por orientacdo do referido capitdo as comunidades
aguardaram no local a presenca do advogado da FUNAI, dos Policiais
Militares de Benjamin Constant e do préprio Capitdo Leonildo (ROLLA et al.,
1988a, p.11).

Informacdes do inquérito policial instaurado no municipio de Tabatinga,
fragmentos deste contidos no livro A lagrima Tikuna é uma so6 (1988), apresenta a
narrativa do Capitdo Tikuna Leonilio Ramos Lopes da comunidade de Séo Leopoldo,
o qual afirmou as autoridades policiais que o conflito havia acontecido pelo
desaparecimento do boi pertencente a sua comunidade e que em decisdo no dia
vinte e sete de marco de mil novecentos e oitenta e oito os Tikuna decidiram se
deslocar para a regido do Capacete para ali esperarem as autoridades competentes
para solucionar a questdo. Enquanto isso o Capitdo se deslocou juntamente com o
Tikuna Flores para o municipio de Benjamin Constant a fins de avisar as autoridades
do roubo do boi e chama-los para mediar a situacdo, no entanto relatou o Capitéo:
‘permanecemos em Benjamin Constant até por volta do meio dia, quando foi
comunicado pelo advogado da FUNAI de que nao seria possivel o deslocamento ao

lugar da Boca do Capacete por falta de combustivel” (ROLLA et al., 1988a, p. 11).



179

Essa informacdo apresentada acima, sobre a ida do indigena Flores ao
municipio de Benjamin Constant para acionar as autoridades locais sobre a reuniédo
em Capacete, pode também ser entendida na fala de um interlocutor quando este
afirmou que seu Flores ndo encontrava-se no local durante o episddio, apenas sua
familia. Afirmou que: “O seu Flores ndo estava em Capacete. Estava filha, mulher
dele. Mas a maioria se escondeu dentro da casa dele” (informacéo verbal).

Sobre a localizacdo da casa de seu Flores uma interlocutora ancid, narrou
gue esta ficava em uma parte distante dentro da regido de Capacete e que serviu de
reflgio de muitos dos Tikuna se protegerem dos tiros, ficava ainda longe da
residéncia de Oscar. Narrou:

A casa do Flores era uma casa sozinha que ficava acima de Oscar em
Capacete, por isso quando as pessoas atravessaram, tiveram que nadar;
tiveram que ir nadando até la para se esconder naquela casa, porque era
sozinha, praticamente isolada, mas tinha um caminho limpo para poder
passar. Passava pelo igarapé. E por isso que as pessoas conseguiram se
salvar, elas tiveram que atravessar o igarapé (informacao verbal).

Em outro trecho da obra A lagrima Tikuna é uma sé (1988) os Tikuna
haviam identificados Janes Araujo Borges, um dos capangas de seu Oscar Castelo
Branco, responséavel pelo sumico do boi, e que este havia matado e distribuido a
carne entre os ndo indigenas de Capacete (ROLLA et al., 1988a).

A quarta versdo sobre o0 massacre de Capacete foi narrada por um
sobrevivente que na época do ocorrido tinha vinte e nove anos, sua versao é
carregada de detalhes e elementos importantes que sugere a refletir outros efeitos

sobre o acontecido. Este narrou:

O pessoal de S&o Leopoldo tem um problema com o pessoal de Capacete,
na época era proibida a entrada no Capacete e lgarapé. La por dentro tinha
caca, tinha peixe [...]. Entdo ele ndo queria que o pessoal de Capacete
cacgasse, pescasse. Na época que seu Oscar morava ai, seu Oscar
mandava tomar conta do igarapé e o pessoal de S&o Leopoldo também,
porque la dentro, o igarapé era assim, dividido. A entrada era so igarapé, la
dentro ndo tinha por que o igarapé la para cima, Paia que chama, néo
pertence a indigena. Capacete mesmo, para baixo, que vai para baixo,
pertence a indigena. Entdo, o que aconteceu: o pessoal de Séo Leopoldo
pegou a caca do pessoal de Capacete, pegou as mulheres deles, pegou a
mulher do Oscar e ndo sei 0 que. Um dia depois, mas ninguém sabe se é
verdade. Se era verdade ou estavam mentindo [...]. Ja estava com problema
entre eles [...]. E, no fundo a gente n&o sabe, porque o pessoal de Capacete
fala assim, né. A gente mora aqui e 14 longe também n&o vé o que esta
acontecendo. A fala do pessoal de Sao Leopoldo é que ameacaram o
pessoal de Capacete, mas vao se juntar l& com pessoal de Vendaval,
Belém, Campo Alegre, para atacar vocés. Quando aconteceu, uma semana
antes, o pessoal de Capacete matou um boi de S&o Leopoldo. N&o
gostaram e deram parte, foram para FUNAI e denunciar para Policia
Federal [...]. Convidar, marcar com pessoal da Policia Federal e FUNAI para
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resolver o problema. No dia que nés fomos daqui para la era aniversario de
uma igreja deles, ai nés fomos para la em Séo Leopoldo. Ninguém sabia se
vai ter reunido conjunta com o pessoal de Capacete, S&o Leopoldo, pessoal
da Policia Federal, FUNAI. Ninguém sabia nada, né. Ai foram todas as
criancas, mulherada com crianga pequena, foram para festa. N6s chegamos
la em Sao Leopoldo domingo a noite e amanha, na segunda-feira, teria a
reunido com o pessoal da Policia Federal e FUNAI para resolver o problema
da questdo que mataram um boi. Para se reunir, isso as nove horas do dia.
Segunda-feira. N0s descemos |4 no Sdo Leopoldo, o local da reunido era
Porto Lima. Quando chegou na hora, segunda feira, mudaram o local da
reunido, para casa de seu Flores Tikuna, em Capacete. Ai foi todo mundo
para |a, pessoal daqui (informacéo verbal).

Na narrativa acima demonstra os conflitos em relagdo ao territério de
Capacete entre os Tikuna e ndo indigenas, sobretudo Oscar Castelo Branco, que
proibia os indigenas de cagcarem e pescarem na localidade, do mesmo modo o0s
Tikuna protegiam suas terras de possiveis invasdes de ndo indigenas. No trecho
relatado pelo interlocutor ao qual menciona que os indigenas de S&o Leopoldo
teriam sido acusados por Oscar Castelo Branco e seus capangas de terem furtado
produtos do patrdo, e supostamente tentado estuprar suas mulheres em dias
anteriores do massacre na regiao de Capacete, estes teriam sido as suposi¢cdes dos
motivos que levaram a ocorrer o espolio. No entanto o interlocutor deixa claro que
estas versdes construidas pelos ndo indigenas, teriam sido argumentos para
justificar o massacre e distorcer os reais motivo que seriam o sumi¢o do boi que os
capangas haviam matado.

O interlocutor reforca em seu relato que os indigenas Tikuna de Porto
Espiritual haviam ido para Sdo Leopoldo para prestigiarem 0 aniversario da igreja
Santa Cruz e que ao término do festejo foram convidados para participarem no dia
seguinte (Segunda-Feira) de uma reunido em Capacete sobre o sumico do boi da
igreja. Segundo ele ndo sabiam dos reais motivos dessa reunido, criangas, jovens,
mulheres, homens e ancides se deslocaram para o local da assembleia na
residéncia do indigena Flores, no qual somente la souberam que a reunido tratava
do problema do roubo do boi, e em conjunto com os demais indigenas esperaram a
Policia Federal e a FUNAI chegarem ao local para iniciar a reunido.

Na sentencga judicial a Juiza Federal de 12 Instancia, Jaiza Fraxe, mencionou
a partir da uma versdao de um dos acusados que se aproxima ao do relato
apresentado anteriormente quanto ao suposto furto de produtos praticados pelos
Tikuna de Sao Leopoldo no comércio de Oscar Castelo Branco que ficava as

margens o igarapé de Capacete. Narrou a juiza:
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A testemunha ouvida a pedido da defesa, Sr. Luis Nascimento Pereira Filho
(fls. 800/801), noticiou que o clima de desavenca entre o réu e os indigenas
teve inicio apés os indigenas saquearem o comércio do acusado e que, no
dia 28.03.88, os silvicolas teriam chegado a localidade do “Capacete” por

volta das 06:00 (JUSTIGA FEDERAL DE 12 INSTANCIA-AM, 2001, fls.48).
No entanto, as acusagfes sobre os supostos furtos nos autos do processo
nao foram comprovadas, por outro lado a versdo da suposta violéncia sexual
acometida contra as mulheres dos nao indigenas, capangas de seu Oscar ndo
aparecem no dossié processual, sustentado ainda mais a possibilidade de uma
versao dos acusados para justificarem o massacre, acusando os Tikuna de roubo e
estupro para assim acometer na matanca. Ainda escreveu na sentenca judicial a
Juiza Federal, que para vingar o suposto furto Oscar Castelo Branco usou-se da
intencd@o de fazer justica com as proprias maos, acarretando inicialmente no sumico

do boi e nas mortes dos Tikuna. Relatou a Juiza:

Cumpre ressaltar, de outro tanto, que o desaparecimento dos indigenas
interessava diretamente ao acusado Oscar de Almeida Castelo Branco, pois
gue aquele, a época dos fatos ja disputava com os Ticunas a propriedade
das terras do lugar conhecido como “Capacete”. De igual sorte, merece
apreco que ja havia um conflito instaurado entre o acusado Oscar de
Almeida Castelo Branco e os indigenas Ticunas, pois além da disputa pela
posse das terras, h4 nos autos noticias de saque de viveres do comércio
daquele, pelos indigenas, e o suposto desaparecimento de um bovino de
propriedade dos indigenas, apds a subtracdo dos géneros noticiada
(JUSTICA FEDERAL DE 12 INSTANCIA-AM, 2001, fls.49).

Uma dultima versdo sobre o massacre de Capacete das narradas pelos
interlocutores durante o campo, foi coletada a partir de uma sobrevivente mulher
ancida da comunidade de Porto Espiritual que na época do massacre tinha cinquenta
anos, atualmente com oitenta anos. Privilegiei esta versdo pela riqueza de detalhes
minuciosos e cheios de novos elementos que nao foram aprofundados pelos
interlocutores nas versdes anteriores. Trago nesta parte, varios fragmentos da
narrativa, tecendo algumas reflexdes e articulagbes desta com as versdes
anteriormente apresentadas.

No primeiro trecho da narrativa a interlocutora apresenta os motivos que levou
0 estopim do massacre. Segunda ela se deu por conflitos envolvendo os jovens da
comunidade de S&o Leopoldo, membros da religido da Santa Cruz e a familia de
Oscar Castelo Branco. Narrou que a religido ao qual os Tikuna estavam inseridos 0s
proibiam de realizar certas acgdes, vistas como pecado, entre elas o consumo de

bebidas alcodlicas.
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Em sua dissertacdo de mestrado, a antropdloga indigena Tikuna Mendes
(2014) reforca essa politica da Santa Cruz em considerar algumas praticas
realizadas pelos Tikuna proibidas por esse movimento, no qual inclusive teve apoio
da FUNAL.

Naquela época, a propria FUNAI apoiava a atuagdo da Santa Cruz na
comunidade Umariagu, quando o assunto era inculcar na cabeca dos
indigenas a proibicdo da Festa da Moca Nova, com a intengdo de evitar o
consumo de bebidas alcodlicas e bebidas fermentadas e de gerar conflitos.
Assim, os Ticuna deslocavam-se para a comunidade Ourique para realizar
suas festas, longe da visdo do movimento religioso da Santa Cruz
(MENDES, 2014, p.46).

Como salientado durante este estudo, Oscar possuia um bar na regido de
Capacete o qual comercializava diversos produtos, inclusive bebidas alcodlicas, e
mantinha relacdes comercias proximas aos Tikuna. Porém as familias indigenas
ficavam bastante receosas e preocupadas com a comercializacdo de bebidas
alcodlicas por Oscar para com os jovens da comunidade de S&o Leopoldo, pois isso
nao era bem visto entre os Tikuna, além de trazer varias consequéncias para as
familias, como: brigas e até suicidios praticados pelos jovens.

Em virtude desta situagéo conforme a interlocutora em dias que antecederam
0 massacre um coletivo de indigenas de Sao Leopoldo foram tratar da situacdo no
bar com seu Oscar, mas ndo o encontraram, apenas sua mulher na localidade,
usaram-se supostamente da auséncia deste que estava em uma viagem para
jogarem as bebidas alcodlicas e na tentativa do estupro de sua mulher, mas foram

impedidos de realizarem este Ultimo ato pelos outros Tikuna. Conforme narrou:

E o porqué deu isso tudo ai. O tal de Oscar, tinha um bar perto da beira do
rio e os homens que acreditavam, que tinham a religido cruzada, ndo
gostavam, porque para eles isso era grande pecado. Eles foram |4 e ficaram
com raiva, porque ela estava vendendo bebida alcodlica. Antes do massacre
o Oscar tinha viajado e a mulher tinha ficado sozinha. Ai os cruzistas foram
la, invadiram, jogaram toda bebida dela e pegaram ela, e queriam estuprar
ela; queriam até enfiar um pau nela. Queriam estuprar, mas pensaram 0S
outros Tikuna falaram pra eles mesmos "Melhor ndo fazer isso, melhor
deixar para la". Deixaram em paz e foram embora. Depois disso passou um
tempo e o Oscar chegou e ele ficou sabendo disso; é claro, a mulher o
informou. E ai que se enfureceu, ficou muito brabo e matou um boi...Foi um
boi que mataram de S&o Leopoldo, dos Tikuna. Ele matou aquele boi para
poder comprar armas e, principalmente, municdo para poder matar os
Tikuna, porque tinham tentado estuprar a mulher dele. Em Benjamin
Constant, assim que ele vendeu o boi, tudo que ele prezou foi s6 o dinheiro;
comprou armas e muni¢cdo, que saiu distribuindo entre os trabalhadores
dele. Foi dando armas e municdo para todos os trabalhadores dele, que
estavam armados até com aquela cinta de cartucho; e foi a partir dai que
comecou (informacéao verbal).
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O relatado da interlocutora evidencia ainda que apds sua chegada da viagem
em Capacete Oscar Castelo Branco ficou furioso com a situagdo e resolveu se
vingar dos Tikuna, primeiramente a morte resolveu matar o boi da comunidade de
Sao Leopoldo para vender a carne e comprar munigdes para a matanca. Torna-se
bastante interessante este ponto, pois aproximar e a0 mesmo tempo se distancia
das versdes sobre o sumi¢co do boi trazidas anteriormente e coloca a figura de seu
Oscar e de seus capangas como 0s responsaveis pelo sumico e morte do animal
para fortalecer a logistica do massacre.

Ainda sobre o episodio e a furia de seu Oscar, a interlocutora relatou:

O bar ficava em uma balsa na beira do igarapé de Capacete, como aqueles
Tikuna eram da religido de cruzada, naquele tempo alias, até hoje, bar é
proibido nessas comunidades; por isso aqueles Tikuna ndo gostavam disso
e foram la nesse bar. Como era uma balsa, eles jogaram todos, porque nao
era sO alcool que ela vendia |4, eram todos os tipos de produtos [...]. Eles
jogaram tudo, todos os produtos do seu Oscar que a mulher estava
cuidando |4, jogaram tudo, principalmente a cachaca e a cerveja, jogaram
tudo para fora. Foi por isso que o seu Oscar se enfureceu, porque
destruiram toda mercadoria dele e partir dai, motivado por isso e pela
tentativa de estupro da mulher dele, que ele resolveu se vingar e quis matar
os Tikuna de Séo Leopoldo e Porto Lima. Os moradores de tras do Porto
Lima, em uma terra firme muito alta, parece que toda vez o filho dele vem la
nesse bar na beira do rio em Porto Lima para beber ficavam bébados e por
isso eles ficavam com raiva. Principalmente esses que eram da religido da
cruzada e ndo gostavam, porque toda vez os filhos iam beber no bar desse
seu Oscar. Os pais desses jovens que foram la e jogaram todos 0s materiais
gue tinham na balsa. Depois que jogaram fora todas as coisas do Oscar, ele
ficou com muita raiva e matou o boi. A histéria do boi, matou o boi para
poder comprar as muni¢des e matar os Tikuna (informag&o verbal).

Atualmente um dos grandes problemas enfrentados nas comunidades
indigenas da regido do Alto Solimbdes é a comercializacdo de bebidas alcodlicas por
ndo indigenas e indigenas e 0 consumo por jovens indigenas, gerando
preocupacdes por parte dos familiares e liderancas locais. Em virtude disso ha um
intenso controle de prevencdo pela FUNAI e SESAI quanto a essa realidade, as
Policias Federais e Militares na maioria das vezes realizam operacdes de
apreensbes nas TI para combater essa pratica, pois como mencionado
anteriormente € uma das principais causa para a pratica do suicidio.

Sobre a introdugcdo de bebidas alcodlicas entre os Tikuna, Regina Erthal
(1998) relatou que esse processo sdo consequéncias da politica seringalista de
barracdo posta no periodo da exploracdo da seringa, no qual o patrdo trocava

mercadorias pelas relacdes de trabalho escravo indigena:

A introducdo de bebidas alcodlicas entre os indios esteve presente na
historia dos seus primeiros contatos com os diversos segmentos da
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populacdo ocidental branca, a cachaga fazendo parte dos “brindes”
deixados pelas diferentes expedigbes que adentram em seus territorios
(ERTHAL, 1998, p. 205).

Ao longo da historia os Tikuna consumiam bebidas tradicionais fermentas em

seus rituais, como o0 da moca nova, porém somente os adultos poderiam consumir. A

grande preocupacédo atualmente pelas liderancas e a dissemina¢do do consumo por

jovens e em alguns casos até criancas, com isso trazendo desordem social ao povo

Tikuna, como explicitou Mendes (2014):

[...]- Em sintese, o alcoolismo resultou de um processo dinamico, cujo
carater se deve tanto as relagdes internas quanto, principalmente, a relagédo
externa com atores sociais ocidentais. Para alguns ancies Ticuna, o
alcoolismo sempre existiu, mas antes ndo era um problema porque quem
bebia naquele tempo eram os homens adultos. Porém, no contexto atual
pesquisado, torna-se um problema a partir do momento em que o0s
consumidores sdo em sua maioria 0s jovens quase criangas ainda, que
além de destruir a vida individual, acaba interferindo de forma negativa e
impactante na vida da comunidade e porventura na vida social e cultural do
povo Ticuna (MENDES, 2017, p. 67).

Essas reconfiguracdes e imposicdes que o povo Tikuna passou vem de um

intenso processo colonialista, sobretudo, pelas trocas econdémicas entre 0s néo

indigenas que foram a sujeitados a esses novos sistemas, como relatou Pacheco de

Oliveira (1999):

a “imposicao das mercadorias (e em especial da cachacga), o endividamento
ao barracao e o surgimento dos ‘tuxauas’ como prepostos dos patroes foram
0s instrumentos usados para estabelecer a sujeigdo dos indios” (PACHECO
DE OLIVEIRA, 1999, p 27).

Em relacdo a ida dos indigenas Tikuna de Porto Espiritual para a regido do

massacre a interlocutora afirmou que durante a festa da igreja da Santa Cruz em sua

comunidade, o caciqgue de Sao Leopoldo fez o convite aos moradores para

participarem de uma reunido sobre o sumi¢o do boi, acreditando nessa versdo o0s

Tikuna se deslocaram para Sao Leopoldo na tentativa de resolver a situacdo dos

outros parentes através do dialogo. Segundo a ancia eles ainda ndo sabiam dos

reais motivos que levou a ocorrer o massacre de Capacete. Narrou:

O convite do pessoal de S&do Leopoldo foi feito durante o aniversario da
igreja da Santa Cruz daqui de Porto Espiritual, que aconteceu aqui [...]. Eles
aproveitaram a deixa é claro, né para convidar nds para essa tal reunido. O
cacique de 1a; ele estava aqui. Estava chamando de Sdo Leopoldo que ele
falou "Ei pessoal, eu vou aproveitar e convidar vocés para a reunido que vai
acontecer la em S&o Leopoldo. E para nds resolvermos a quest&o do boi la
do seu Oscar com os indigenas. “N&o sei por que eles fizeram isso com a
gente", ainda falaram assim. Mas nés ndo sabiam qual era o motivo, que
foram a tentativa de estupro da mulher e por terem destruiram os produtos
da balsa dele. S6 que eles ndo falaram esse motivo, apenas falaram que foi
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por causa do boi [...]. Entdo justamente s por isso, a gente ndo sabia, nos
daqui de Porto Espiritual pensava que era sé uma conversa, assim, uma
Unica relagdo que teria a reunido; que s6 era por causa do boi. Por isso a
gente resolveu ir la, falaram "Vamos la, a gente ndo pode ter medo,
ninguém vai la para brigar; vamos la so para falar, para tentarmos conversar
com essas pessoas”, pessoal de Porto Espiritual pensou isso. Tanto que foi
a maioria que morreu (informag&o verbal).

A de se ressaltar que a partir do depoimento acima, no episodio de Capacete
concentrava-se 0 maior numero de indigenas Tikuna oriundos da comunidade de
Porto Espiritual, em virtude do convite para a possivel reunido, assim tendo a
comunidade o maior numero de assassinados e vitimados, conforme dados
apresentados neste estudo.

Ao chegarem no local inicial da reunido em S&o Leopoldo os indigenas
convidados foram surpreendidos com a mudanca do lugar ordenada pelo cacique
para a casa do indigena Flores, pois os Tikuna que convocaram a assembleia ja
premeditavam que ali poderiam ser atacados entdo resolveram mudar um local
distante e com pouca visibilidade e para resguardar a vida dos outros moradores da
comunidade, escolheram a residéncia de Flores. Ao chegarem no novo local os
indigenas foram atacados pelos capangas de Oscar, 0s quais segundo a
interlocutora estavam bébados o que possibilitou atuarem com frieza e crueldade.

Relatou:

A reunido foi mudada de S&o Leopoldo para Capacete para a casa do
Flores era para ver se eles conseguiam apaziguar aquilo, ja tinha
estremecido as relacdes entre Tikuna e ndo indigena. E como estava
falando agora, mesmo que tivesse muito Tikuna |4, ndo tinha morrido
nenhum dele, porque tinha muito ndo indigena armado que estavam la. E o
pessoal de Séo Leopoldo que estavam indo para reunido, avisaram para
eles que aconteceria esse massacre. Nado tinha como evitar, porque ja
estavam todos armados e bébados, principalmente os ndo indigenas que
atacaram. Eles mudaram a reunido, porque eles ja sabiam. Seria la em Sé&o
Leopoldo, s6 que como eles ja estavam desconfiando que seriam atacados
mudaram o local da reunido, que era na casa de seu Flores, mais para cima.
Foi a ordem do capitdo. Do cacique, no caso, que ndo deixou [...] ele ndo
deixou que a reuniédo fosse em S&o Leopoldo, porque ele sabia que se fosse
em Sao Leopoldo atacariam la. E para que fosse, vamos dizer, separado de
tudo isso, eles preferiram fazer em uma casa isolada. Tanto que as pessoas
foram para a casa do seu Flores (informacéo verbal).

A interlocutora acreditava que a reunido em Capacete teria sido uma
emboscada encabecada por Oscar Castelo Branco, o qual atraiu os indigenas para a
localidade com o intuito de praticar o genocidio. Seu relato demonstra ainda que as

liderancas sabiam do que estava prestes a acontecer, o estopim do conflito, tanto

que a ida do cacique de Sao Leopoldo e do indigena Flores ao municipio de
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Benjamin Constant no dia do ocorrido seria justamente para avisar as autoridades

locais (FUNAI, Policia Federal e Militar) sobre a matanga. Narrou:

A reunido na verdade foi s6 um pretexto; quem fez inventou essa coisa da
reunido foi o seu Oscar que atraiu os Tikuna até essa casa, dizendo que
teria uma reunido. S6 que o préprio cacique de la ndo estava, ele até foi
para Tabatinga. Ele, no caso o seu Flores e mais um que ela falou dos
Tikuna, eles sabiam que poderia acontecer isso, por isso que eles
resolveram ir, sé que nao informaram os outros Tikuna que aconteceria isso.
Ele foi direto avisar a FUNAI. Tanto que Tikuna da comunidade mal
apareceram. No caso as pessoas que apareceram em S&o Leopoldo para
essa reunido que era daqui, ndo sabiam do que se tratava, somente quando
chegaram ao local da reunido que elas foram informadas que poderia ser
por isso, matar os Tikuna (informagao verbal).

Em referéncia ao ataque dos capangas de Oscar aos Tikuna que se
encontravam na residéncia de seu Flores, a interlocutora ancia explicou que foram
surpreendidos por diversos homens ndo indigenas todos armados, o qual deram o
primeiro tiro no indigena identificado como Natalino da comunidade de Porto Lima, o

qgual veio a Obito, o tiroteio ocasionou bastante medo entre os vitimados, pois nédo

sabiam o que estava acontecendo:

[...] mas sé que comecou primeiramente, foi 0 seguinte: estavam
principalmente dois armados, dois homens dele armados, e ai as pessoas ja
estavam com medo, porgque a reunido seria na casa do senhor Flores. Eles
foram até 14, s6 que mesmo assim "Quem vai brigar com eles? Ninguém vai
brigar ndo, porque a gente ndo veio aqui para isso, mas por causa da
reunido". S6 que eles quiseram tomar a arma e tinham saido para falar com
ele. Quando eles tentaram tomar a arma, um deu o tiro que matou primeiro
o Natalino Ele caiu no ch@o e comecou a gritar, a partir do momento que ele
comecgou a gritar, ouviram o tiro. Quando o resto do pessoal ouviu o tiro,
todos aqueles ja apareceram para cercar. Os capangas Para eles poderem
nao ter pena de nenhum Tikuna [...] parece que eles beberam, para os néo
indigenas nao terem pena de ninguém [...] eles ja estavam esperando, por
isso resolveram fazer essa reunido (informac&o verbal).

Ainda sobre a versdo do massacre de Capacete relacionada a conflitos
religiosos entre membros Tikuna da Santa Cruz com a familia Castelo Branco, um
fato que me chamou bastante atencdo se deu quando realizei entrevista com Pedro
Inéacio, na comunidade de Vendaval. Perguntei a esta lideranca indigena Tikuna os
motivos que ocasionou o massacre de Capacete e se este se encontrava no
episodio. Ao relatar que tudo tinha ocorrido por motivos da religido da Cruz, e que o
mesmo nao estava no local, ndo tinha ficado explicito para mim o sentido e a relacéo
desse movimento religioso com o0 massacre. Passei noites a pensar sobre a
narrativa que havia me narrado e que esta somente se mostrou mais compreensiva
a partir da versao trazida pela interlocutora ancid. Sobre o massacre Pedro Inécio

relatou:
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Eu ndo estava la s6 porque o que aconteceu [...] por causa religido. A gente
ndo estava sabendo desse problema da reunido que fizeram la entre eles.
Nesse dia daqui de Vendaval, n6s fomos para Tabatinga [...]. Subimos para
Tabatinga, ndo sei se por causa de compra de alguma coisa que saimos
daqui, eu e a finada minha esposa, e mais umas trés pessoas. Naquele
tempo eu tinha um motor quinze, que ndo era turbinado. Mas dava para ir.
Quando nos chegamos la em Feijoal, nesse lado quebrou o pino do motor e
ndo tinha outro pino; puxa vida, o que a gente vai fazer? No6s vamos
atravessar a remo. Atravessamos para la, de Feijoal para la, atravessamos
do outro lado da terra [...] Nesse dia, como hoje que tinha acontecido em
Capacete, a gente ndo estava sabendo. Agente foi pra Tabatinga sem saber
de nada, ninguém tinha falado nada para nés. A gente descobriu ja quando
chegamos, porque fomos devagar e chegamos em Capacete umas seis
horas da tarde, jA4 bem tarde. Nossa gasolina era pouca para chegar em
Capacete e a gente foi de porto em porto até chegarmos la onde aconteceu.
A gente chegou, foi devagar e saiu. Quando chegamos em Porto Espiritual
ai que o pessoal falou que aconteceu isso e tem gente que ficou assustada.
Tinha morrido gente e ninguém estava sabendo de nada. Assim foi que
aconteceu naquele momento. Ninguém estava nem sabendo o que
aconteceu [...]. Aconteceu por causa da religido, porque eles se reuniram
[...] por exemplo, como Vendaval, a fazenda do camarada la, como se aqui
pertencesse a ele também. Entdo ele estava achando que o Tikuna estava
fazendo ndo sei o que [..] uma invasdo aproveitando a religido e
acontecesse na beira deles 14, na religido, os Tikuna se reuniram [...]. Quem
estava fazendo esse massacre que aconteceu, eles ja se combinaram entre
eles. Para ficar de tocaia e atacar esses que estavam reunidos la.
Aconteceu, porque eles, qguem estava fazendo reunido, convidou pessoal da
FUNAI que iam tomar conta da reunido principalmente. Ali onde aconteceu
foi fora da terra indigena. Fizeram a reunido e o pessoal do Oscar invadiram
l&. Assim que aconteceu (informag&o verbal).

Da versao relatada por Pedro Inacio podemos observar que a religido da
Santa Cruz mantinha um forte poder sobre os Tikuna, sobretudo na organizacéo das
mobilizacdes indigenas o que gerou certa apreensdo e conflito com Oscar Castelo
Branco, o qual acreditava que os Tikuna estavam se rebelando para um ataque.

O movimento da Santa Cruz entre os Tikuna intensificou diversos conflitos
com posseiros, fazendeiros e com o patrao na regido do Solimdes, sobretudo porque
as acOes desse sistema religioso trouxe uma nova ViS40 para com esses povos
indigenas em relacdo ao abandono do trabalho escravo nos seringais, a luta pelo
seu territdrio e a incorporacdo na acao missionaria da cruzada. Conforme aborda

Oro (1977) ao tracar o exemplo de uma comunidade Tikuna:

A situacao social de Belém do Solimbes se agravou a partir de 1972 com a
aparecimento do “Movimento da Santa Cruz’. Este acontecimento
ocasionou uma série de conflitos, especialmente nas areas politicas e
religiosa, tornando-se necessaria a interferéncia da FUNAI no local. Uma
das acdes do 6rgdo protecionista foi o abandono por Jorddo da
“Propriedade Belém” [...], o problema da terra ainda néo foi solucionado. A
prelazia do Alto Solimdes requereu o local como “Reserva de Belém do
Solimdes” para os indios Tikuna; Jorddo Ayres de Almeida, por sua vez,
exige indenizacdo da FUNAI; esta insiste em protelar as solu¢cdes dos
problema (ORO, 1977, p.25).
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Neste ponto tentei demonstrar a partir dos interlocutores sobreviventes do
massacre e bem como articulando com outras narrativas, as diversas versdes e
contextos que sdo narrados o episodio. Dessa maneira 0 genocidio de Capacete se
constitui em varios sentidos que os sobreviventes déo para as suas narrativas, seja
na construgdo, na concepgao, nos elementos apresentados, sendo que embora as
multiplas versbes que foram contadas evidenciam inUmeras interpretagdes,
nenhuma destas traz assertiva da negatividade do acontecimento do massacre,
todas fortalecem pela perspectiva da memdria dos depoentes que sobreviveram, os
horrores e traumas do evento.

Longe aqui de construir um pensamento sobre narrativas trauméaticas na
antropologia, sobretudo pela auséncia e dificuldades de teorias que auxiliam essa
perspectiva nesse campo académico, ao qual tive durante pesquisa bibliogréafica e
leituras, proponho baseado em discussfes propostas no campo da historia oral,
apresentar uma reflexdo a partir de fragmentos das versdes testemunhadas pelos
interlocutores durante o campo de pesquisa, sobre as memodrias traumaticas
reverberadas no tempo presente, recorrendo ao auxilio da oralidade por estes sobre
0 episédio do massacre de Capacete.

As memorias traumaticas dos sobreviventes do massacre puderam ser
observadas em diversos momentos das narrativas que foram coletadas durante o
campo, intensificadas em temporalidades orais nas seguintes partes: quando estes
narram os tiroteios, durante as fugas e estratégias adotadas para sobrevivem, as
persegui¢cdes nas matas pelos capangas, quando se depararam com 0s corpos dos
parentes mortos, por ndo terem conseguido salvar e socorrer 0s que estavam
agonizando na hora da morte, no anuncio das mortes para os familiares, na
impossibilidade de ndo poderem ter realizado os ritos funebres para com os
assassinados e nos relatos sobre as sequelas fisicas marcaram suas vidas até os
dias atuais. As narrativas sdo carregadas ainda de emocdao, dor, sofrimento, luto,
resisténcia, luta, saudade, impunidade e o desejo da justica nos moldes do mundo
nao indigena.

Na perspectiva de Fico (2012) a histéria do tempo presente pressupde um
sentido de confronto entre uma verdade que € construida pelo depoente através do
seu testemunho com o conhecimento histérico, partindo da andlise dos fatos

narrativos e explicativos dos acontecimentos.
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De fato, a marca central da Histéria do Tempo Presente — sua imbricagao
com a politica — decorre da circunstancia de estarmos, sujeito e objeto,
mergulhados em uma mesma temporalidade, que, por assim dizer, “nao
terminou”. Isso traz importantes consequéncias epistemoldgicas para o
conhecimento que se deseja construir (FICO, 2012, p. 45).

Em se tratando da noc¢éo de trauma deste ponto, a intencéo nao € propor uma
analise a partir de uma histéria da psicanalise seja em Freud ou de outros teoricos,
longe disso, 0 que se propde e tratar aqui é apresentar os fragmentos narrativos dos
interlocutores dos quais aparecem 0s contextos trauméticos, enfatizando algumas
analises da confluéncia do trauma sofrido, torna-se uma tarefa dificil, mas da qual
devemos ter um compromisso, sobretudo com os interlocutores, como abordou

Seligmann Silva (2008) em seus estudos sobre narrativas traumaticas:

[...]- Nestas situacdes, como nos genocidios ou nas perseguicdes violentas
em massa de determinadas parcelas da populacdo, a meméria do trauma é
sempre uma busca de compromisso entre o trabalho de meméria individual
e outro construido pela sociedade. Aqui a j& em si extremamente complexa
tarefa de narrar o trauma adquire mais uma série de determinantes que nao
podem ser desprezados mesmo quando nos interessamos em primeiro
plano pelas vitimas individuais (SELIGMANN SILVA, 2008, p. 67).

Sobre o conceito de trauma existem varias perspectivas que apresentam a
nocdo, baseadas em diferentes pressupostos, no entanto a proposta de pensar o
trauma em dimensdes politicas e culturais aproxima esse estudo com o conceito
abordado por Weintraub e Vasconcellos (2013), que entendem o trauma como um
sofrimento em decorréncia de uma violéncia do passado que sdo vivenciadas em
contextos individuais e coletivos, reverberados, sobretudo nas e pelas memorias. “O
trauma e o sofrimento, sendo polissémicos e complexos, permitem diversos modos
de pensar sua elaboracéo, tanto do ponto de vista da cultura e do individuo quanto
do ponto de vista politico” (WEINTRAUB; VASCONCELLOS, 2013, p. 1049).

Essas memodrias que intercalam com o trauma foram observadas durante as
narrativas coletas no campo com os interlocutores sobreviventes do massacre de
Capacete as quais demonstram inumeras violacdes de direitos humanos aos povos
indigenas, mas que fortalece a perspectiva de uma memoria que nao foi esquecida
(POLLAK, 1989) pelo coletivo Tikuna da qual encontram na transmissdo da
oralidade a resisténcia, 0 empoderamento, o0 espaco de reivindicar suas demandas e
0 ndo esquecimento do episddio as novas geracoes.

Ao romperem um siléncio mesmo carregado por lembrancas traumaticas os

Tikuna dao visibilidade, sobretudo em contextos geograficos que ultrapassam as
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fronteiras nacionais chegando aos espacos publicos, o0 que vivenciaram e vivenciam:
a negacao dos seus direitos e as praticas genocidas contra 0 seu povo, sejam em
diferentes dimensdes e aos moldes de Capacete, sendo que essas “memorias
subterraneas conseguem invadir o espaco publico, reivindicacbes mudltiplas e
dificilmente previsiveis se acoplam a essa disputa da memoria” (POLLAK, 1989, p.
3).

A memoéria como um direito de transmissdo seja por vias da oralidade e
escrita torna um instrumento importante para a visibilidade das lutas indigenas e na
superacédo das lembrancas traumaticas, as quais passo a expor a seguir:

Os horrores dos tiroteios durante o massacre foram relatados por um dos
interlocutores mais jovens, que sobreviveu ao episodio, sua fala é bastante
carregada de lembrancas traumaticas, evidenciam a maneira de como 0s capangas
atuaram, fortemente armados, as fugas dos Tikuna para sobreviverem, o desespero

dos indigenas para salvarem suas vidas e a dos demais parentes, narrou:

[...]- N6s estamos reunidos, esperando para resolver um problema do boi,
esperando a FUNAI [...] os ndo indigenas com a espingarda “N&o se
aproxime”, n6s mandar se acalmar, né. “Nao se aproxime” e quando falou,
atirou. Quando houve tiro, 0 grupo bem na beira do rio, acho que mais de
seis pessoas, oito pessoas cada uma, tudo armado. Tikuna quando ouve
tiro, sai todo mundo correndo; correndo para canoa, se escondendo aqui no
capinzal. Ai comecou o tiroteio. Eu estava aqui na casa do Flores, meu pai,
minha mae, meu irmao, eu perdi meu irmdo, ndo sabia onde estava. Eu sai
daqui e fugi para o0 mato [...] eu vi meu irm&o correndo. Atiraram, acertaram
a perna dele e ele caiu. Ai estavam chorando, todo mundo aqui, vamos
entrar para o mato; a mulherada, rapaziada, velhinho, menina nova [...] em
cinquenta metros apareceu meu irmdo, correndo para 0 mato com minha
mae. La no fim, papai vem correndo atrds de mim. Ai ja estava eu, meu
irm&o, meu pai, minha tia, uma crianca de dois meses, papai disse que
morava ai antigamente. A gente veio por aqui, vai atravessar o igarapé do
Caia, atravessar Capacete la para Sdo Leopoldo com bote e cheguei la com
a crianca no colo. Agora eu, mamée e papai atravessando e nadando; eu
descendo com a criancga, escutando tiro. Isso aqui trés horas. Umas quatro
horas, papai voltou, acalmou. Papai sumiu, ndo voltou, foram atras. Quando
entra no mato, esta caido e ai se levantou. Cheguei |4 cinco horas e
seguimos oh, com papai e mamée aqui. Quando cheguei la eu vi um barco
grande do seu Oscar, levando familia tudo para o lado de Teresina, para
proteger, vi tudo (informacéo verbal).

A versao da narrativa de uma das vitimas direta torna importante para
entender a o genocidio porque reproduz com elementos singulares o ocorrido,
entretanto o contexto trazido acima demonstra as lembrancgas traumaticas a partir do
momento que as memorias sobre os disparos dos tiros e as perseguicdes séo

relembradas no contexto do presente, ainda mais quando é retratado na fala de uma

das interlocutoras: “O tiroteio sO6 terminou porque acabou a munigcdo deles”
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(informacédo verbal), dando conta que se as muni¢cdes ndo tivessem acabadas o
genocidio teria continuado, elevando o nimero de mortos.

Ao retratar 0 testemunho em contextos de catastrofes historicas Seligmann
Silva (2008) abordou que essas falas sao carregadas de dois pressupostos: “em
primeiro lugar a propria situagdo do traumatizado na sua resisténcia a simbolizacao
e, em segundo lugar, o discurso dos algozes que também visa estender um tabu
sobre o discurso que recorde as atrocidades cometidas” (SELIGMANN SILVA, 2008
p. 73).

Outro interlocutor, este um anciéo, relatou ainda sobre os tiroteios e a maneira

de como muitos dos Tikuna foram mortos:

Nés ficamos 14 [...] Dai corremos, correndo assim, eu escutei tiro em cima
de mim; peguei chumbo aqui, por aqui assim. Assim mesmo eu cai dentro
da agua, fiquei la. Queriam atirar de novo e eu mergulhava. Peguei chumbo
aqui na minha cabeca, parece que ndo pegou bem, né. Tinha que cair
mesmo no rio, parece que Deus me cuidou. As armas que eles atiraram era
puro espingarda, nao tinha outra arma, s6 espingarda mesmo. Oscar estava
la do rio s6 olhando, Ele ndo contratou nenhuma pessoa de fora. Essas
pessoas que morava no Capacete, que trabalhava com ele, forneceu armas,
cartucho, tudo. Oscar e que mandou eles todos, que sdo moradores de
Capacete matar n6s. Foi quando cheguei I, parece que nos viram. NGs que
baixamos |4 depois, nos viram quando passamos na frente da casa dele. Ai
parece que naquela hora ele, eles foram para o Oscar pegar as armas.
Quando 0s meninos sairam, esse meu primo que ja ndo queria pegar. Papai
também estava |4, papai mais outro ai. Dois, trés primos. Nao queria pegar
ndo. Nao tinha mais jeito ndo, tiveram que sair e meteram os tiros nele.
Meteram tiros nele, atiraram nele, atiraram nele até ele mesmo sair, quando.
Aquela canoa dele, tudo pretinho de coisa, parece que foi Deus, né, porque
pegou fogo naquela canoa; mas noés ficamos la. Naquele cerrado e esse
outro meu primo também, ndo atiraram nele ndo, antes ja correram. Eu
estava lascado, escondido ja. N&o tinha mais jeito e o outro morreu, dois
atiraram nele e morreu, ficou |4, morto ja. Morto, morto, ndo tem mais jeito.
Ai nés saimos de la e o pessoal correu, pegaram um barco grande, duas
canoas. Aquele cara que mandaram, o cara que manda la, o Oscar, Oscar
Castelo Branco, ai foram embora para Benjamin; barco cheio de gente. N6s
ficamos tudo correndo de 14, pessoal de 14 com medo. E nessa emboscada
la do Capacete, eu perdi varios parentes, e dois primos meus (informagéo
verbal).

Na obra Memoaria e Sociedade, Bosi (1994) retratou que a memaria € infinita,
nao existiria um limite, o interlocutor a partir dela registra tudo que viveu e
presenciou, as emocodes, as imagens, 0s sons e entre outros fatos do passado. A
memoéria pressupde a uma noc¢éo de experiéncia vivida em coletividade ou individual
pela testemunha.

Enfatizando as narrativas que envolvem as estratégias de fuga adotadas
pelos Tikuna para sobreviverem ao massacre, selecionei de inimeros relatos dois

que representam em minha visao essa situacéao.
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Esse primeiro relato de uma interlocutora mulher, demonstra que os Tikuna
para se salvarem no desespero tiveram que se esconder dentro da casa de seu
Flores e na mata, mesmo assim foram perseguidos e muitos atingidos pelos tiros.

Relatou:

Tanto pessoal de Porto Lima quanto pessoal de S&o Leopoldo estavam em
reunido, com umas mulheres daqui de Porto Espiritual se escondendo
dentro da casa do seu Flores e se trancaram. Algumas subiram pra cima da
casa para se esconder e ficaram de brugos, deitados, sem se mexer e
rezando para conseguir sair de l& com vida. S6 que mesmo assim
dispararam entre as paredes: pa, pa, pa. S0 que, por Deus, ainda bem que
ndo arrombaram a porta para entrar |4 para invadir e matar todo mundo. S6
passaram e foram atras dos outros. [...] No momento que apareceram todos
0s outros capangas contra os Tikuna, nos com uns parentes fomos os
primeiros que conseguiram escapar. Escondemos de todas as formas que
pode imaginar, principalmente dentro da casa. Mas 0s outros que nao
conseguiram se esconder, tentaram fugir de canoa ou a nado, como dava,
né. S6 que o motor nao ligava e por isso eles tiveram que pular na agua. Os
gue ndo conseguiram escapar foram esses ai, que eles comecaram a matar.
Comecgou a matanga, muito, muito. Até aqueles que tinham corrido para o
meio do mato, eles encontravam e matavam. Quem estivesse na canoa e
motor ndo ligasse, eles também iam la e matavam. Porque o que eles s6
gueriam mesmo era matar os adultos e os jovens, ndo era para matar
crianga (informacéo verbal).

Os interlocutores que sobreviveram relataram que eram cacados como
animais pelos capangas de seu Oscar, muitos sobreviveram porque se atiraram no
rio, se escondendo debaixo dos capins, debaixo de arvores e outros tiveram que
atravessar o igarapé para a localidade de Séo Leopoldo, desta forma sobrevivendo,

outros néo tiveram ao menos a chance de escapar, como narrou este interlocutor:

Algumas mulheres também foram atingidas; principalmente aquelas que
correram para 0 mato e foram atingidas pelas costas. O primeiro foi no
Natalino e o ultimo foi no Jucd, todos eram daqui de Porto Espiritual. A partir
do momento que deram o primeiro tiro e vieram um monte, sairam correndo
para |4 e para ca, deram um jeito de tentar sobreviver, como elas se
esconderam debaixo de arvore com muito mato e por isso ndo conseguiram
vé-las; alguns pularam na &agua, ficando debaixo daqueles capins que tem
14, respirando s6 pelo nariz. Mesmo assim atiraram para cima deles. [...]Eles
se refugiaram no mato, de todas as formas que puderam. Criancas subiram
na corda e foi assim que conseguiram se salvar. Alguns que foram atingidos
na perna ainda carregaram outras pessoas. Eu e meu Marido foi junto para
se esconder e sO saimos daquele lugar onde estavam escondidos depois
gue tinha parado todo tiroteio. A partir do momento que a gente saiu e assim
gue conseguiram se salvar. Chorando, tentando fugir e ao mesmo tempo
rezando para viver; e conseguiram, porque a gente tinham corrido para os
lugares mais distantes possiveis, no meio do mato mesmo (informagédo
verbal).

Sobre as narrativas traumaticas que envolvem 0s corpos encontrados e a
impossibilidade de ndo poder salvar um parente durante 0 massacre, apresento 0s

seguintes relatos, o primeiro foi relatado por um interlocutor que teve seu irméao
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assassinado no massacre, durante o episédio a familia ndo conseguiu salva-lo

porque o tiroteio impossibilitou o resgate. Narrou:

Minha mé&e ndo conseguiu ajudar o Jucé porque eles estavam escondidos
no mato; a hora que ele saiu, as pessoas iam passando la e sairam atirando
nele. O Ultimo tiro foi nele, se ndo tivesse saido do mato tinha sobrevivido.
Porque, maméae que disse, que ja estava... Parou de tiro. O tiroteio tinha
parado, acho que ele pensou, ja estava tudo calado, ndo tinha mais nada. Ai
guando ele foi sair, a hora que ele saiu tinha gente passando e atiraram
nele. Foi o Ultimo tiro, de tarde, umas trés horas. Minha mé&e morreu em dois
mil e doze, de doenca, sempre lembrava do Juca. Meu pai ndo foi para
Capacete, s6 a mamde mesmo. O juca deixou muitos filhos estédo
espalhados ai por essas comunidades. As filhas dele sdo todas casadas
com branco (informacao verbal).

Outra versdo apresentada sugere que muitos dos sobreviventes né&o
conseguiram salvar 0s outros parentes porque seus corpos foram atirados ao rio e

Nao os encontraram, a correnteza os levou. Relatou o interlocutor:

Eles jogaram os corpos dentro da agua. Jogaram dentro da agua. Todos
jogados e ninguém acha o corpo. Atiraram na terra. Daqui morreram Dauvi,
Jucd, Angelito, Agripino. O Juca foi o dltimo que eles mataram. Estava
escondido dentro de um capinzal, estava um siléncio, ele pensava que nao
tinha mais e ai o encontraram. Um, dois, trés, quatro, cinco, sé daqui.
Ninguém encontrou corpo dele. A maioria daqui que morreu. Sao Leopoldo
morreu bem pouco. Eu ndo lembro quanto que era, mas bem pouco, eu nem
sei. Agora tenho cinquenta e oito. Tentaram matar o pai do Dudu também...
Disse “Nao me mata”, “Aqui ndo tem colega conhecido”. Pediu para nao
matar: “Nao me mata”. “Aqui agora ndo tem amigo, ndo tem colega”, falaram
para ele, mas ele sobreviveu (informag&o verbal).

Entre povos indigenas, o sentido de familia vai além de reproducéo, da
classificacdo genética de consanguinidade, e ¢é permeado pela ideia de
pertencimento das relacdes sociais e culturais que 0s sujeitos exercem entre si.
Podemos observar que, no povo Tikuna, o entendimento de familia esta
necessariamente interligado aos seus rituais de vinculagédo étnica com a hominacao
de seus clas. Neste processo interfamiliar se resguarda a transmissao dos saberes e
do pertencimento do grupo, tendo como ligacdo importante os membros que
repassam as geracgoes futuras o conhecimento de seu povo.

O entendimento de reforcar uma identidade e fortalecer suas tradicoes se
torna ferramenta importante para pensarmos essa dinamica construida a partir do
que entendemos como memoaria coletiva (HALBWACHS, 1990). Garavito (2008) nos

sugere uma perspectiva de grupo familiar no contexto indigena:

Un grupo familiar es um sujeto colectivo que, a pesar de las conciencias
inidviduales existentes en él, tiene una menoria propia gracias al intercambio
continuo de impresiones y opiniones entre sus miembros, y los estrechos
vinculos que la cotidianidad construye [...]. Efectivamente, El compartir
espacios y practicas diarias genera un processo de memdria colectiva sobre



194

esa vida domestica y sobre la historia de convivencia. Esta memdria incluye
los procesos de endoculturacion, la incorparacién de habitos, las
concepciones de propriedad y posesion, la construccién de sentimientos y
pesamientos, y contribuye a la constitucion de personalidades (GARAVITO,
2008, p. 29).

Os dois relatos dos interlocutores trazidos anteriormente fazem refletir sobre
as relacbes familiares no contexto indigena, do aprender em coletivo, da protecéo
paternal e maternal, dos lagos fortes de pertencimento. No contexto do Massacre de
Capacete, estes relatos nos sugerem a dor pela perda, a saudade, o drama, a
revolta, bem como a memorizacdo das narrativas do Capacete que voltam a tona a
partir das versdes das vitimas indiretas (por consanguinidade ou pertencimento
étnico).

Todorov (2000) fala que a memdria ndo se opde ao esquecimento, pois
ambas estariam conexas dentro do processo de reativacdo das lembrancas do
acontecimento. A partir do momento em que o0 sujeito esquece alguns fatos, ele ndo
esta negando ou superando o ocorrido, mas seu esquecimento pode ser pensado
em um contexto social. Aquilo que nao pode ser dito, lembrado ou compartilhado
deve ser entendido como um recorte que o sujeito deu para sua narracao.

O andncio das mortes aos parentes em suas comunidades indigenas de
origem também séo relatados em um contexto traumatico da perda, do luto e da dor,
muitos ndo conseguiram realizar nem os ritos funebres para os seus parentes,

conforme foi relatado:

Depois quando amanheceu, para vir comunicar a familia aqui foi dificil,
porque quando nés saimos daqui tarde — foi cinco e meia — as seis horas
eles voltaram nesse local; daqui ninguém passava ndo, para cima de canoa.
Na segunda emprestamos tudo, pegaram os motores, mataram o dono,
pegaram, jogaram o0 motor e ainda mataram o irmao da... Filho do seu
Mario, que é neto, que parece que tem trés ou seis anos, ndo me lembro.
N&o mataram, porque era menina. Tudo baleado e a crianca chorando em
cima da canoa, estava chovendo e deixaram a canoa |4 na ponta da ilha que
tem dentro do Capacete, onde a encontraram. As criangas contaram que
mataram, jogaram dentro da agua e jogaram também o motor dentro da
agua. Na terca-feira eu peguei o motor do cacique, atravessei por la de
Teresina, vim por aqui e cheguei onze horas parece. Ai aqui na comunidade
chamou todo mundo: “Fulano de tal ja morreu, fulano ja morreu”. Todo
mundo chorando e néo tinha como fazer nada (informag&o verbal).

A maioria dos Tikuna que morreram no massacre eram de outras
comunidades, com a tensédo na regidao de Capacete dificultou o resgate e translado

dos corpos, 0os que corpos que foram possiveis de serem retirados do local

enterraram na comunidade de Séo Leopoldo devido o estado que encontravam-se,
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outros as aguas levaram. Assim as familias nem ao menos puderem se despedir dos

seus antes queridos. Narrou uma interlocutora:

Algumas pessoas que ndo foram encontradas o corpo tinha caido na agua.
Aquelas pessoas que ndo encontraram o corpo, né, como: O seu Agripino
até hoje nao foi encontrado, Angelito também. Muitos outros cairam na agua
€ ninguém encontrou os corpos. Os que eram daqui e cairam na agua foram
guatro e nao foram encontrados até hoje. Acho que daqui de Porto Espiritual
gue morreram aqui os daqui foram dez pessoas; a maioria, todos enterrados
em Sao Leopoldo, alguns cairam na agua e os corpos que foram
recuperados foram enterrados em S&o Leopoldo (informacéo verbal).

Durante a realizacdo do campo de pesquisa observei que entre os Tikuna
quando um parente morre existe toda a preparacdo de um ritual funebre particular
desse povo que envolve: canticos e dancas tradicionais, o rito estaria ligado a ideia
da boa passagem do espirito terrenal para 0 mundo sobrenatural, no qual todos da
comunidade participam, por isso é importante sua realizacdo, sobretudo para um
coesdo entre 0S COSMOS.

No caso do massacre de Capacete os familiares devido as circunstancias nao
puderem ao menos realizar essa pratica cultural. Relatou um interlocutor: “Muita
gente morta. Muita gente morta [...] ndo enterraram nenhum aqui em Porto Espiritual,
todos foram enterrados em S&o Leopoldo. Muitos nunca ndo encontraram nem 0S
0ssos. Nunca encontramos nada” (informacéao verbal).

Na obra os Vivos e os Mortos, Carneiro da Cunha (1978), ao estudar a
perspectiva da morte entre os indigenas Krahd, retrata que seria um processo de
mudanca de estado, ndo bastaria apenas a presuncdo do fato mais a acdo que este
implicaria em seu povo, a morte teria uma participagdo organica na vida social de um
coletivo indigena, pois esta motiva a realizacdo de certos ritos funebres e exalta a
participagéo e as relacdes dos sujeitos no processo do rito.

Sobre o funeral entre os povos indigenas sustenta Carneiro da Cunha (1978):

Um funeral é portanto algo diverso para cada parente, ou melhor para cada
grupo de parentes envolvidos, e isto fica especialmente claro diante da
assimetria que se manifesta entre o enterro de um homem e o da mulher,
assimetria que decorre do sentido em que transitam as prestagdes
matrimoniais. E portanto no quadro geral destas prestacdes que
entendemos a atribuicdo das tarefas fanebres, e em particular o papel dos
afins nas exéquias e no luto (CARNEIRO DA CUNHA, 1979, p. 42).

Aos mortos os Tikuna realizam ainda oferendas, nos cemitérios observados
durante a pesquisa, em alguns tumulos estavam roupas, comidas e outros objetos

do contexto ndo indigena dos quais foram incorporadas em seus mundos, e

presenteados aos antes queridos, como podemos observar na figura a seguir.
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FIGURA 19 — OFERENDAS AOS MORTOS

FONTE: Ismael Negreiros, marco de 2018

Em relagcdo aos Tikuna que ficaram feridos no massacre segundo 0s
interlocutores foram levados para a comunidade de Porto Lima pela sua proximidade
com o local do episédio, relataram que haviam criancas, jovens, adultos, mulheres e
ancides que foram baleados, citam o estado grave dos indigenas: Manoel, Leandro
e Dudu os quais foram socorridos pelos Tilkuna na casa do Cacique Joao, gritavam
de dor. Narrou o interlocutor: “O Seu Manoel que era o mais grave, Seu Leandro
também [...] ndo morreram mais estavam baleados, e depois ficaram bons. Seu
Dudu também, ndo conseguia andar; tiro ficou na bacia dele, ndo podiam operar e
se queixava de dor” (informacéo verbal).

Os primeiros socorros as Vvitimas foram realizadas pelos Tikuna das
comunidades do entorno de Capacete, porém eles acreditavam que os 06rgaos
estatais (FUNAI e Policia Federal) viriam os socorrer e sobretudo os ajudariam no
resgate dos corpos que encontravam-se em Capacete, pois 0s indigenas temiam um
novo confronto. No entanto apenas no outro dia, posterior ao ocorrido, que esses
orgéos chegaram ao local. Conforme abordou um interlocutor: “Depois de segunda,
terca, na quarta-feira a policia chegou; e a FUNAI, mas estavam |4 cuidando.
Quarta-feira pela manha, nove horas em Capacete. Pegaram uns quantos, o resto
fugiu. Pegaram tudo espingarda” (informacao verbal).

Com a chegada da Policia Federal ao local muitos dos feridos foram
encaminhados para 0s municipios de Benjamin Constant, Tabatinga para os
atendimentos de primeiros socorros, 0s casos mais graves foram encaminhados
para a capital Manaus.

Os interlocutores relataram, ainda, das sequelas fisicas que o0 massacre

deixou, muitos devido a dificil localizacdo dos projéteis de balas em seus corpos os
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médicos ndo conseguiram retirar durante os procedimentos cirirgicos, as balas
continuam alojadas em seus corpos, relataram — me das dificuldades em realizarem

trabalhos pesados e das fortes dores. Como € apresentado no trecho a seguir:

[...] Eu estava em pé |4 no porto e vi o cara la4 dentro com a espingarda, eu
pensei que ele ndo ia atirar. Ele apontou para mim. Ainda bem que néo era
perto, s6 de longe. Ai pegou chumbo aqui, chumbo esta aqui dentro e outro
aqui no meu umbigo. Nao conseguiram tirar, tem um que continua na minha
perna mesmo. Esta aqui. E outra aqui. Arquivada para dentro, parece,
porque eu fiquei com sangue, fiquei ruim. Trés pedacos de chumbo tém em
mim. E hoje eu ndo consigo fazer muito trabalho nem roca, fico deitado o
tempo todo nessa rede, nem pesca nem faco nada, porque eu estou doente.
[...]- NGs ficamos |a, passamos um tempo em Tabatinga, me mandaram para
Manaus, passei trés meses la e ndo consegui tirar aquele chumbo que esta
la. Demorou muito para eu conseguir esse dinheirinho ai, essa
aposentadoria porque eu ndo conseguia mais trabalhar. Parece que sé eu
mesmo estou vivendo aqui, mais doente de todos. Desde a bala que ficou,
ai ndo pode mais fazer nada, nunca mais, ndo pude mais trabalhar.
Sobrevivo do beneficio, quando termina meu dinheiro, eu ndo tenho nada.
Esperar o outro més para poder comprar coisa para gente. Ruim pra mim
porque tenho que sair daqui com dor para tirar em Tabatinga e Benjamin.
Para poder comer. Eu fui em Manaus, fui fazer tratamento 14 em Tabatinga.
Meu pai também, pegou tiro assim, na cara dele. Ele adoeceu também. E
mais outro, um bucado, Seu Manoel, Manoel aquele mora l4 na comunidade
de Teresina. Atiraram na cara dele, assim mesmo viveu, ndo sei quanto
tempo ai ele ainda tinha tiro. No meu corpo tenho bala pré6ximo da costela
esquerda, e nas pernas, 0os médicos ndo conseguiram tirar nenhuma das
balas de mim. Essa da minha costa que doi aqui dentro, esta 1a; essa que
esta me maltratando mesmo, porque doi o todo tempo ai. Ndo pode fazer
forca, ndo pode fazer nada. Antes, primeiro ano eu trabalhei ainda. Tinha
minha familia, né. Depois dessa dai, trabalhei muito tempo ainda. N&o andei
nenhum canto, cinco anos eu fiquei em casa, assim (informacé&o verbal).

Como muitos ndo conseguem trabalhar, alguns conseguiram na justica um
beneficio de aposentaria e outros auxilio doenca, ambos do Governo Federal dos
quais se mantém, relatam tem dias que passam até necessidades para se
alimentarem, ndo recebem nenhuma outra assisténcia financeira do Governo, e 0s
remédios sempre faltam, até pra se locomoverem é bastante complicado devido as
fortes dores, consequéncias adas balas que estdo alojadas em seus corpos.

Durante a realizagéo das entrevistas o interlocutor que tinha ido para regiao
de Capacete com sua filha, relatou que esta havia pegado um tiro que a deixou até
hoje com a saude debilitada. Na época do ocorrido esta possuia seis anos de idade,
atualmente reside em Manaus por conta do tratamento médico que realiza. Essa
histéria me chamou bastante atencéo porque o caso dessa vitima aparece em varias
entrevistas dos interlocutores quando estes citam os sobreviventes que ficaram com
sequelas, também é referenciado no livro A Lagrima Tikuna é uma So (1988). O

pai da vitima, também sobrevivente do massacre, narrou:
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Muitos parentes tentaram fugir, o Angelito e o Davi, por causa de uma
canoa que era com motor, mas o motor ndo pegou. Eu esqueci da minha
filha, foi com ele, entrou na canoa para ir com ele. Ai o tiroteio: pa, pa pa,
pa. Atiraram, mataram todos aqueles que estavam na canoa. Sé escapou
minha filha, mas baleada, porque ela se escondeu l4 no pordo da canoa.
Balearam ela mesmo. Disseram “Vamos matar” e ai um disse “N&o,
ninguém mata néao, deixa ela ficar ai”. O tiro pegou no corpo dela, nas
pernas, hoje ela mora proximo de Manaus, vive medicada. Na época ela
tinha seis anos. Hoje ela tem marca no corpo dela, ndo consegue nem
trabalhar. [...] Tiro a fora. Foi muito tiro. Nao queriam saber de nada. Umas
cinco horas da tarde, veio um pessoal la de Sdo Leopoldo e do Porto Lima,
perguntei da minha filha e eles disseram “Tem uma canoa la dentro, parece
gue tem uma crianca la”. Toda ensanguentada, ai que a vi [...]. Morreu
Tikuna de vérias comunidades Bom Pastor, Porto Espiritual, Porto Lima,
S&o0 Leopoldo. Daqui da comunidade morreu muita gente, Davi, Agripino,
tém outros, fora os que néo foram encontrados, inclusive criangas. Algumas
pessoas ndo foram encontradas até hoje. Seu Agripino. Nada, nada de
corpo. [...] Minha filha ficou com problema. A cada més ela tem que tomar
remedio, cada més tem que ir ao hospital. N&o é facil ndo. Um pouco dificil.
E triste contar. Ainda bem que minha filha ndo morreu (informacao verbal).

A perda de parentes proximos também séo retratadas em diversos momentos
das narrativas, sobretudo quando os interlocutores falam das vitimas que foram
mortas, os relatos eram ainda carregados de choros, tristezas, emocfes que em
palavras o pesquisador ndo consegue expressar, mais que certamente me afetaram

e ficaram em minhas memdarias. Ressalto a fala de um interlocutor:

Dois dos meus primos, nunca acharam néo. Jogaram dentro da agua. Nao
acharam mais nao. O Davi e 0 Angelito. Os dois, ninguém achou. Nunca
mais acharam. Até uma crianca também — desse tamanho assim, pequena
assim, aquela que tem marido agora de Manaus... Ela estd doente também,
vivendo doente do chumbo. Parece que iam matar a menina, mas Deus
cuidou dela. Tanto chumbo que atiraram la dentro da canoa, parece que a
menina na canoa, dentro. Parece que ndo pegaram chumbo bem, mas a
balearam. Esta viva (informacgé&o verbal).

Um fato que despertou atencao foi relatado por dois interlocutores um homem
e uma mulher, ambos sobreviventes do massacre. Relataram que a culpa disso tudo
acontecer teria sido pelo conflito entre Oscar e a comunidade de Séao Leopoldo e

que os indigenas de Porto Espiritual haviam sido enganados e levados para a morte,

pois desconheciam segundo eles os reais motivos do conflito. Narrou o interlocutor:

Como eu sempre falo, o pouco das pessoas de Sao Leopoldo morreram, a
maioria dos parentes aqui; por culpa dos meus parentes la de Sao
Leopoldo. Nés fomos inocentemente. Se soubéssemos que ia ter reunido do
pessoal de Capacete com o pessoal da FUNAI, s6 para falar da briga, a
gente ndo poderia levar crianga nem mulher. Daqui da comunidade de Porto
Espiritual foi trinta e duas pessoas, para essa reunido, incluindo criancas,
mas ndo me lembro muito bem (informacéo verbal).

As falas dos interlocutores sempre referenciam a quantidade de mortos da

comunidade de Porto Espiritual, tentam legitimar que os maiores prejudicados na
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historia foram estes, pois tiveram o maior numero de vitimados, e ainda culpabilizam
0s outros parentes pelo ocorrido, dividem dolo entre Oscar e os Tikuna de Séao
Leopoldo. Entendo ainda que demonstra um conflito muito interno entre os Tikuna,
marcas que sao vistas até os dias atuais, pois muitos ndo mantém certas
aproximagfes com alguns parentes por lagos de pertencimento étnico. Abordou a

interlocutora mulher:

Maioria das pessoas que morreram nesse massacre eram moradores de
Porto Espiritual e foi um sofrimento muito grande para as pessoas, porque
infelizmente foi culpa do pessoal de Sdo Leopoldo que enganaram dizendo
gue era s6 por causa do boi; na verdade, o que realmente estava por tras
disso era a tentativa de estupro da mulher e a destruicdo da mercadoria do
seu Oscar. Isso que motivou a vinganca dele de querer matar as pessoas.
Essa foi a Unica informagéo que eles deram sobre a reunido. Quando mexe
com um, todos (informagéo verbal).

Em se tratando de Seu Oscar acusado pelos Tikuna e inicialmente pela
justica federal como mandante do genocidio de Capacete nas narrativas traumaticas
demonstram a forca de seu poder econdmico, logistico e de suas relagcdes com 0s
politicos locais, relatadas a partir de uma visédo dos proprios Tikuna.

Os sobreviventes relataram que Oscar ndo estavam no dia do ocorrido, no
entanto tinham autorizado os capangas que trabalhavam sobre seu dominio a
atacarem os Tikuna, a matanca se deu com o0 uso de espingardas. Quanto ao poder
de logistica Oscar segundo os Tikuna possui uma balieira (transporte fluvial) que
possibilitou na perseguicdo dos indigenas que tentavam escapar pelo rio. Com

relacdo ao poder financeiro e as aliancas politicas de Oscar, narrou um interlocutor:
[...] era patrdo, tinha muito dinheiro. Seu Oscar tinha uma casa na terra
firme de Capacete e uma balsa na beira do igarapé que cortava o rio. Ele
tinha muita, Madeireiro, né. Muita madeira boa ali. No tempo do massacre, o
prefeito de Benjamin Constant, era o Seu Jodo Portugués. Nao fez nada
também, disseram que muito amigo do Seu Oscar (informacao verbal).

Ao manter rela¢des politicas com o entdo prefeito de Benjamin Constant, na
época Joao Corréa de Oliveira vulgo Jodo Portugués, os Tikuna acreditavam que
este havia concordado com Oscar o genocidio em Capacete pois os conflitos
estavam trazendo sérios problemas para a madeireira dos quais eram soécios,
relataram os interlocutores que durante e apds o episédio o prefeito ndo fez nada,
nenhuma iniciativa foi tomada apenas a de proteger e inocentar Oscar das

acusacdes como foi noticiado nos jornais da época. Relatou o interlocutor:

Naquele tempo o prefeito era o Jodo Portugués, eles foram para la, pedir
permissdo la com o irméo e prefeito, para autorizar, né, dar alguma coisa
para ele também. Entdo o Oscar deu alguma coisas para ele. Acontecer
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isso, nos matar. E assim que ele liberou cartucho para ele. Duas correntes
de cartucho para nos matar. Cartucho mesmo. E, homem empresario que
tem dinheiro. Seu Oscar (informacéo verbal).

Esse contexto de fala remete ao entendimento de que o estado através de
seus agentes também em grande escala contribuem para implementacdo das
politicas e préticas genocidas, pois estdo interligados com esses grupos com certo
poder econdbmico que usam dessas aliancas para realizarem seus projetos.

Seligmann Silva (2008) assim definiu o genocida:

O genocida sempre visa a total eliminagcéo do grupo inimigo para impedir as
narrativas do terror e qualquer possibilidade de vingangca. Os algozes
sempre procuram também apagar as marcas do seu crime. Esta € uma
questdo central que assombra o testemunho do sobrevivente em mais de
um sentido (SELIGMANN SILVA, 2008, p. 75).

Apés o ataque pelos invasores, na noite do Massacre de Capacete, duas
liderancas Tikuna, os professores Santo Cruz e Constantino Ramos, vitimas diretas,
emitiram cartas que relatavam o ocorrido. Elas ficaram conhecidas e repercutiram
nacionalmente e mundialmente. Retratavam o0s acontecimentos que eles
presenciaram durante o ataque: “eles falaram que iam acabar com a vida dos Tikuna
dessa area, eles nos mataram cagando como um bicho selvagem” (trechos da
carta). Essas outras fontes que representam as lembrancas traumaticas do
massacre foram divulgadas a partir no livro A Lagrima Tikuna é uma s6 (1988),

sendo a primeira carta escrita por Santo Cruz Mariano.

FIGURA 20 — CARTA DO PROFESSOR TIKUNA SANTO CRUZ MARIANO CLEMENTE

CAmRELA'IﬂRIO ESCRITA NA ALDEIA DE NOVO PORTO LIMA, NA NOITE

TES DA CHEGADA DA FUNAI E DA POLICIA FEDERAL
(2.9/'1) PELO PROFESSOR TICUNA DESTA LOCALIDADE, SANTO CRUZ
MARIANO CLEMENTE OU PUCURACU
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A primeira carta foi escrita na comunidade de Porto Lima no dia 29 de margo
de 1988, na qual o professor Santo Cruz Mariano, sobrevivente do massacre, narrou
0 massacre e a forma como foram perseguidos; em suas palavras, cacados como
animais, demonstrando a crueldade dos capangas para com os Tikuna. O relato de
Santo Cruz reverbera um empoderamento em denunciar as atrocidades que o0s
Tikuna passaram, expressando uma fala carregada pelo sofrimento e violéncia,
compartilhada a partir de uma experiéncia coletiva. Além de apresentar uma visao
etnocéntrica dos nao indigenas sobre os indigenas, tratados como animais, que
precisavam ser civilizados.

A segunda carta foi escrita pelo professor Constantino Ramos Lopes,
sobrevivente do massacre, no dia 03 de abril de 1988 na comunidade de S&o
Leopoldo, na qual expressa sua tristeza, a impunidade e o desejo de justica no
contexto ndo indigena, relata ainda que varios Tikuna foram baleados e a morte de

outros catorze.

FIGURA 21 — CARTA DO PROFESSOR TIKUNA CONSTANTINO RAMOS LOPES

FONTE: Rolla et al., 1988a
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A terceira e Ultima carta foi escrita pelo professor Nino Fernandes, em 20 de
maio de 1988, na comunidade indigena de Santo Antdnio, na época ocupava 0
cargo de presidente da Organizacdo Geral dos Professores Tikuna Bilingues
(OGPTB).

FIGURA 22 — CARTA DO PROFESSOR TIKUNA NINO FERNANDES

CARTA DE NINO FERNANDES (Metacii), presidente da OGPTB -
ORGANIZACAO GERAL DOS PROFESSORES TICUNA BILINGUES

Aldeia de Santo Antonio, Benjamin Constant, 20,05.88

O povo Ticuna ndo pode mais viver aqui no Brasil, u autoridades da ci
estdo todas contra nos. ks s

Os brancos bmilgiros de Benjamin Constant estdio querendo matar o povo Ticuna um
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pns.pno delegado da FUNAI de Tabatinga (AM). Disse que até ele podia matar
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Ninguém aguenta mais sofrer tanta vergonha!

FONTE: Rolla et al., 1988a

Nino Fernandes ao escrever denuncia as autoridades sobre o genocidio
sofrido pelos Tikuna e a continuidade de assassinatos aos indigenas pds-massacre,
coloca em evidencia o despreparo da FUNAI na época para lhe da com as situacdes
ocorridas. A carta € um clamor por justica e um desabafo pela inseguranca a qual os
Tikuna estavam sendo submetidos, inclusive questiona que esses acontecimentos
seriam para exterminar os indigenas, e que nao aguentavam mais sofrer com
tamanha violéncia pelas suas condi¢des étnicas.

Weintraub e Vasconcellos (2013) consideraram que o trauma se vincula ao
sofrimento, e a possibilidade de escuta e fala dos sobreviventes seriam uma
linguagem terapéutica para a superacdo traumatica, além disso, se vinculam as
acOes de afirmacéo das identidades do coletivo e na reorganizacdo de seus modos

de vida. Sobre o trauma escreveram:

[...] comparando-se o ponto de vista médico tradicional com o ponto de vista
antropologico, pode se dizer que o primeiro ocupa-se da ‘dor, dos afetos
sentidos no corpo ou em suas partes, e o segundo ocupa-se do ‘sofrimento’,
ou dos afetos abertos a reflexdo, ao questionamento, ao contato consigo
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mesmo e entdo com o outro [...]. Porém, a ‘dor’ também pode falar, também
pode expressar vivamente uma histéria, assim como o ‘sofrimento’ pode
calar ou apresentar-se sem linguagem (WEINTRAUB E VASCONCELLOS,
2013, p. 1047).

As narrativas aqui apresentadas demonstram sejam a partir das falas ou das
fontes documentais dos sobreviventes as suas legitima¢des a partir dos sofrimentos
e das vivencias que passaram sendo autenticadas por meio de suas memarias.

Outro sentimento que apareceu nas narrativas foi a saudades pelos parentes
que morreram, a dor da perda nesses casos tornam-se fazem com que as
lembrancas sejam dolorosas e que em muitos casos revisitar a memdaria possa ser
uma forma de libertar algo aprisionado ou que o esquecimento tende a ser uma

saida para o sofrimento, o luto e a dor. Narrou a interlocutora:

Toda vez quando eu lembro, eu sofre bastante. Sinto saudade das pessoas
gue morreram e se ndo fosse eu se esconder até a minha familia teria
morrido. Choro pelas pessoas que morreram, pela minha familia que
morreu. Sinto bastante coisa toda vez que lembro, vem todas as
lembrancgas... Comec¢o a chorar, a lagrima sai, porque a gente sofre né
realmente sofreu e ainda sofre com isso até hoje. E uma dor muito grande
perder seus familiares (informacéo verbal).

Ao longo das insercbes no campo, pude observar que a luta por justica &
coletiva, pois, quando se mata um parente Tikuna, o grupo todo morre. Ha, portanto,
um entrelacamento entre uma ordem espiritual, social, coletiva e de pertencimento
étnico. A ideia do sentido de povo e grupo perpassa todas as no¢des individuais, e a
etnia Tikuna aqui pode ser entendida como um nucleo social e organico permeado
pela coletividade com papéis bem definidos e atualizados: quando ha uma desordem
(morte e/ou outros casos), o sofrimento € coletivo.

Fico (2012), em seus estudos sobre memdrias traumaticas, observou que 0s
eventos que envolvem essas lembrancas estariam ligados também aos processos
histéricos dos sobreviventes, e que a memoria e a historia desses acontecimentos
nao seriam contraposicdo, mas a constituicdo desses processos possibilitariam a
partir do trauma as reivindicacdes dos diferentes coletivos por direitos e justica no
tempo presente.

Em relacdo as narrativas ou versdes dentro do contexto da memoria e da
oralidade, Halbwachs (1990) sustenta que além de retratarem um passado sao
também o reflexo de um presente, pois acabam sofrendo interferéncias nos
contextos dos quais estdo inseridos os interlocutores. Sao coisas vividas do retrato

real de uma vida que se renova através do tempo, através da memdria coletiva ou
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da memoria individual. Pertencem a distintos contextos e sdo moldados por
costumes ou opinides do coletivo no qual a pessoa esta inserida. Ou seja, a
sociedade e os modelos culturais, sociais e politicos forjam também a construcao da
narrativa em um espaco novo e aberto. Entendo, assim como Turner (2008), que o0s
papéis sao revistos e atualizados, e os individuos agem transformando e redefinindo
as estruturas sociais. Ocorre, assim, esse processo no ato de contar o evento sobre
0 Massacre de Capacete. As versdes sao atualizadas dependendo do espaco, do
tempo e sujeitos. S&o atribuidos novos elementos, ha uma redefinicdo de seus
contetidos e o rito do ato de contar sofre novas configuracdes e transformacdes
pelos sobreviventes que contam os acontecimentos. As varias versdes trazidas
neste subcapitulo retratam bem esses contextos o qual se insere 0 massacre de
Capacete.

Ha ainda a crenca na “justica do homem branco” esta longe de ser a unica
saida para solucionar o drama vivenciado. Longe de reforcar a condicdo de
vulnerabilidade das vitimas, a fala do informante demonstra a forca da coletividade
indigena na busca do reconhecimento de suas demandas frente a sociedade do
branco. Ainda que a espera pela “justica do homem branco” possa remeter a uma
imagem de vulnerabilidade do povo Tikuna, a referéncia a organizacdo e unido do
grupo em uma luta comum sinaliza tracos de empoderamento.

De outro modo aparece nos relatos a referéncia ao processo histérico de
exploracdo e imposi¢cdo cultural. O processo de colonizacdo das populacdes
indigenas, com toda sua violéncia, ressurge como elemento impulsionador da
memoéria, demonstrando a continuidade de uma experiéncia trauméatica de um povo
ao longo de sua histéria. Pode-se perceber nos relatos que referenciam o poder de
dominagdo de Oscar, a intensidade da violéncia fisica do patrdo, bem como a
violéncia incorporada nas relacbes de poder, como afirmam diversos interlocutores
sobre as imposi¢cdes de um homem poderoso politica e economicamente na regiao.

A antropologa Manuela Carneiro da Cunha (1992) aborda que a histéria
indigena no Brasil sempre foi retratada a partir da verséo do invasor, do colonizador.
O indio néo era protagonista de sua propria historia, mas, com o passar dos anos,
0S poVvos originarios passaram a partir de suas mobilizacdes e articulagbes para dar
VOz as suas proprias historias. Na academia, a Etnologia e Etnohistéria foram
aliadas nesse processo, pois possibilitaram o estudo das populagcfes indigenas a

partir de seus protagonismos.
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Frentess e Wichkam (1992) sugerem que, em contextos marcados por
discursos que tentam se legitimar, torna-se importante analisar o espaco e a
identidade social do grupo para compreendermos as suas memorias. Nao é tarefa
facil, pois envolve uma dimensdo muito ampla. Porém, a possibilidade de
evidenciarmos discursos coletivos de grupos subalternos e analisa-los em seus
contextos de dominacgao torna-se elemento interessante para interligarmos as pecas

desse quebra cabeca:

A forca ou a fraqueza de uma meméria social, histérica, num dado grupo [...]
resulta do modo como interagem diversas variaveis; a forca da identidade
do grupo face aos patrdes ou a mundo exterior; a estabilidade profissional e
habitacional e a confianga que os membros depositam uns aos outros; o
exato papel que a comemoracédo falada do passado ocupa na construcao
dessa identidade, a fé que os membros do grupo tém na sua propria versao
do passado (e do presente) e ndo na dos patrées ou do Estado, etc.
(FRENTESS; WICHKAM, 1992, p. 155).

Nesta parte do estudo, tentei priorizar as memorias e as oralidades dos
interlocutores incluindo no texto etnografico suas versbes sobre o massacre,
possibilitando um dialogo vislumbrado na perspectiva polifénica, dando vozes
agueles que em muitos contextos sao silenciados, reprimidos e negado o poder de
fala. Entendo como “polifonia das vozes” o que Clifford (1988) na qual as falas
compdem um conjunto de argumentos, tecendo suas representacdes a partir dos
multiplos discursos e sentidos o0s interlocutores para 0s seus argumentos.

No proximo subcapitulo proponho expor algumas reflexdes articulando com
as repercussfes e possiveis influencias do massacre de Capacete na
reconfiguracdo da cultura e do empoderamento do povo Tikuna em relacdo as lutas
sejam de demarcacdo de suas terras ou em politicas sociais, de saude, educacao e

seguranca.

3.3 Repercussbes do massacre entre o povo Tikuna e na comunidade indigena
de Porto Espiritual

Os povos indigenas ao longo da histéria do tempo presente e nas ultimas
décadas, fizeram das acdes genocidas, dos massacres das perdas de direitos
sociais e de outras atrocidades, lutas, empoderamentos, resisténcia e sobretudo se
fortaleceram para denunciar e escrever suas historias a partir de um ponto de vista
préprio de seus mundos e de suas reivindicacdes frente a um estado genocida. Suas

mobiliza¢des vislumbram a lutarem pelas demarcagdes e pela permanéncia em suas
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terras tradicionais, politicas sociais, de saude, educacgédo, seguranca e pelo direito de
viverem, pelo longo processo de violagcdo e imposi¢do sociocultural ao qual foram
submetidos.

O massacre de Capacete intensificou ainda mais o0 movimento indigena
Tikuna no Alto Solim@es a lutarem pelas demarcacfes de suas terras e por politicas
sociais eficazes que contemplassem suas realidades. Embora essas lutas tivessem
sido iniciadas na década de 70 com as primeiras organizacfes politicas Tikuna
(PACHECO DE OLIVEIRA, 1988) com pauta de reivindicar o direito de permaneciam
nas terras tradicionais, o massacre se tornou também importante para os Tikuna
revisitarem e intensificarem suas demandas frente ao estado.

Inicialmente trago neste ponto as repercussdes entre os Tikuna com relacéo
ao acontecimento. Um dos primeiros movimentos destes pds-massacre foi a
mobilizag&o por justica nos 6rgdos em Brasilia. Liderados pelo entdo Cacique Geral
da Tribo Tikuna na época Pedro Inacio, o coletivo que reivindicava respostas do
estado para com a situacdo era formado por seis indigenas entre eles os
professores Nino Fernandes e Constantino Ramos. Sobre esse acontecimento

Pedro Inacio, relatou:
Depois que aconteceu o0 massacre, na época como eu era o Cacique Geral
dos Tikuna, acompanhei o pessoal até Brasilia para buscar justica para os
parentes que foram mortos, catorze que morreram [...]. A maioria era de
Porto Espiritual (informagé&o verbal).

Segundo Rolla et al., (1988a), os Tikuna travaram uma luta por justica em
Brasilia, acompanhados do presidente da Unido das Nacdes Indigenas Brasileiras
lideranca indigena Ainton Krenak, foram recebidos pelo Ministro da Justica, Paulo
Brossard, presidente da FUNAI Romero Juca, pelo presidente da Constituinte
Ulysses Guimardes no Congresso Nacional, além do encontro com o presidente da
Organizacdo dos Advogados Brasileiros (OAB), Marcio Tomaz Bastos, nessas
ocasides os Tikuna relataram o massacre, denunciando os acusados e pedindo com
urgéncia a condenacao destes.

No Congresso Nacional os Tikuna expordo aos parlamentares e demais
autoridades uma carta na qual retratava suas reivindicagdes sendo impulsadas pelo

massacre. Conforme abordou ROLLA et al., (1988a):

Alarmados com a perspectiva de impunidade dos culpados, os Ticuna
elegem uma comissdo de seus representantes para viajar a Brasilia e
buscar providéncias urgentes das autoridades. Levam uma carta, pedindo
por trés medidas de curto e longo prazo: 1) punicdo exemplar dos
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agressores; 2) auxilio as familias vitimadas (assisténcia de saude e
aposentadoria das vilvas pelo INAMPS; 3) decretacdo de todas as areas
Ticuna e atuacdo imediata da comissdo Interministerial para resolver o
problema fundiario na regido (ROLLA et al., 1988a, p. 62).

Nota-se que a citacao referenciada apresenta uma das articulacbes decorrida
do massacre de Capacete com as reivindicacdes do povo Tikuna, sobretudo pela
demarcacao das terras que ainda estavam em processo de reconhecimento e por
auxilios sociais aos vitimados. Torna-se importante para pensar os objetivos desse
estudo a maneira de como esses efeitos do genocidio ocasionam um poder de fala
dos Tikuna até mesmo para justificar corroborar nas suas demandas. Principalmente
quando estes usam do ocorrido para denunciarem o genocidio fortalecerem o desejo
de justica para com o estado, como podemos observar no trecho de um dos

interlocutores vitimados:
Mas depois que aconteceu isso, fomos buscar justica. Varias pessoas foram
para Brasilia atrds de justica. Pedro Inacio, varios caciques da comunidade
Denunciaram de Sao Leopoldo; daqui também foi o Alcides [...] varias
pessoas foram para Brasilia atrds de justica, porque os que mataram foram
presos (informagéo verbal).

Pude observar durante a pesquisa de campo que os Tikuna adotam essas
estratégias para reivindicarem e lutarem por seus direitos principalmente quando
estdo em espacos publicos como a Universidade. Quando atuava como professor,
Nno ensino superior, vivenciei isso de perto, esses espacos que sao divisores e
marcadores de culturas dominantes sobre dominados, tornam se importantes para
fortalecerem pelo poder da escuta, a cultura e as pautas indigenas. Desse processo
posso citar como exemplo quando os indigenas participam de mesas redondas,
palestras e outros eventos, protagonizam e evidenciam suas préprias histérias em
muitos casos os Tikuna sempre reforcam em suas falas o ocorrido em Capacete
como um exemplo de luta e resisténcia desse povo. Assim fazem suas apropriacdes
e usos, ressignificando nossos discursos e também interpelam constantemente em
um processo de interacdo com 0s ndo indigenas os seus direitos.

Remetendo a este estudo, esta interagdo com o0s sujeitos fica
evidenciada no momento em que tais interlocutores interpelam o uso das versodes
sobre o Massacre de Capacete para inseri-las num processo de legitimagdo do
evento, de busca por justica e de consolidacdo de direitos sociais (saude, educagéo
e demarcacéo de terras). Faz pensar por outro lado o papel da Antropologia com

relacdo aos povos indigenas e coletivos tradicionais, que em muitos veem esta
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disciplina como uma possibilidade de voz para sua afirmagao cultural, social dentro
da académica em um contexto marcado por distintas disputas, conflitos e
legitimidades, ou até mesmo nos textos antropologicos.

Na caminhada em Brasilia, os Tikuna encontram apoio de outros parentes
que atuaram na luta por justica e pressionaram os o6rgdos do governo na
condenacgdo dos acusados, os caciques Raoni Kaiap6 e Kremoro, pediram ao
Ministro do Interior Jodo Alves agilidade na apuracdo dos fotos. A figura a seguir

mostra essa mobilizacdo dos Tikuna, Kaiap6 e Kremoro em relacdo ao massacre.

FIGURA 23 — INDIGENAS TIKUNA, CACIQUES RAONI KAIAPO E KREMORO EM ENCONTRO
COM MINISTRO DO INTERIOR JOAO ALVES, EM 1988

FONTE: ROLLA et al., 1988a (fotografia de Jussara Gruber/CDPAS)

As intensas mobilizagbes por justica em Brasilia, sobretudo na condenagéo
dos acusados e as outras demandas que visavam a demarcacao das terras Tikuna e
a assisténcia do Governo Federal aos vitimados, ficaram apenas em promessas.
Conforme foi relatado em inUmeras falas que compdem esse trabalho, os indigenas
nao foram assistidos pelo estado, muitos sequer conseguiam comprar 0s remédios
para amenizar as dores, as vilvas ndo tiveram uma assisténcia financeira, a
aposentadoria de muitas das vitimas foram contempladas apenas na década de dois
mil, as terras indigenas que ainda faltavam serem demarcadas algumas foram
reconhecidas pelo estado na década de noventa a partir de muita luta dos Tikuna e
a repercussao e outras ainda encontram-se por demarcar.

Essas situacdes evidenciam a maneira de como o estado tratou o massacre
de forma desumana sem qualquer atencao para com o povo Tikuna sem falar na

morosidade do processo que levou cerca de dezessete anos para uma deciséo final
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da qual motivou na diminuicdo das sentencas dos réus e na absolvicdo de Oscar
Castelo Branco.

Outra mobilizacdo Tikuna em decorréncia dos efeitos e proporcdes do
massacre se deu justamente por uma atitude de quem eles esperavam a justica, 0
estado, que, no entanto, os reprimiu e oprimiu com decisbes arbitrarias e
perseguidoras, o que levou aos Tikuna a encabegarem um movimento de
reivindicacao.

As informacdes dessa mobilizacdo foram obtidas durante a pesquisa
bibliografica no livro a Lagrima Tikuna é uma sé (1988), o qual menciona que a
partir da ida do Professor Tikuna Nino Fernandes reivindicar em Brasilia a
condenacdo dos causados e outras pautas dos Tikuna, o mesmo teria sido
informado pela FUNAI de sua demissdo do cargo que ocupava como intérprete
Bilingue na instituicdo, outros que foram demitidos: Alirio Mendes, Reinaldo
Otaviano do Carmo e José Tenazor, ambos professores Tikuna e que estavam
ligados a gestdo da OGPTB.

Os Tikuna tomaram essas demissdes como uma repressao e silenciamento
para com suas mobilizac6es em decorréncia de justica pelo massacre. Pedro Inacio
em carta direcionada ao coordenador da FUNAI na regido do Solimdes, na época,
Walmir Barros Torres, ponderou que o 6rgdo tentava com a situacao desqualificar o
movimento indigena, e os tutelava, sua escrita empoderada ressaltava ainda caso a
situacdo ndo fosse resolvida os Tikuna iriam denunciar todas essas violacdes a

midia internacional. A seguir apresento a carta de Pedro In&cio.

FIGURA 24 — CARTA DE PEDRO INACIO CONTRA AS DEMISSOES DOS TIKUNA A FUNAI

Carta de Pedro Indcio Pinheiro a
Walmir Barros Torres (Administrador Regional da FUNAI em Tabatinga)

Vendaval, 9 de abril de 1988

Eu, capitdo geral dos Ticuna, ndo gostei,
eu ndo acho justo de que os professores que
busca o beneficio de todos os professores Ti-
cuna em Brasilia vdo ser demitidos. Enquan-
to que os professores buscam os seus direitos
a Funai sacania com eles, fazendo portaria de
demissdo. Isso eu nido gostei.

Porque vocés ndo querem reconhecer as
nossas organiza¢dao? Porque o CGTT e o
OGPTB voces ndo querem respeitar? E mes-
mo que matar logo todos os Ticuna, igual co-
mo jd& mataram 0s nossos irmdos ld no
Capacete.

Na verdade, o préprio tutor do indio que
¢ a Funai, ja estd fazendo isso com nés. Ou
entdo, se os professores ja foram demitido, en-
tdo vamos demitir todos os funciondrios da-

FONTE: ROLLA et al., 1988a

qui da proprio sede, ou responsavel da dele-
gacia, que ndo faz nada na regido.

Olha Valmir, minha palavra é essa. Eu sou
capitdo geral e agora vou fazer comunicar pa-
ra todas as aldeias.

Eu vou divulgar para todo mundo, fora do
pais e no Brasil inteiro, explicando o proble-
ma que ¢ muito grave. Ou a Funai deixa nos
viver tranqiiilo, e respeita proprio Ticuna, ou
entdo vamos terminar logo negécio de Funai
no nosso territério. .

Que é melhor deixar nés Ticuna morrer co-
mo era com 0s nossos avo, bisavd e tataravd,
que foram terminados nas maos de vocés, que
sdo branco. E isso que eu vou comunicar pa-
ra todos pais do mundo.

Pedro Indcio Pinheiro (Ngematiicii)
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O coordenador da FUNAI na regido, Walmir Barros Torres, ndo costumava ter
uma relacdo amistosa entre os Tikuna, primeiro porque se tratava de um homem
branco que comandava uma pasta indigena e isso eles nunca concordaram
(atualmente a coordenadora da FUNAI na localidade é uma antropdloga, indigena
Tikuna, concursada como Técnica em Assuntos indigenas), segundo porque o
discurso que construia durante as repercussées do massacre tencionava uma culpa
aos Tikuna e inocentava os acusados, dessa forma gerando um desconforto de sua
gestdo para com os povo Tikuna. Talvez a situacdo das demissdes estejam
inteiramente ligadas a esses contextos de disputa é poder politico. Sobre Walmir,
narrou um interlocutor indigena: “Naquele tempo da demarcacdo e dos conflitos
quem era o coordenador da FUNAI Tabatinga era o préprio branco, seu Walmir. Ele
era tipo, como se fosse financiador da FUNAI naquele tempo, mandava em tudo”
(informacg&o verbal).

Na tentativa de resolver o problema das demissbes os Tikuna estavam
organizando um intenso movimento, utilizando a noc&o de greve do nao indigena os
jornais da época noticiavam: Tikuna fardo a primeira greve india do Brasil (Jornal
do Brasil, em 13 de abril de 1988), esse ato seria justamente para tentar reverter a
situacdo gerada pela FUNAI. Para tentar impedir o movimento dos Tikuna o
presidente da FUNAI, Romero Jucd em telegrama ao Coordenador Walmir de
Barros, solicitou que este tomasse todas as providéncias para impedir 0 movimento

dos indigenas, e que ndo abriria mao das demissdes, conforme documento a seguir:

FIGURA 25 — TELEGRAMA DE ROMERO JUCA PARA WALMIR DE BARROS

P26120MMAR BR
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FONTE: ROLLA et al., 1988a



211

Esses contextos vivenciados pelos Tikuna fortalecem ainda mais a opresséo
do estado e de como este atual também para fortalecer os atravessamentos do
massacre de Capacete com a atuacéo de seus agentes na perseguicdo dos Tikuna,
0S quais ndo somente foram submetidos ao genocidio mas como essas praticas
dominadoras continuaram fortemente pds massacre. Esses efeitos sendo reforcados
pelas datagcBes que ocorrendo logo apdés o episodio, tendo influencias desse
acontecimento na vida dos Tikuna e em suas lutas.

Passo nesse momento a expor as repercussfes do massacre no contexto
atual e na comunidade pesquisada, Porto Espiritual. Ao longo deste estudo
mencionei que as marcas desse episodio se refletiram de forma intensa em
Benjamin Constant, seja entre os Tikuna, como também entre os ndo indigenas ao
lembrarem o ocorrido. O fato de ser um municipio de pequenas propor¢cdes em
termos populacionais e de caracteristicas interioranas, as informac¢des ai circulam
com certa agilidade e todos se conhecem. Além disso, a familia de Oscar Castelo
Branco reside em Benjamin Constant e de alguma forma mantém rela¢gdes proximas
com as pessoas daqui, inclusive com os Tikuna.

Em 2016, ano de eleicbes municipais, quando estava estudando as
disciplinas do mestrado no Sul, havia sido informado por alguns amigos de um fato e
depois com mais profundidade fiz buscas nas redes sociais para entender o contexto
do acontecimento, este tendo uma forte ligacdo com esses efeitos do massacre
atualmente.

Ocorreu que, durante essas eleicbes, um dos filhos de seu Oscar havia
pleiteado uma das vagas de vereador no municipio de Benjamin Constant, este certo
dia, resolveu realizar sua campanha eleitoral entre os Tikuna, mais precisamente na
comunidade de Filadélfia nesta reside uma expressiva populacdo dessa etnia,
localiza-se préxima da cidade. Ao chegar na regido o candidato foi reconhecido
como pertencente a familia de Oscar, os Tikuna pediram para que se retirassem pois
pelo acontecimento de Capacete ndo era bem vindo na comunidade, houve tumulto
pela sua presenca no local, o que foi acalmada com a sua retirada.

Este filho de seu Oscar acabou sendo eleito vereador do municipio, com uma
expressiva votagdo, além de atuar no legislativo, &€ procurador concursado em uma
das Universidades da regido. Cabe ressaltar que durante a realizacdo de uma
sessao solene no dia 23 de dezembro de 2017 na Camara Municipal de Benjamin

Constant, durante uma homenagem a diversas liderancas indigenas da regido e
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péstumas aos falecidos, em relacdo a suas atuagBes na luta e resisténcia do
movimento, na oportunidade o vereador pediu desculpas pelo que sua familia fez e
reconheceu a culpa de seu pai.

No entanto, essas relacdes conflituosas entre os Tikuna e a familia de seu
Oscar ndo demonstram uma homogeneidade; ha diversas comunidades que, talvez
por ser também uma autoridade local, o vereador € recebido de maneira bastante
harmoniosa, inclusive este realiza acfes esportivas e assistencialistas entre o0s
Tikuna, sejam pelos mais variados interesses politicos ou por carregar certa culpa.

Durante a pesquisa em Porto Espiritual foi informado pelos interlocutores que
0 vereador realizava varias programacfes na comunidade e nos meses de coleta
estava promovendo a terceira edicdo da Liga de Futsal Indigena de Porto Espiritual
a terceira edicdo, na qual patrocinou a premiacéo aos times vencedores.

Essas relacdes politicas de poder e submisséo entre as autoridades locais
aos indigenas da regido sdo bem marcantes sobretudo porque tendem a fortalecer
as redes eleitoreiras a partir de praticas assistencialistas, que sobressaem a muitos
acontecimentos histéricos como o de Capacete.

Quando perguntei aos interlocutores sobre a relacdo que eles mantém com
um dos filhos que supostamente havia ordenado o massacre, responderam que ele
ajudava muito a comunidade e que sempre estava ali, encontro outros nem
apareciam, e que o vereador ndo tinha nada a ver com a situacédo porque na época
era uma criancga, e que os Tikuna de Porto Espiritual perdoava sua familia. Relatou

um interlocutor:

E agora aqui comigo aconteceu, que a familia do Oscar, 14 de Capacete
vieram para brincar de bola, campeonato de futsal. Nada contra, o que
aconteceu, passou. Acabou. Vamos normalizar. Eu ndo quero que aconteca
mais nada (informacéo verbal).

Por outro lado, como mencionei anteriormente o perddao e a relagéo
harmoniosa entre os Tikuna e a familia de Oscar ndo € unanimidade, ha inclusive
muitos membros da familia Castelo Branco pelo forte poder na regido que atuam em
orgaos indigenistas como FUNAI e SESAI nos municipios de Atalaia do Norte,
Benjamin Constant e Tabatinga, essa situacdo ndo € muito aceita pelos Tikuna, mas
como a maioria dos cargos sao indicados por autoridades regionais, ficam sem
poder fazer nada a nao ser realizar mobilizacdo, mas que n&do acontece talvez por

medo ou represalias. Quanto a isso narrou um interlocutor:
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Tudo da familia dele que trabalha nessa area indigena agora, parente do
Oscar e do Sidnei era todos Castelo Branco. Foi tanto, foi tanto [...] vereador
€ parente do Oscar. Que trabalha na assisténcia social na casa do Indio em
Tabatinga, irmd do Sidnei, familia do seu Fernando. Em Manaus também
Castelo Branco, parente do Oscar nada (informacéo verbal).

Compreender a cultura do povo Tikuna e de como ela foi sendo transformada
ou reconfigurada a partir do evento de Capacete nao é tarefa facil de construi uma
andlise tendo em vista as particularidades préprias desse povo. Em virtude disso,
alguns autores nos ajudam a pensar o conceito de cultura. Para Bateson (2008), a
cultura apresenta diversos tracos que sao justapostos e recebem diferentes énfases
de acordo com o sistema cultural que o projeta. Varia em funcédo dos sistemas de
pensamento e das escalas de valores utilizadas pela cultura em questdo. Por outro
lado, Geertz (1989, p. 15) defende que o conceito de cultura € semibtico:
“acreditando como Max Weber, que o homem é um animal amarrado a teias de
significados que ele mesmo teceu, assumo a cultura como essas teias”.

Em se tratando do luto algo pressente na cultura Tikuna na da comunidade de
Porto Espiritual observei que este encontra-se sobretudo em datas que simbolizam
algo, como: aniversario das vitimas que morreram, no dia do ocorrido 28 de marco,
marcam através da lembranca, tristeza, saudade e dor a perda desses parentes.
Notei ainda que ascendem velas e fazem a comida preferida do morto para lembra-
lo.

Desta forma a compreensdo do conceito de cultura incorporado por Geertz
(1989) torna-se importante para compreender os significados, as manifestacdes de
atos, crencas, religido e simbolos dos diferentes grupos. Trata-se de entender e
interpretar esses simbolismos de representacdes culturais e compreender a cultura a
partir de um contexto em que os significados podem ser descritos com densidade.
Ou seja, também entender a cultura através dos simbolos e da nocdo de
experiéncia/conhecimento adquirido pelas visdes e versbes empiristas do “outro”
sobre si e seu mundo, sejam elas atribuidas pelo discurso e/ou performance
(TURNER, 2008).

Nessas visdes e versdes construidas pelos outros no caso o nao indigena
sobre a cultura Tikuna, demonstram também uma nocéo de desprezo pelas praticas
culturais desse coletivo e também por considera-los como selvagens, uma

perspectiva ja bastante ultrapassada. A visdo que seu Oscar supostamente teria
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sobre os Tikuna foi relatada no campo de pesquisa por uma das interlocutora, que

narrou:
Naquele tempo, porque ha muitas pessoas que falam que o seu Oscar, 0
ndo indigena, o branco, chamavam os Tikuna de animal. E até hoje tem nédo
indigena que vé os Tikuna dessa forma, como animais nada (informacao
verbal).

As visdes etnocéntricas sobre os Tikuna davam conta sobre suas préticas
culturais como o ritual da moga nova, visto como algo diabdlico pelos ndo indigenas
da regido, pelo status de indianidade e pelas suas afirmacfes identitarias,
corroboravam para com esses olhares carregados de estere6tipos e preconceitos,
presentes até na atualidade.

Em outra perspectiva sobre cultura Sahlins (2003) ao estudar os mitos
das sociedades da Polinésia (llhas Fiji) e Hawai e as formas como nas suas praticas
atualizam as historias dos herois, em sua obra Illhas de historia - estudo das acdes
dos havaianos e da recriagdo dos mitos na relagdo com o capitdo Cook. Analisa 0
evento de retorno de Cook a ilha e o conflito que resultou na sua morte. O evento é
uma relagdo entre um acontecimento e a estrutura social, trazendo um novo
significado o fenbmeno e a sua eficacia do ponto de vista histérico.

Percebi entre os Tikuna que através da cultura oral eles repassam as demais
geracdes o ocorrido em Capacete, grande parte dos indigenas conhece a versao
qgue foi contada por algum membro de suas familias, eles acreditam que esse
processo de transmissédo fortalece o ndo esquecimento dos parentes que morreram
e do massacre que viveram.

No entendimento de Sahlins (2003) devemos compreender a cultura como
a organizagdo da experiéncia e da agdo humana por meios de simbolos, e que esta
devera sempre ser atualizada para que suas praticas sociais, politicas,
organizacionais e outras também sejam atualizadas. Isto € bem evidenciado quando
os Tikuna atualizam as versdes sobre 0 massacre, incorporando novos elementos, e
até suas praticas culturais que sdo reconfiguradas no contexto atual, como havia
citado anteriormente o caso da moga nova.

Um estudo mais recente sobre o conceito de cultura é abordado pela
antropologa Manuela Carneiro da Cunha (2010), a autora percebe a cultura néo
como um conceito fabricado no centro e exportado para o resto do mundo
(universalizante aquele que ja esta posto ai), mas sim categorias analiticas, cultura

adotada e renovada na periferia (as pessoas nao estao preocupadas com a cultura
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engquanto conceito, mas sim na producdo da sua existéncia). Para Carneiro da
Cunha (2010), nos anos 70, povos indigenas vao se apropriar da nocdo da palavra
cultura (ocidental dos brancos/Cientificismo) para reivindicar seus direitos.

Essa reconfiguracdo também se apresente a partir de um contexto cultural
dos Tikuna quando estes interpelam aos 6rgdos publicos e autoridades alguma
reivindicagdo, mais precisamente com relagdo ao massacre de Capacete, durante o
Forum da Educacdo do municipio de Benjamin Constant neste ano, os Tikuna
reivindicaram a partir de mocado o encaminhamento ao prefeito do municipio que o
dia 28 de marco de 2018 seja instituido como feriado municipal em virtude do
massacre de Capacete, da luta e resisténcia Tikuna, segundo informacfes que
obtive a proposta encontra-se no setor da procuradoria municipal e posteriormente
seria encaminhada para apreciagdo da Camara Municipal para depois ser
sancionado o decreto pelo prefeito.

A demanda dos Tikuna pelo reconhecimento do dia 28 de margo como um dia
para ndo esquecimento no municipio parte de uma reconfiguracéo cultural a partir de
um pressuposto politico e de visibilidade para o acontecimento. Outro ponto que
fortaleceu essa proposta foi que segundo eles existem feriados pra tudo no contexto
nao indigena os quais também sdo submetidos, s6 ndo para o dia do massacre, pois
ndo é considerado feriado no municipio, os érgaos funcionam normalmente, mas é
garantido neste dia que as comunidades indigenas realizem suas programacoes.

O proprio sistema de imposicdo ndo indigena ao qual ainda estdo os Tikuna
serve como um espaco para reivindicar suas demandas principalmente aquelas que
envolvem suas manifestagbes culturais, porque o luto, a dor, a saudade e a
lembranca estdo também inseridos nesse contexto cultural.

Carneiro da Cunha (2010) nos apresenta dois conceitos de cultura, sendo:
“Cultura” (com aspas): apropriagdo da palavra/termo, categoria cientifica, pelos
povos tradicionais para reivindicarem direitos do conhecimento tradicional, como: do
plantio, da preservacédo da terra, da floresta e dos conhecimentos de ancestralidade
e Cultura (sem aspas): perspectiva que domina, hegemonica, universal. A “Cultura”,
uma vez introduzida no mundo todo, assumiu um novo papel como argumento
politico e serviu de “arma dos fracos”, ex: nos debates em torno dos direitos dos
tradicionais.

No caso Tikuna, as reivindicagfes por direitos sociais frente ao Estado é bem

marcante inclusive quando reivindicam melhorias na saude e educacéo utilizam-se
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de suas identidades étnicas para reforcar suas demandas, em muitos casos quando
os representantes do Estado marcam reunides com indigenas, eles reverberam seus
discursos a partir da concepcéao cultural de povos originarios detentores também de
direitos como os ndo — indigenas.

Outro fato que ao longo da pesquisa pude observar que dentro da cultura
Tikuna os papéis sociais também s&o revistos e atualizados, um caso que posso
apresentar como exemplo o protagonismo na luta por direitos frente ao estado, ao
perceberem que as liderancas ancias ja encontrassem em um estado debilitado por
conta da saude € velhice, muitos jovens se preparam para assumir essas funcfes de
liderangas dentro de seus coletivos, assim a luta também é uma cultura geracional.

A figura a seguir expressa a visdo do movimento indigena jovem em ocupar
0S espacos deixados pelas suas descendéncias como um exercicio de coesao social

e resisténcia da continuidade da historia de seu povo.

FIGURA 26 — MOVIMENTO TIKUNA JOVEM
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FONTE: Sandro Tikuna, 2018

E interessante abordar a proposta conceitual de Boas (2004), segundo a qual
cada grupo humano teria sua cultura e, por isso, deveria ser entendido em seus
préprios termos. Tentar entender um grupo humano sem considerar sua cultura
propria seria uma postura etnocéntrica, ao contrario do relativismo. Por isso,
reconhego a importancia de compreender o sentido de pertencimento entre os
Tikuna porque essa perspectiva torna se relevante para pensamos a cultura e seus
efeitos sejam em contextos politicos e de reivindicacdes.

Ainda nesse contexto da cultura o dia 28 de marco é lembrando entre os
Tikuna como uma data ndo somente de luto, mais também de luta. Em se tratando
de Porto Espiritual neste ano em que completou trinta anos do massacre de

Capacete, observei na comunidade que eles realizam diversas atividades como:
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dancas tradicionais, cantos Tikuna, na escola realizam producdes textuais sobre
sendo a tematica 0 massacre, organizam rodas de contagcdo de historias das quais
0s sobreviventes e as liderancas sao convidadas para relatarem o ocorrido aos
estudantes indigenas, os professores realizam palestras, sobretudo a partir das
narrativas do livro a Lagrima Tikuna € uma so (1988).

O dia 28 de marco ndo é apenas lembrando nas comunidades que tiveram
parentes vitimados, mas como em todas as comunidades Tikuna, todos organizam
uma programacao para nao se esquecerem do que ocorreu em Capacete, como é

observado na figura a seqguir:

FIGURA 27 — O DIA 28 DE MARCO: DO LUTO A LUTA TIKUNA
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FONTE: Professor Nailson, marco de 2018

A figura acima apresenta os indigenas Tikuna da comunidade de Vendaval no
movimento do dia 28 de marco de 2018, o qual reforca a saudade, o nao
esquecimento e ainda podemos dizer que a data do massacre a partir dessas
manifestagdes corrobora para uma unidade Tikuna apesar dos conflitos internos o
sentimento de justi¢a, dor e luto unem este povo na luta.

Com o avanc¢o dos meios tecnologicos e das redes sociais, as repercussoes
atuais do massacre sairam das mobilizagdes dos contextos das comunidades e para
internet, os Tikuna viram a possibilidade dessa ferramenta de contarem também ali
suas historias é ao tempo de publicizarem esse genocidio. Neste ano durante o dia

28 de marco observei inimeras postagens de Tikuna as quais reforcavam o desejo
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de justica, impunidade e as violagdes cometidas durante e pds o genocidio. Essa
situacdo demonstra a maneira que 0s povos indigenas utiliza-se de outras
ferramentas para visibilizar suas demandas, suas resisténcias, suas histérias e
sobrevivéncia, por outro lado veem nessa visibilidade das redes sociais o alcance de
muitas pessoas para com 0s seus relatos e fortalecem ainda a suas proprias
perspectiva de que essa histéria precisa ser transmitida, repassada para frente, a
sociedade ndo pode esquecer.

Para finalizar este ponto passo a apresentar algumas articulacbes que
considerei importantes para pensar as reconfiguragdes e talvez influéncias do
massacre para com as pautas de reivindicagdes e lutas dos Tikuna.

Primeiramente, relacionando a luta pela demarcacao de terra, embora tenha
sido iniciada na década de setenta com as primeiras associacbes dos Tikuna no
SolimBes, até o ocorrido em Capacete ainda existiiam inUmeras terras para serem
demarcadas, tanto que uma das pautas levadas pelos Tikuna a Brasilia quando
estes foram reivindicar a condenacdo dos acusados, tratava-se de que todas as
terras ainda em processo de demarcacéao fossem reconhecidas e homologadas pelo
Governo Federal, em virtude dos conflitos fundiarios na regiéo.

No livro Atlas das terras Tikuna (1998) é apresentado um panorama antes e
depois do massacre de Capacete sobre a situacao das terras indigenas Tikuna, a
maioria das demarcagBes e reconhecimentos foram realizadas na década de
noventa, pos genocidio. Esses dados tornam-se importantes para refletirmos a
possibilidade do massacre ter influenciando de alguma forma a luta Tikuna sobre o
reconhecimento de suas terras, fato também observado nas falas dos interlocutores,
como narrou um sobrevivente indigena da comunidade de Porto Espiritual: “Antes do
massacre que teve la em Capacete, aqui em Porto Espiritual ainda nao era
demarcada, depois de tudo que aconteceu que demarcaram” (informagéao verbal).

Porto Espiritual teve suas terras demarcadas apenas em 1993, sendo
homologada em 1996, aqui mais um dado importante para pensar uma relacéo do
massacre com o reconhecimento da terra indigena, uma vez que os indigenas
realizaram intensas mobilizacbes para concretizar essa demanda. Outro fato
relevante é que a maioria dessas terras como o exemplo de Porto Espiritual s6 foram
reconhecidas com T.I apés a consumacdo do massacre em 1988 e de suas
repercussdes a niveis mundiais, além da intensificacdo do protagonismo do

movimento indigena da época. Mas ndo se pode perder de vista que 0 ano em que
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ocorreu o massacre foi também o ano de promulgacgéo da Constituicdo de 1988, que
reinstaura o processo de democratizacao interrompido pelo golpe militar de 1964.
Este processo também pode ter sido significativo para o encaminhamento das
demarcacdes de terras a partir dos anos noventa.

Durante a realizagao das entrevistas com os interlocutores de Porto Espiritual,
muitos ressaltaram que antes do massacre viviam esquecidos e desassistidos pelo
estado e seus 6rgaos indigenistas, alguns até relataram que nem conheciam o que
era a FUNAI, porque os representantes desse 0rgao nunca teriam ido a comunidade.

Sobre isto, explicou uma interlocutora indigena:

[...] S6 depois mesmo que aconteceu o massacre que a FUNAI resolveu
voltar a dar atencdo aos Tikuna, porque eles praticamente ndo sabiam da
existéncia da FUNAI. Assim que aconteceu isso que a FUNAI resolveu
intervir mais pelos indigenas, pelos Tikuna. Mas antes nem sabiam o que
era FUNAI nada (informagéo verbal).

Decorrido o massacre segundo os indigenas tiveram uma maior atencao,
foram construidas escolas, posto de saude e a FUNAI mostrava-se mais atuante,
mas relataram que essas conquistas ndo foram faceis e rapidas tiveram varias
mobilizacbes dos movimentos Tikuna, sobretudo encabecados pelas liderancas

Tikuna, OGPTB, CDPAS e O CGTT para a garantia dessas conquistas em diferentes

comunidades. Relatou um dos sobreviventes Tikuna:

Antes de ser demarcada como terra indigena, e com o massacre de
capacete a comunidade de Porto Espiritual, ndo tinha nenhum olhar pelo
estado. Nao tinha escola, porque, bem dizer, antes do irm&o José o pessoal
era tudo espalhado. Antes existia a comunidade Filadélfia, Feijoal, Belém
dos Solimdes, Campo Alegre, Beténia e Vendaval. Essas que eram as
maiores comunidades que tinham. Depois quando o irmdo José passou é
gue existiram as comunidades menores, se formaram. Foram se juntando,
mas antes do massacre FUNAI ndo olhava para nds. Depois do massacre
gue a comunidade uniu, veio a demarcac¢do de terra. O Jodo Pacheco
ajudou aqui, a demarcar a terra, juntamente com Seu Pedro Inacio e Seu
Nino que acompanhou ele (informacéo verbal).

Os relatos apresentados anteriormente mostram a auséncia das politicas do
estado antes do massacre de Capacete, a partir dos movimentos indigenas pés
acontecimento e utilizando-se da repercussao do ocorrido demandaram junto ao
estado melhores condigbes na efetivacdo das politicas de saude, educacdo,
seguranca e a demarcacao das terras. Esse novo contexto se inicia na década de
noventa até a atualidade, embora as ameacas no contexto presente sobre as

politicas indigenistas, estas avancaram muito se comparadas com a conjuntura

passada.
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Sobre o reconhecimento das terras indigenas escreveu Santilli (2001);

O reconhecimento da posse das terras ocupadas tradicionalmente pelos
povos indigenas e o consequente direito de usufruto das riquezas naturais
nelas existentes sé@o principios constitucionais ha mais de meio século no
Brasil, desde a Constituicdo de 1934 (SANTILLI, 2001, p,129).

Atualmente o que verificamos sao violagdes contra os direitos dos povos
tradicionais, garantidos desde a Constituicdo de 1934 que ja versava sobre a
garantia desses povos aos seus territorios tradicionais, através da expulsao,
excluséo e até de praticas genocidas em suas terras.

No contexto atual as demandas dos povos indigenas Tikuna da regiao do alto
Solimdes estdo mais intensificadas nas politicas de seguranca, saude, educacéo e
menos nas demarcagbes de terra. Durante o campo tive acesso a indmeros
processos impetrados pelos Tikuna na esfera judicial visando melhorias nha
seguranca das comunidades indigenas, os motivos seriam: perda forte entrada de
bebidas alcodlicas em grande parte trazidas por ndo indigenas para as
comunidades, gerando conflitos e mortes entre os Tikuna; pelos altos indices de
assaltados no percurso dos rios praticados pelos quais identificam como piratas dos
rido, em alguns casos houveram até assassinatos de indigenas nessas abordagens
criminosas. Quanto a inseguranca foi relatado num dos documentos do DESI do Alto
Solimdes direcionado as autoridades:

Prezadas Autoridades, H& véarios anos o DSElI ARS vem denunciando o
grave problema envolvendo a seguran¢a nas aldeias Umariacu |, Umariagu
Il e Belém do Solimdes, onde existe a facil entrada e o uso indiscriminado
de alcool e outras drogas causando diversos problemas de saude publica
como: suicidios; tentativas de suicidios; homicidios; estupros de criancas;
violéncia contra crian¢a, mulheres e idosos; brigas entre galeras causando
violéncias por armas brancas e de fogo, ou seja, problemas absurdos que
acomete a populagdo de bem que vive ja de forma vulneravel e sem acesso
a outras politicas que n&o seja a da SAUDE INDIGENA ( presente em todas
as aldeias sem descontinuidade). Os indicadores causados pela violéncias
sdo assustadores, o que levou-nos a entrar nessa ardua luta de socializar
com todos o grave problema que muitos ou deixam de enxergar ou nao
guerem enxergar a realidade a sua frente (Oficio-Circular n°
2/2018/ARS/DSEI/SESAI/MS, Tabatinga, 13 de setembro de 2018).

No contexto atual as demandas dos povos indigenas Tikuna da regiao do alto
Solimdes estdo mais intensificadas nas politicas de seguranca, saude, educagéo e
menos nas demarcacdes de terra. Durante o campo tive acesso a inameros
processos impetrados pelos Tikuna na esfera judicial visando melhorias na
seguranca das comunidades indigenas, os motivos seriam: perda forte entrada de

bebidas alcodlicas em grande parte trazidas por ndo indigenas para as
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comunidades, gerando conflitos e mortes entre os Tikuna; pelos altos indices de
assaltados no percurso dos rios praticados pelos quais identificam como piratas dos
rido, em alguns casos houveram até assassinatos de indigenas nessas abordagens
criminosas. Quanto a inseguranca foi relatado num dos documentos do DESI do Alto

Solimdes direcionado as autoridades:

Prezadas Autoridades, Ha varios anos o DSElI ARS vem denunciando o
grave problema envolvendo a seguranca nas aldeias Umariacu |, Umariagu
Il e Belém do Solimdes, onde existe a facil entrada e o uso indiscriminado
de alcool e outras drogas causando diversos problemas de saude publica
como: suicidios; tentativas de suicidios; homicidios; estupros de criancas;
violéncia contra criangca, mulheres e idosos; brigas entre galeras causando
violéncias por armas brancas e de fogo, ou seja, problemas absurdos que
acomete a populagéo de bem que vive j:él de forma vulneravel e sem acesso
a outras politicas que nao seja a da SAUDE INDIGENA ( presente em todas
as aldeias sem descontinuidade). Os indicadores causados pela violéncias
sdo assustadores, o que levou-nos a entrar nessa ardua luta de socializar
com todos o grave problema que muitos ou deixam de enxergar ou nao
guerem enxergar a realidade a sua frente (Oficio-Circular n°
2/2018/ARS/DSEI/SESAI/MS, Tabatinga, 13 de setembro de 2018).

Para conter essas praticas vistas como ilicitas a Policia Militar com o apoio
logistico do DSEI Alto Solim@es realizam nas comunidades indigenas operacdes
para apreensao de drogas, armas e bebidas alcodlicas. Conforme a Lei 6.001/73 é
proibido a comercializacdo de bebidas alcodlicas e qualquer ato ilicito em terras
indigenas, assim a Policia Militar intensificam a vigilancia nas comunidades somente
guando realizam essas operacoes.

Em relagdo a saude os indigenas reivindicam a melhoria no sistema com
meédicos especialistas nas comunidades, além de construcdes das unidades basicas
de salude que muitas ndo possui, em Porto Espiritual um posto de salde modelo
padrdo do Ministério da Saude sera entregue para a comunidade ainda este ano,
fruto também de uma reivindicacdo das liderancas e comunitarios. Um outro
problema dos quais reivindicam € o fornecimento de agua potavel, pois muitas
comunidades ainda ndo sao contemplas Porto Espiritual € uma delas, os indigenas
consomem agua do rio, muitas das vezes contaminadas, gerando doencas e da
chuva, ha um projeto do DSEI Alto Solimdes em andamento nas comunidades que
tem como objetivo levar agua trata aos povos indigenas a partir da construgdo de um
sistema hidraulico do rio para a comunidade.

Na educacéo o povo Tikuna através da OGPTB e dos professores, sempre
estdo nos espacos publicos reivindicando melhorias, sobretudo pautado na proposta

da educacéao diferenciada (aquele que nao parte do dominador, mas da cultura do
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coletivo). Nesse movimento, inclusive, estdo sempre produzindo livros didaticos na
lingua Tikuna sobre a perspectiva da cultura de seu povo, 0s quais sao inseridos
como material didatico nas escolas Tikuna.

Na apresentacdo desse contexto anteriormente explicito sobre as possiveis
repercussdes e impactos decorrente do massacre de Capacete no mundo Tikuna,
dificil contextualizagdo, pela sua amplitude, porém, evidenciei de como se
apresentam dentro de uma histéria do tempo presente da qual de alguma maneira
impulsionou a luta do povo Tikuna.

Considero, a partir das falas e documentos contemplados nesse estudo, que
0 massacre de Capacete, em algum momento da histéria do protagonismo de luta
Tikuna, contribuiu para o fortalecimento de suas lutas, havendo em alguma medida,
uma relacdo dialética entre as acdes do movimento indigena e as acdes do Estado.
Entendo o massacre de Capacete como parte desse processo dialético entre forcas
do Estado e forga politica da organizacéo Tikuna.

Longe de fazer aqui uma afirmacéo categorica de extensdo do massacre na
organizacdo politica Tikuna, mas acreditando em possibilidades construidas ao
durante das temporalidades dos acontecimentos, que talvez possibilitou uma
influéncia para intensificar, tornar mais forte o auto reconhecimento do massacre e
de suas demandas, mas ndo podendo aqui negar o processo de luta das primeiras

organizacdes Tikuna iniciado na década de setenta.

3.4 Considerac0fes Finais

Neste capitulo busquei apresentar as versdes das narrativas sobre o
massacre de Capacete a partir das falas dos interlocutores Tikuna que sobreviveram
ao massacre e de algumas liderancas indigenas numa perspectiva traumatica. Por
seguinte expos as repercussdes desse evento e possiveis influencias dentro da
organizacéo social Tikuna, fazendo uma analise do contexto com a demandas desse
coletivo indigenas.

Essas narrativas em muitos momentos se aproximam e em outros se
distanciam possibilitando uma amplitude do sentimento do evento, ndo ha uma
versao homogénea ou combinada entre os Tikuna em uma perspectiva coletiva, mas
sim sdo construcdes individuais dos que os préprios interlocutores deram sentidos a

elas no processo de escuta e do narrar.



223

Outro ponto que foi analisado norteia-se na possibilidade de identificar nas
falas dos sobreviventes os eventos que demonstram as lembrangas ou sentimentos
traumaticos, 0s quais aparecem em partes que retratam as perseguicdes, os tiros, as
mortes, a luta para sobreviver e no momento em que ndo conseguiram salvar seus
parentes. Esses trechos demonstram sentimentos de dor, saudade, luto, sofrimento
e compaixao, que sao expressivos nas falas trémulas, no choro durante a entrevista
e em expressdes gestuais que lembram o massacre, em detalhes como: arma, sons
dos tiros e gritos de pedidos de socorro, os quais foram encenados pelos
interlocutores durante a coleta dos depoimentos.

A relagdo do pesquisador para com o0s sujeitos de pesquisa tem de se valer
da imparcialidade, tentar compreender os fenbmenos que o cercam a partir de varios
contextos. Entendo que estamos em meio a conflitos e discursos de poderes
dualisticos que necessitam de uma analise minuciosa das nossas interpretacdes,
pois estes sujeitos estdo em constante reivindicacdo de suas falas e de suas
narrativas. Ao trazer para o texto as versdes que os Tikuna constroem sobre o
massacre por outro lado o estudo se constitui de algumas lacunas das quais
impossibilitaram uma andlise profunda do evento, um exemplo é auséncia das
versfes da familia Castelo Branco e dos demais acusados do genocidio para que
assim pudesse demonstrar o contraditorio, o outro lado da histéria. Essa
impossibilidade se deu, sobretudo porque esse outro lado se recusou a participar da
pesquisa, mostrando dessa maneira 0s limites dos estudos sobre
massacres/genocidios podem reverbera em uma assertiva da negacédo e omissao da
fala daqueles que séo identificados como acusados.

Devemos levar em consideracdo varios aspectos que condicionaram a
consumacdo do ato. Um deles sendo o conflito étnico pelo direito da terra
entre os indigenas Tikuna e posseiros. E preciso entender antropologicamente que
aterra para os povos indigenas tem um significado muito maior do que o simples
proveito de gerar lucro, como faz 0 homem branco. A terra para os povos indigenas
esta ligada aos seus antepassados, a sua cultura, tradicdo e pertencimento.

Para Brand (1998), o conceito de territoério deve ser entendido enquanto um
espaco de afirmacao que esta interligado a dimensdes socio-politico-cosmologicas
de um grupo étnico. A perda da terra acarreta grandes impactos para essas
dimensbes e no modo coletivo do grupo. A concepc¢do de territério torna-se, pois,
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importante para pensarmos uma representacdo da memoria para construir uma
imagem do presente daqueles que vivenciaram o massacre.

Em relacdo ao protagonismo e empoderamento Tikuna e sua relagdo com o
massacre apresentado nos subcapitulo anteriormente, um dado antes néao
mencionado refere que a maioria dos interlocutores sobreviventes do genocidio da
comunidade de Porto Espiritual atualmente exerce cargos nos servi¢cos publicos nas
escolas, posto de saude e FUNAI (grande parte com vinculo de contrato temporario,
outros concursados), atuam como técnicos de enfermagem, agentes indigenas de
saude, professores e servicos gerais, além de outros ocuparem cargos politicos de
lideranga, como conselheiro, vice cacique, secretario, fiscal e tesoureiro.

O contexto apresentado acima nos leva a refletir uma possibilidade de
influéncia do massacre no empoderamento e atuacdo politica na comunidade de
Porto Espiritual desses sobreviventes, muitos sao filhos de liderangcas que foram
mortos durante o episédio. Entendo que essa situacdo levou a um processo de
escolha comunitaria para com os sobreviventes, a partir de um poder de lideranca
geracional, algo bastante presente entre os Tikuna.

Por fim, nas inser¢cdes no campo de pesquisa, pude observar que 0 povo
Tikuna conquistou algumas reivindicagbes frente ao Estado, como o direito a
demarcacao de terras — que ainda estavam em processo de andlise —, assisténcia a
saude e educacao diferenciada. Mesmo caminhando em passos lentos e com varias
dificuldades, reaviva-se um protagonismo intenso do povo Tikuna na afirmacéo de

sua identidade e na busca de seus direitos.
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4
ENSAIO ANTROPOLOGIA DA IMAGEM: OS CAMINHOS DE RIOS
QUE ME LEVAM AOS TIKUNA

[...] as ideias por ela veiculadas e que ela faz
nascer dentro de nés — quando as olhamos —
sao ideias que somente se tornaram
possiveis porque ela, a imagem, participa de
historias e de memorias que a precedem,
das quais se alimenta antes de renascer um
dia, de reaparecer agora no meu hic et nunc
e, provavelmente, num tempo futuro, ao
(re)formular-se ainda em outras singulares
direcdes e formas.

Etienne Samain

4.1 Consideracdes iniciais

Durante o desenvolvimento da pesquisa na regido fronteirica do Alto Solimbes
Amazonas, entre 2017 a 2018, mais precisamente nas comunidades Tikuna de Porto
Espiritual e Vendaval, registrou-se iniameras imagens do campo, das quais
selecionei para este ensaio as que mais me tocaram ou afetaram, além de
representarem muito da minha caminhada entre e até os Tikuna. Sobre os registros
das fotografias, estes ocorreram em inUmeros momentos: em meu deslocamento, na
minha estada nas comunidades indigenas, nos caminhos dos rios, nas festividades
e na sociabilidade entre os Tikuna.

As imagens retratam o cotidiano da floreta, dos rios, das paisagens, das
comunidades pesquisadas, do lugar de fala, de lutas, sonhos e saberes. Trago,
ainda, alguns desenhos produzidos pelas criancas indigenas com os quais fui
presenteado durante a estada em campo. Estas figuras apresentadas possibilitam
pensar através de expressfdes que as imagens reverberam, uma narrativa imagética
etnografica, que diz muita coisa sobre a regido e os povos do Alto Solimdes e,
sobretudo, dos limites e dificuldades em se realizar uma pesquisa.

Mais do que a realizacdo de um ensaio sensivel, este capitulo, apresenta a
fala imageticamente de pessoas, lugares, de paisagens, de saberes, de processos
culturais, de sonhos, de partilhar, de lutas, de experiéncias e aprendizados, por meio

das imagens.
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A intencdo que moveu esta secdo foi a possibilidade de também inserir as
imagens das minhas vivéncias dentro desta escrita e agora compartilhadas aqui.
Ressalto, ainda, que a metodologia de constru¢cdo deste ensaio foi motivada e
inspirada a partir das aulas de Antropologia e Imagem, realizada no primeiro
semestre de 2016, no curso de Pos-Graduacdo em Antropologia (PPGANt/UFPEL),
ministrado pela Professora Dr2. Claudia Turra Magni.

4.2 Fotografias

FIGURA 28 — O INICIO DA CAMINHADA A FRONTEIRA ENTRE BRASIL E PERU, ALTO
SOLIMOES, AMAZONAS

FONTE: Ismael Negreiros, outubro de 2018

FIGURA 29 — MUNICIPIO DE BENJAMIN CONSTANT

FONTE: Ismael Negreiros, fevereiro de 2018
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FIGURA 30 — A CIRCULAGAO DE PESSOAS E OBJETOS NO CONTEXTO MULTIETNICO DE
BRASIL, COLOMBIA E PERU

FONTE: Ismael Negreiros, fevereiro de 2018

FIGURA 31 — OS CAMINHOS DE RIOS PERCORRIDOS NA PESQUISA: AS AGUAS CALMAS E
FURIOSAS DO SOLIMOES

FONTE: Ismael Negreiros, mar¢o de 2018
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FIGURA 32 — A COMUNIDADE INDIGENA TIKUNA DE VENDAVAL

FONTE: Ismael Negreiros, fevereiro de 2018

FIGURA 33 — TERRAS SAGRADAS TIKUNA DO EWARE

FONTE: Ismael Negreiros, fevereiro de 2018



FIGURA 34 — INICIO DO IGARAPE SAGRADO EWARE

.

FONTE: Ismael Negreiros, fevereiro de 2018

FIGURA 35 — AS CANOAS TIKUNA

FONTE: Ismael Negreiros, fevereiro de 2018

FIGURA 36 — A MORADIA TIKUNA

FONTE: Ismael Negreiros, fevereiro de 2018
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FIGURA 37 — O COTIDIANO TIKUNA EM VENDAVAL

FONTE: Ismael Negreiros, fevereiro de 2018

FIGURA 38 — AS ARVORES DE ACAI

FONTE: Ismael Negreiros, fevereiro de 2018
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FIGURA 39 — O SABIO ANCIAO TIKUNA NA PRODUGAO DO LICOR DE ACAI

FONTE: Ismael Negreiros, fevereiro de 2018

FIGURA 40 — A SABEDORIA ANCIA NA PRODUGCAO DA FARINHA DE MANDIOCA

FONTE: Ismael Negreiros, fevereiro de 2018
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FIGURA 41 — A SECAGEM DA FIBRA DE ARUMA

FONTE: Ismael Negreiros, fevereiro de 2018

FIGURA 42 — ANCIAS TIKUNA NA PREPARACAO DO RITUAL DA MOCA NOVA
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FONTE: Ismael Negreiros, fevereiro de 2018



233

FIGURA 43 — BEBIDA FERMENTADA PAJAUARU, SERVIDA NOS RITUAIS TIKUNA

>

FONTE: Ismael Negreiros, fevereiro de 2018

FIGURA 44 — FOGO, ALIMENTACAO E PARTILHA ENTRE OS TIKUNA

FONTE: Ismael Negreiros, fevereiro de 2018
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FIGURA 45 — A CONVIVENCIA E EXPERIENCIA DE VIDA E APRENDIZADO ENTRE OS TIKUNA

FONTE: Ismael Negreiros, fevereiro de 2018

FIGURA 46 — CEMITERIO TIKUNA

FONTE: Ismael Negreiros, fevereiro de 2018
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FIGURA 47 — RITOS FUNEBRES ENTRE OS TIKUNA

FONTE: Ismael Negreiros, fevereiro de 2018

FIGURA 48 — A RELIGIAO DA SANTA CRUZ ENTRE OS TIKUNA

.
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FONTE: Ismael Negreiros, novembro de 2017
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FIGURA 49 — A TARDE SEM VENTO NO CAMPO DE PESQUISA

FONTE: Ismael Negreiros, novembro de 2017
FIGURA 50 — A COMUNIDADE TIKUNA DE PORTO ESPIRITUAL
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FONTE: Ismael Negreiros, marco de 2018
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FIGURA 51 — AS MORADIAS TIKUNA DE PORTO ESPIRITUAL

X

FONTE: Ismael Negreiros, marco de 2018

FIGURA 52 — SOCIABILIDADES E PESCARIAS ENTRE OS TIKUNA

FONTE: Ismael Negreiros, marco de 2018
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FIGURA 53 — O RIO QUE ALIMENTA, SOLIMOES

T

FONTE: Ismael Negreiros, margo de 2018

FIGURA 54 — BRINCADEIRA DAS CRIANCAS TIKUNA, O JOGO DE FUTEBOL

FONTE: Ismael Negreiros, julho de 2018
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FIGURA 55 — CRIANGAS INDIGENAS E O BANHO DE RIO

FONTE: Ismael Negreiros, marco de 2018

FIGURA 56 — DESENHO DE UMA CRIANCA INDIGENA: O OLHAR SOBRE SUA COMUNIDADE E
SUA AFIRMACAO CLANICA DE ONCA

FONTE: Acervo do pesquisador, mar¢o de 2018
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FIGURA 57 — DESENHO DE UMA CRIANGA INDIGENA: A FLORESTA, A ONGA E O JAPO

FONTE: Acervo do pesquisador, marco de 2018

FIGURA 58 — OS ULTIMOS CAMINHOS DE RIOS: ENTRE O CAMPO, SAMAUMEIRAS, CANOAS,
PESSOAS E AGUAS

o

FONTE: Ismael Negreiros, marco de 2018
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FIGURA 59 — A VOLTA PRA CASA NO MEIO A ESCURIDAO OS CAMINHOS DE RIOS NOS
GUIARAM ATE AQUI

FONTE: Ismael Negreiros, julho de 2018

FIGURA 60 — PEDRO INACIO PINHEIRO: NGEMATUKU, AQUELE QUE NAO TEM PINTA, CLA DE
ONCA

FONTE: Ismael Negreiros, margo de 2018
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FIGURA 61 — EWARE! TERRA SAGRADA, COMUNIDADE TIKUNA DE VENDAVAL, INICIO DO
IGARAPE SAO JERONIMO

FONTE: Ismael Negreiros, fevereiro de 2018

4.3 Consideracdes Finais

Apdés apresentar este conjunto de imagens e desenhos, que vislumbram
minhas experiéncias e aprendizados das vivéncias inesqueciveis entre os Tikuna.
Estas me afetaram durante o campo de pesquisa e representam grande parte de
minha trajetoria e vida no Alto Solimdes, Amazonas. Assim, finalizo esta parte com a
musica Voltando para Casa, composta por Celdo Braga e Eliberto Barrocas, em
1994:

Parti do porto de Benjamin
naveguei sem-fim
aportei no mundo

Remei no mar bravo da saudade
do rio da minha cidade

que é meu mar profundo

Benjamin meu beijo ainda tem

0 cheiro bom e o sabor do mapati
meu peito ainda quando a noite vem
é fim de tarde nas aguas do Javari
Benjamin eu vi

de |4 do chao do longe

gue em ti se esconde

a estrela que eu buscava

E o teu porto

porta da minha partida

me levando pela vida

me trazendo assim pra casa
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CONCLUSOES

A proposta do estudo é analisar os acontecimentos que envolvem o Massacre
de Capacete, bem como os impactos, reconfiguracbes socioculturais e politicas
decorrentes deste evento traumatico para o povo Tikuna. Acredito que este objetivo
foi alcancado, ainda que em parte, haja vista tratar-se de um estudo pontual, pois
demonstrei como 0 massacre repercutiu nesse povo e as consequéncias disso no
movimento politico local. Nado obstante, os objetivos especificos de descrever o
processo histérico de luta do povo Tikuna pelo direito ao territorio tradicional no Alto
Solimbes foi alcando com mais sucesso. Trago uma dispersao desse processo
histérico durante as décadas de 1980 e 1990, antes e apdés 0O massacre,
evidenciando a organizacdo politica dos Tikuna, mas creio que pela dimensao,
necessitaria de um maior tempo para analise diacrénica do processo.

A proposta de verificar, dentro deste processo historico, o contexto em que
ocorreu o Massacre de Capacete foi alcancada, pois demonstrei com profundidade
gue este episddio ocorreu em pleno fim da ditadura militar e no inicio de um novo
regime democratico, além do contexto local de submissédo servil na figura do patréo
ao qual estavam os Tikuna e as fortes relagcdes que a familia Castelo Branco
mantinha com autoridades locais, que intensificou o genocidio e a absolvicdo do réu.

O estudo ainda propds investigar, através de levantamento documental
(incluindo cartas, jornais, fotografias, processos criminais, registros de o6bitos e
fotografias relacionados ao evento), as possiveis versdes construidas sobre o
assunto, os dados de forma prolifera nesta escrita mostram as narrativas presentes
nas fontes orais como documentais sendo que 0s motivos para a consumacao do
massacre se deu por varios motivos como mencionados nos capitulos dessa
dissertacdo, ndo sendo somente a assertiva sobre conflitos territoriais, mas o
desfecho de vérios outros acontecimentos.

No que se refere a analisar como a experiéncia do trauma, pela morte dos
parentes assassinados, aparece nas narrativas e depoimentos dos interlocutores
indigenas, foi observado que as lembrancas traumaticas sdo vislumbradas em
contextos do massacre que remetem a dor e perda dos parentes assinados, no
entanto acredito que faltou félego para um aprofundamento da questéo.

Por dltimo, no que concerne a identificar possiveis articulacdes entre as

reivindicagcdes atuais do movimento indigena Tikuna e os efeitos do massacre,
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apresentei algumas possibilidades que demonstram esse contexto, sobretudo
quando os indigenas reivindicam politicas sociais. Sempre suas falas sé&o
carregadas e retomadas pelas lembrancas do massacre de capacete. Outro ponto
importante, que fortalecesse essa situacdo, € que a maioria dos sobreviventes
ocupa hoje cargos no movimento indigena ou em 6rgéos publicos. De alguma forma,
contendo em suas atuacdes marcas de um empoderamento provindo do massacre.

Notou-se ainda, que as marcas do massacre ainda permeiam fortemente a
regido do Alto Solimbes, fato observado nas falas dos Tikuna quando essas
denunciam que a familia de seu Oscar exerce cargos em 6rgaos indigenistas da
regido como FUNAI e SESAI. Alguns indigenas ndo aceitam esse fato, outros ndo se
importam falam que eles nédo tiveram culpa e ha os que perdoam, talvez por medo
ou inseguranca o perdao seja uma alternativa que alguns encontram para dirimirem
a situagdo atipica de convivéncia com a familia daquele que teria encomendado o
massacre.

As informacdes obtidas em campo e a partir dos documentos, com posterior
analise, deram conta de entender de inUmeras versdes do massacre que foram
produzidas (a perspectiva juridica, dos acusados, dos 6rgdos estatais e dos Tikuna)
que corroboram para as constru¢des que ambos realizam sobre um viés particular.

Ao construirem e reconstruirem suas identidades e/ou versdes sobre o
massacre de Capacete, dentro do sistema de relagdes sociais, 0s sujeitos podem
muito bem estar exercitando uma estratégia de reorganizacdo de suas praticas,
situando historicamente suas experiéncias, resgatando a memdéria de suas vivéncias
e articulando-as a novas narrativas, sejam elas religiosas, juridicas, educacionais ou
transgressoras.

Portanto, nesta analise, os Tikuna sdo entendidos como sujeitos
socioculturais, atravessados por embates discursivos, detentores de um arsenal
cultural especifico, proprio, através do qual entendem, interpretam e questionam um
mundo sociocultural com o qual negociam e (re) situam suas identidades em busca
de justica, politicas publicas e sociais para seu povo.

A analise dos dados coletados em documentos permitiu verificar em muitos
discursos de posseiros, contidos em jornais e livros da época, na tentativa de
garantirem as terras invadidas, a reproducéo da ideia de que os Tikuna ndo eram 0s
“verdadeiros” donos das terras de Capacete, pois muitos deles se deslocaram da

Colémbia para o Brasil. Sabemos que essa afirmativa ndo se fortalece, pois o povo
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Tikuna vive em constante mobilidade espacial e sempre ocupou parte das terras da
Colbmbia, do Peru e do Brasil. Pelo simples fato de serem peruanos, colombianos
ou brasileiros ndo se pode negar suas identidades e seus direitos como povos
originarios, pois devemos compreender que as populacdes indigenas praticam a
mobilidade espacial h4 muito tempo.

Torna-se importante salientar que a identidade sofre reconfiguracdes, ela é
dindmica ao contexto social e historico dos respectivos povos através de suas
relacfes sociais e interétnicas. Esse processo provoca grandes transformacdes dos
espacos e dos atores sociais. Por outro lado, o pertencimento étnico nos possibilita
compreender a relacdo dos povos indigenas com seus territorios, a qual é marcada
por uma identidade que tende a preservar valores, costumes, lingua, cosmologia e
organizacao social.

Inicialmente, de um ponto de vista tedrico conceitual, portanto de uma forma
bastante abstrata, pode-se analisar as formas de poderes que sdo construidos
através dos diferentes discursos que envolvem o massacre de Capacete. Observa-
se como séo produzidos novos modos de subjetivacdo e de discursos pelos poderes
que representam a justica em relagdo as puni¢des dos culpados e da negacdo do
acontecimento.

Torna-se muito importante pensarmos as disputas territoriais e conflitos
étnicos entre indigenas e ndo indigenas. E o caso do massacre de Capacete, que,
possivelmente, teria se originado da disputa de terras entre a familia Castelo Branco
e 0 povo Tikuna, mas existem outras versdes que possam ter corroborado para o
estopim do genocidio.

O estudo ora apresentado, porém, apresenta certas lacunas, tanto teoricas
guanto metodoldgicas, entdo expostas, como auséncia das versdes das familias dos
acusados, um aprofundamento das impactos desse evento no coletivo Tikuna,
sobretudo se deram pelos limites e as dimensdes que 0 campo se apresentou.
Independente disto, podemos perceber alguns elementos significativos para
encaminhar reflexdes mais aprofundadas. Percebeu-se, na revisdo da bibliografia
consultada, que os conflitos étnicos sobre os territorios entre indigenas, posseiros,
madeireiros e politicos geram grandes impactos para 0s povos originarios no que diz
respeito a perda da terra, pois o significado dela esta entrelacado ndo somente a um
plano terrenal, mas também espiritual, como conhecido para os Guarani e Kaiowa

em Mato Grosso do Sul.
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Na pratica as lutas pelo reconhecimento, tanto da identidade, quanto das
terras indigenas, tém sido bastante caras para 0s povos originarios. Muitos desses
processos sdo pagos com as vidas de varios parentes que estdo sendo mortos. O
caso do massacre de Capacete provoca o questionamento sobre em que medida os
estudos de demarcacédo de terras estdo sendo eficazes na resposta para essas
probleméticas e deixando a mercé as reivindicacdes indigenas. Por que o Estado é
tdo lento para julgar os processos criminais? Qual o sentido da terra para o0s
indigenas e para o branco? Quem tem direito sobre a terra?

O poder judiciario, tanto no nivel federal quanto no estadual e municipal, deve
atuar de forma a levar em consideracdo esses condicionantes nas suas decisdes
sobre demarcacdes e conflitos de terras. A pouca eficacia da legislacdo, a
morosidade dos processos e a tendéncia pela via punitiva do indigena e em
beneficio dos “poderosos” fazem pensar nosso papel, enquanto antropdlogos, para
com 0s grupos minoritarios e tradicionais.

Cabe ainda, mencionar que, nos ultimos anos, aumentaram os conflitos e
assassinatos de indigenas por conta da terra no pais. Poucas terras foram
demarcadas e as que ja tinham sido, no atual governo, estdo sendo revistas. Esta
politica capitalista, com a premissa do agronegocio, sé aumenta as desigualdades
sociais e territoriais em relacdo aos povos originarios. Em troca das terras retiradas
pelos “poderosos”, o governo implanta um projeto antigo da colonizagdo: o
exterminio dos povos indigenas, através da criminalizacdo das praticas tradicionais,
da matanca e da inseguranca.

Os indigenas Tikuna até hoje buscam por justica em decorréncia do etnocidio
que foi cometido contra seu povo. O direito a vida e a preservagdo dos saberes e
territorios tradicionais, garantidos pela Constituicdo Federal de 1988 aos povos
originarios, estd sendo cessado por uma politica governista que nédo atende as
demandas das popula¢des indigenas, mas sim de fazendeiros, posseiros e politicos
do agronegadcio.

Sobre as versdes indigenas construidas a partir do Massacre de Capacete,
nao se pode deixar de entender que sofrem atravessamentos de discursos de poder,
memorias de violéncia silenciadas por vozes colonialistas que recriam uma versao
dita como oficial, a qual deslegitima a versao indigena vista como subalterna e ndo

oferece a sua devida importancia.
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Entender esses conflitos entre discursos € entender uma disputa pelo
passado, mostrar uma “verdade” criada pelo monopdlio do saber e hierarquizada
pelos sujeitos pela atribuicdo de datas, motivacdes e cronologias. Sdo fatos que
ordenam e organizam um discurso social, atributos de uma histéria em que se nega
0 protagonismo daqueles que no massacre perderam suas vidas e seus familiares.

No caso dos Tikuna, a luta pelo passado torna-se uma etapa importante para
a luta do presente pela distribuicdo igualitaria de poder. Uma luta por justica, por
melhores condi¢cdes de educacdo e saude para seu povo, por demarcacdes de
terras e por outras reivindicacbes que projetam do passado para o futuro. A estes
discursos, inserem-se mdltiplas versdes, narrativas, lembrancas e vivéncias para
fortalecer a legitimacdo de suas falas e suas reivindicagcdes neste contexto

contemporaneo.
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Ticunas denunciam
massacre em livro

Por NELCIRA NASCIMENTO
Editoria Local/ZH

Uma campanba nacional gue visa respaldar a denincia da
tribo de indios Ticunas, do Alto Solimdes, que no infcio do ano
teve um de seus grupos emb dos e chacinados por possei-
108, fof langada ontem 2 noite, na Assembléia Legislativa. No
ataque, dia 28 de margo 1iltimo, em Igarapé do Capacete, no
municfpio de Benjamin Constant (Amazonas) morreram 14
indios e foram feridos a bala mats 22. Dez corpos foram
atirados no rio Solimdes e estio desaparecidos até hoje, entre
eles, cinco criangas. Os ticunas, em torno de 20 mil, vivem na
regldodo AltoSolimdes esdoamalortribo do Pafs. Num dossié,
que leva o nome ‘A Ligrima Ticuna é Uma 86", o Centro de
Documentagio e Pesquisa do Alto Solimdes faz um relato do
que ficou hecido como o e dos ticunas, reconstitui

os depoimentos dos sobreviventes, e d ia a imp d
uma vez que o inquérito até agora se arrasta.

presl doCc ho das Tribos Ticunas, cacique Pedro
Indcio Pinheiro, N; titell, que na li da tribo
significa “‘onga sem pinta”, explicou ontem os objetivos do
livro que, antes de maisnada, ‘6 uma dentncia da omissio da
Funai’'. Denunciou ainda que o massacre foi conduzido pelo
madeireiro Oscar Castelo Branco, que liderou o ataque junto
com gruposinteressadosna extragiode madeira, pescaecacga
predatéria e estd ligado ao contrabando de drogas no Amazo-
nas, na fronteira com a Col8mbia.

Cincomesesapésa chacina, cujar p idade opréprio
governo determinou‘que fosse apurada, os ticunas ainda
choram seus mortos e esperam que os criminosos sejam
presos, A antrop6loga Jussara Gruber, gaticha que h4 11 anos
estudaatribo Ticuna e que integra oCentrode Documentagioe
Pesq do Alto Solimdes, atirma que por decisio do Tribunal
Federal de Recursos, a peténcia para d opr
Jjudicial foi deslocada da Justiga Federal para a Justiga
comum da comarca de Benjamin Constant; o que significa que
ninguém ser4 responsabilizado. Além disso, dos oito presos,
trés sequer tiveram prisédo preventiva decretada, e os demais
foram soltes ha trés meses e meio, emb “tenha

a chaci

Cacique Pedro Pinheiro: omissdo da Funai

festo inado pelos dep em que afirma que ‘‘com o
clima de imp de que se a, T 1-Se as amea-
¢as de morte aos lideres indigenas, bem como as agdes de
intimidagéo ao pove Ticuna”. Ao mesmo tempo os deputados
querem que 0 poder executivo federal dé com a méxima
urgé um trat to sérioa questdoe que sejam demarca-
das as dreas ingf dos ti denominadas Evaréle2,
Nova Itélia e Betania. Os ticunas possuem em torno de 980 mil
hectares divididos em oito dreas que abrangem seis munici-
plos. Até hoje nao foram demarcados sequer 109% da 4rea,
sendo que as prinelpais reservas sdo as de Evare 1 e Evare 2,
onde existem 48 aldelas e 12 mil ticunas. A antropéloga,
Jussara Grubersalientou que os ticunas apesar do contato com
o0s brancos, mantém suas tradi¢des, sua cultura e seus rituais
que estio ¢ados de desap i to se nada for feito, O
cacique Pedro Indcio Pinheiro afirmou que na verdade os
ti G s@och dos Magiita, mas que receberam o nome de
H pela. ica da tribo, cujosintegrantespintamo
nariz com jenipapo de cor preta. Hoje, 4 espera de justi¢a, o

A afirma que o povo ticuna é pacifico de tal forma, que

tido reper

1 e inter 1.

Mobilizagdo

- A Assembléia Legislativa gaicha divulgou: ontem um mani-
-~

dias ap6s o massacre de margo, poderia ter reunido os 20 mil
ndios e revidado a agressio, mas eles acreditaram que a
violéncia seria punida. Hoje ele afirma que nunca vender4 as
terras de seu povo como querem alguns exploradores e que
quandomataram o grupode indios ticunas ‘‘todos nés, ticunas,
sangramos e morremos juntos”, conclui. - e

LEGENDA: Noticiario de 01/09/1988, o qual dava visibilidade as dendncias dos Tikuna sobre
massacre de Capacete com o langamento do livro A Lagrima Tikuna é Uma Sé.
FONTE: Acervo do Indigena Magita, 2017).
https://terrasindigenas.org.br/en/noticia/161595. Acesso em novembro de 2017.

ISA (disponivel no Museu Disponivel em:
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Indios exigem justica:
IMassacre em Capaoete

indigenas fembram hoje a Anlomo Msoczn‘

lrageda scbre a nag3o Tikuna ocomida em
margo de &), quando 14 Indios dessa tribo
foram assassinados por alo de covardia ne
bandoieiros, no lago do Cepacete, Aito Sol
maes. O Conselho das Organizagoes lnd’
genas d2 Amazonia Brasileira Coiab. convo-
ca ent-evista coletiva & imprensa, 3s 10 ho-
fas, em sua sede na rua Leopoido Péres,
373, Educandos, altos da loja Sonora.

res do movimento que-
rem sensmlﬂzx aopinido piiblica diante do
esquecimento sobre a chacina. Logo apos
0 encontro com a imprensa, as liderangas
- indigenas que estéo em Manaus se dingi-
130 a sede da Justica Federal, na avenida
1 André Aradjo, Aleixo. 2

0 presidente do Coiab, Mancel Feman-
des Moura, vai solicitar que os julzes reto-
mam o caso para julgar os culpados.

Ja estdo em Manaus 14 Tikuna. fidera-
dos palo secretério do Conselho Gerai Tiku-
na. Eles farao varias visitas 20s 6rgdos e en-
tidades locals como forma de presséo para
Que 0 caso repercuta na capital,

O episidio do lago do Capacete. onde
tombaram os 14 Tikuna foi marcaco pefa
covardia com que 0s bandoleifos, a sevigo
de madeireiros, atacaram 05 indios que es-
tavam se reunindo para ciscutir a questao
da tema em que vivem que s3o invadidas

madeireiros. Na época, o entdo presi-
dente da Repiblica, José Samey, juntamen-
fe com o presidente da Funai, Romero Ju-
c4, foram julgades por uma comiss3o ce al-
to nivel em Brasiiia

marcacio de terras dos Muraem Autazes

» o™
Dirigentes da Coiab e indigenas tikuna j4 esido em Manaus

Nos ultimos dias 1,2 e 3 de margo, uma
comiss&o integrada por parfamentares, jor-
nalistas e difigentes da Coiab-Coordenagdo
das Organizagdes Indigenas da Amazonia
Brasileira — esteve reunida com os indios
Mura & 0 prefeito do municipio de Autazes,
O objetivo foi conseguir um caminno para
solucionar ¢ problema de demarcacao de
temas naguefa regiZo, um dos prncipals
problemas enfrentades por aqu.la comuai-
dade indigena nos uilimos anos.

0 enconliro se realizou através ce uma
solicitagao de Claudio Pereira. lider Murada
comunidade Pantaledo, fommada por cerca
de 200 indios, que habitam parte 0a cidade
de Autazes, area que encontrase sobre um

camiténo Mura.
comissdo participaram o deputado
estagial Eron Bezema (PC do B), vereador
da Cimara Municipal de Manaus — Joio
Pedro (PC do B), os dirigentes da Colab —

Amariicc Machado, representante das,tri-
bos Tucarc @ Pedro Mendes, secretdnio do
Consairc Ceral das Tribos Tikuna além de
um estucznte de lingUistica da Universida-
de (geCr—v:m (EUA) — Andy Bowen.

“Organizados através do Conselho Mu-
ra Indigena de Autazes os nativos come-
am atomar consciéncia de que, apesar de
sempre habilarem aguela regido, ndo tém
mais terras para cultvar  nem mesmo on-

ract raviver.cia daquela comunida:
ge, ¢ ando qua cerca Ge metade das
szde de Autazes estd construida

300 indigena. Os Mura expuse-
ram sues -ecassigades e solicilaram a in-
termeciaczo dos integrantes ¢a comissio
para cue ~erfenssem no sentica de agili-
227 0 Zrecesso que S8 enconlra na Juslica
Fecera =~ cue 0isplam 0 lemeno, a Funai

e morar. Hoje est: pelo bair-
0 S30 José e Muliro, na penfena da cida-
oe", explicou a presidente do Conselhc Mu-
f. Mania Auxiliadora Serrdo.

Distanciados da cultura e das Iradigbes
anligas ce seu povo, e agora de suas terras.
03 Mura sentem a necessidade de se rea-
Gruparem, assumindo por completo sua
idenlidade e suas origens, Para isso. que-
7em construir uma escola publica ingigena.
uma casa de trdnsito (para receber mem-

(entidace dos indics) e a pre-
feitura ce Autazes, Gue requer as Ie'vaspa'a
aqueie —unicipio. Foram apresentado:

comisséc decumentos datados de 1913 e
mapas <Le confirman a posse do tereno a
comunicace indigena.

de outras comu uma sece
13 0 Conselho indigena Mura e ainda um
posto médico de primeiros Socormos.
?Jun:a informou o fider Mura Cléumo

LEGENDA: Noticiario do dia 06/03/1991, no qual a COIAB juntamente com indigenas Tikuna exigiam
em entrevista coletiva a imprensa, celeridade da justica na punicdo e condenacao dos acusados do
massacre de Capacete.

FONTE: Acervo do ISA (disponivel no Museu Indigena Magita, 2017).
https://lwww.indios.org.br/pt/Not%C3%ADcias?id=161731. Acesso em novembro de 2017.
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'MASSACRE DO CAPACETE CIDADE

Fazendeiro acusado
ainda sem julgamento

Passados cincos anos do
, massacre dos 14 indios Tiku-

na, na regido do Capacete,.

municipio de Tabatinga, nio
se sabe até mesmo onde serd o
julgamento do fazendeiro Os-
. car Castelo Branco, acusado
de ser o mandante do crime.
“A Justica havia determinado
que o julgamento deve ser fei-
to na comarca da regiio onde
aconteceu o crime e havia
transferido de Tabatinga para
Tetfé, mas nos recorremos por-
?ue neste local hd parentes do
azendeiro”’, disse o coordena-
dor da Coordenacédo das Orga-
nizacoes Indigenas da Amazo-
nia Brasileira (Coiab),
Amarildo Machado Tukano. O
julgamento ndo tem ainda nem
data nem local definido.

O massacre dos indios Ti-
kuna ocorreu no dia 23 de
marc¢o.de 1988, depois de vé-
rias tentativas de invasdo das
terras dos fndios, pelo fazen-
deiro Oscar Castelo Branco.
Neste dia, depois de uma festa
na aldeia, vdrios homens ar-
mados entraram na drea indi-
gena e quando levantaram-se
para ver quem chegava, foram
recepcionados com tiros que
provocaram a morte de 14 in-
dios e ferimentos em outros
21. “Até hoje esperamos justi-
fa.”, afirma Amarildo, para
i lembrar que a Coiab tentou
conseguir a transferéncia do
julgamento para Manaus, que
seria uma drea neutra, mas a
: justica alega que este s¢ pode
ser feito dentro dos limites de
até 1.000Km da drea do mas-
sacre. Este crime teve reper-
cussdo nacional e internacio-

nal. mas mesmo assim, ainda
estd sem julgamento. “O fa-
zendeiro continua impune,
mas nos esperamos que a justi-
ca prevaleca diante de um cri-
me barbaro como foi o dos Ti-
kuna’’, argumenta. .

Desde a descoberta do Bra-
sil, em 1500, a histéria dos in-
dios é temperada de massa-
cres, cujo dltimo lance foi
contra os indios Yanomami,
em Roraima. em setembro
passado. '‘Isso acontece por-
que nos nunca invadimos tet-
ra. mas sempre tivemos a nos-
sa invadida e sem poder
contar com nenhuma defesa’,
disse o coordenador da Coiab.
Relatos de violéncia contra os
indios nédo faltam e ele diz que
isso s6 acabard, ou reduzird
quando as terras forem de-
marcadas. No ano de 1992, a
Coiab tem uma estatistica que
contabiliza a morte de 176 -
dios em todo o Pais, vitimas de
conflitos com fazendeiros. pos-

seiros e garimpeiros, além de-

epidemias que sdo comuns nas
dreas. ““ Ano passado, 90 in-
dios Deni morreram vitimas
de sarampo’’, revelou ele, ao
lembrar ainda o assassinato de
indios Kanamari, por madei-
reiros. em Atalaia do Norte
(AM), e a queimada de duas al-
deias em Maturacd (RR), na
4rea Raposa-Serra do Sol, que
ocupa 1.678Kim, ainda nao de-
marcados. “Eles queimarama
drea para provocar os indiosle
reafirmar a posi¢cao de contrs-
rios a demarcacio”, disse
Amarildo. .

)

LEGENDA: Noticiario do Jornal A Critica, Manaus/Amazonas, do dia 11/11/1993, dando visibilidade a

morosidade da justica no julgamento dos acusados do massacre de Capacete

Indigena Magita, 2017).

FONTE: Acervo do

ISA (disponivel

no Museu

Disponivel

https://pib.socioambiental.org/pt/Not%C3%ADcias?id=161979. Acesso em novembro de 2017.

em:


https://pib.socioambiental.org/pt/Not%C3%ADcias?id=161979

Manaus, quinta-feiro, 7 de maio de 2001

MASSACRE DOS TICUNAS

Madeilreiros con

JUIZA JAIZA FRAXE DEV
SENTENGA DE I5A25
ANOS DE PRISAO PARA
13 DOS 14 ACUSADOS DE
MATAR iNDIOS TICUNAS
NA BOCA DO CAPACETE,
EM ATAQUE EM 1988

'WILSA FREIRE

da “Boca do Capacete”, como

ficou conhecido o ataque con-
tra os indios ticunas, em 1988, por
madeireiros, a juiza da 1* Vara
Federal, Jaiza Maria Fraxe, conde-
nou 13 dos 14 acusados a cumprir
penas que variam de 15 a 25 anos
de prisio. Trata-se da primeira sen-
tenga atingindo acusados de prati-
car violéncia contra os povos indi-
genas no Amazonas. Os acusados
ainda podem recorrer da sentenca.

O massacre da “Boca do Capa-
cete” teria sido ordenado pelo
madeireiro Oscar Castelo Branco,
que desde 99 encontra-se preso em
regime domiciliar. O ataque acon-
teceu durante uma reuniao entre
os indios ticuna das comunidades
de Bom Pastor, Sao Leopoldo, Por-
to Espiritual e Novo Porto Lima,

Treze anos depois do massacre

ndrio (Cimi) divulgou nota
comentando a sentenga da juiza
Jaiza Maria Fraxe, que condenou
os acusados pelo crime de genoci-
dio. “A condenagdo dos envolvi
dos no massacre aos fndios ticuna,
ocorrido em 28 de margo de 1988,
apesar dos 13 longos anos de espe-
ra para que fosse feito Justica, é
bastante alvissareira e nos restitui
aesperanca de que, pouco a pouco,
vamos pondo fim 2 impunidade
até entdo presente de forma escan-
dalosa em todos os setores da
sociedade brasileira”, diz a nota.
Para o Cimi, as comunidades
Ticuna do Municipio de Benjamin
Constant viveram sob tensdo e
pressio por parte de pessoas liga-
das aos acusados. Os representan-
tes do Cimi lembram que outros
conflitos também aconteceram
com violéncia em maior ou menor
grau, em grande parte relacionados
s manifestagdes dos ticunas, exi-
gindo a punigo dos envolvidos.
Anota do Cimi também ressalta
a mobilizagio das comunidades
indigenas, com suas lideranqas e
organizagdes, para que os acusados
fossem condenados a prisdo.
“Lamentavelmente, hd outros pro-
cessos em curso necessitando
maior empenho para nio ficar
emperrados ou no esquecimento,
favorecendo os criminosos, como o

na como
“Boca do Capacete, em Benjamin
Constant. Foram assassinados
quatro indios, 19 sofreram lesdes
corporais e nove desapareceram.
0 Conselho Indigenista Missio-

do indio Madija Miho,
0 massacre aos Korubo acontecido
em setembro de 1989, as intimeras
agressdes cometidas contra os indi-
genas do Alto Rio Negro, entre out-
ros”, destaca o Cimi.

Crime de genocidio

A sentenga da juiza Jaiza Maria
Fraxe deixa claro o crime de geno-
cidio praticado pelos acusados do
massacre da “Boca do Capacete™ A
intengio, de acordo com ela, a0
contrdrio do homicidio, foi de
“destruir parte de grupo nacional
étnico, in casu, indigenas ticunas
das comunidades de Sio Leopol-
do, Porto Lima, Porto Espiritual e
Bom Pastor”.

“No que concerne 2 materiali-
dade, o conjunto probatdrio dos
autos ndo deixa margem de duivi-
das quanto 2 prética do delito de
genocidio, pois que esta restou

As sentencas

|.Wanderley Penha do Nascimento, 25 anos de reclusio

comprovada pelos laudos de exa-
me cadivést 7
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Indios apreensivos

Com o sentimento de justica e
os indios ticunas rece-

p () 08
quais atestam que os indigenas da
etnia ticuna Natalino Avelino,
Marcos Anisio Galdino, Jucd
Luciano e Rai do Mariano

beram, semana passada, a noticia
sobre a sentenca do massacre da
“Boca do Capacete”. Por telefone, 2

resi da Organi das

tiveram seus corpos atingidos por
projéteis perfuro-contudentes,
desferidos por arma de fogo, os
quais resultaram na morte de tais
pessoas, em face de anemia agu-
da”, explica outro trecho da sen-
tenga, citando, ainda, os laudos de
lesdes corporais em 19 ticunas e o
desaparecimento de nove indios,
entre eles trés criangas.

2. Raimundo Mas

de Oliveira, 20 anos de reclusio. i
3. Alzenir Marques de Oliveira, 15 anos de reclusio por ter
recebido atenuante ao confessar o crime.

4, Francisco Nascimento Ambrésio, 20 anos de reclusio
- 5.Modestino de Souza de Assis, 20 anos de reclusio

6. Damiao Franco Ferreira de Melo, 20 anos de reclusio
7.ltamar dos Santos Pereira, 20 anos de reclusio

8. Jonas

Pontes, 20 anos de reclusio

119. Luiz Muraiares Pereira, 20 anos de reclusio

L 9. Luiz Muratares Peceira, 20 anos ce recusd oo
7 _10. Nelson Franco Ferreira, vulgo Jaboti, 20 anos de reclusio.
! 11. Jofio dos Santos Silva, 20 anos de reclusio

reclusio.

12 Francisco de Souza Rodrigues, vulgo Bigode, 20 anos de:

i 13.Oscar de Almeida Castelo Branco, 24 de reclusio

~Seis deies,

Os deman €563 foragidos. _FOIOI OF MIUAC

Mulheres Indigenas Ticuna, Car-
mem Gomes da Maia, 40, disse
que a sentenca era a resposta as
pressdes que seu povo fez para
que o massacre ndo caisse no
esquecimento.

Carmem disse, no entanto, que
semana passada havia um clima
tenso em Benjamin Constant. A
lider indfgena contou que pessoas
estranhas apareceram durante a
noite no museu dos ticunas per-
guntando pelo conselheiro geral
da Tribo Ticuna (CGTT). “Ficamos
em diivida porque o Paulino ficou

APREENSAO.

aqui e apareceram umas cinco pes-
soas na madrugada atrds do coor-
denador geral”, conta Carmem.
“Ficamos com medo porque eram
pessoas estranhas.”

Carmem também lembra que
desde o dia do massacre, os ticunas
viviam apreensivos e recebendo
constantes ameagas. “Todo esse
tempo os assassinos estavam bem
ends sofrendo ameagas”, declarou.

O vice-coordenador do CGTT,
Paulino Nunes, 45, também disse
que gostou da sentenga. “Achamos
‘bom porque os parentes dos assas-
sinos faziam pouco da gente”, con-
ta. “Agora chegou a vez deles.”

A CRITICA nio conseguiu
contato com os parentes dos con-
denados, que ainda podem recor-
rer da sentenqa.

omunidade ticuna teme sofrer ameagas

COMO FOI O ATAQUE

O massacre dos ticunas ocorreu no
dia 28 de margo de 1988, na
localidade conhecida como “Boca
do Capacete”, no Municipio de
Benjamin Constant, localizado na
regido do Alto Solimdes, Estado do
Amazonas, préximo & fronteira do
Brasil com o Peru e Colombia.
No dia do massacre, sequndo nota
do Cimi, os indios estavam
reunidos em assembléia e foram
surpreendidos por uma
emboscada. Estavam todos
desarmados e sem condigdes de se
defender. Quatro pessoas
morreram no local, 19 ficaram
feridas e dez desapareceran nas
dguas do rio Solimdes, depois de
serem persequidas e
assassinadas a tiros.
O processo tramitou na Justica
Comum até 6 de dezembro de
1994, quando 0 Supremo Tribunal
Federal deu provimento ao
Recurso Extraordindrio,
interposto pelo Ministério Piblico
Federal, modificando a demiincia
para crime de genocidio ¢
larand éncia da

a fase inicial, com a citagdo dos
acusados para novos
intervogatdrios.

Como os acusados ndo

.compareceram & audiéncia, a -

jufza decretou sita revelia'e
‘nomeou cinco advogados, como
seus defensores dativos. Em 1999;
os réus Wanderlei Penha do
Nascimento, Modestino Souza
Assis, Jodo dos Santos Silva, Jonas
Gongalves Pontes, Luiz Muraiares
Pereira, Auzenir Marques de
Oliveira e Oscar de Almeida
Castelo Branco foram presos. Este:
sltimo, acusado de ser mandante
do crime, encontra-se em prisdo
domiciliar porque tem

mais de 80 anos.

Terminada a fase de inquirigao
das testemunhas, em 17 de maio
do ano passado, a juiza deu um
despacho, determinando que a
competéncia para julgar o crime
de genocidio seria do Tribunal do
Jiiri, Em 20 de setembro de 2000 -
voltou atrds em sua decisdo,
considerando que o ST] firmou

Justica Federal para processar ¢
Jjulgar a referida Agdo Criminal.
Considerando que na primeira
deniincia a imputagdo aos réus foi
de homicidio e, na sequnda, de
genocidio, cujas condutas sdo
nitidamente distintas quanto as
suas finalidades, a juiza titular da
14 Vara da Justica Federal
determinou que o processo voltasse

ocrime de
genocidio deve ser julgado por juiz
singular. Julgou-se, entdo,
competente para processar e julgar
este processo e determinou que as
partes apresentassem suas
alegagdes finais. Em 14 de margo
de 2001 terminou a fase de .
Alegagées Finais ¢, semana 2
passada, foi divulgada a sentenga
condenando os acusados.

LEGENDA: Noticiario do Jornal A Critica, Manaus/Amazonas, do dia 07/06/2001, dando visibilidade a

condenacéo proferida pela Justica Federal de 1° instancia do Amazonas aos acusados do massacre
de Capacete

FONTE: Acervo do ISA (disponivel no Museu

Indigena Magita, 2017). em:

https://terrasindigenas.org.br/en/noticia/2977. Acesso em novembro de 2017.

Disponivel


https://terrasindigenas.org.br/en/noticia/2977

Moseus,dosingo, 2 do setembro do 2001

MORTE DE TICUNAS
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Acusados pedem reducio de pena

AGRICULTORES 0s condenados, primirios, dores do chamado Massacre do
pelo advogado Gedeon Lima, argu  com o criminais, Qpaetlt diz 2 nota distribuida 3

CONDENADOS ALEGAM  mentam que s¢ tratou dek:pum além de serem pais de familias o= :
defess, i que, segundo eles, 2 pro-  numerosas ¢ de nunca terem N vogadd i sistucdides
QUE ENTIDADES DE predade onde oorey o massire - do uga chamado de Capact. s paraoshandono e que
PROTEGAO AOS INDIOS  pertencia aos agricultores e foiinva:  “Quem presencio os diss vividos  vive o horsem intenons o A
TERIAM PROVOCADO @ (i Eles contam que os posseiros - dos chamados civilizados na Solimdes e das demais regides do
F teriam ficado por mais de duas do Alto Solimdes ¢ quem pode bem Estado, Segundo ele, os agricultores
MASSACRE DA BOCA horas aguardando “pacificamente”  julgar esses pobres homens conde-  foram condenados por crime de
explicacdes sobre 0s motivos da los a esobre-  genocidio por ndo terem dinheiro
DO CAPACETE invasio. isso, quando um  tudo 0 indigenas, vitimas que par pagar advogados nem fora
dos agricultores, Damizo Franco, foram tes politica para fazer voz a seus direi-
WILSA FREIRE dirigiuse aos indios, teria sido sur-  crime, agmm esses travestidos 6: t0s. A intencio do é s

preendido com uma *porretada nas Internacio-
costas”, i indis dt?muﬁoan Indigena®, d.u mdoymmWMm
o:nme de genocidio pelo i(cn~ nas. Nesse: mommlo,umdvsﬁlhns Lima, em texto distribuido i !f)doi por “juizes do povo”,
tado qnc ﬁcou conhecido  dos agricultores, na época com 15 imprensa.

Bocado Capace:  anos, armou-se de uma espingarda O advogado afitma tambéim que N el do bom direito ¢ de
iin Cons. teve dificuldades até mesmo para  alcancar uma sentenca mais huma-

nm @ 1116 qullémcuos de Para Gedeon Lima, a jufza Jaiza ~ apresentar suas Razdes da A} \pelagio,  na e justa, com todas as pedras no
Manaus), recorreram da decisio d2.  Maria Fraxe, da 12 Vara Federal da por ser *humanamente impossivel calnlnhn. chegarei a0 Tribunal
lmwmmmnw 25 Segio Judicidria do Estado do Ama- 0 processo em seis volumes mesmo sem quase
anos de prisio. Mais que isso, na  zonas, decidiu “equivocadamente” na srcmana na 1* Vara Criminal, la receber a titulo de pagamento
nova zpeman eles ﬂcgam que os Ele de pessoas circulando  de honorarios desses pobres home-
verdadeiros “provocadores do mas- houve crime de genocidio, ji que  aoseu redor”. ns cujas familias encontramse o
sacre” n.lo foram eles, mas sim  “em nenhum momento restou pro-  “E bom que, no caso em questio, - mais completo bandono, no lugar
membros de organizagdes intema:  vada a figura do dolo ou a intenglo  prevaleca 0 bom senso, porque 3 denominado Capacete, 1o Munich.
sociedade que vivencia a realidade pmden«.;mm t, distante
O Massacre da Boca do Capacete  tra 2 exting3o da etnia ticuna por  do homem interiorano do Alto Soli-  da Penitencidria undoVid;l
aconteceu contra os indios ticunas, pan:dmcondtmdos O processo  mes, sem divida alguma nio est Pﬁsuaallwl(m“ salienta Gedeon

1o dia 28 de margo de 1988, Quatro
momerammlocaLWﬁanm
feridos ¢ dez

julgada pela juiza Jaiza Fraxe conta
com seis volumes.
Li ém

interessada numa sentenca injusta,
com penas exacerbadas, como pare

4guas do rio Solimbes, dzpms dr
puseg\ndu‘ a tiros, segundo relato
las vitimas.

SEVERIDADE

foi “exacerbada™

ce estar do com a socieda:
CIME

para 12 anos. Isso porque, para ele,
deve ser levado em conta que os

(sw)tounmque pelovistonosautos

Lima no texto entregue  imprensa.

A CRITICA ligou em dois dias
para o gabinete da juiza Jaiza Fraxe
para que falasse sobre o recurso
dos agricultores, mas no conse-

Treze tiveram pena rigorosa

‘maio passado, a jufza Jaiza
Maria Fraxe condenou 13 dos 14
acusados pelo Massacre da Boca
do Capacete a cumprirem penas
que variam de 15 a 25 anos de pri-
sio. Foi a primeira sentenga atin-
gindo acusados de praticar violén-
cia contra os povos indigenas no
Amazonas.

0 considerado ‘massacre ocor-
rew em 28 de margo de 1988 ¢ pesa
sobre 0 agrcultor Osear Castelo

teria ini-

Lima, na localidade conhecida
como Boca do Capacete. Ao contr-
Tio do que alegam os agricultores,

promotor conta que osindigenas
se nunuam em frente  casa do

°

denciam a produgio de [mdas
“pérfuro-contusas ofensi

integridade fica dos ndfgenas
(). Todas foram produzidas por
projéteis pérfuro-contundentes

Flores para
praskgs desaparecimento de um
boi pertencente 3 comunidade de
Sio Leopoldo. Além dos indios
também participaram da reuniio
2PM ¢0 advogado da Funai.

De acordo com a promotoria,

a a

¢ feric
das corto-contusas produzidas no
silvicola Raimundo Cruz por ins-
trumento corto contundente.”

O niimero de vitimas, segundo

q
mda o conflito. Ele estava preso
desde 99 em regime domiciliar. No
relato do inquérito assinado pelo
promotor de Justica de Benjamin
Constant, o ataque aconteceu
durante uma mmm entre indige-

invasio teria sido feita pelos agri-
cultores, que deram inicio a0 que
foil chamado de massacre. Para
juiza Jaiza Maria Fraxe ndo resta
diivida de que se tratou de genoci.
dio. Ela toma como base, entre

it indios, nove desa-
pareceram ¢ virios outros sofre-

ram lesdes corporais, entre
mulheres ¢ criangas. De acordo
com o Cimi, no dia do massacre
0s indios estavam reunidos em
assembléia ¢ foram surpreendi-

nas da etnia t
des de Bom Pastor, Sio Leopoldo,
Porto Espiritual ¢ Novo Porto

os laudos de
exame cadavérico (necropsia) ¢

dos por Estavam

P
todos desarmados ¢ sem condi-
BEse e

Gaobio

processar ¢ julgar a presente Agéo
Criminal

. interrogatéros. Como el o
STF considera | i comdc
. Juiza decretou'suarevelia ¢
crime conira ‘Nomeou cinco advogades como
3 seus defensores datvos.
a humaMdade Em 1999, 05 rés Wanderlei
Penha do Nascimento,
i Assi Jodo
tramitou na ustia foriniass A Brorsiond it
1994, quand ives P Luiz
oSupremo Tribunal Federad Muraires ercira, Auzenir
B ntopusapd | dehined Cs ras
Ministro i Joram preses.
Toominad,
rowﬁmtmdn[usllmindemlpam em 17 demaio do ano

passado, ajufza dew um
0, determinando que a

julgaro

goivs e Tribuinal do Ji. Ma

isti P i decisdo, conside q part

ajiizatitular da Primeira Vara da | fo crime de is, Evt malo, @ ju

Justi¢a Federal determinou que o genocidio dewmlnlgado porjuiz | condenouos 13 acusados a pagarem

processo voltasse & fase inicial, com | singular. Julgou-se, entda, = penas que variam de 15 @ 25 anos
od ejulgar | Ge prisao par crime de genocidi

Fotas: AC

Cimi ndo comenta a decisio

tho
Indigenista Missiondrio (Cm) oy hauvﬂqtulquﬂtlpodca;lnwn
05 para dis-

cutiruma decisio da Justa. P, 53 da entidade, JoséRosha, 37,

meiro, quem cometeu o crime de A acusacio de que o Cimi

genocidio foram eles os agriculto-  seria m dos dgentes ca causadores
foi ha pode ser

a Justica, com base em cvidencias ob)eto de mﬂm Pl juridi-

tonar e © G apenas fez o
seu papel de ser uma entidade
2 205 povos indigenas e vai

), 3 enti-
ek bl o
meta na defesa dos povos indie-
nas. “Como eles nio encontra-

Tam outra razio para justificar o
que fizeram, tém que culpar
alguém. Se nio fosse o Cimi -
iriam culpar outra entidade do
mesmojeito. Mas ndo éacusando -
que eles vao se livrar do crime
que cometeram.”

Rosha diz também que a Justi-
a €ainica que tem competéncia
para julgar os fatos ¢ as evidén-
cias. “N30 somos nds que vamos
contestar isso.”

LEGENDA: Noticiario do Jornal A Critica, Manaus/Amazonas, do dia 02/09/2001, informando que os

condenados do massacre de Capacete entraram com apelacdes para reducdo das penas.
FONTE: Acervo do Indigena Maglta, 2017). Disponivel

https://terrasindigenas.org.br/pt-br/noticia/162083. Acesso em novembro de 2017.

ISA (disponivel no Museu em:


https://terrasindigenas.org.br/pt-br/noticia/162083
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ANEXO B — RECURSO EXTRAORDINARIO N° 179.485-2 DO STF

Deciséo da 2° turma do Supremo Tribunal Federal, em 06/12/1994, que elevou o crime e julgamento
do massacre de Capacete visto inicialmente, como homicidio qualificado, passando a ser

considerado, pela decisdao do STF, como genocidio.

RECURSO EXTRAORDINARIO N° 179.485-2 AMAZONAS

RELATOR: MINISTRO N,IARCO’AURELIO
RECORRENTE: MINISTERIO PUBLICO FEDERAL
RECORRIDO: WANDERLEY PENHA NASCIMENTO E OUTROS

COMPETENCIA - GENOCIDIO - INDIGENAS.

A competéncia para julgar a acdo penal em que imputada a figura do genocidio, praticado contra
indigenas na disputa de terras, € da Justica Federal. Na norma definidora da competéncia desta para
demanda em que envolvidos direitos indigenas, inclui-se a hipétese concernente ao direito maior,
ou seja, a propria vida.

ACORDAO
Vistos, relatados e discutidos estes autos, acordam os Ministros do Supremo Tribunal
Federal, em segunda turma, na conformidade da ata do julgamento e das notas taquigraficas, por

unanimidade de votos, em conhecer do recurso e lhe dar provimento, para declarar a competéncia
da Justica Federal.

Brasilia, 06 de dezembro de 1994

NERI DA SILVEIRA - PRESIDENTE

MARCO AURELIO - RELATOR
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RECURSO EXTRAORDINARIO N° 179.485-2 AMAZONAS

RELATOR: MINISTRO MARCO AURELIO
RECORRENTE: MINISTERIO PUBLICO FEDERAL
RECORRIDO: WANDERLEY PENHA NASCIMENTO E OUTROS

RELATORIO

O SENHOR MINISTRO MARCO AURELIO: O acérddo impugnado mediante
este extraordindrio tem a seguinte ementa:

"PROCESSO PENAL - COMPETENCIA - JUSTICA FEDERAL (art. 109, XI, da
CF) - GENOCIDIO.

1. A Justica Federal, jd reconhecida como incompetente para processar crime de
genocidio contra etnia indigena, ndo sofreu alteragdo com a nova ordem
constitucional.

2. A competéncia para processar e julgar disputa sobre direitos indigenas ndo
abrange atribuicdo para o crime de genocidio.

3. Recurso improvido.

A leitura do acérdao de folhas 306 a 311 revela que a Corte de origem, muito embora
reconhecendo a imediata aplicacdo das normas constitucionais, asseverou nao competir a Justica
Federal julgar acdo penal relativa a genocidio praticado contra indigenas.

No recurso extraordinario de folhas 313 a 322, o Ministério Publico Federal articula
com o permissivo da alinea "a" do inciso III do artigo 102 da Carta. Em sintese, sustenta que tal
entendimento transgride o preceito do inciso XI do artigo 109 do Diploma Maior, ja que os crimes
teriam ocorrido em disputa sobre direitos indigenas. Argdi-se ainda o interesse direto da Unido, que
estaria a decorrer da competéncia a ela atribuida para demarcar, proteger e fazer respeitar os bens e
direitos indigenas. H4 referéncia a acérddo prolatado no habeas-corpus n° 65.912, relatado pelo
Ministro Célio Borja, quando restou assentada a competéncia da Justica Federal para processar e
julgar os crimes dolosos contra a vida e aqueles outros conexos, porquanto caracterizada, in casu, o
interesse da Unido. Nas razdes do recurso, remete-se ainda ao julgamento do Tribunal Federal de
Recursos no habeas-corpus n° 6.819, relatado pelo Ministro Nilson Naves, cujo acérdao foi
publicado no Didrio da Justica de 30 de abril de 1987. Refuta-se o 6bice apontado nesse acérdao, a
luz do argumento de que os homicidios em massa foram praticados contra indigenas. Por dltimo,
alude-se ao principio segundo o qual tempus regit actus.

A decisdo de admissibilidade do extraordinario estd as folhas 328 a 329. Aos autos
vieram razOes de contrariedade, e o parecer da ilustrada Procuradoria Geral da Reptblica é no
sentido do conhecimento e provimento do recurso, consignando a peca:

"l. Fato inquestiondvel que estampa disputa sobre direitos indigenas. Competéncia
da Justica Federal. Artigo 109, X1, da Constituicdo Federal: sua compreensdo.

2. Incidéncia imediata das normas de competéncia que alcancam situagdes em
andamento e, quando o caso é de incompeténcia absoluta, como o presente, so nova
dentincia na drea de jurisdi¢cdo competente é que preservard o respeito ao especifico
comando constitucional, a propasito.

3. Provimento do recurso.

Recebi estes autos para exame em 19 de setembro de 1994 e os liberei para
julgamento no dia 29 de outubro de 1994, tendo sido extravasado o prazo regimental de trinta dias
em razdo da sobrecarga de servico resultante da atuacdo simultanea nesta Corte e no Tribunal
Superior Eleitoral.

E o relatério.
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VYVOTO

O SENHOR MINISTRO MARCO AURELIO (RELATOR) - Os pressupostos

gerais de recorribildiade foram observados. O recurso estd subscrito por Procurador da Reptiblica,
sendo que, publicado ao acérddo que se pretende alvejado no Didrio de 01 de fevereiro de 1993 -
segunda-feira (folha 312), deu-se a manifestacido do inconformismo no dia 16 imediato - terca-feira
(folha 313). Resta o exame do atendimento ao pressuposto especifico de recorribilidade, que é a
vulneracio a texto da Carta de 1988.

Excluo, de inicio, a possibilidade de apreciar o recurso sob o angulo do interesse da
Unido, ou seja, tendo presente o preceito do inciso XI do artigo 109 da Constituicio Federal. E que
o tema ndo chegou a ser dirimido pelo Tribunal a quo, havendo o Ministério Piblico Federal
deixado de interpor embargos declaratérios. Trata-se de matéria que implica verdadeira inovagao,
considerado o fundamento da decisdao atacada, que outro nido foi sendo o de que o genocidio
ocorrido nao estaria relacionado com a disputa sobre direitos indigenas, escapando a hipotese,
conseqiientemente, da incidéncia do inciso XI do artigo 109 referido.

O texto constitucional é de abrangéncia alargada. revela competir aos juizos federais
processar e julgar disputas sobre direitos indigenas. Nao hé, no dispositivo, qualquer restri¢do a
estes ultimos, a envolver, sem divida alguma, o bem maior, que é a prépria vida. Conforme
ressaltado, o genocidio resultou de desavenca sobre a utilizacdo de terras e, portanto, usufruto de
areas tradicionalmente ocupada e habitada em cardter permanente pelos indigenas. Dai a
competéncia da Justica Federal para julgar a acdo penal. Destarte, no nosso entender, estar-se-a ndo
s6 distinguindo onde a Carta da Republica ndo o faz, mas também olvidando que a regra do inciso
XI do artigo 109 encerra, como objeto primeiro, a submissdo de toda ac@o sobre direitos indigenas
(género) ao crivo da Justica Federal.

Conhego do recurso interposto e o provejo para, reformando o acérddo prolatado
pelo Colegiado de origem, assentar a competéncia da Justica Federal que, de resto, exsurge da
aplicacdo imediata da Carta da republica, apanhando, inclusive, os processos pendentes. Assim
decidindo, coloco-me, por motivo diverso, em sintonia com precedente desta Corte,
consubstanciado no habeas-corpus n° 65.912, mediante o qual, a época - em data anterior a Carta de
1988 - assentou-se a competéncia da Justica Federal diante do interesse da Unido. consoante
depreende-se da leitura da ementa que ora transcrevo:

"Competéncia. Fatos delituosos praticados contra indios dentro de reserva
indigena, competéncia da Justica Federal (Juri) para processar e julgar os crimes
contra a vida e aqueles outros conexos, porque caracterizado, in casu, o interesse
da Unido

E o meu voto.
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VOTO

O SR. MINISTRO FRANCISCO REZEK: Uma interpretacdo singular do inciso
XI do art. 109 da Carta levou o Tribunal de origem a dizer que ndo ha disputa sobre direitos
indigenas quando tudo aquilo de que se cuida é genocidio contra indigenas.

O constituinte quis confiar a judicatura federal (e sabemos todos por qué a
constituicao prefere a Justica Federal a Justica dos Estados) os assuntos relacionados com
indigenas; e ndo é preciso nos entregarmos agora ao doloroso exercicio de recapitular isso. No
entanto, chegou-se na origem a estatuir que a hipdtese de genocidio contra indios ndo configura
uma disputa sobre direitos indigenas. Cuiddssemos de uma controvérsia sobre a posse da terra, ou
sobre a exploracido de determinado bem nessa terra, e a competéncia seria federal, pelas razdes
histdricas que determinaram a op¢ao do constituinte. Mas se se cuidada propria sobrevivéncia da
comunidade indigena, ndo. Neste caso a disputa ndo é exatamente aquilo que os civilistas, quem
sabe, chamariam uma disputa sobre direitos indigenas.

Nao me é possivel, ao acompanhar o voto do Ministro relator, que com a
percuciéncia disse tudo que era necessario dizer para prover o recurso, privar-me de deplorar o
espirito que presidiu, na origem, a interpretacdo do inciso XI da Constituicdo. Continuo com a
impressao de que isso é mais ideoldgico do que parece a primeira abordagem.

Acompanho o voto de Sua Exceléncia, dando provimento ao recurso para assentar a
competéncia da Justica Federal.

FONTE: Ministério  Publico  Federal. Disponivel em:  <http://www.mpf.mp.br/atuacao-
tematica/ccr6/documentos-e-publicacoes/docs/jurisprudencia-1/crimes/stf/RE_179.485-2AM.pdf/at_do

wnload/file>. Acesso em novembro de 2017.
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ANEXO C — ACAO CRIMINAL N° 91.1720-5 DE 16 DE DEZEMBRO DE 1991

Denlncia feita pelo Ministério Publico Federal/Procuradoria da Republica no Amazonas, imputando
aos acusados a pratica de crime de genocidio pelo episédio do massacre de Capacete em desfavor

do povo indigena Tikuna.
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indio F

cle "Hoca eta",

a0 nto de um bol, aguardando, para checgada
(s} FUNAT & dos Capitdes das respsctivas Comunidades
que  ha S locado  a o Municipio de Tabatinga para
contactarem com as autoridad
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Z2e o Uuando ali ainda permanecia por volta
» BEM QUE A% pRssoas aguardadas tiv @mn chegado,
varios civilizados i am—-se presentes no  local, armados ,
desencadeandn  wn  massacre gue resultou na morte comprovada de
guatro indigenas.

Ze Conforme declaragfo de um dos civilizados
ina (FRANCISCO RODRIG DE S0UZa) ., i

que participou da ¢

afirmaram viti baleadas gque conseguiram sobreviver,
faziam presentes no local varias mulheres e criangas indigenas.

4. Apesar niEo  estarem  com & cle
gualguer lesdio ou entrarem em confronto bélico com os
us indigenas masssacrados numa  verdadeira
sstou a vontade de destruicio de parte de QLo
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) autons
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e 8 no palo ivo
vitimas do massacre gue
@ltnia Tikuna, detentora de
nte por el ocupadas @ habitada em

. Na chacina, conforme
peErsecutdrios anexos,

de drea tradicions
permansnte .
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& Dentre as pesso

Forma @  indiret do (=3 foram identificad 05
denunci a acima nominados, os  quais  demonstram fu
0 previansnte para o confronto na arregiment
5 COmn O apravelitarem a oportunidade da reunido
Comunidades da etnia Tikuna, acima referidas, e dizimarem
de  seu povo, usande de  uma estratégls de  provoca para
lizar a consua do fato pela legitima defesa, o e e

Lial e itudes

orrewn  em virtud
violenta, tendo sido. mes ados.

7w WANDERLET DO NASCII MHA, primeiro
denunciado, fiod ontado por véarias pessoas, dentre indios e
civilizados, como wn dos autores da chacina, o gual arreimentou
outros civilizados para participarem do delito em eplgrafe.

Numa tentativa de se eximir da conduta
clelituosa, cont soU gque disparou sua arma acidentalmete, a gual
Irma gque continha somente wn cartucho.

Contudo, foi visto por varias testemunhas
atirando  nos ind : yo@ dizer MANOEL ALBERTO CARNEIRD, MAURD
FIEAROE JOARUIM, OTASID LUCIAND ARAUJID, SILDO LUZINAG LUIZ, 145
GOMES  FARIAZ, JUA LUCTAND MODANEITE, RALIMUNDD CRUZ NICANOR e
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e F THFLNDO MARQLIES OLIVELRA, sagundo
denunciado, confessouw, diante de seuw advogado e testemunhas, gue

digparou contra os indigenas.
i ALZENIR MARAUES OLIVE IR, terceiro
denunciado, tamlbiém confessou  diante de seu advogado =]

testemnunhas, guando  da  persecuagdEo, que disparon  contra (w1
indigenas.

10.  FRANCISCO WNASCIMENTO AMBROSIO, villgo
CHICO, quarto denunciado, ndo diferente, além de confessar que
disparow  coartra os indigenas, exaltouw ter atingido "um  indio
[€ ostas" .

Foi visto por. JUAREZ LUCIANO  MOCAMBTTE
quando atireva em JUCA, como também foi visto armado no local por
CLAUDLIO LUCIAND ARALID @ ALMEIDA MARIAND INACIO.

i B MODEST INMO DE  S0UZ& ASS1S, guinto
denunciado, na presengs de seu advogado, confessou gue também fesx
disparos contra os indigenas.

2 DULCINEI RAMOS  DE ARALTO, sexto
denunciado, zonfessou gue tinha cartuchos em L poder e, usando
de sua arma, disparou contra os indigenas, lembrando gue atingiu
um indio.

Lo DAMIA0 FRAMCO FERREIRA, sétimo
denunciado, reconhecen como sua parte de uma espingarda  calibre
"16" que foi quebrada, além de uma faca gque teria sido perdida na
confus3o gerada pela chacina.

Foi visto atirando em indigenas por
MAURD MENOEL JOAQUIM e SILDO LUZINA LUIZ.

4. 08CAR  ALFMEIDA CASTELD BRANCO, oitavo
denunciado, afirmouw gue 2 encontrava na sede do municipio de
Benjamin Constant no mnomento do conflito.

Tal assertiva, no entanto, n3o ficou
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problemnas com os indigenas e o fato da
enunciados envolvidos na chacina morarem em
dominio, tendo ele prestado apoio ao
acre cedendo anba cHo que Tol vis : proimidades do
1l A &Fi art POs sua consumacgHo, como também durante
a pratica do delito perseguindo indigenas gque fugiam em candas,
conforme declar o de ALCIDES LUCIAND ARAUJIO.
1.5 ITaEMAR DOS SENTOS EIRA, rono
ando  forjar um &libi, alega que se encontrava
chacina. Contudo, ndo comprovou tal assertiva,
LUTZ SEVALHO o viw numa cantda, mas afirmow

comprovada guando  da
pessoa o fato de
grande malioria dos
terras que diz de

cenunciado., tent
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Lgnorar seu

Contra a sua pessoa pe:

poonhecido cono sed um revolver "Colt Cavalinho", calibre

segundn o lawdo de fls. 147 usque 151, teria produzido

digparos recentes anbtes da apreens3o no dia subsequente &
chacing.

a prova de haver

4
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ambos da Lei ng 2.88%/%4, c/c

nas sangt dos art

g ardt.

"a' e
. regquer, apbds rec
citados para interro
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atorio e, enfim,

DS & 6 : até final Jjulgamento, termos do  art.
E94 0 e seguintes do Codigo de Frocesso Penal, notificando-se as

testenunhas do  rol abaixo para virem depor em juizo, em dia e
hora a seremn designados, sob as cominagiBes legals

Manaus, 1é6 de dexzembro de 1991.

CARLDﬁ/ REDERICO SANTOS
%;S/ﬂéurador da Repablica

ROL. DE TESTEMUNMHAS

L. MARCOLIND ANTO

D REMDES, gualif. as fls.
2. ALECIDES LUCT )

ARALTO, gqualif. &s fls. 2893
By gualif. & fls. 4754
WRADIO, qualif. fls. 423

MOS LOFES, gualif. as fla.

ITAND CLEMENTE, qualif. as fls. S0j
7o NAZAREND LLLCTLS qualif. as fls. Z13E;

. FAULO RaMOS 3, qualif. as fls. 11

Fo RAIMUNDO CRUZ MICANDOR (vitima), qualif. as fls.
10G. MAURD  MAK JOAAUIM (vitima), qualif. as fls.
11. GUILHERF VALHO P 5 (vitima), qualif. as fls.
12. MANOEL ALEERTO CARMEIRD (vitima), qualif. as fls.
13, Wal. ¥ (vitims), gualif. as fls. :
14. L NDFO ANTONMIQ MOCAMETTE (vitima), gualif. &s fls
125 L JOERAUITM (vitima), qualif. as fls. 443
MOS (viti

[RE]

& BANTO CRUZ M&

L& (235} ). gqualif. as fls. 46y
1 7% VALENTIND MARCDS (vitima), qualif. as fls.
18,
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CIO LUCAE COELHO (vitima), gualif. as Tls. 48;
LINDA LUIS (vitima), qualif. as fls. 89
MART NG O TINA CRUZ (vitima), qualif. as
LEONITS RAMDE (vitima), qualif. as fls. 91;

J0 LUCTINDS JOAQUTHM (vitima), qualif. as fls.
FELIFE RAMOS FINTO (vitima), qualif. as fls. 31l
OTASI0 LUCIAND ARAUJID (vitima), qualif. as fls. .
SILDO LUZIMA LUIZ (vitima), qualif. as fls. Z15;
ALMEIDA MARIAND INACIO (vitima), qualif. 4s fls. 3lé;

fls. P03
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FONTE: Ministério Publico Federal, Procuradoria da Republica no Amazonas. Disponivel em:
<http://www.mpf.mp.br/am/projetosespeciais/memorial/docs/dennciabocadocapacetepetio.pdf/at_dow

nload/file>. Acesso em abril de 2017.
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ANEXO D - DECISAO DO RECURSO DE APELACAO CRIMINAL

Decisdo do Recurso de Apelacdo Criminal N° 2001.01.00.046953-4/AM 32 Turma do TRF da 12
Regido, proferida em 27/10/2004, na qual reformulou a sentenca da Justica Federal de 1° instancia,

em favor dos acusados do massacre de Capacete e inocentando Oscar de Almeida Castelo Branco.

PODER JUDICIARIO
TRIBUNAL REGIONAL FEDERAL DA 12 REGIAO
APELAGAO CRIMINAL N2 2001.01.00.046953-4/AM

RELATOR : JUIZ OLINDO MENEZES ]

APELANTE : WANDERLEY PENHA DO NASCIMENTO (REU PRESO)
APELANTE : LUIZ MURAIARES PEREIRA (REU PRESO)

APELANTE : JOAO DOS SANTOS SILVA (REU PRESO)

APELANTE : JONAS GONGCALVES PONTES (REU PRESO)
APELANTE : MODESTINO SOUZA DE ASSIS (REU PRESO)
ADVOGADO : GEDEON ROCHA LIMA .
APELANTE : OSCAR DE ALMEIDA CASTELO BRANCO (REU PRESO)
ADVOGADO : JOSE GILBERTO DE SOUZA LUZEIRO

APELADO : MINISTERIO PUBLICO FEDERAL

PROCURADOR  : SERGIO MONTEIRO MEDEIROS
EMENTA

PENAL E PROCESSUAL PENAL. CRIME DE ~C:iENOCI'DIO. COMPETENCIA DO JUIZ SINGULAR.
PROVA DA AUTORIA. INDIVIDUALIZACAO DA PENA. AGENTE PRIMARIO E SEM
ANTECEDENTES. APELACAO: EFEITO EXTENSIVO.

1. O crime de genocidio, tipificado na Lei n°® 2.889, de 1%/10/1956, ndo tem como bem juridico
tutelado a vida, considerada em si mesma, em ordem a atrair a competéncia do Tribunal do Juri (CF
—art. 5%, inciso XXXVIII), e sim uma etnia, a vida de grupos humanos raciais, religiosos ou nacionais,
configurando-se como um crime contra a humanidade, devendo ser julgado pelo juiz singular.
Precedente do STJ (Recurso Especial n® 222.653 — RR — DJ 30/10/00).

2. “O genocidio € uma negacao ao direito a existéncia de grupos humanos inteiros, enquanto que o
homicidio é a negagao do direito a vida de um individuo” (Assembléia Geral da ONU — 1946).

3. Tendo a sentenca, concreta e objetivamente, demonstrado, pela andlise da prova dos autos, a
participacéo dos agentes no crime — morte e desaparecimento de indigenas e lesdes corporais em
membros da etnia —, é de confirmar-se a condenagao, exceto quanto a pena privativa de liberdade
aplicada, que, em se tratando de acusados primarios e sem antecedentes, foi posta, sem a devida
justificativa, em patamares muito superiores ao minimo legal de 12 (doze) anos.

4. Nao abonando a prova, por ilagdo légica e objetiva, a afirmativa do julgado, de que um dos
agentes contribuira com o crime através do oferecimento de apoio logistico, propiciando aos
acusados transporte (em barcos), combustivel, armas e municdes, é de dar-se pela absolvigao (art.
386, VI — CPP). No concurso de agentes, a decisdo do recurso interposto por um dos réus, se
fundado em motivos que nao sejam de carater exclusivamente pessoal, aproveitara aos demais (art.
580 — CPP).

5. Provimento da apelagdo de um dos acusados, para fins de absolvi¢céo, e parcial provimento do
recurso dos demais, para fins de reducéo de pena. Extensdo do resultado aos acusados que nao
recorreram.

ACORDAO

Decide a Turma, a unanimidade, dar provimento a apelagdo do acusado Oscar de Almeida Castelo
Branco, para absolvé-lo das imputagdes da denuncia; por maioria, dar parcial provimento a apelagao
dos demais acusados, para reduzir-lhes a pena para 12 (doze) anos de recluséo; e, a unanimidade,
estender o resultado do julgamento aos acusados que nao apelaram, ou que tenham desistido do
recurso interposto.

32 Turma do TRF da 12 Regidao — 27/10/2004.
Juiz OLINDO MENEZES, Relator

Olindo Menezes

Criado por TR127703(#) ) .
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PODER JUDICIARIO .
TRIBUNAL REGIONAL FEDERAL DA 12 REGIAO fls.2

APELAGAO CRIMINAL Ne 2001.01.00.046953-4/AM

APELANTES : WANDERLEY PENHA DO NASCIMENTO (REU PRESO)

: LUIZ MURAIARES PEREIRA (REU PRESO)

: JOAO DOS SANTOS SILVA (REU PRESO)

: JONAS GONGCALVES PONTES (REU PRESO)

: MODESTINO SOUZA DE ASSIS (REU PRESO)

. OSCAR DE ALMEIDA CASTELO BRANCO (REU PRESO)
APELADO : MINISTERIO PUBLICO FEDERAL

RELATORIO

O EXMO. SR. JUIZ OLINDO MENEZES (Relator): — Cuida-se de apelagéo interposta
por WANDERLEY PENHA DO NASCIMENTO, LUIZ MURAIARES PEREIRA, JOAO DOS SANTOS
SILVA, JONAS GONGALVES PONTES, MODESTINO SOUZA DE ASSIS e OSCAR DE ALMEIDA
CASTELO BRANCO (cf. pegas de fls. 1705 — 1720), inconformados com a sentenca de fls. 1509 —
1594, que os condenou nas penas do crime de genocidio — o primeiro a 25 anos, o Ultimo a 24 anos
e os demais a 20 anos de reclusé@o —, definido na Lei n® 2.889, de 1° de outubro de 1956, perpetrado
contra indigenas da etnia Tikuna. Segundo a denuncia, oferecida na 12 Vara Federal — AM, contra
catorze pessoas:

“Consta dos autos que por volta das 8:30 horas do dia 28 de margo de 1988,
varios indios da etnia Tikuna, das comunidades de PORTO ESPIRITUAL,
PORTO LIMA, BOM PASTOR e SAO LEOPOLDO, dirigiram-se a casa do
indio FLORES, localizada numa gleba conhecida como “Boca do Capacete’,
a fim de darem solugdo ao desaparecimento de um boi, aguardando, para
tanto, a chegada do advogado da FUNAI e dos Capitaes das respectivas
Comunidades que haviam se deslocado até o Municipio de Tabatinga para
contactarem com as autoridades.

2. Quando ali ainda permaneciam, por volta das 13:00 horas, sem que as
pessoas aguardadas tivessem chegado, varios civilizados fizeram-se
presentes no local, armados, desencadeando um massacre que resultou na
morte comprovada de quatro indigenas.
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3. Conforme declaragdo de um dos civilizados que participou da chacina
(FRANCISCO RODRIGUES DE SOUZA), e assim afirmaram as vitimas
baleadas que conseguiram sobreviver, se faziam presentes no local varias
mulheres e criangas indigenas.

4. Apesar de ndo estarem com &nimo de causarem qualquer lesao ou
entrarem em confronto bélico com os civilizados, foram os indigenas
massacrados numa verdadeira chacina que manifestou a vontade de
destruigdo de parte de grupo nacional étnico.

5. Na chacina, conforme se verifica nos autos persecutdrios anexos,
concentraram-se no polo ativo civilizado, residentes no Municipio de
Benjamin Constant, e no pélo passivo indigenas, tendo sido esses vitimas do
massacre que teve sua origem no fato deles serem da etnia Tikuna, detentora
de usufruto de drea tradicionalmente por eles ocupadas e habitada em
carater permanente.

6. Dentre as pessoas que participaram de forma direta e indireta do crime,
foram identificados os denunciados acima nominados, os quais demonstram
que se associaram previamente para o confronto na arregimentacdo de
pessoas com o fim de aproveitarem a oportunidade da reunido das
Comunidades da etnia Tikuna, acima referidas, e dizimarem parte de seu
povo, usando de uma estratégia de provocagao para legalizar a consumagao
do fato pela legitima defesa, o que ndo ocorreu em virtude dos indigenas néo
esbogcarem qualquer atitude violenta, tendo sido, mesmo assim, perseguidos
e cacados.”

Na seqiiéncia, a pega inaugural, oferecida em 16 de dezembro de 1991, passa a
descrever a participacao de cada um dos 14 acusados, terminando por afirmar que:

“Patente a materialidade, ressaltando-se evidente a autoria, pois foram os
membros das Comunidades Indigenas PORTO ESPIRITUAL, PORTO LIMA,
BOM PASTOR e SAO LEOPOLDO - todas da etnia Tikuna — perseguidos e
massacrados por civilizados, resultando da chacina a morte comprovada de
quatro indigenas — NATALINO MANOEL JOAQUIM, JUCA LUCIANO,
MARCO ANISIO GALDINO e RAIMUNDO MARIANO -, lesdo corporal em
dezoito indigenas, inclusive em crianga (fls. 53), mais o desaparecimento de
varios indios — tendo sido seus corpos, provavelmente, levados pela
correnteza do rio — dentre os quais podemos citar VALENTIN, BATISTA, de
12 anos de idade, DEPAN de seis anos de idade, LOURENCO e JORDAO,
despontando, assim, a pratica de genocidio.” (Cf. denuncia, fl. 05, item 21.)

Sustentam os 5 (cinco) primeiros recorrentes, na peca apelatéria de fls. 1705 — 1716,
em resumo, preliminarmente, gue houve cerceamento de defesa, pois o seu defensor, mesmo
regularmente constituido, ndo teve oportunidade de retirar os volumosos autos da Secretaria, sendo-
Ilhe permitido somente a consulta no recinto do 6rgdo, o que foi humanamente impossivel, dada a
grande movimentacdo de pessoas no local; e que o seu defensor nunca foi intimado dos atos
processuais, tendo o juizo, por outro lado, nomeado defensores dativos a acusados que tinham
defensores constituidos.

No mérito, afirmam que durante muitos anos os ribeirinhos tidos como civilizados
viveram em harmonia com os indigenas da etnia Tikuna, oriunda do Peru e que ao longo do tempo
desceu o Rio Amazonas daquele Pais para as terras brasileiras, sendo mesmo comuns o0s
casamentos entre indigenas e os chamados civilizados; que isso aconteceu até que chegaram a
regido organizacdes internacionais de “prote¢do” aos indios, com os mais diferentes nomes, entre
elas a FUNAI, quando os Tikunas, insuflados por tais instituicbes, passaram a hostilizar os
civilizados, invadindo suas terras, muitas das quais com centenarios titulos de dominio, ameagando

O0lindo Menezes
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expulsa-los, fazendo com que todos andassem assombrados com as ameagcas, ensejando seguidos
pedidos de providéncias as autoridades federais e estaduais de Tabatinga — AM, para evitar as
invasdes e saques de mantimentos e méveis nas suas propriedades; e gue os indigenas, nessas
oportunidades, sempre usavam a técnica da canoada, pela qual enchiam suas canoas de mulheres,
criangas, gatos, cades e animais domésticos e simplesmente encostavam nas propriedades dos
“civilizados” e delas os expulsavam, deixando-os ao relento e sem ter para quem apelar.

Prosseguindo, afirmam que nesse clima é que um inconseqlente advogado da FUNAI
insuflou os Tikunas a promover a “reunido do boi”, envolvendo 150 indios, exatamente nas terras do
agricultor civilizado OSCAR CASTELO BRANCO — um dos recorrentes —, no lugar denominado
“Boca do Capacete”, onde residiam e trabalhavam dezenas de agricultores posseiros, que tudo
podiam admitir, menos perder suas casas, bens, posses e sua histéria; gue, para essa reunidao, no
dia 28/03/1988, os silvicolas, em cinco canoas movidas a motor, chegaram a casa do indio Flores,
nas terras de OSCAR CASTELO BRANCO, em momento em que este ndo estava presente, tendo
aguardado — eles os apelantes — por mais de duas horas para saber o que eles queriam; e que,
nesse clima, o posseiro DAMIAO FRANCO, um dos condenados, houve por bem dirigir-se aos
indigenas para saber o motivo da sua presenga, no que foi surpreendido com uma porretada nas
costas, da parte de um deles, entrevero que motivou a intervencdo do também posseiro JOAO
COMPRIDO, que também foi recebido a porretadas, sendo também ferido na perna por facéo.

Em tais circunstancias — dois posseiros sendo agredidos violentamente pelos indios —,
observam que o menor de 15 anos VALNEY RODRIGUES FERREIRA, filho de uma india Tikuna
com o apelante JONAS GONGCALVES PONTES, armou-se de uma espingarda e a disparou,
tentando afugentar os agressores, gerando-se dai um conflito generalizado, com a intervencdo de
outros posseiros, do que resultou a morte de quatro indigenas e ferimentos em outras pessoas, dos
dois lados; e que o fato ocupou espago na imprensa mundial, tendo os apelantes, a parte mais fraca
no processo, diante do poder da midia, das instituicdes nacionais e internacionais de “protegcao aos
indios”, sido transformados em genocidas e condenados a penas exacerbadas, quando os indigenas
€ que provocaram o conflito.

Nesse ponto — aplicagdo da pena —, e finalizando o recurso, sustentam que,
prevalecendo a vontade da midia nacional ou internacional, a sentenca lhes impds pesadas penas,
deixando de lado a condicdo de homens primarios e sem antecedentes criminais, com familias
constituidas e residéncias fixas, pois, num tipo onde o minimo legal € de 12 anos de recluséo,
receberam penas entre 20 e 25 anos de reclusdo, sem a devida justificativa, pedindo a absolvigao
ou, sucessivamente, que seja a pena privativa de liberdade reduzida para o minimo legal de 12 anos.

O recorrente OSCAR DE ALMEIDA CASTELO BRANCO, na pecga apelatéria de fls.
1718 — 1720, alega, preliminarmente, que o Ministério Publico Federal, descumprindo a lei, arrolou
testemunhas além do permitido, ensejando a nulidade do processo, que também ocorreria, segundo
sustenta, pelo fato de terem sido anexados aos autos pegas processuais produzidas por entidades
estranhas ao processo. Ainda em preliminar, argui a incompeténcia do juiz singular para o processo
e julgamento, que competiria ao Tribunal do Juri, nos termos da Constituicdo Federal.

No mérito, afirma, pedindo a absolvicao, que nao cometeu o crime de genocidio, até
mesmo porque estava ausente do local dos acontecimentos, no interior do Municipio de Benjamin
Constant — AM, pois naquele dia esteve na sede do Municipio onde, depois de fazer compras,
deslocou-se para a cidade de Tabatinga, como restou confirmado por duas testemunhas ouvidas e
pelo informante Valney Ferreira Pontes.

Processados os recursos, ascendem os autos a este Tribunal, manifestando-se o
Ministério Publico Federal nesta instancia, em parecer firmado pelo Procurador Regional da
Republica Dr. AUGUSTO ARAS, pela manutengéo da sentencga. (Cf. parecer de fls. 1759 — 1768.)

E o relatério. Sigam os autos ao exame do eminente revisor, nos termos regimentais.
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APELAGCAO CRIMINAL N2 2001.01.00.046953-4/AM

VOTO

O EXMO. SR. JUIZ OLINDO MENEZES (Relator): — 1. Preliminares — Alega o
apelante OSCAR DE ALMEIDA CASTELO BRANCO que o processo versa sobre crime contra a
vida, cuja competéncia para o processo e julgamento é do Tribunal do Juri (fl. 1719), o que, num
primeiro momento, chegou a ser aceito pelo Juizo da 12 Vara Federal — AM, no despacho de fls. 985
— 989 (mantido pelo de fls. 1054 — 1058), com base em precedente desta Turma, na ACR n® 17.140
— 0/RR, Relator o Juiz OSMAR TOGNOLO, mas que depois foi revisto, a luz de precedente do STJ,
conforme consta do despacho de fls.1096 — 1098, do qual ndo consta que tenha havido recurso.

De qualquer forma, tratando-se de questéo de competéncia, pode ela ser examinada a
todo tempo, por cuidar-se de pressuposto processual, reexame que faco para confirmar o
entendimento do Juizo apelado, posto no referido despacho de fls. 1096 — 1098, por considerar que
o crime de genocidio, aqui dado como configurado pelo STF, no acérdao de fls. 353 — 362, que
reformou acérddo da 42 Turma deste Tribunal (fls.306 — 311), ndo tem como objeto juridico
propriamente a vida, considerada em si mesma, em ordem a atrair a competéncia do Tribunal do Juri
(CF — art. 5° inciso XXXVIIl), e sim uma etnia, a vida de grupos humanos raciais, religiosos ou
nacionais, configurando-se como um crime contra a humanidade, praticado contra o Direito
Internacional.

“O genocidio € uma negagdo ao direito a existéncia de grupos humanos inteiros,
enquanto que o homicidio é a negagdo do direito a vida de um individuo”, como proclamou a
Assembléia Geral das Nagdes Unidas, em 1946 (cf. pronunciamento do MPF, as fls. 996 — 1019),
nao procedendo a alegagao do recorrente, valendo consignar, por oportuno, que o STJ, no Recurso
Especial n® 222.653/RR, tirado de acordao desta Turma, que, em caso de genocidio, dera pela
competéncia do Juri, entendeu que a competéncia para o processo e julgamento é do juiz federal
singular.

Diga-se o mesmo das preliminares, a comegar pela alegacao de negativa de vista dos
autos fora do recinto da Secretaria da 12 Vara Federal — AM, que, além de nao ter tipicidade legal
como nulidade (art. 564 — CPP), n&o é alegada com a demonstracé@o concreta e real de prejuizo, nao
tendo sido, de resto, arglida nas alegagdes finais, 0 que também se aplica a alegagado de que o

' - Cf. Recurso Especial n® 222.653/RR, Relator Ministro Jorge Scartezzini, julgado em 12/09/2000 — DJ
30/10/2000. .
Olindo Menezes
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defensor dos apelantes néo teria sido intimado dos atos processuais, quando ele préprio manifesta
apelacao!

Sobre a inquiricdo de testemunhas além do ndmero legal, pelo Ministério Publico
Federal, a sentenca examinou a questao exaustivamente, afirmando que as alegadas testemunhas
na verdade eram vitimas do delito, que podem ser ouvidas sem limitagdo numérica; e que, mesmo
que de testemunhas se tratasse, o fato ndo passaria de mera irregularidade, conforme tém entendido
os precedentes. (Cf. sentenca, as fls. 1028 — 1030.)

A julgadora examinou detidamente, outrossim, a alegacdo de que aos autos foram
anexadas pecas produzidas por estranhos a relagao processual - entidades alheias ao processo -,
para indeferir pedido de desentranhamento, salientando, inclusive, que de tudo as partes tiveram
ciéncia para eventual contradita (fls. 1530 — 1531), o que tenho como suficiente para rejeitar a
preliminar de nulidade, que, de resto, e como ja dito, é posta num plano apenas formal, sem
demonstracéo de prejuizo. Rejeito, portanto, todas as preliminares.

2. Mérito — Examino primeiramente a apelagdo dos acusados Wanderley Penha do
Nascimento, Luiz Muraiares Pereira, Jodo dos Santos Silva, Jonas Gongalves Pontes e Modestino
Souza de Assis, veiculadas conjuntamente na peca de fls. 1705 — 1716, na qual, sem muita definicao
de fundamentos, pedem a absolvicdo ou, sucessivamente, a reducdo das penas privativas de
liberdade para o minimo legal.

Em relagéao ao primeiro, Wanderley Penha do Nascimento, disse o Ministério Publico
Federal, na denuncia, que:

“... foi apontado por varias pessoas, dentre indios e civilizados, como um dos
autores da chacina, o qual arregimentou outros civilizados para participarem
do delito em epigrafe.

Numa tentativa de se eximir da conduta delituosa, confessou que disparou
sua arma acidentalmente, a qual afirma que continha somente um cartucho.

Contudo, foi visto por varias testemunhas atirando nos indigenas, a dizer
MANOEL ALBERTO CARNEIRO, MAURO MANOEL JOAQUIM, OTASIO
LUCIANO ARAUJO, SILDO LUZINA LUIZ, ELIAS GOMES FARIAS, JUAREZ
LUCIANO MOCAMBITE, RAIMUNDO CRUZ NICANOR E INACIO LUCAS
COELHO que por ele foi atingido.”

Ja a sentenca afirmou que ele, depondo no inquérito, na companhia do seu advogado,
confirmara que estava no local do crime, portando uma espingarda calibre 16; que, ainda na fase
policial, a sua participagdo foi confirmada por trés co-acusados, o mesmo acontecendo no
interrogatério judicial do acusado Jonas Gongalves Pontes; e que a sua presenga na localidade
“Boca do Capacete”, onde ocorreu o fato, também foi confirmada por quatro ofendidos, vitimas de
lesbes corporais, ali apontadas nominalmente, e por cinco testemunhas, cujos depoimentos sao
transcritos. (Cf. fls. 1538 — 1544.)

Em relagéo ao segundo apelante — Luiz Muraiares Pereira —, afirma a denudncia o

seguinte:
“.. LUIZ MURAIARES PEREIRA ou LUIZ SEVALHO, décimo primeiro
denunciado, negou haver participado do fato, mas foi visto atirando no local
do conflito por FELIPE RAMOS PINTO, além de ter sido identificado pelo
civilizado ALZENIR MARQUES DE OLIVEIRA como uma das pessoas que se
dirigia ao local da chacina.”
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defensor dos apelantes nao teria sido intimado dos atos processuais, quando ele proprio manifesta
apelagao!

Sobre a inquiricdo de testemunhas além do numero legal, pelo Ministério Publico
Federal, a sentenga examinou a questdo exaustivamente, afirmando que as alegadas testemunhas
na verdade eram vitimas do delito, que podem ser ouvidas sem limitagdo numérica; e que, mesmo
que de testemunhas se tratasse, o fato ndo passaria de mera irregularidade, conforme tém entendido
os precedentes. (Cf. sentenga, as fls. 1028 — 1030.)

A julgadora examinou detidamente, outrossim, a alegacdo de que aos autos foram
anexadas pecas produzidas por estranhos a relagao processual - entidades alheias ao processo -,
para indeferir pedido de desentranhamento, salientando, inclusive, que de tudo as partes tiveram
ciéncia para eventual contradita (fls. 1530 — 1531), o que tenho como suficiente para rejeitar a
preliminar de nulidade, que, de resto, e como ja dito, € posta num plano apenas formal, sem
demonstragéo de prejuizo. Rejeito, portanto, todas as preliminares.

2. Mérito — Examino primeiramente a apelagdo dos acusados Wanderley Penha do
Nascimento, Luiz Muraiares Pereira, Jodo dos Santos Silva, Jonas Gongalves Pontes e Modestino
Souza de Assis, veiculadas conjuntamente na pega de fls. 1705 — 1716, na qual, sem muita definicao
de fundamentos, pedem a absolvicdo ou, sucessivamente, a reducdo das penas privativas de
liberdade para o minimo legal.

Em relacao ao primeiro, Wanderley Penha do Nascimento, disse o Ministério Publico
Federal, na denuncia, que:

“... foi apontado por varias pessoas, dentre indios e civilizados, como um dos
autores da chacina, o qual arregimentou outros civilizados para participarem
do delito em epigrafe.

Numa tentativa de se eximir da conduta delituosa, confessou que disparou
sua arma acidentalmente, a qual afirma que continha somente um cartucho.

Contudo, foi visto por varias testemunhas atirando nos indigenas, a dizer
MANOEL ALBERTO CARNEIRO, MAURO MANOEL JOAQUIM, OTASIO
LUCIANO ARAUJO, SILDO LUZINA LUIZ, ELIAS GOMES FARIAS, JUAREZ
LUCIANO MOCAMBITE, RAIMUNDO CRUZ NICANOR E INACIO LUCAS
COELHO que por ele foi atingido.”

Ja a sentenca afirmou que ele, depondo no inquérito, na companhia do seu advogado,
confirmara que estava no local do crime, portando uma espingarda calibre 16; que, ainda na fase
policial, a sua participacéo foi confirmada por trés co-acusados, o mesmo acontecendo no
interrogatdrio judicial do acusado Jonas Gongalves Pontes; e que a sua presenga na localidade
“Boca do Capacete”, onde ocorreu o fato, também foi confirmada por quatro ofendidos, vitimas de
lesdes corporais, ali apontadas nominalmente, e por cinco testemunhas, cujos depoimentos sao
transcritos. (Cf. fls. 1538 — 1544.)

Em relagéo ao segundo apelante — Luiz Muraiares Pereira —, afirma a denudncia o

seguinte:
“.. LUIZ MURAIARES PEREIRA ou LUIZ SEVALHO, décimo primeiro
denunciado, negou haver participado do fato, mas foi visto atirando no local
do conflito por FELIPE RAMOS PINTO, além de ter sido identificado pelo
civilizado ALZENIR MARQUES DE OLIVEIRA como uma das pessoas que se
dirigia ao local da chacina.”
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uma espingarda calibre 16, de marca BAIKAL, de origem russa; e que, ainda
na fase pré-processual, o co-réu Francisco Nascimento Ambrdsio confirmou a
sua presenga no cendrio do crime, no dia e hora apontados pela dentncia”.

Acentua o julgado, ainda, que, mesmo tendo ele negado os fatos em juizo, retratando-
se do que dissera no inquérito, a sua versao foi desmentida pelo co-acusado Jonas Gongalves
Pontes, e pelo depoimento das vitimas Zacarias Ramos, Inécio Lucas, Otasio Luciano Aradjo e Elias
Gomes Farias, ali transcritos.

Tenho que os fundamentos da apelacdo — que, como dito, ndo tém muita firmeza
narrativa, pois ndo se sabe se os apelantes, na realidade, negam a autoria ou se alegam legitima
defesa — ndo abalam a analise que a julgadora fez, minudente e objetiva, da prova oral colhida na
longa instrucao, valendo anotado que, em situagdes como a dos autos — um delito praticado por
varias pessoas, contra outras tantas, num ambiente tumultuado e de correria —, a prova oral é
naturalmente fragmentaria.

A configuracdo do genocidio ja esta decidida pelo STF, quando firmou a competéncia
da Justica Federal (cf. acordao de fls. 353 — 362), mas, pelo que se percebe até mesmo na estrutura
narrativa da denuncia, a hipotese parece propender mais para o homicidio, pois os indigenas € que,
em quantidade, com mulheres e criangas, dirigiram-se para a casa do indio Flores, dentro das terras
pertencentes ao acusado Oscar de Almeida Castelo Branco, e onde residiam e trabalhavam
numerosos posseiros, e ali permaneceram varias horas — das 7 da manha as 13 horas —, esperando
o representante da FUNAI para resolver a questao do sumico de um boi, até que se iniciou o tumulto,
quando o “civilizado” Damidao Franco dirigiu-se a eles para saber a razdo de ali estarem, dai
seguindo-se a violéncia generalizada.

Em tais circunstancias, com a morte de quatro pessoas, fica dificil dizer que os
acusados tivessem a intencdo deliberada e orquestrada de eliminar a etnia Tikuna, praticando o
genocidio. Mas, como esta questdo ndo estd em discussdo — pois o STF ja a definiu ao fixar a
competéncia da Justica Federal —, o fato é que os fundamentos dos recorrentes ndo abalam os da
cuidadosa e minudente sentenga, no que diz respeito a autoria e a materialidade do crime, seja
genocidio, seja homicidio.

Sem embargo disso, tenho que assiste razao aos apelantes no que se refere a pena
aplicada, considerando-se que, para uma pena em abstrato que vai de 12 a 30 anos de reclusao, nos
termos do art. 12 da Lei n? 2.889, de 19/10/1956, que se reporta a pena do homicidio qualificado (art.
121, § 22 - CP), a julgadora fixou para todos a pena-base de 20 anos, num evidente exagero que
precisa ser corrigido.

Ao analisar as circunstancias judiciais do art. 59 do Cédigo Penal, disse a julgadora,
em texto padronizado e que repete em relagdo a cada um dos acusados, que:

“A natureza do delito e a forma fria e firme como o cometeu
demonstram que a personalidade do acusado é marcada por conceitos
amorais e por desvios dos padrées ético-sociais de conduta, fazendo de tudo
para ndo responder por seus atos delituosos, pois que, mesmo a despeito de
todas as evidéncias, veio a juizo para negar o seu envolvimento e o dos
demais acusados no ilicito, procurando, assim, dificultar o esclarecimento dos
fatos e trazer a luz sobre a autoria do crime de que estes autos se ocupam
em apurar.

As consequiéncias do crime sdo trdgicas para a humanidade, assim
como para os familiares e amigos das vitimas mortas e desaparecidas no
triste episddio, pois, que contribuiu para a destruicdo de boa parte daquele
agrupamento humano, o que restou por ferir a vida em comum do referido
grupo étnico na comunidade dos povos, o que colocou em risco a existéncia
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de etnia que a humanidade pretende ver resguardada. Para os familiares e
amigos, causou a desagregagdo do grupo e incalculaveis sofrimentos, uma
vez que tais acontecimentos puseram em risco a propria existéncia da familia
e a tranqliila e ordeira convivéncia em comum, especialmente pela dor que a
morte de um ente querido produz e pela afligdo que o desaparecimento
ocasiona, em face do desconhecimento dos fatos e circunstancias que o
ensejaram.

A hediondez dos fatos imputados ao Réu, norteados pelo infamante
propdsito de exterminar grupo étnico nacional e a forma cruel como foi
executado, quando as vitimas indefesas foram colocadas diante de uma
expectativa inapelavel da morte, naquela tarde de terror e barbarie,
conduzem, inevitavelmente, ao mais profundo juizo de reprovabilidade.

Em nada as vitimas contribuiram para serem exterminadas, visto que a
acdo do réu foi covarde, fria e despida de qualquer racionalidade, pois
procurou exterminar um grupo humano desarmado e desprovido de qualquer
intuito beligerante.

O prejuizo para a humanidade e para as sofridas familias foram
incalculaveis, pois a morte de membros do grupo étnico Ticuna, pela simples
razdo de serem integrantes de tal grupo, demonstra uma atitude
preconceituosa e desumana.

Estes fatos que negam a propria racionalidade humana e agridem a
consciéncia juridica universal justificam a aplicagdo da norma sancionatdria
basica em grau que ultrapassa o minimo legal, chegando mesmo a
aproximar-se do maximo. Aqui, perde qualquer relevancia a primariedade do
Réu, visto que a pratica de fatos deste jaez revela uma personalidade
violenta e destituida de um minimo sentimento de solidariedade, com total
desprezo a dignidade e a existéncia de grupos humanos em sociedade.

Sopesando todas as circunstancias, conforme seja necessdrio e
suficiente para a reprovagdo e prevengao do crime, fixo a pena-base, pelo
cometimento do crime descrito no tipo do artigo 1° “a” da Lei n°® 2.829/56 c/c
o0 artigo 29 do CPB, em 20 (vinte) anos de reclusdo.”

Como se Vvé, a douta julgadora, dentro do clima emotivo do caso, que se diz insuflado
pela midia nacional e internacional, derramou toda uma catilinaria de adjetivos contra os acusados, a
ponto de desprezar, expressamente, as circunstancias da primariedade e da auséncia de
antecedentes, para impor-lhes pesadissimas penas, a comegar por uma pena-base oito anos acima
do minimo legal.

Assim posta a questao, tenho que deve a pena-base, para todos, ser reduzida para o
minimo legal de 12 (doze) anos, pois, além de primarios e sem antecedentes, os acusados
cometeram o crime dentro de um clima de tumulto generalizado, onde nao fica bem definido o estado
de circunstancias, ainda mais quando se considera que as terras onde moravam e trabalhavam,
pertencentes ao apelante Oscar de Almeida Castelo Branco, eram constantemente ameacgadas de
invasao pelos indigenas, num estado latente de violéncia.

Como néao se registra a incidéncia de circunstancias legais — atenuantes, agravantes e
causas de aumento ou de reducdo —, como esclarece a sentenga, a pena-base de 12 (doze) anos
deve ser tida como definitiva para os cinco apelantes, inclusive para WANDERLEY PENHA DO
NASCIMENTO, a quem a julgadora aplicou mais 5 (cinco) anos, elevando a sua pena para 25 (vinte
e cinco) anos, com base no art. 62, | do Codigo Penal, isto €, quem “promove, ou organiza a
cooperagao no crime ou dirige a atividade dos demais agentes”.

Como ja destaquei, ndo vejo nas circunstancias do crime, em relagdo a nenhum dos
apelantes, positivada a atitude de promover ou organizar a cooperagdo no crime ou a diregéo da
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atividade dos demais agentes, pois tudo ocorreu num clima de tumulto generalizado, depois que os
indigenas sairam de suas terras, com mulheres e criangas, e se dirigiram, em barcos a motor, para a
casa do indio Flores, dentro das terras de apelante Oscar de Almeida Castelo Branco, onde
permaneceram por varias horas até que se iniciou o tumulto, com a agresséo do “civilizado” Damiao
Franco, a porretadas.

3. Apelacdo de Oscar de Almeida Castelo Branco — Como se relatou, afirma o
recorrente que nao cometeu o crime de genocidio, até mesmo porque estava ausente do local dos
acontecimentos, no interior do Municipio de Benjamin Constant — AM, pois naquele dia esteve na
sede do Municipio onde, depois de fazer compras, deslocou-se para a cidade de Tabatinga, como
restou confirmado por duas testemunhas ouvidas e pelo informante Valney Ferreira Pontes.

No que lhe diz respeito, afirmou o libelo do Ministério Publico Federal, na denuncia:

“

Oscar Almeida Castelo Branco, oitavo denunciado, afirmou que se
encontrava na sede do municipio de Benjamin Constant no momento do
conflito.

Tal assertiva, no entanto, ndo ficou comprovada quando da persecugio,
evidenciando-se contra a sua pessoa o fato de ter problemas com o0s
indigenas e o fato da grande maioria dos denunciados envolvidos na chacina
morarem em terras que diz de seu dominio, tendo ele prestado apoio ao
massacre cedendo embarcacdo que foi vista nas proximidades do local do
crime antes e apds sua consumagdo, como também durante a pratica do
delito perseguindo indigenas que fugiam em canoas, conforme declaragéo de
ALCIDES LUCIANO ARAUJO.”

No dispositivo, disse a sentenga, para |lhe aplicar 24 (vinte e quatro) anos de recluséo,
como participe (fl. 1570):

“Ao ser interrogado na fase inquisitorial do Processo n. 95.082-2 (apenso
destes autos), as fls. 188/189, devidamente acompanhado de seu advogado,
negou a sua participagdo no episodio aludido na denuncia oferecida nestes
autos, sob a alegag¢ao de que no dia e horario apontados na pega ministerial,
0 mesmo se encontrava na cidade Benjamin / Constant, tendo retornado ao
lugar conhecido como “Capacete’, por volta das 16h30.

No curso de seu interrogatdrio, noticiou que ao retornar ao local conhecido
por “Capacete” viu o seu barco ‘MAITE” sendo pilotado por posseiros, os
quais, na ocasido, conduziam familias para o lado oposto do rio, local para
onde também seguiu.

Ainda na fase policial do referido apenso, os co-réus noticiaram que residiam
e trabalhavam em terras pertencentes ao acusado em comentario, ocasiao
em que os acusados Dulcinei Ramos do Nascimento, Nelson Franco Ferreira
e Jodo dos Santos Silva (fls. 100, 105 e 109) revelaram que, ao sairem do
local em que os fatos se desenvolveram, dirigiram-se para o barco de Oscar.

Cumpre salientar, por relevante, que diversas espingardas e cartuchos calibre
16 foram apreendidos na referida embarcagdo, quando ainda desprendiam o
odor de pdlvora queimada (fls. 11v. e 12/13, todos do apenso).

Quando de seu interrogatdrio, perante este Juizo Federal, nos presentes
autos, o acusado Oscar de Almeida Castelo negou o seu envolvimento no
ilicito denunciado pelo Ministério Publico Federal, ocasido em que noticiou a
propriedade, a época dos fatos, de um deslizador que ndo estava
funcionando, assim como de outras duas embarcagées, sendo uma com
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capacidade para doze toneladas, chamada Maité, e outra de pequeno porte
que o teria levado para a cidade de Tabatinga, no dia 28.03.88.

Por via dos interrogatorios colhidos nos presentes autos (fls.639/647, 653/660
e 903), os também acusados Joao dos Santos Silva, Luiz Muraiares Pereira,
Jonas Gongalves Pontes, Modestino Souza de Assis, Wanderley Penha do
Nascimento e Alzemir Marques de Oliveira confirmaram a versdo do acusado
ora em analise, no sentido de que o mesmo se encontrava em Tabatinga/AM,
na data do ilicito noticiado na dentincia ministerial.

A testemunha de defesa Edmar Bichara (fls. 799) veio aos autos para provar
o dlibi de que o acusado ndo se encontrava no local do ilicito, pois que no dia
do evento o réu teria permanecido no estabelecimento comercial do
depoente, situado na zona urbana de Benjamin Constant/AM, entre 11:30 e
12:00.

A testemunha ouvida a pedido da defesa, Sr. Luis Nascimento Pereira Filho
(fls. 800/801), noticiou que o clima de desavenga entre o réu e os indigenas
teve inicio apds os indigenas saquearem o comércio do acusado e que, no
dia 28.03.88, os silvicolas teriam chegado a localidade do “Capacete” por
volta das 06:00.

Cumpre salientar que a embarcagdo “Maité”, de propriedade de Oscar de
Almeida Castelo Branco, foi vista pela vitima Alcides Luciano Araujo e pela
testemunha Santo Cruz Mariano Clemente (fls. 760/763) transportando os
atiradores para o outro lado do rio, local em que situa-se o lugar conhecido
como Terezina, apds o evento criminoso.

Impende destacar, por relevante, que o acusado Oscar de Almeida Castelo
Branco fora visto pelas testemunhas Juarez Luciano e Otdssio Luciano
Aradjo, no local dos fatos, no mesmo dia do ilicito, por volta das 16 horas,
transportando os atiradores para o outro lado do rio em sua embarcagcao
conhecida por "Maité” (771/772 e 774/775).

Os autos, de igual modo, ddo conta de que o réu Oscar de Almeida Castelo
Branco era comerciante de géneros alimenticios na localidade de “Capacete’,
atividade que contribuia para a movimentagcao da economia daquele lugar,
pois, como ordinariamente acontecia na regido amazénica, a época dos fatos,
0s proprietarios de tais mercantis auferiam grande lucratividade com o cambio
efetuado entre viveres trazidos de centros urbanos mais desenvolvidos e
produtos coletados pelo agricultores, cagadores, pescadores e demais
pessoas que viviam naquela localidade, o que, comumente, gerava uma
situagdo de débito/crédito em favor de tais estabelecimentos comerciais.

Da leitura das linhas inseridas nas pegas produzidas nestes autos, infere-se
que a empreitada criminosa noticiada neste processo foi laborada com o uso
de diversas armas e munigées, além de embarcagbes e grande quantidade
de combustivel, operagdo que demandou elevado aporte financeiro e
material, e que, para a sua efetivacdo, evidentemente necessitou do
patrocinio do co-réu Oscar de Almeida Castelo Branco, o qual, a época dos
fatos, consoante ficou evidenciado nos autos, além de grande comerciante
era o detentor de extensa faixa de terras na localidade do “Capacete’, tantas
que a maioria dos co-réus residiam em parte delas, com a autorizagdo
daquele, sem que estes, sequer lhe pagassem qualquer importancia para que
nelas se assentassem com as respectivas familias.

Cumpre ressaltar, de outro tanto, que o desaparecimento dos indigenas
interessava diretamente ao acusado Oscar de Almeida Castelo Branco, pois
que aquele, a época dos fatos, disputava com os Ticunas a propriedade das
terras do lugar conhecido como “Capacete”.
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De igual sorte, merece aprego que ja havia um conflito instaurado entre o
acusado Oscar de Almeida Castelo Branco e os indigenas Ticunas, pois além
da disputa pela posse das terras, ha nos autos noticias de saque viveres do
comércio daquele, pelos indigenas, e o suposto desaparecimento de um
bovino de propriedade dos indigenas, apdés a subtracdo dos géneros
noticiada.

A participagdo do réu Oscar de Almeida Castelo Branco teve ocorréncia, no
caso dos autos, por via do auxilio material que prestou aos outros acusados,
uma vez que pos a disposicdao daqueles as suas embarcagdes, combustivel,
armas e munigao necessaria para o fim de propiciar o transporte dos co-réus
até o local em que as vitimas se encontravam e a posterior evasdo destes do
local, assim como para a perseguicao e produgdo de tiros nos indigenas que
procuravam salvar as prdprias vidas arremessando-se nas aguas do Rio
Solimbes ou acionando as suas canoas, apos o inicio dos disparos de arma
de fogo produzidos pelos co-réus.

Portanto, consoante o acima exposto, farto é o conjunto probatdrio a apontar
a participagdo do acusado Oscar de Almeida Castelo Branco no ilicito
apontado na denuncia, pois sem o auxilio material daquele a vil agdo dos co-
autores restaria seriamente comprometida.

Com efeito, no curso da instrugdo criminal destes autos, assim como por via
dos documentos produzidos no aludido apenso, ficou evidenciado haver este
acusado realmente concorrido para o cometimento do ilicito que lhe é
imputado, quando forneceu os meios materiais para que o crime de genocidio
contra a etnia Ticuna fosse perpetrado.

Conquanto o denunciado tenha, convenientemente, viajado para outra
cidade, a fim de afastar a sua participagdo no ilicito narrado nos presentes
autos, os autos demonstraram ligagdo entre o acusado e os demais acusados
e o auxilio prestado para possibilitar o deslocamento, perseguicdo e evasao
acima aludidos.

A acdo danosa do acusado, portanto, contribuiu significativamente para a
produgdo de disparos contra o grupo de indigenas que se encontravam nas
proximidades da casa do indio “Flores”, esta situada na localidade do
“Capacete”, assim como contra 0os demais integrantes do referido grupamento
indigena que buscaram fazer das dguas do Rio Solimées e matas adjacentes,
0 esconderijo habil a frustrar a agdo deste réu e dos seus comparsas, 0s
quais serviram-se, para tanto, de um barco do tipo “deslizador” para perseguir
os indigenas que procuravam esquivar-se dos cartuchos expelidos por armas
de fogo, assim como da embarcacdo “Maité”, de propriedade do réu, pra
deslocarem-se do cenario do ilicito até a Comunidade de Terezina.

Diante do exposto, restei convicta de que o acusado Oscar de Almeida
Castelo Branco, concorreu para a prética do crime descrito na denuncia.

Como se vé, admite a julgadora que os co-acusados Jodo dos Santos Silva,
Wanderley Penha do Nascimento, Luiz Muraiares Pereira, Jonas Gongalves Pontes, Modestino
Souza de Assis e Alzenir Marques de Oliveira confirmaram a versao do apelante, de que nao estava
na localidade “Boca do Capacete” no dia e na hora das ocorréncias; e que a testemunha Edmar
Bichara, proprietario de estabelecimento comercial na zona urbana de Benjamin Constant - AM,
igualmente confirmou que estivera ele em seu estabelecimento entre 11:30 e 12:00 daquele dia
28/03/1988.

Mas, surpreendentemente, da pela sua responsabilidade penal, afirmando que a sua
embarcagao “Maité” fora vista pela vitima Alcides Luciano Araudjo e pela testemunha Santo Cruz
Mariano Clemente transportando atiradores de um lado para o outro; e que fora o acusado visto no
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local, no mesmo dia do ilicito, por volta das 16 horas, o que, na minha avaliagdo, ndo constituem
indicios suficientes da autoria.

Ao dizer que ndo estava no local “Boca do Capacete” na hora do crime, ndo disse o
acusado que levara consigo a sua embarcagao “Maité”, pelo que poderia ela perfeitamente ser usada
pelos demais acusados, posseiros de suas terras, mesmo a sua revelia; e, da mesma forma, o fato
de ter sido visto no local depois das 16 horas ndo quer dizer tenha dado ao crime o apoio logistico de
que fala a sentenca.

A condenacdo, com a devida vénia, foi imposta, ndo com base nos elementos
informativos dos autos, e sim porque, sendo o acusado um homem de posses, comerciante forte na
regido, entendeu a julgadora, num primeiro momento, que os acusados imprescindiam do seu
patrocinio (fl. 1556), em termos de transporte (de barcos), combustivel, armas e munigées (fl. 1557);
e, num segundo momento, porque, na sua avaliagdo, o desaparecimento dos indigenas lhe
interessava diretamente, pois disputava a propriedade das terras com os Tikunas (fl.1557)!

Na fixacdo da pena, afirmou a sentenga, na mesma linha de raciocinio, que o acusado
“participou decisivamente para a realizagdo da empreitada criminosa, pois ao fornecer os meios
materiais para o cometimento do crime praticado contra o grupo étnico Ticuna, possibilitou a
destruicdo de parte do grupo étnico Ticuna, por via da morte comprovada de quatro dos seus
membros, um dos quais por via de autoria mediata, ja que se serviu do menor Valnei Pontes para a
extingdo da vida do indigena Natalino Avelino, assim como a lesao corporal em outros silvicolas e o
desaparecimento de nove membros do grupo indigena supramencionado” (fl. 1592)

Mas, essas ilagbes e conclusdes, subjetivas e unilaterais, restam completamente
soltas, sem nenhum apoio na prova dos autos — viu-se que nem mesmo a presenga do acusado no
local e na hora do crime restou comprovada —, tendo a julgadora, ainda assim, imposto ao apelante,
um anciao de 85 anos (fl. 1.593), a exacerbada pena de 24 anos de reclusdo, como participe!

Em tais condi¢cbes — de indigéncia probatéria —, ndo pode prevalecer a sentenga, sob
pena de dar-se guarida a injustica, merecendo provimento a apelagdo, com a devida vénia do
parecer da Procuradoria Regional da Republica. (Cf. fls. 1759 — 1768.)

4. Conclusdo — Em face do exposto, dou provimento a apelagéo do acusado Oscar de
Almeida Castelo Branco, para, reformando a sentenca, absolvé-lo das imputacbes que lhe faz a
denulncia (art. 386, VI — CPP); e, por outro lado, dou provimento parcial a apelagdo dos acusados
Wanderley Penha do Nascimento, Luiz Muraiares Pereira, Jodo dos Santos Silva, Jonas Gongalves
Pontes e Modestino Souza de Assis, para reduzir-lhes a pena para 12 (doze) anos de recluséo,
mantida a sentenga no que aqui ndo alterada.

Como a redugdo da pena, agora operada, ndo esta atrelada a motivos de carater
exclusivamente pessoal — viu-se que a sentenca, numa individualizacao padronizada, impds a todos
uma pena-base de 20 anos —, estendo o resultado aos acusados que nao apelaram, ou que acaso
tenham desistido do recurso interposto (art. 580 — CPP).

E o voto.
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27.10.2004
. 32 Turma
APELACAO CRIMINAL N¢ 2001.01.00.046953-4 — AMAZONAS

VOTO REVISOR

O EXMO. SR. JUIZ CANDIDO RIBEIRO:- Como se V&, trata-se de
apelagao interposta por Oscar de Almeida Castelo Branco, Wanderley Penha do
Nascimento, Luiz Muraiares Pereira, Jodo dos Santos Silva, Jonas Gongalves Pontes
e Modestino Souza de Assis, condenados a 20 (vinte) anos de reclusdo e multa pelo
crime de genocidio previsto na Lei 2.889/56.

Primeiramente, como apontado pelo Relator, a competéncia do Tribunal
do Juri para julgar o presente caso restou afastada em acérddo emanado no STF, a
fls. 306/311, que entendeu que a hipétese traz como objeto juridico uma etnia, os
indios da tribo Tikuna e nao propriamente a vida. Portanto, indiscutivel a competéncia
do juizo apelado.

Afasto a alegada nulidade quanto a negativa de vista dos autos fora da
Secretaria da 12 Vara Federal/AM, por nao ter sido argtiida no momento oportuno, ou
seja, na fase do art. 500 do CPP. Além disso, veio desacompanhada de prova do
efetivo prejuizo.

No que pertine a inquiricdo das testemunhas pelo Ministério Publico em
numero superior ao permitido em lei, a sentenca analisou detidamente a questao,
chamando a atencéo para o fato de que as mesmas eram, na verdade, vitimas do
delito e sendo assim ndo ha um limite numérico e, que mesmo que fossem
testemunhas, isso seria uma mera irregularidade, conforme entendimento
jurisprudencial dominante.

Finalmente, quanto a anexagdo de pecas produzidas por estranhos a
relacao processual — entidades estranhas ao processo, também foi objeto de exame
pela magistrada que indeferiu fundamentadamente o seu desentranhamento,
ressaltando que as partes de tudo tiveram ciéncia para poder contraditar. Além do
mais, nao lograram os apelantes aqui também demonstrar qualquer prejuizo.

Acompanho, portanto, o eminente Relator e rejeito todas as preliminares.

Com relagdo a materialidade, ndo ha qualquer duvida, uma vez que do
tumulto generalizado que se formou na propriedade dita do acusado Oscar Castelo
Branco resultou na morte de 04 (quatro) indigenas. Embora o episddio aponte mais
para o crime de homicidio, uma vez que ndo restou evidenciado a finalidade dos
agentes de exterminar a etnia Tikuna, o Supremo Tribunal Federal ja decidiu a
questao.

O0lindo Menezes
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A autoria dos apelantes Wanderley Penha do Nascimento, Luiz
Muraiares Pereira, Jodo dos Santos Silva, Jonas Gongalves Pontes e Modestino
Souza de Assis também é indiscutivel como bem concluiu o eminente Relator. No
entanto, também entendo que a reprimenda aplicada aos acusados foi exacerbada
tendo em vista que o tipo descrito no art. 12 da Lei 2.889/56 prevé uma pena que
varia de 12 a 30 anos de reclusdo. A sentenga fixou a todos a pena-base de 20
(vinte) anos de reclusdo e na analise do art. 59 fez as mesmas consideragdes para

cada um dos acusados.

Sabe-se que 0 caso teve repercussao nacional e internacional, o que
pode ter influenciado a magistrada a impor-lhes pena pesadissima. Assim, para que a
sancdo saia do minimo legal é preciso se analisar as circunstancias judiciais que
autorizem esse aumento.

Da leitura do exame feito pela julgadora do art. 59 do CP, noto que o
mesmo nao foi observado, nos termos em que preconiza a lei penal. Afirmagdes
como “Aqui, perde qualquer relevancia a primariedade do réu, visto que a pratica de
fatos deste jaez revela uma personalidade violenta e destituida de um minimo
sentimento de solidariedade, com total desprezo a dignidade e a existéncia de
grupos humanos em sociedade” revela a subjetividade das consideragoes feitas pela
Julgadora para se distanciar a pena do minimo legal. Ora o tipo, por si so, ja é grave
tanto que sua pena minima é de 12 (doze) anos, ou seja, o dobro da prevista para o
homicidio simples. Entdo, fundamentos como: “o infamante propdsito de exterminar
grupo étnico nacional e a forma cruel como foi executado”, ou a ‘atitude
preconceituosa e desumana” dos denunciados ndo servem para majorar a
reprimenda porque tais sdo as caracteristicas de qualquer crime de genocidio e por
isso a lei penal ja prevé uma pena-base alta.

Além de colocar de lado a questdo dos acusados serem primarios,
também desconsiderou a magistrada o fato deles ndo serem portadores de maus
antecedentes. Certamente, o grau de censurabilidade da conduta dos acusados é
acentuado, mas ha de se ressaltar o clima de tumulto generalizado onde culminou
com a morte dos indigenas Tikunas. Portanto, as circunstancias judiciais sao, em sua
maioria, favoraveis aos acusados. Nao havendo nos autos elementos que justifiquem
0 aumento de 08 (oito!) anos acrescido ao minimo legal.

Nao se pode perder de vista que a pena deve refletir a medida da
reprovabilidade da conduta dos acusados, nem aquém, nem além. A agravante
prevista no art. 62, I, do CP e aplicada ao réu Wanderley Penha do Nascimento deve
ser afastada, uma vez que na situagdo conflituosa em que se deram os fatos, ndo é
possivel se atribuir a um ou a outro a responsabilidade por promover ou organizar a
cooperagado no crime ou dirige a atividade dos demais agentes. Entendo, assim,
razoavel a fixagcdo da pena-base em 12 anos de reclusdo a cada um dos apelantes, a
qual torno definitiva, a mingua de circunstancias atenuantes, agravantes, causas de
aumento ou de diminuigao.

No que pertine ao apelo do réu Oscar de Almeida Castelo Branco,
entendo, como o Relator, que a conclusdo da sentengca de que o réu tenha
participado “decisivamente para a realizacdo da empreitada criminosa, ... ao fornecer
0s meios materiais para o cometimento do crime praticado contra o grupo étnico
Olindo Menezes
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Ticuna...” ndo encontram apoio no contexto probatério dos autos. E consabido que a
prova para condenar precisar ser clara, cabal, plena. Nao sendo assim, a absolvi¢cdo
do acusado é medida que se impde, com espeque no art. 386, I, do CPP.

Ante o exposto, acompanho o eminente Relator e dou provimento ao
apelo do acusado Oscar de Almeida Castelo Branco para, refomando a sentenca,
absolvé-lo, com fulcro no art. 386, inciso VI, do CPP; e, dou parcial provimento ao
apelo dos réus Wanderley Penha do Nascimento, Luiz Muraiares Pereira, Jodo dos
Santos Silva, Jonas Gongalves Pontes e Modestino Souza de Assis para reduzir-lhes
a pena para 12 (doze) anos de reclusdo, mantida a sentenga quanto ao mais,
estendendo-a com relagdo aos demais acusados.

E como voto.

TRF-1? REGIAO/IMP.15-02-04 O-I .i n d O Me n e Z e S
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RELATOR(A) : DESEMBARGADOR FEDERAL OLINDO MENEZES
APELANTE : WANDERLEY PENHA DO NASCIMENTO (REU PRESO)
APELANTE : LUIZ MURIARES PEREIRA (REU PRESO)

APELANTE : JOAO DOS SANTOS SILVA (REU PRESO)

APELANTE : JONAS GONCALVES PONTES (REU PRESO)
APELANTE : MODESTINO SOUZA DE ASSIS (REU PRESO)
ADVOGADO : GEDEON ROCHA LIMA

APELANTE : OSCAR DE ALMEIDA CASTELO BRANCO (REU PRESO)
ADVOGADO : JOSE GILBERTO DE SOUZA LUZEIRO

APELADO : JUSTICA PUBLICA

PROCURADOR  : SERGIO MONTEIRO MEDEIROS

VOTO VOGAL (CONTINUAGAO)

O JUIZ TOURINHO NETO: E, assim sendo, quanto ao apelante Oscar de Almeida

Castelo Branco, acompanho Vossas Exceléncias, absolvendo-o. Quanto aos demais, ja

disse que aplico a pena-base em quatorze anos, reduzindo para doze anos a do Alzemir

Marcos de Oliveira. Entdo, todos ficam condenados a pena de doze anos. Estendo aos

demais condenados que ndo apelaram.

TRF-1? REGIAO/IMP.15-02-04
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RELATOR(A) : DESEMBARGADOR FEDERAL OLINDO MENEZES
APELANTE : WANDERLEY PENHA DO NASCIMENTO (REU PRESO)
APELANTE : LUIZ MURIARES PEREIRA (REU PRESO)

APELANTE : JOAO DOS SANTOS SILVA (REU PRESO)

APELANTE : JONAS GONCALVES PONTES (REU PRESO)
APELANTE : MODESTINO SOUZA DE ASSIS (REU PRESO)
ADVOGADO : GEDEON ROCHA LIMA

APELANTE : OSCAR DE ALMEIDA CASTELO BRANCO (REU PRESO)
ADVOGADO : JOSE GILBERTO DE SOUZA LUZEIRO

APELADO : JUSTICA PUBLICA

PROCURADOR  : SERGIO MONTEIRO MEDEIROS
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VOTO VOGAL
VENCIDO EM PARTE

O JUIZ TOURINHO NETO: Comecando pelas preliminares, tenho também que
a competéncia é nossa, da Justica Federal. Vossa Exceléncia, Senhor Relator, teve duvida se houve
genocidio ou homicidio, porque ndo houve um preparo prévio para exterminar uma etnia, mas, na
verdade, hd um choque de civilizagdes: a civilizacdo nao-india e a civilizagdo india. Podemos
perceber, pelo relatério que Vossa Exceléncia fez, que os indios eram um obstaculo, um estorvo aos
nao-indios — hoje nao se diz brancos, branco, € o nao-indio: 0 mameluco, o cafuzo, o negro, o
amarelo. Vossa Exceléncia citou a canoada, uma preocupacao para os nhado-indios que querem
dominar uma regido que, na verdade, ainda possui varias etnias, abrangendo ndo s6 a Amazbnia
brasileira, como os paises vizinhos — para o indio ndo ha fronteira geografica como temos, a
Venezuela, por exemplo, é deles também. E, portanto, ndo tenho essa duvida que Vossa Exceléncia
teve entre homicidio e genocidio, mas isso esta afastado em razao da decisdo do Supremo, no caso
que Vossa Exceléncia se referiu, ndo chega a tanto como aquela chacina que houve em Roraima,
porque ali ficou demonstrado inequivocadamente um genocidio, porque até bebés foram mortos
pelos nao-indios, (colocavam um travesseiro em cima do corpo da crianga para nao ver e atiravam) e
isso ficou demonstrado. Na verdade, se se mata um bebé, a intencdo é de se exterminar uma etnia.

O néao-indio (o branco, que deve ser compreendido nao pela cor da pele, mas pela
condigao de dominador), de um modo geral, tem uma nogao equivocada dos indios, ainda o pensam
andando nus pelas selvas florestas, cagando com arco e flecha, com adornos nos labios e nas
orelhas, sem falar o portugués.

Atualmente, ha indios que falam bem o portugués e s6 o portugués, assistem novelas,
tém automovel, carteira de motorista, geladeira etc. Mas isso néo significa que ndo sejam indios. Nao
sao, frise-se, as caracteristicas bioldgicas, raciais, indigenas que definem o indio, pois, é impossivel
definir o indio “mediante critérios estritamente raciais e culturais, num pais de populagdo formada
pelo caldeamento de brancos, indios e negros e culturalmente plasmado pela confluéncia de
diversas etnias”, como afirma Darcy.

Tenha-se que, nos dias atuais, ndo mais se entende que o indio deva assimilar a
cultura do branco, ou como se dizia deva ser civilizado, aculturado. A aculturagdo compulséria é,
segundo alguns, uma forma de etnocidio — destruicdo de uma cultura. Cada sociedade tem seu valor,
sua cultura. H4 mudancgas nas culturas, com o passar dos anos. A dos indios também muda e nem
por isso se pode dizer que deixaram de ser indios. Quando perdem a consciéncia de seu passado,
de seu vinculo histérico com as sociedades pré-coloniais, pré-colombianas, & que ficam
descaracterizados como indigenas.

Como j& se disse: “Civilizar indios foi sempre uma forma de colonizagdo”.

Olindo Menezes
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Enquanto o indio ndo perder a consciéncia de que € indio, temos um indio.

Quanto ao cerceamento de defesa, na verdade, ndo é de menor relevancia. A meu
sentir, houve, no entanto, preclusdo. Era caso até de habeas corpus, nao mandado de seguranga,
porque aquele cerceamento de defesa poderia resultar em prisao.

Passando ao mérito, Vossa Exceléncia demonstrou muito bem a autoria. Além das
confissdes da maioria dos acusados ha prova testemunhal. Mesmo aquele que disse que néo atirou
— e Vossa Exceléncia depois demonstrou, como o Relator também demonstrou, que houve pericia na
arma dele e que ele tinha atirado —, s6 a presenca dele armado estava dando apoio ao grupo que
estava atirando, matando, portanto, nao tenho duvida quanto a autoria.

Tenho outra observacdo: o Procurador, na 12 Instancia, fala em indios civilizados.
Civilizados? Quem séo os civilizados? Se temos uma civilizagdo nao-india, temos uma civilizagdo
também india. E quem disse que a nossa civilizagdo é melhor do que a do indio? Vivemos
estressados até com os pardais eletronicos, vivemos escravos da televiséo, do celular, e o indio,
n&o. O indio tem uma civilizag&o tranqtila, nas matas. Nao podemos dizer que a nossa civilizagéo &
melhor. E melhor dentro da nossa percepgao, na percepgao do indio, a civilizagao deles € melhor, a
nossa é que é retrégrada, barbara; a nossa é que é conturbada, a nossa é que causa estresse, a
nossa é que leva ao suicidio. Veja a Suica, uma grande civilizagdo, e, no entanto, o numero de
suicidios é grande. Dentro da nossa percepgao, a nossa civilizagdo € melhor do que a civilizagado do
indio, mas, dentro da percepg¢éao do indio, a civilizagdo deles € melhor do que a nossa.

Portanto, dou por demonstradas a autoria e a materialidade, como fizeram Vossa
Exceléncia e o Juiz revisor.

Quanto a pena-base, foram os acusados denunciados por infragédo ao art. 12, letra “a”,
da Lei 2.889/56. Art. 12: “Quem, com intencdo de destruir, no todo ou em parte, grupo nacional,
étnico, racial ou religioso, como tal: a) matar membros do grupo”. Diz ainda que sera punido com
pena prevista no art. 121, § 22, do Codigo Penal — 12 a 30 anos —, mas nao leva em consideracao
aquelas qualificadoras que estdo no art. 121, s6 leva em consideragdo a pena. Se levasse em
consideragao, poderiamos cair naquilo que o Juiz Candido afastou — bis in idem. A Juiza Jaisa, para
fixar a pena-base, tomou em consideragdo, na verdade, varias elementares do proprio crime do
genocidio, entdo, ela considerou aquele fato com genocidio e depois aumentou a pena com base em
fatos que, na verdade, sdo do crime de genocidio, bis in idem, e Vossa Exceléncia muito bem
afastou. Mas, dentro dos requisitos, das circunstancias judiciais previstas no art. 59 do Coédigo Penal,
uma ha que nao é elementar no crime de genocidio. O art. 59 diz o seguinte: “personalidade do
agente”. E o que verificamos? Esses nao-indios, tidos pelo Procurador da Republica em Manaus
como civilizados, atiraram em pessoas desarmadas, la estavam criangas e mulheres. E o que isso
revela na verdade? Que indole revela dessas pessoas que assim procedem? Uma falta de
sensibilidade, uma crueza na maneira de agir, ndo respeitando a presenga de mulheres e criangas.
Vejo que a personalidade dos agentes, a indole deles, revela uma certa maldade. Nao podem ser
apenados com um minimo da pena, porque assim fico sem condicdes de, quando aparecer algum
acusado que realmente nao revele tudo isso, aplicar a mesma pena. Portanto, ndo chego a pena-
base fixada pela Juiza — para mim também foi um exagero, ela considerou as elementares de
genocidio como circunstancias judiciais —, elevo a pena a mais do que Vossa Exceléncia, fixando a
pena-base em quatorze anos. Quanto aquela agravante que a MM.? Juiza deu ao acusado
Wanderlei, dizendo que ele controlava, que era o “cabega” ali, também, pelo que ouvi de Vossa
Exceléncia e do Juiz Candido, ndo vi demonstrado. Portanto, afasto essa agravante do art. 61, inc. |,
do Caodigo Penal. A pena-base também fica em quatorze anos.

O DESEMBARGADOR FEDERAL OLINDO MENEZES: Eles ficaram todos com
vinte.

O DESEMBARGADOR FEDERAL CANDIDO RIBEIRO: Vossa Exceléncia, dando
quatorze, melhora.

O0lindo Menezes
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O JUIZ TOURINHO NETO: E verdade, porque ela deu vinte para todos. Vossa
Exceléncia estendeu em doze, entéao, estendo em quatorze para todos.

] O SENHOR DOUTOR HUMBERTO MEDEIROS (PROCURADOR REGIONAL
DA REPUBLICA): Parece que um deles tem o atenuante da confissao.

O JUIZ TOURINHO NETO: Para esse da confissao, que é o Luiz Muriares
Pereira, salvo engano, reduzo a pena, fixando em doze anos.

’ O SENHOR DOUTOR HUMBERTO MEDEIROS (PROCURADOR REGIONAL
DA REPUBLICA): Trata-se de Alzemir Marcos de Oliveira.

O DESEMBARGADOR FEDERAL OLINDO MENEZES: Esse desistiu da
apelagéo.

O JUIZ TOURINHO NETO: Para esse fixo a pena-base em quatorze anos e
reduzo, em face da confissdo, como fez a Juiza, para doze anos.

Quanto ao Oscar de Almeida Castelo Branco, preciso de algumas informagoes.
O fato de ele nao estar presente ndo me impressiona de maneira alguma. Podia ele estar fabricando
um 4alibi, e & isso que gostaria de saber de Vossa Exceléncia. Ha prova de que ele, na verdade,
preparou o ambiente para isso? Se ele realmente ficou de fora, mas insuflou os homens, esses
outros acusados para que assim procedessem, dando armas, isso e tal? Sem essa prova, realmente
fica dificil.

O DESEMBARGADOR FEDERAL OLINDO MENEZES: Ele demonstrou que
estivera em um comércio da cidade de Benjamin Constant desde a até o meio dia, e o comerciante
confirmou o fato. A a Juiza o colocou como participe, dizendo que aquilo ndo poderia ocorrer sem
apoio logistico, e ele é quem poderia dar, porque era um comerciante. E ai ela se apegou em dois
fatos: uma embarcagao possante, a embarcagado Maité, que era dele, foi vista, ja as dezesseis horas
— isso comegou as treze — carregando, segundo alguns, pessoas de um lado a outro do rio; o outro é
que ele, depois das dezesseis horas, foi visto na boca do capacete. Nao estou dizendo que ele seja
inocente, mas, quanto a ser participe, estou dizendo que as provas sao fracas. Por qué? Como ele
tinha varios posseiros, inclusive, como diz o Procurador, ele nem cobrava, entdo, nada impediria,
porgue ele néo ia levar a embarcagdo possante a Benjamin Constant, que eles proprios usassem a
embarcacao dele. Esse fato, sem uma demonstracao, nao quer dizer que ele fosse participe. E o fato
de ele estar |4 depois das dezesseis horas seria o depois, um pos factum. Entao, l6gico, alguém
seguramente vai dizer: “Bom, isso aproveitou a ele” , porque ele tinha divergéncias. Mas nao é o fato
de ele ser rico, de indiretamente ele tirar um proveito, que ele vai ser condenado por isso. Precisava
haver mais demonstracéo desse apoio logistico. Nao ha nada. Quanto a anterioridade, nada. Como
Vossa Exceléncia percebeu, tudo isso nasceu de um ato inocente. As pessoas foram a Tabatinga
chamar as liderangas indigenas, foi um advogado da Funai que fez esse encontro para discutir o
roubo de um boi. Essas familias ficaram das sete da manha a uma da tarde na casa desse indio —
mais de cento e cinqlienta pessoas, havia mulheres, cachorros e meninos. Entdo, generalizou. Antes
disso, ndo ha nada nos autos.

Olindo Menezes
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