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Resumo

HALMENSCHLAGER, Wagner. Entre o Doce e o Siléncio: Visibilidade e sombras
do patriménio nas praticas alimentares da Comunidade Gustavo Adolfo de Morro
Redondo/RS. Orientadora: Francisca Ferreira Michelon. 2025. 192 f. Tese
(Doutorado em Memodria Social e Patriménio Cultural) — Instituto de Ciéncias
Humanas, Universidade Federal de Pelotas, Pelotas, 2025.

Esta pesquisa analisa as praticas alimentares da Comunidade Gustavo Adolfo
de Morro Redondo, explorando o papel das festividades como espacgos de expressao
de tradicbes alimentares e sociabilidades comunitarias. A analise parte da premissa
de que a relagao entre as festas locais e a identidade gastrondmica de uma localidade
€ um campo de investigagcdo fundamental para a compreensdo da memoria social e
do patriménio cultural de determinados lugares, pois as festas estdo associadas
diretamente ao modo de vida, aos valores e crencas e as expressdes de cada
comunidade. A metodologia adotada nesta pesquisa baseia-se em uma abordagem
qualitativa com inspiragdes etnograficas, em um estudo de caso focado nas
festividades gastronémicas locais, especificamente na Comunidade Gustavo Adolfo
do jovem municipio de Morro Redondo, sul do Rio Grande do Sul. O estudo investiga
como estes eventos festivos utilizam o bem patrimonializado para se promover,
destacando a relagdo entre os modos de fazer e os significados atribuidos aos
alimentos na construgcao da identidade. Os resultados aferidos indicam que a
patrimonializagdo do doce colonial e de outras iguarias tipicas € um processo mediado
por agentes internos e externos, envolvendo disputas simbdlicas e negociagdes
culturais. A pesquisa também evidencia a centralidade dos alimentos na construgao
de lagos sociais e na transmissdo de memorias, ressaltando a sua importancia
cultural. Sobretudo, problematiza o fendmeno do sombreamento de outras praticas
alimentares, no qual certas tradicbes gastrondmicas se tornam mais visiveis em
detrimento de outras, influenciadas por discursos institucionais e turisticos, via de
regra, externos a comunidade. Ao abordar a intersegdo entre comida, cultura e
identidade, esta tese contribui para os debates sobre a alimentacédo e os processos
de patrimonializacdo gastronbmica, reafirmando a importancia das festas
comunitarias como espacgos dinamicos de confirmacgao e ressignificagdo da tradigao
local. Além disso, as festas do municipio ndo se mostraram um campo real para o
estudo das praticas alimentares, tornando necessaria a aproximacao do pesquisador
com uma comunidade local, como a Gustavo Adolfo, para compreender a
invisibilidade de outras praticas alimentares. Essas praticas, embora presentes nas
festas comunitarias, ndo estdo representadas nas festividades do municipio, que
foram transformadas em produtos voltados para o turismo e para a valorizagdo do
doce colonial. Esse, um patriménio instituido que fomenta a economia local, cobra um
preco silencioso: o ocultamento de outras praticas gastrondmicas tdo essenciais para
a coesao e sustentabilidade das comunidades, devido ao sombreamento que
operam.

Palavras-chave: Sombreamento Cultural. Praticas alimentares. Tradigdo. Festivais
Gastrondmicos. Patrimdnio alimentar. Morro Redondo. Comunidade Gustavo Adolfo.



Abstract

HALMENSCHLAGER, Wagner. Between Sweetness and Silence: Visibility and
Shadows of Heritage in the Food Practices of the Gustavo Adolfo Community of
Morro Redondo/RS. Advisor: Francisca Ferreira Michelon. 2025. 192 f. Thesis
(Doctorate in Social Memory and Cultural Heritage) — Institute of Human Sciences,
Federal University of Pelotas, Pelotas, 2025.

This research analyzes the food practices of the Gustavo Adolfo Community in Morro
Redondo, exploring the role of festivals as spaces for the expression of culinary
traditions and community sociabilities. The analysis starts from the premise that the
relationship between local festivities and a locality’s gastronomic identity is a
fundamental field of investigation for understanding social memory and the cultural
heritage of specific places, as such events are directly associated with the lifestyle,
values, beliefs, and expressions of each community. The method adopted is based on
a qualitative approach with ethnographic inspirations, focusing on a case study of local
gastronomic festivities, specifically in the Gustavo Adolfo Community of the young
municipality of Morro Redondo, in the southern region of Rio Grande do Sul. The study
investigates how these festive events use patrimonialized goods to promote
themselves, highlighting the relationship between culinary knowledge and the
meanings attributed to food in the construction of identity. The findings indicate that
the patrimonialization of the Doce Colonial and other typical delicacies is a process
mediated by both internal and external agents, involving symbolic disputes and cultural
negotiations. The research also highlights the centrality of food in building social bonds
and transmitting memories, emphasizing its cultural importance. Above all, it
problematizes the phenomenon of the overshadowing of other food practices, in which
certain gastronomic traditions become more visible at the expense of others,
influenced by institutional and touristic discourses, generally external to the
community. By addressing the intersection of food, culture, and identity, this thesis
contributes to debates on food heritage and the processes of gastronomic
patrimonialization, reaffirming the importance of community festivals as dynamic
spaces for the reaffirmation and reinterpretation of local traditions. Furthermore, the
municipal festivals did not prove to be an adequate field for studying food practices,
which made it necessary for the researcher to engage with a local community, such as
Gustavo Adolfo, to understand the invisibility of other culinary practices. Although
present in community festivities, these practices are not represented in the
municipality’s official celebrations, which have been transformed into commercial
products aimed at tourism and the promotion of the Doce Colonial. This
institutionalized heritage, while fostering the local economy, demands a silent cost: the
concealment of other gastronomic practices that are essential to the cohesion and
sustainability of communities, due to the overshadowing they undergo.

Keywords: Cultural Overshadowing. Food Practices. Tradition. Gastronomic Festivals.
Food Heritage. Morro Redondo. Gustavo Adolfo Community.
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Capitulo 1: Introducao

1.1 Contextualizagao do estudo

Nao vejo como comecar esta apresentacdo de outra forma, a nao ser
contanto um pouco da minha histéria pessoal e profissional, a qual, ndo poderia
deixar de ser escrita pelas cozinhas de minha vida. A intencéo é situar o leitor desta
tese ao que se refere ao meu ponto de referéncia, ou em trocadilhos, meu confort
food.

A comecar, de muito pequeno, sempre fui atraido pela cozinha, aquele
ambiente onde eram preparadas todas as guloseimas. Filho mais velho de uma
turminha de quatro irmaos, desde cedo comecei a ajudar a minha mae nas lidas
de casa. Dadas as circunstancias que me trouxeram até aqui, irdo ver que nao
havia escolha melhor a ndo ser a de estar em meio as panelas. Entdo com a idade
de poder cozinhar, acabei tornando-me responsavel pelas refeicdes da familia.
Com pais de descendéncia alema e italiana, podem imaginar o nivel das
comilangas.

Minha primeira lembranga na cozinha é de ver a minha vé, Dona Marina,
preparando polenta para um almogo de domingo. Polenta esta que ndo tinha muito
mistério, a ndo ser ficar mexendo com uma velha colher de pau por longas horas
em cima do fogao, para que a farinha de milho cozinhasse bem. E que, ndo se
falasse da tal de polentina, que sairiamos escorragados daquela cozinha. Lembro
como se fosse hoje ela servindo aquela polenta com algumas fatias de queijo
colonial no fundo do prato, com a polenta mole por cima e cobrindo a polenta vinha
um salamito picadinho. Um prato de uma simplicidade incrivel, porém com uma
carga de memodria e um valor afetivo gigantesco. Como se nao bastasse aquela
polenta maravilhosa, ainda havia a briga pela casca que se formava no fundo da
panela por conta das horas de cozimento. Com minha mée vieram os aprendizados
das comidas do dia a dia, que deveriam ser mais rapidas, a fim de cumprir as
demandas da rotina diaria. Lembro que uma de suas comidas preferidas era uma
salada de batata, com maionese batida a mao, arroz branco e alguns bifes a
milanesa. Aos domingos normalmente o almogo era com o Pai, este que preparava
o tradicional churrasco de final de semana e sempre regado com uma caipirinha

para abrir os trabalhos. Para os acompanhamentos nao podiam faltar a salada de
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batata e o aipim com farofa, receita essa que era preparada com banha e farinha
de mandioca para cobrir o aipim. Embora pare¢ca uma bomba cal6rica, recomendo
fortemente que provem. Prometo passar a receita caso seja do interesse do leitor.

Saltando um pouco no tempo, depois de quase um ano estudando e fazendo
cursinho para medicina, descobri um curso novo, que até entdo era de formacéao
especifica e ndo tecnologo, na Universidade do Vale do Rio dos Sinos (UNISINOS).
Quando falei para o meu pai que havia optado por fazer gastronomia ao invés de
medicina, ele me olhou com um olhar de desaprovagao, porém nao se opds.
Imagino que deva ter pensado: o que esse guri estd fazendo da sua vida.
Lembremos que naquela época ainda se tinha muito preconceito com essa nova
area e que a cozinha ainda era um ambiente em que muitos ligavam diretamente
as obrigagdes da mulher. Iniciei o curso de graduacédo em Gastronomia no ano de
2006, ja com alguma pratica culinaria, mas sem nenhum refinamento, porém com
muitas memorias gustativas. Ali tive a sensagao de que estava no caminho certo e
nunca tive arrependimentos da escolha dessa area como carreira. Comecei
fazendo alguns eventos como freelance e ainda durante o periodo da faculdade,
com mais trés colegas, abrimos uma empresa de eventos que chamamos de “Chef
em Casa”. Mais adiante fiz meu primeiro estagio em um restaurante vegetariano
indiano no bairro Bom Fim em Porto Alegre, o que me trouxe um enorme
aprendizado em relagdo a construgdo de aromas e sabores, que até entdo eram
extremamente exéticos. Depois ainda tive a passagem por um restaurante francés
chamado de Sanduiche Voador, onde de fato aprendi como funcionava uma
cozinha, aprendi a ouvir comandos, limpar fogbes, pegar os ritmos de cozinha e
sentir o peso das longas jornadas de trabalho. Sempre com muita vontade de
aprender o maximo possivel e com uma inquietagao natural, passei por mais alguns
restaurantes em Porto Alegre. Por se tratar muitas vezes de uma rotina de
reprodugdo, acabava aprendendo tudo sobre determinado lugar e estava pronto
para ir para outro. Um deles foi o Koh Pee Pee, um restaurante de comida
tailandesa, onde refinei algumas técnicas de saltear ingredientes em uma panela
do tipo wok, e construir uma boa base para criagao e harmonizagao de temperos e
sabores. Além claro de uma bagagem de experiéncias, praticas e conhecimentos,

até chegar a docéncia em nivel superior.
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Em 2010 me desloco para o sul do estado do Rio Grande do Sul, mais
precisamente para o municipio de Pelotas, onde realizaria o concurso de professor
temporario para o Curso Superior de Tecnologia em Gastronomia (CSTG), na
Universidade Federal de Pelotas (UFPEL). Ali comegava uma nova fase na minha
vida. Ainda lembro da sensagao, enquanto retornava a Porto Alegre depois da
realizacdo do concurso, de alegria e ao mesmo tempo um embrulho no estdmago,
por conta do desafio que estava por vir. A docéncia por si sO, ja € deveras
desafiadora. Acredito que esse ambiente desafiador que é estar em sala de aula é
0 que me fez com que me apaixonasse em dar aulas. Ja em 2013 fiz um novo
concurso, este para professor efetivo no CSTG da UFPEL.

Ensinar gastronomia na UFPEL é demonstrar e desenvolver com os alunos
habilidades técnicas, além de propor uma reflexdo sobre comida e sociedade,
tomando como partida contextos de produgao, manipulagdo e consumo. Ensinar a
cozinhar em um laboratério de técnica dietética ou como popularmente chamamos
no curso de gastronomia “cozinha”, apresenta uma série de particularidades
avessas as cozinhas de casa. O laboratério, que se assemelha ao ambiente de uma
cozinha profissional ganha vida com os alunos/cozinheiros que carregam em algum
lugar da memdria os cheiros, gostos e prazeres que trazem consigo.

Em 2014, com a intencdo de continuar a me qualificar busquei por
mestrados. Naquele momento ndo havia nenhum programa mestrado especifico na
area de gastronomia, por isso precisei buscar areas afins para a obtengao do titulo
e acabei ingressando no Programa de Pds-graduacao em Nutricdo e Alimentos da
Faculdade de Nutricdo da UFPEL, onde desenvolvi o projeto que resultou na
dissertacao intitulada Sustentabilidade Ambiental em Unidades de Alimentagéo e
Nutricdo Hospitalares da Zona Sul do Rio Grande do Sul (Halmenschlager, 2017),
defendida em 2017.

No doutorado, querendo achar um novo caminho e de maneira que pudesse
contribuir mais com a minha area, procurei por programas multidisciplinares em que
pudesse trabalhar com o tema da alimentagdo. Acabei cursando duas disciplinas
como aluno especial no Programa de Pds-graduacdo em Memoéria Social e
Patriménio Cultural (PPGMP), que simplesmente me deixaram encantado e
decidido por fazer a selegao para o programa. Entdo no ano de 2020, ingressei no

PPGMP, onde dei inicio ao desenvolvimento deste trabalho.



20

O mote central da tese esta voltado para a comida, as festas e a tradigdo. A
motivagdo e persisténcia em manter a pesquisa no ambito das festas, das
comunidades e o meio rural sdo inspiradas pela intencdo de compreender os modos
pelos quais a alimentagao, a culinaria e a gastronomia configuram um espago em que
as ciéncias humanas, as artes e as ciéncias da natureza possam refletir sobre seu
tempo (Perullo, 2013) e também por uma infancia marcada por essas experiéncias
gastronémicas que, mais do que simplesmente alimentar, carregavam em si uma
relacédo profunda com a cultura alimentar local. Por ter sido criado boa parte da minha
infancia em meio rural, esses espagos me sdo comuns € me trazem uma nostalgia
imensa, o que torna este trabalho extremamente prazeroso de desenvolver. A escrita
desta tese aproxima minha vida pessoal da académica, permitindo-me refletir sobre
minhas proprias experiéncias e como elas dialogam com os conceitos de patriménio
alimentar, identidade cultural e gastronomia. Este entrelagamento entre minha historia
€ a pesquisa proporciona nao apenas resultados académicos relevantes, mas também
uma satisfacao pessoal profunda, ao ver reconhecida a importancia da alimentacao
na construcao de memodarias e identidades.

Assim comegam as minhas experiéncias, estas que permeiam até hoje as

cozinhas pelas quais tive a oportunidade de aprender e as que ainda ei de passar.

1.1.1. Apresentacao do tema geral da pesquisa

A presente pesquisa se debruga sobre o0 estudo da patrimonializagao alimentar,
investigando como determinados alimentos sdo elevados ao status de patriménio
cultural e quais os impactos dessa institucionalizacdo na dindmica alimentar de uma
comunidade. O conceito de patriménio alimentar, conforme aponta Montanari (2008),
esta intrinsecamente ligado a nocdo de identidade e a valorizacdo de praticas
socioculturais associadas a alimentacdo. Dessa forma, este estudo busca
compreender como a valorizagdo do doce colonial em Morro Redondo influencia as
praticas alimentares locais e verificar como sua patrimonializacdo pode levar a

marginalizagao de outras tradigbes gastronémicas.
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1.1.2. Breve histérico de Morro Redondo e sua relagdo com o patriménio
alimentar

Morro Redondo tem suas raizes na imigragédo europeia, especialmente alema
e italiana, que trouxeram consigo técnicas agricolas e tradigdes culinarias que até hoje
moldam o perfil gastronémico da regido. A economia local sempre esteve fortemente
vinculada a agricultura familiar e a produgao de alimentos artesanais, refletindo-se na
formagdo de um repertorio alimentar baseado em ingredientes tipicos e modos de
preparo tradicionais.

O doce colonial surge nesse contexto como um dos produtos emblematicos
dessa tradicdo alimentar. Historicamente, o preparo desse doce esteve atrelado as
praticas culinarias domésticas, sendo transmitido de geragdo em geragao dentro das
familias locais. Com o passar do tempo, seu reconhecimento como um patrimdnio
alimentar foi sendo consolidado, tornando-se um elemento central das festividades e
do turismo gastronédmico do municipio. Contudo, essa visibilidade conferida ao doce
colonial levanta questionamentos sobre o impacto desse processo na valorizagao de

outros produtos e praticas alimentares que coexistem na regiao.

1.1.3. A centralidade do doce colonial na identidade do municipio

O doce colonial se destaca como um dos principais simbolos culturais de Morro
Redondo, sendo promovido em eventos gastrondmicos, feiras e festividades locais.
Sua patrimonializagcdo conferiu-lhe um status diferenciado, permitindo sua
comercializagao em larga escala e fortalecendo sua identidade como produto tipico
da regido. Essa notoriedade, no entanto, pode ter efeitos colaterais, como a
sobreposicao de outras praticas alimentares menos institucionalizadas.

Torna-se pertinente para analisar essa questdo, uma vez que sugere que, ao
se destacar determinado elemento cultural, corre-se o risco de sombrear outras
manifestagdes igualmente relevantes. Assim, a pesquisa se propde a investigar até
que ponto o reconhecimento do doce colonial como patrimdnio fortalece ou limita a
diversidade alimentar do municipio, sobretudo em relacdo a praticas culinarias

mantidas por comunidades locais, como a Comunidade Gustavo Adolfo.
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1.2 Relevancia teodrica e pratica

O presente estudo se insere no campo dos estudos sobre patrimdnio alimentar,
memoria cultural e identidade social, que se apresentam como conceitos que articulam
a alimentacdo como um dos elementos evidentes da identidade cultural de uma
sociedade que, conforme Montanari (2008), expressa-se no fato de que comer
transcende a fungéo biolégica e assume um papel cultural, refletindo processos
histdricos, sociais e econdmicos.

Isso posto, apresenta-se o0 municipio de Morro Redondo, cidade no sul Rio
Grande do Sul, onde o doce colonial patrimonializado em nivel federal, tem
desempenhado um papel fundamental na representacao da cultura alimentar local. No
entanto, ao instituir esse alimento como simbolo gastronémico oficial, outras praticas
alimentares tradicionais parecem estar sendo minimizadas, ou ocultadas, criando um
fendmeno de apagamento cultural ou “sombreamento alimentar” (Hernandez, 2005b;
Gularte, 2020).

O doce colonial tem sido amplamente promovido em eventos e festivais
gastronémicos, consolidando-se como um elemento identitario da cidade. Porém,
cabe lembrar que de acordo com Miller, Amaral e Remor (2010), o reconhecimento
patrimonial de alimentos muitas vezes esta atrelado a interesses econémicos e
turisticos, que podem eclipsar a diversidade de praticas alimentares existentes em
uma comunidade. E no ambito desta consideracéo e da empiria ja em curso, do autor
sobre o local que a presente pesquisa busca compreender os impactos dessa
patrimonializacdo, analisando como as festas gastrondmicas de Morro Redondo
reforcam ou limitam a representatividade das praticas alimentares locais.

Outro conceito que auxilia na construgdo desse estudo é o de paisagens
alimentares, que, segundo Sauer (1998), refere-se a intersegcdo entre espago
geografico, cultura e praticas alimentares. Em Morro Redondo, a paisagem alimentar
é profundamente influenciada pelas festividades locais e pela patrimonializagao do

doce colonial, o que esta na base da presente investigacao, justamente por se desejar
entender como essas dindmicas moldam a identidade alimentar do municipio.

A alimentagdo para além de apenas um meio de subsisténcia, apresenta-se
como um dos principais vetores de transmissao cultural, como apontado por Poulain

(2013). O reconhecimento de determinados alimentos como patriménios imateriais

pode gerar processos de valorizagao cultural, mas também de exclusao de outras
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praticas alimentares menos visiveis ou instituidas.

Dessa forma, este estudo tem relevancia tedrica ao contribuir para a
compreensao do impacto da patrimonializagdo sobre a diversidade alimentar e a
construcao de identidades locais. Além disso, do ponto de vista pratico, a pesquisa
pode oferecer subsidios para a formulacdo de politicas publicas e iniciativas de
valorizacdo de praticas alimentares que coexistem no municipio, mas que nao
possuem a mesma visibilidade conferida ao doce colonial.

No contexto de Morro Redondo, a abordagem da paisagem alimentar e
gastrondémica permite investigar como as festividades e o patriménio alimentar se
entrelacam na producéo da identidade local. Como enfatizam Muller e Fialho (2011),
o reconhecimento institucional de um patriménio gastronédmico ndo apenas legitima
uma pratica, mas também redefine relagdes sociais e econdmicas dentro de uma

comunidade.

1.2.1. Discussao sobre a patrimonializagao da alimentagao

O conceito de patrimonializagao alimentar esta diretamente ligado a nogao de
identidade cultural e preservagédo do passado. De acordo com Montanari (2008), os
alimentos ndo sédo apenas consumidos, mas carregam consigo significados que
refletem a histéria e os valores de um grupo social. A patrimonializagdo pode, por um
lado, promover a valorizagao de praticas alimentares tradicionais e fomentar o turismo
gastronémico, mas, por outro, pode reforcar discursos excludentes que acabam
marginalizando outras manifestagbes alimentares que n&o foram institucionalmente

reconhecidas.

1.2.2. Introdugao ao conceito de "sombreamento cultural” e apagamento de
praticas alimentares

O sombreamento cultural refere-se ao fenbmeno pelo qual determinadas
praticas culturais se tornam dominantes dentro de um contexto, ofuscando outras
tradicdbes que coexistem no mesmo espaco. No caso do doce colonial, sua
institucionalizagédo como patriménio alimentar pode contribuir para o apagamento de
outras praticas gastronbmicas de Morro Redondo, especialmente aquelas
preservadas pelas suas comunidades, aqui representadas pela Comunidade Gustavo
Adolfo, que mantém modos de preparo e receitas que ndo foram absorvidos pelo

discurso oficial da patrimonializacao.
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1.2.3. Importancia da pesquisa para os estudos de meméria, patrimoénio e
gastronomia

Este estudo contribui para a compreensido critica da patrimonializacéo
alimentar, demonstrando seus impactos sobre a diversidade alimentar e a identidade
cultural de uma localidade. Além disso, ao problematizar o sombreamento cultural, a
invisibilizacdo de praticas alimentares que ndo séo reconhecidas e detrimento de
outras, essa pesquisa propde uma reflexdo sobre os desafios da preservacdo do
patriménio alimentar sem comprometer a riqueza das multiplas praticas alimentares

locais.

1.3 Pergunta de pesquisa e hipotese

A pesquisa se estrutura a partir da seguinte questdo central: Como a
centralidade do doce colonial, instituido como patriménio em Morro Redondo, contribui
para a invisibilidade ou o sombreamento de outras praticas alimentares igualmente
importantes para a construgao identitaria e cultural do municipio?

Parte-se da hipotese de que o processo de patrimonializagdo do doce colonial,
ainda que represente uma valorizagao importante das tradigdes vinculadas a antiga
Pelotas, regido que, antes da emancipagao de Morro Redondo em 1996, compreendia
os atuais municipios de Morro Redondo, Capao do Ledo e Arroio do Padre, e as
praticas coloniais da regido, também pode gerar efeitos colaterais. Entre eles,
destaca-se o risco de invisibilizagdo de outras praticas alimentares mantidas por
comunidades locais, como a Comunidade Gustavo Adolfo, que conservam modos de
fazer enraizados na oralidade, na cooperacao e em logicas nao institucionalizadas. A
patrimonializagdo, ao privilegiar elementos culturalmente visiveis e facilmente
apropriaveis pelo discurso turistico e comercial, pode sombrear praticas igualmente

legitimas, mas que nao se encaixam nas molduras formais de reconhecimento.

1.3.1. Como a patrimonializagao do doce colonial influencia as praticas
alimentares locais?

A patrimonializagao do doce colonial, ao consolida-lo como simbolo identitario
de Morro Redondo, pode contribuir para a invisibilizacdo de outras praticas
alimentares. Este estudo busca compreender como esse processo impacta a

diversidade gastronémica local e de que forma as festividades reforcam ou
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questionam essa hegemonia.

1.3.2. Hipotese: A patrimonializagao do doce se da de fora para dentro e ofusca
outras tradi¢goes alimentares

A hipotese que norteia este estudo € que a patrimonializagao do doce colonial
ocorre de forma institucionalizada, promovendo uma narrativa de identidade alimentar
que pode excluir outras praticas alimentares. Dessa forma, as festas gastronédmicas
reforcam a patrimonializagcao do doce colonial, mas nem sempre refletem a pluralidade
alimentar de determinada localidade.

O estudo da Comunidade Gustavo Adolfo se faz essencial para compreender
essa dinamica, pois essa comunidade mantém praticas alimentares que nao foram
incorporadas ao discurso patrimonial oficial. Assim, esta pesquisa pretende mostrar
que essas praticas sao invisibilizadas e como poderiam integrar-se melhor ao conceito

de patriménio alimentar local.

1.4 Objetivos da pesquisa

1.4.1. Objetivo geral

Investigar os impactos da patrimonializagdo do doce colonial e invisibilidade
das praticas alimentares vividas na Comunidade Gustavo Adolfo de Morro Redondo/
RS.

1.4.2. Objetivos especificos

o Mapear a trajetoria do doce colonial e seu reconhecimento como patriménio;

e Analisar as fungcbes das festas gastrondmicas na reafirmacdo desse
patrimonio;

e Investigar as praticas alimentares da Comunidade Gustavo Adolfo e sua
relacdo com a identidade local;

e« Comparar as narrativas institucionais e comunitarias sobre o patriménio
alimentar,;

o Observar a paisagem alimentar e como ela se manifesta nas festividades e

tradi¢des locais.
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1.5 Metodologia

A pandemia da COVID-19 trouxe desafios significativos a realizagdo desta
pesquisa, impactando diretamente os métodos de coleta de dados e a interagdo com
os sujeitos do estudo. Medidas restritivas impostas durante o periodo pandémico
limitaram a realizacdo de atividades presenciais planejadas, exigindo adaptagdes
metodoldgicas ao longo da investigagdo. Dessa forma, a pesquisa com inspiragdes
etnograficas foi desenvolvida em um cenario adverso, demandando uma
reestruturagcado do cronograma de campo e ajustes nas estratégias de coleta de dados.

Conduzir uma pesquisa etnografica envolve desafios inerentes ao método, que
requerem atencdo a narrativa dos interlocutores, a postura do pesquisador e as
interagbes com o campo, os sujeitos envolvidos e os ambientes observados. Como
destaca Velho (1987), a etnografia exige do pesquisador a capacidade de "estranhar
o familiar", buscando novas interpretagcdes e perspectivas sobre fenbmenos ja
conhecidos. Buscando essa inspiragdo na etnografia, desenvolveu-se este estudo,
pautando-se em um exercicio constante de distanciamento e aproximagao, permitindo
um olhar analitico mais aprofundado sobre os processos alimentares e festivos

estudados.

1.5.1 Abordagem qualitativa com inspiragao etnografica

A pesquisa de campo foi conduzida com base na observacgao participante, com
registro detalhado de praticas e interacdes nas festividades gastronédmicas de Morro
Redondo e da Comunidade Gustavo Adolfo. Além disso, foram realizadas entrevistas
com membros da comunidade, produtores locais e organizadores de eventos, a fim
de compreender a dindmica social e cultural associada ao doce colonial e as praticas
alimentares locais.

As atividades em campo incluiram o acompanhamento de multiplas instancias
de producido e consumo alimentar, como a producao de bolachinhas tradicionais na
Comunidade Gustavo Adolfo, a realizagdo dos almogos coloniais e a participagdo em
festividades do municipio. Esses eventos foram essenciais para a construcao de
vinculos e para a insergdo no campo, permitindo o aprofundamento das interagdes e
a troca de saberes com os participantes do estudo.

A aproximagéao do estudo com a etnografia aqui desenvolvida seguiu os moldes

propostos por Cardoso de Oliveira (2000), nos quais o olhar, a escuta e a escrita
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compdem um mosaico de experiéncias que conferem densidade a analise. Além
disso, conforme argumenta Geertz (2009), a escrita etnografica € construida a partir
da imersdo do pesquisador no campo e do dialogo com seus interlocutores. A
interacéo etnografica ndo se restringiu as entrevistas formais, sendo complementada
por conversas informais, observagao do cotidiano dos participantes e registros de
praticas alimentares em diferentes contextos. Esses momentos foram fundamentais
para aprofundar a compreensao das dindmicas sociais e alimentares observadas.
Além disso, a pesquisa com essa influéncia etnografica demanda atencgao
especial para questdes éticas, diretamente relacionadas a informagao que é obtida,
publicizada e seus possiveis desdobramentos. Nesse sentido, buscou-se garantir o
consentimento, o respeito a privacidade e a autonomia dos participantes, bem como
a reflexao critica sobre os impactos da divulgagcéao dos dados coletados. Tais cuidados
sao essenciais para assegurar a integridade da pesquisa e a responsabilidade

académica diante das comunidades e contextos investigados.

1.5.2 Anadlise documental

A pesquisa também incorporou um levantamento documental, incluindo a
analise de registros histéricos, documentos institucionais e materiais midiaticos sobre
a patrimonializacao do doce colonial. Esse levantamento permitiu tragcar um panorama
sobre as narrativas construidas em torno desse patrimdnio alimentar, identificando
como ele é legitimado e promovido tanto dentro quanto fora da comunidade. A analise
documental também permitiu compreender as politicas publicas e as estratégias
institucionais relacionadas a valorizacdo do doce colonial como elemento identitario

do municipio.

1.5.3 Estudo de caso: Festas gastrondmicas e a Comunidade Gustavo Adolfo

A investigacao se estruturou a partir de um estudo de caso, tendo como foco a
analise da tradicdo e da relacdo entre os discursos patrimoniais e as praticas
alimentares em Morro Redondo. As festas gastronémicas e a Comunidade Gustavo
Adolfo foram analisadas como elementos-chave para compreender os impactos da
patrimonializagdo alimentar, observando como certas tradigbes s&o valorizadas
enquanto outras permanecem invisibilizadas.

O estudo buscou compreender como os processos de patrimonializagao
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influenciam a reproducgéao das praticas alimentares locais e de que maneira os atores
sociais envolvidos percebem e vivenciam essas transformagdes. Além disso, foram
explorados os mecanismos de transmissio e preservagao dos saberes culinarios na
comunidade, identificando os desafios e oportunidades para a manutencédo dessas

praticas em um contexto de mudancgas socioculturais.

1.5.4 Uso de imagens como ferramenta analitica

A metodologia adotada considerou o uso de imagens como ferramenta
etnografica, com fotografias atuando como suporte visual para a analise das praticas
e dos espacos alimentares estudados. Segundo Barbosa e Cunha (2006), as imagens
tém o potencial de expandir e adensar a descrigdo etnografica, fornecendo elementos
que complementam a articulacdo entre discurso e pratica. As fotografias foram
utilizadas tanto para registrar a materialidade das praticas alimentares observadas
quanto para capturar momentos de interacao social que enriquecem a analise.

Dessa forma, a metodologia desta pesquisa se construiu a partir da
convergéncia entre observagao participante, entrevistas, analise documental e
registros fotograficos, permitindo uma abordagem detalhada e reflexiva sobre a

relagao entre alimentacao, patriménio e identidade cultural em Morro Redondo.
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Capitulo 2: Fundamentacgao tedrica

Este capitulo apresenta a base tedrica que sustenta essa pesquisa, abordando
a relacao entre alimentagao, patriménio e cultura. Primeiramente, sera discutida a
histéria da alimentacao e sua relevancia na construcao de identidades culturais, dando
énfase ao conceito de patriménio alimentar. Em seguida, serdo explorados os
processos de patrimonializagdo de alimentos, analisando seus impactos sociais e

econdmicos.

2.1. Histéria da alimentagao no Brasil

A histéria da alimentacéao, por se tratar de uma tematica recente no campo das
ciéncias humanas, exige uma revisao conceitual e tedrica. Desde meados do século
XX, a alimentagao passou a ser reconhecida como um campo legitimo de investigacao
historica, ampliando as discussdes para além da nutricdo e incorporando aspectos
culturais, sociais e simbdlicos (Lopes, 2012). A alimentacao € um fator essencial na
construgcédo das civilizagdes e esta diretamente ligada a formacdo das identidades
culturais dos povos (Montanari, 2008).

Freyre (2003) reconhece que os indigenas e africanos influenciaram as receitas
dos portugueses, refletindo na formacao da cozinha tipica brasileira € nos demais
constituintes da cultura nacional. A ocupagéao do Brasil pelos portugueses no século
XVI mostra as tentativas de manutencdo de habitos alimentares tradicionais dos
colonizadores, evidencias da busca de substituicbes viaveis para ingredientes
europeus, como o uso da farinha de mandioca em lugar da farinha de trigo. Esse
processo de adaptacao forcada influenciou diretamente a culinaria local, ao mesmo
tempo em que levou os europeus a negligenciarem alimentos nativos, cuja
incorporagao a dieta ocorreu de maneira gradual e seletiva (Panegassi, 2013). Essa
interacéo alimentar moldou um sistema hibrido, no qual técnicas e ingredientes
autéctones foram reinterpretados segundo os padrdes gastrondmicos europeus,
consolidando uma identidade culinaria singular no Brasil (Heinrich, 2019).

No decorrer do século XIX, os imigrantes alemaes foram um dos primeiros
grupos europeus a criar colénias no Brasil, com destaque para a regiao de Sao
Leopoldo no Rio Grande do Sul. Até o inicio do século XX, aproximadamente 100 mil

imigrantes alemaes chegaram ao pais, trazendo consigo seus habitos alimentares,
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baseados no consumo de batatas, hortaligas, massas de centeio e trigo, carnes
salgadas e defumadas. Camara Cascudo (2004) cita que as comidas alemas mais

tipicas nao se espalharam pelo Brasil, a saber:

Salada de batata, Kartoffelsalat, salada de beterraba, Zuckerruebesalat, a
linguica de figado, Leberwurst, o arenque defumado, Blcklinger, o arenque
enrolado em escabeche, Rollmops, o toucinho de vitela ou carneiro assado
ou frito, Cassler Rippchen, o mocoté de porco, Eissbein, a linguiga de sangue,
Blutwurst, o queijo de porco, Schwartemagen, chucrute, Sauerkraut, o pao
negro, Schwarzbrot etc. (Cascudo, 2019, p. 619).

Antes de 1939, a dieta alimentar alema incluia um consumo anual per capita
de aproximadamente 29,5 quilos de carne suina. Embora a criagdo de suinos e o
consumo de carne de porco ja fossem praticas difundidas pelos portugueses no Brasil,
os imigrantes alemaes contribuiram significativamente para a consolidagdo e
diversificacao de seus pratos, na sua maioria a base de suinos, incorporando técnicas
de defumacao e conservagao caracteristicas de sua tradigdo culinaria. Assim como
os alemées introduziram elementos gastrondmicos, esses imigrantes também
adotaram aspectos da cultura local, como o consumo do chimarrdo — uma bebida
icone da regido sul, bem como a adesdo a indumentaria gaucha, demonstrando um
processo de hibridizacao cultural e adaptacao a nova realidade (Cascudo, 2004).

A necessidade de adaptacdo ao novo territério, fez com que fossem
incorporados elementos da culinaria local, como a farinha de mandioca, o feijado-preto,
0 arroz, o cara, a taioba, o pao de milho e a carne seca, em um processo que Silva
(2017) denomina de desterritorializagao e (re)territorializagao dos habitos alimentares.
Essa mescla ndo apenas transformou a dieta dos imigrantes, como também contribuiu
para a formacgao de um patriménio alimentar hibrido, que influenciou e foi influenciado
pelas praticas alimentares existentes. Esse mesmo grupo étnico reforgou o consumo
de ingredientes introduzidos pelos portugueses, como carnes defumadas e cervejas,
ampliando a diversidade da cultura alimentar brasileira (Cascudo, 2004).

Os habitos alimentares de maneira geral sédo influenciados pelas praticas
culturais dos territérios onde se estabelecem, ao mesmo tempo em que exercem
impacto sobre as praticas locais, introduzindo novos ingredientes e técnicas culinarias.
Esse fendbmeno reflete um processo de desterritorializagéo e (re)territorializagao, no

qual os alimentos passam a conectar diferentes espacos culturais por meio das
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praticas gastronémicas e da comensalidade, demonstrando como a alimentagdo € um
elemento vivo e dindmico da identidade cultural (Heinrich, 2019).

A ato de se alimentar constitui-se como um dos principais elementos da
identidade, permitindo a analise dos costumes e seus habitos estabelecidos pelas
comunidades. Nao passa apenas pela escolha dos ingredientes, mas também
influenciando diretamente os métodos de preparo e as interacdes sociais em torno da
comida, que refletem valores culturais e historicos. A culinaria, nesse sentido,
permanece como uma pratica fundamental que permeia a relagéo entre os modos de
preparo dos alimentos e o desenvolvimento social das civilizagdes (Cascudo, 2004).

A pratica de cozinhar no fogo os alimentos antecede em milénios a estruturagéo
da cozinha, um espago posteriormente ocupado pela mulher, que, segundo Cascudo
(2004), também desempenhou papel central na invengao da agricultura. Segundo o
autor, devido a sua natureza dinamica e inquieta, a mulher esteve envolvida no ato de
cozinhar desde 20 a 40 séculos antes de Cristo. A presencga feminina na manipulacao
dos alimentos ndo apenas da inicio a uma maneira de consolidar, mas estabelece a
transmissao dos saberes culinarios, permitindo a experimentagao e aperfeicoamento
das técnicas de preparo ao longo do tempo.

A evolugdo cozinha de modo geral é acompanhada do desenvolvimento de
técnicas e das sociedades como um todo. O cozimento da carne em vasilhas surgiu
ha aproximadamente 4 mil anos antes de Cristo, enquanto a carne assada no espeto
remonta a cerca de 300 mil anos, sendo utilizada em rituais religiosos (Cascudo,
2004). Na Grécia Antiga, entre os séculos Il e lll d.C., os banquetes eram eventos de
elevada sofisticagcdo, nos quais os chamados “sabios da ceia” discutiam temas como
medicina, direito, filosofia, teatro e literatura, sempre acompanhados por
manifestagbes artisticas, como musica e danga (Cascudo, 2004). Esse modelo de
comensalidade valorizava ndo apenas a alimentagcdo, mas também o conhecimento e
a interacao social.

Com o Renascimento, houve a revolugcado das especiarias, que possibilitou a
reintrodugcéo de ingredientes e receitas orientais, ressignificando padrdes culinarios
no Ocidente. No século XIV, o rei francés Carlos V organizou os principios da alta
gastronomia, destacando o consumo de carnes assadas e a cristalizagao de frutas,
anteriormente consumidas frescas ou secas (Cascudo, 2004). Esse periodo marcou

uma reestruturagdo do conceito de cozinha refinada, fortalecendo as diferengas entre
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a alimentagao aristocratica e a comida popular, elemento que ainda influencia a forma
como a culinaria é percebida atualmente.

No Brasil, os indigenas apresentavam uma divisdo de tarefas na qual os
homens eram responsaveis pela caga e pela pesca, enquanto as mulheres realizavam
a coleta e o preparo dos alimentos. O modelo culinario colonial introduzido pelos
portugueses insere novos equipamentos e utensilios, como o forno em forma de
abdbada e as chapas de ferro para o uso das panelas (Cascudo, 2004). A interag&o
entre essas diferentes tradigdes resulta em um processo de fusdo gastrondémica,
influenciando diretamente a formacdo dos patrimbnios alimentares brasileiros
(Heinrich, 2019). O contato entre culturas distintas, n&do apenas diversificou a dieta
alimentar da populagdo local, mas também estabeleceu novos habitos que se
perpetuam até os dias de hoje.

No decorrer da historia, observa-se uma perda gradual de conceitos
tradicionais ligados a saberes culinarios (Cascudo, 2004), em favor de estudos que
priorizam as questdes nutricionais e econémicas da alimentagdo. Paralelamente,
ocorre um processo de homogeneizagdo do paladar ocidental, marcado pela
padronizagao industrial dos produtos e pela redugdo da diversidade gastronémica.
Poulain (2014) destaca a urgéncia de documentar e preservar o patriménio
gastronémico, contextualizando as praticas alimentares tradicionais e tornando-as

acessiveis para geracoes futuras.

2.1.1. Gastronomia como identidade cultural

A relagao entre a alimentacdo e a identidade cultural esta profundamente
enraizada na memodria coletiva dos grupos sociais, funcionando como um elo entre
passado e presente. O ato de se alimentar transcende a mera necessidade fisioldgica,
assumindo um papel essencial na construcédo de lagos comunitarios, na transmissao
de saberes e na expresséo de pertencimento (Poulain, 2004).

Aceitamos facilmente que comemos para satisfazer a fome, mas o ato de comer
carrega significados que extrapolam a necessidade bioldgica, tornando-se um sistema
simbdlico de distingdo social e cultural (Lévi-Strauss, 2006). De acordo com Maciel
(2005):

A alimentagdo humana como um ato social e cultural faz com que sejam
produzidos diversos sistemas alimentares. [...] Assim, estando a alimentagao
humana impregnada pela cultura, é possivel pensar os sistemas alimentares
como sistemas simbdlicos em que cddigos sociais estao presentes atuando
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no estabelecimento de relagbes dos homens entre si e com a natureza
(Maciel, 2005, p. 49)

A relacdo entre alimentacdo e identidade pode ser analisada a partir da
estrutura da produgado, do preparo e do consumo dos alimentos. Como pontua
Montanari (2008), comida é cultura porque o ser humano nao apenas consome 0 que
encontra na natureza, mas também transforma sua alimentagao, criando técnicas,
saberes e praticas que consolidam sua relagdo com a comida.

A alimentagéo, portanto, ndo pode ser vista apenas como um ato fisiologico,
mas como um fendmeno social que reflete padrbes historicos, politicos e econémicos
e que foi moldada ao longo dos tempos como podemos ver brevemente no tépico
anterior. Segundo Maciel (2005, p.54), "A alimentagdo, quando constituida como uma
cozinha organizada, toma-se um simbolo de uma identidade, atribuida e reivindicada,
por meio da qual os homens podem se orientar e se distinguir". Autores como Braudel
(1993) destacam como os alimentos foram fundamentais para moldar civilizagoes,
sendo o trigo no Mediterraneo, o arroz na Asia, o milho nas Américas e o sorgo na
Africa alguns dos exemplos de produtos que estruturaram os habitos alimentares de
diferentes sociedades.

Segundo Ddéria (2006), as escolhas alimentares nao sao determinadas apenas
pelo gosto pessoal, mas por um complexo conjunto de fatores historicos e culturais
que influenciam o que é considerado adequado para o consumo em cada sociedade.
Cascudo (2004) corrobora essa perspectiva ao afirmar que a formacao da culinaria
brasileira resulta de um longo processo de miscigenacgao cultural, onde ingredientes e
técnicas indigenas, africanas e europeias se combinaram para criar um repertério
gastronémico unico.

No caso de Morro Redondo, o doce colonial tornou-se um simbolo identitario,
sendo promovido como o principal elemento do patriménio alimentar local. Essa
centralizagao simbdlica sugere a ocorréncia do que chamaremos de “sombreamento
cultural”’, o que podemos descrever como um fendmeno que se manifesta quando a
valorizagdo de uma pratica alimentar sobrepde e reduz a visibilidade de outras
expressodes culinarias coexistentes na regido. Assim como para Hernandez (2005b),
a ideia de que a valorizacao de determinadas praticas alimentares, pode tornar outras
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expressoes culinarias invisibilizadas, mesmo que possuam seu proprio valor historico
e cultural:
Os processos de tornar patrimbnio apresentam algo de paradoxal, uma vez
que, emergindo de uma certa recusa aos processos de uniformizagéo
cultural, derivados da logica prépria da economia de mercado, parecem ter

sido rapidamente ‘assimilados’ e mais ou menos ‘estereotipados’, dentro
dessa mesma légica econdmica (Hernandez, 2005, p. 139).

As festas gastronémicas, como a Festa do Doce Colonial, reforcam essa
hegemonia, promovendo a economia local e fortalecendo o turismo, mas, ao mesmo
tempo, podem contribuir para a marginalizagado de praticas alimentares tradicionais
preservadas por comunidades como Gustavo Adolfo. Para compreender essa
dindmica, € necessario examinar as praticas que foram invisibilizadas no processo,
destacando sua relevancia histérica e cultural.

A culinaria, nesse sentido, € um ato de representacido e pertencimento. Para
os imigrantes, por exemplo, a reprodugéo de pratos tradicionais de suas origens
resgata memorias afetivas e reforga lagos identitarios (Caetano et al., 2012). Essa
dinamica também pode ser observada em comunidades locais que mantém métodos
tradicionais de producdo de alimentos, como embutidos, pdes, conservas e
bolachinhas, mesmo sem reconhecimento institucional.

A patrimonializacdo da alimentagcdo pode ser compreendida, portanto, como
um campo de tensao entre a preservagao de uma heranga cultural e os processos de
selecao que favorecem certos elementos em detrimento de outros. A memdria
alimentar, nesse contexto, desempenha um papel essencial na perpetuacdo dos
saberes gastronémicos, sendo atravessada por discursos politicos, econdmicos e
sociais (Poulain, 2004). Como apontam Goergen (2000) e Menasche (2012), a relagéao
entre alimentacgao e identidade esta diretamente vinculada aos processos histéricos e
estruturais que moldam a organizagao das sociedades.

Diante dessas questbes, torna-se necessario refletir sobre a inclusao de
diversas praticas alimentares nos discursos patrimoniais, evitando a centralidade de
um unico elemento como representante da identidade gastronémica local. A
ampliagdo do conceito de patrimdnio alimentar deve contemplar a dinamicidade das
praticas culinarias e a pluralidade de saberes que compdem a cultura alimentar de
uma regido, reconhecendo tanto os produtos emblematicos quanto aqueles que

permanecem invisibilizados no processo de patrimonializagao.
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Heinrich (2019) destaca que as festas gastrondbmicas tradicionais
desempenham um papel crucial na preservacdo e valorizagdo do patriménio
alimentar, funcionando como espacos de transmissao de saberes e fortalecimento dos
lagos comunitarios. Essas festividades ndao apenas celebram a culinaria local, mas
também reforcam a coesao social e a identidade coletiva das comunidades rurais. A
patrimonializagcdo das praticas alimentares pode contribuir para o desenvolvimento
rural sustentavel, ao promover o turismo gastrondmico e gerar renda para as
comunidades locais, desde que seja conduzida de forma participativa e respeitosa as
tradigdes culturais.

Além disso, a relagéo entre patriménio alimentar e identidade cultural também
se manifesta na resisténcia as pressdées da globalizacdo e da homogeneizagéo
cultural. Comunidades que preservam e promovem suas tradicdes culinarias afirmam
sua singularidade e reforcam seus lagos sociais, contrapondo-se a tendéncia de
uniformizacido dos habitos alimentares. A educacao alimentar desempenha um papel
fundamental na transmissao e valorizacdo do patrimdnio alimentar. Ao incorporar o
ensino das tradi¢des culinarias locais nos curriculos escolares, é possivel sensibilizar
as novas geragdes para a importancia da cultura alimentar e promover o respeito pela
diversidade cultural (Heinrich, 2019).

Movimentos como o Slow Food surgem como uma resposta a massificagao e
a padronizagao alimentar. Fundado em 1986 por Carlo Petrini, o Slow Food é uma
organizagcdo que busca promover uma maior apreciagao da comida, valorizando a
qualidade das refeicbes e uma producao que respeite o produto, o produtor e o meio
ambiente. O movimento defende a necessidade de informar o consumidor, proteger
identidades culturais ligadas a tradigbes alimentares e gastronémicas, além de
preservar produtos alimentares e técnicas de cultivo e processamento herdadas por
tradicao.

No Brasil, o Instituto Maniva, fundado em 2007 pela chef Teresa Corcéo,
exemplifica uma iniciativa que utiliza a gastronomia como ferramenta de
transformacao social. A organizagao busca valorizar a cultura alimentar brasileira,
promovendo a educacgao alimentar e a sustentabilidade. Projetos como as Oficinas de
Tapioca, destinadas a criangas do ensino publico no Rio de Janeiro, tém como objetivo
resgatar e valorizar a mandioca, ingrediente fundamental na culinaria brasileira,

fortalecendo a identidade cultural e a autoestima das comunidades envolvidas.
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A valorizagao da culinaria tradicional ndo apenas fortalece a identidade cultural,
mas também contribui para a manutencdo da biodiversidade alimentar e para a
sustentabilidade dos sistemas produtivos, ponto que se faz extremamente relevante
para a valorizagdo do patrimbnio alimentar. As praticas agricolas tradicionais
associadas a essas culturas alimentares contribuem de forma efetiva para a
manutencido de ecossistemas equilibrados e para a conservacédo de variedades de
plantas e animais adaptados as condigdes locais (Heinrich, 2019).

Diante dessas mudancas, torna-se essencial promover iniciativas que resgatem
o valor simbdlico e cultural dos alimentos. Festivais gastrondmicos, cursos sobre
culinaria tradicional e incentivos a agricultura familiar sdo estratégias eficazes para
preservacao dessa cultura. Sendo assim, a alimentacdo n&o se limita a necessidade
biolégica, mas assume um papel fundamental na construcdo e preservagao da

identidade de um povo.

2.1.2. Conceitos-chave: Comida como cultura, paisagem alimentar, patriménio
imaterial

A alimentacéo pode ser compreendida como um sistema cultural complexo, no
qual os alimentos carregam significados que vao além da nutricdo, sendo um
marcador de identidades e de valores (Poulain, 2004). Pensando sob essa

perspectiva, Maciel (2005) argumenta que:

Indo mais além de sua dimensao biolégica, a alimentacdo humana como um
ato social e cultural faz com que sejam produzidos diversos sistemas
alimentares. Na constituicdo desses sistemas, intervém fatores de ordem
ecolégica, histérica, cultural, social e econbmica que implicam
representacdes e imaginarios sociais envolvendo escolhas e classificagdes.
Assim, estando a alimentagdo humana impregnada pela cultura, é possivel
pensar os sistemas alimentares como sistemas simbdlicos em que cddigos
sociais estao presentes atuando no estabelecimento de relagées dos homens
entre si e com a natureza. Ao tratar do assunto, Roberto DaMatta (1986:56)
estabelece uma distingdo entre comida e alimento, em que "comida nao é
apenas uma substancia alimentar mas & também um modo, um estilo e um
jeito de alimentar-se. E o jeito de comer define n&o sé aquilo que é ingerido,
como também aquele que o ingere" (Maciel, 2005, p.49).

Portanto, a comida transcende sua fungéo bioldgica e incorpora significados
sociais e culturais, definindo identidades e estabelecendo fronteiras sociais. Fischler

(1995) complementa afirmando que o ato de comer envolve um movimento de
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incorporagao, no qual sao absorvidas nao apenas propriedades nutricionais, mas
também simbdlicas e culturais, contribuindo para a constituicdo da identidade
individual e coletiva.

Os habitos alimentares refletem processos histéricos de longa duragao, sendo
influenciados por diferentes povos e culturas ao longo do tempo. No caso brasileiro,
as tradigbes alimentares formam um mosaico complexo de influéncias indigenas,
africanas e europeias que geraram um repertério gastronédmico rico e diverso,
destacando-se por sua pluralidade e constante transformagao. Essa dindmica cultural
da alimentagao permite entender como as praticas alimentares podem atuar como
importantes elementos identitarios, sendo expressodes vivas da cultura local (Cascudo,
2004).

O conceito de paisagem alimentar neste trabalho refere-se a maneira como os
elementos da cultura alimentar se estruturam dentro de um determinado espacgo
geografico, que compreende o municipio de Morro Redondo/RS, relacionando-se com
a produgdo, o consumo e a simbolizagdo dos alimentos. A paisagem alimentar
engloba praticas alimentares articuladas ao territério, a identidade e a afetividade.
Além disso, o consumo de determinados alimentos articula com um conjunto de
fatores historicos, culturais, ecoldgicos, sociais e econémicos, ligados a uma rede de
representacodes e rituais (Costa, 2023). Assim, a paisagem incorpora tanto os aspectos
fisicos e visiveis, como a producao agricola, mercados, restaurantes, festividades e
comunidades, quanto os elementos simbdlicos e invisiveis, representadas por
praticas, saberes e valores culturais, formando um conjunto indissociavel que
expressa a relagao dindmica entre grupos humanos e seu ambiente alimentar (Corréa;
Rosendahl, 1998).

Sauer (1998) complementa que a paisagem é o resultado da agao humana
sobre 0 meio natural ao longo do tempo, criando sistemas integrados em que
elementos culturais e ecoldgicos coexistem em codependéncia. Este conceito reforga
o fato de que a paisagem gastrondmica é constituida ndo apenas pela presenca fisica
de alimentos especificos, mas também pelas praticas culturais, formas de organizacao
social e tradigdes culinarias que conferem significado ao espacgo e aos alimentos nele
produzidos e consumidos. E justamente essa integracdo complexa entre cultura,
sociedade e meio ambiente que faz da paisagem gastronémica um objeto para a

compreensao das identidades regionais e locais, como o que iremos observar.
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Enquanto a paisagem reconhece que as praticas e saberes compdem a
paisagem, o patrimdnio imaterial inclui saberes, técnicas e expressdes culturais, que
sdo transmitidos entre geragdes, relacionando-o com a alimentag&o e reconhecendo
oficialmente por instituicbes como a UNESCO (UNESCO, 2006). Esse conceito
enfatiza a importancia da transmissédo de praticas culturais vivas e dinamicas, que
envolvem a produgdo e o preparo dos alimentos como uma manifestacdo do
patrimdnio cultural intangivel das comunidades. Della Giustina e Selau (2009, p. 46)
destacam que a culinaria, enquanto patriménio imaterial, manifesta "a memoaria e a
histéria numa atividade tida como corriqueira, mas que é de facil percepcéao e
entendimento como parte do passado". Esse patrimonio é representado ndo apenas
por praticas alimentares tradicionais, mas também por objetos e utensilios culinarios
que simbolizam e materializam o saber-fazer acumulado ao longo do tempo (Della
Giustina; Selau, 2009).

O reconhecimento do patrimdnio alimentar imaterial € uma estratégia essencial
para preservar as identidades culturais ameagadas pelo processo de globalizagéo e
pela homogeneizagcdo alimentar. Neste sentido, politicas publicas e agdes
comunitarias que buscam salvaguardar e valorizar praticas alimentares tradicionais
sao fundamentais, pois reconhecem a diversidade cultural e promovem a continuidade
dos saberes gastrondmicos.

Além desses conceitos, € relevante destacar o termo "foodscapes", originado
na geografia e nos estudos urbanos, que remete aos ambientes alimentares em suas
dimensdes institucionais, culturais e discursivas. Segundo Mackendrick (2014),
foodscapes compreendem arranjos institucionais e espagos culturais que mediam a
relagao dos individuos com os alimentos, sendo uma construcéo social dindmica que
envolve comida, lugares, pessoas e significados. Johnston e Baumann (2014)
acrescentam que os foodscapes também articulam as relacdes entre gosto, estrutura
social, ecologia e paisagem, enfatizando a natureza dinamica e mutavel das fronteiras
alimentares, que se expandem ou se contraem conforme os contextos sociais e
culturais.

Com base nessas consideragbes, entende-se que a comida, a paisagem
alimentar e o patriménio imaterial alimentar sdo conceitos interligados que expressam
dimensdes materiais e simbdlicas, fundamentais para compreender as identidades

culturais e as dindmicas sociais. Reconhecer esses conceitos permite aprofundar o
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entendimento sobre as relagcdes entre alimentacdo, cultura e sociedade, destacando
a importancia da preservagao e valorizagao das praticas alimentares tradicionais em

contextos contemporéaneos e globais.

2.2. Patrimonio alimentar e sua construgao

O reconhecimento de alimentos e praticas culinarias como patriménio pode ser
observado em diversas partes do mundo. De acordo com Hernandez e Gracia-Arnaiz
(2005), a patrimonializagdo da gastronomia implica na reconstrugao, reinvengao e
valorizagao das tradigdes culinarias dentro de um contexto sociopolitico e econdémico.

No Brasil, a valorizagdo do patriménio alimentar passa por um resgate da
cultura regional, promovendo a ideia de autenticidade e singularidade da culinaria
local (Fagliari, 2005). Nesse sentido, a gastronomia ndo é apenas um elemento de
consumo, mas uma forma de expressao cultural que se relaciona com a identidade
dos povos e sua memoria coletiva. Segundo Gongalves (2015), a culinaria pode ser
identificada como patriménio cultural na medida em que é reconhecida por um grupo
como parte de sua histdria e identidade. Esse reconhecimento permite a perpetuagao
das tradigdes culinarias, mas também pode limitar a inovagao e a evolugéo dos habitos
alimentares, ao cristalizar certas praticas em detrimento de outras.

Dessa forma, o estudo do patriménio alimentar deve levar em conta ndo apenas
os aspectos histdricos e culturais, mas também os impactos sociais e econdmicos
decorrentes de todo o processo. A patrimonializagdo de alimentos e praticas culinarias
pode representar um instrumento poderoso de valorizag&o cultural, mas também pode
gerar exclusdes e desigualdades dentro da prépria comunidade que busca preservar
suas tradigoes.

A partir das experiéncias brasileiras, observa-se que o reconhecimento de
praticas alimentares como patriménio envolve a articulagado entre o saber local e as
politicas institucionais. Della Giustina (2009) enfatiza que a valorizagao da culinaria
enquanto patriménio imaterial esta diretamente ligada ao papel ativo das comunidades
na preservagdo dos saberes alimentares e das técnicas culinarias herdadas em
diversos contextos, sendo um deles o da imigragao.

O processo de patrimonializacdo também evidencia a importancia das
dimensdes simbdlicas do trabalho que envolve a elaboracdo de pratos e receitas.

Estudos como o de Bitter e Bitar (2012) revelam as tensbes envolvidas na
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patrimonializacédo de oficios como o das baianas de acarajé e das tacacazeiras, cujas
praticas ndo apenas representam identidades regionais, mas também enfrentam
disputas pelo uso do espaco publico e reconhecimento social.

Lucas, Cavignac e de Melo (2021) demonstram como os processos de
patrimonializagdo alimentar estdo conectados a novas territorialidades e mercados,
revelando-se como estratégias de desenvolvimento local que, ao mesmo tempo,
podem gerar assimetrias de poder e exclusao de grupos tradicionais.

Muito mais que reconhecimento simbdlico, a patrimonializagcdo também se
insere em dindmicas econbémicas e turisticas. Minasse (2023) destaca a
transformacdo dos saberes e produtos alimenticios em atrativos turisticos
formalmente reconhecidos, que contribuem para o desenvolvimento regional, mas
pode também tensionar as fronteiras entre tradigdo e mercantilizagdo da cultura, algo
que discutiremos nos proximos capitulos com a patrimonializagao dos doces coloniais.
Mattes, Duprat e Gusso (2022) apontam ainda que muitos dos critérios adotados para
o0 reconhecimento dos patrimbénios alimentares sdo por vezes normativos e
desconsideram a pluralidade das praticas alimentares, favorecendo narrativas
hegemonicas. Essa seletividade esta presente também nos critérios da UNESCO e
do Instituto do Patrimonio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN), como lembra Santilli
(2015), ao discutir as patrimonializa¢des internacionais e brasileiras, muitas das quais
priorizam determinadas estéticas e modos de preparo em detrimento de outros.

O patrimbénio alimentar pode ser um instrumento de preservagao da
sociobiodiversidade e de fortalecimento da soberania alimentar, especialmente
quando associado a politicas publicas inclusivas e construidas com participacao
social. Essas praticas, quando alinhadas ao contexto das comunidades envolvidas,
podem favorecer a autonomia local e a valorizacdo dos modos de vida rurais e
tradicionais (Acypreste, 2016; Morais 2008).

Sendo assim, a construgao do patrimonio alimentar ndo deve ser compreendida
apenas como uma agao de registro e reconhecimento, mas como um processo
complexo que envolve disputas simbdlicas, negociagdes institucionais e repercussées
praticas nas dinamicas sociais, culturais e econbmicas. As praticas alimentares
cotidianas passam por ressignificagdes constantes, sendo o patriménio uma das

formas de cristalizar, mas também de rearticular, essas experiéncias.
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2.2.1. O que significa patrimonializar um alimento?

A patrimonializacdo de um alimento ocorre quando uma pratica alimentar &
oficialmente reconhecida como parte do patriménio cultural de um grupo, comunidade
ou nagao. Esse processo envolve nao apenas o reconhecimento institucional, mas
também a legitimagao social de que um alimento ou pratica culinaria merece ser
preservado para as futuras geragdes (Santos, 2015). O conceito de patriménio
alimentar se insere em um debate mais amplo sobre memoaria e identidade cultural. O
reconhecimento patrimonial de um alimento pode ser visto como uma forma de
garantir sua continuidade, mas também pode gerar tensdes entre praticas alimentares
tradicionais e demandas do mercado, influenciadas por fatores econémicos e
turisticos.

No Brasil, a patrimonializagcdo de praticas e culturas alimentares ganhou
visibilidade a partir da criacédo da categoria de patriménio imaterial, que permitiu a
valorizacdo de saberes, praticas e representacdes culinarias nao mais restritas a
materialidade. A politica conduzida pelo Instituto do Patriménio Histérico e Artistico
Nacional (IPHAN) tem avancado no reconhecimento de praticas alimentares como
bens culturais, a exemplo do oficio das baianas de acarajé, da produgao da cajuina
no Piaui e do modo de fazer do queijo de mineiro (Costa; Serres, 2020).

No entanto, este processo nao € neutro nem desprovido de disputas. A
patrimonializagado implica na ativagdo simbdlica de um bem, atribuindo-lhe novos
significados que respondem a interesses sociais, identitarios e econémicos. Isso
significa que ao ser patrimonializado, um alimento passa a representar valores
culturais e identitarios compartilhados por um grupo, mas também se transforma em
ativo estratégico dentro de politicas de desenvolvimento local e turistico. E, portanto,
uma construgdo social que envolve selecido, exclusao e hierarquizagao de praticas

alimentares Como aponta Elena Espeitx (2004):

Patrimonializar supone perpetuar la transmisién de una particularidad, de una
especificidad considerada propia, identificadora, y permite por tanto a un
colectivo determinado seguir viéndose por un lado idéntico a si mismo y por
el otro diferenciable de otros, a pesar de todas las transformaciones que
puedan producirse en esta colectividad (Espeitx, 2004, p. 195).
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A selegcdo do que é patrimonializavel nem sempre reflete de forma fiel a
totalidade da cultura alimentar de um grupo. Muitas vezes, os elementos escolhidos
passam por processos de descontextualizag&o e ressignificagdo para se adaptarem a
demandas de mercado, turismo e consumo cultural (Espeitx, 1999; Gracia Arnaiz,
1997). Segundo Contreras (1992), a ressignificacdo dos bem ou saberes
patrimonializados pode acarretar uma fragmentagdo simbolica das praticas
alimentares, em que apenas aspectos considerados “representativos” sao
destacados, enquanto outros sao invisibilizados ou marginalizados.

E importante considerar que a patrimonializagdo de alimentos também esta
inserida em transformag¢dées mais amplas nos sistemas alimentares globais. Com a
industrializacdo e a homogeneizagcdo dos habitos alimentares, emergiu uma
consciéncia critica voltada a valorizagao da biodiversidade e das culturas alimentares
locais (Contreras, 1997). Nesse contexto, o patriménio alimentar surge como resposta
a perda de vinculos entre os alimentos e seus territorios de origem, e como resisténcia
a padronizagao de gostos e produtos promovida pela globalizacao.

O movimento Slow Food exemplifica essa resisténcia ao propor a valorizagao
de alimentos bons, limpos e justos, resgatando produtos e modos de preparo
ameacados de extingdo. Segundo Arins e Areas (2020), o Slow Food propde uma
nova relagdo com o tempo e com o alimento, entendendo o comer como um ato
politico e cultural, que reforca vinculos com o territério, com a memoria e com a
sustentabilidade ambiental. Nessa perspectiva, patrimonializar € também uma forma
de ativismo contra os efeitos nocivos do consumo de alimentos industrializado em
grandes escalas.

A patrimonializacdo de alimentos ndo se da apenas por meio de instituicdes
formais. Como exemplo podemos citar a experiéncia das cozinheiras negras do Seridd
(RN), analisada por Cavignac e Silva (2019), onde revela como praticas alimentares
podem ser reconhecidas como patriménio vivo no cotidiano das comunidades, mesmo
sem a chancela de alguma entidade ou do Estado. As autoras mostram que a culinaria
praticada por essas mulheres negras € um arcabouco de saberes ancestrais, formas
de resisténcia e expressoes identitarias que se mantém por meio da oralidade, da
pratica cotidiana e da transmissao intergeracional. A patrimonializagdo, nesse caso,
acontece de baixo para cima, com o reconhecimento comunitario e social invertendo

a logica massiva de patrimonializagdo onde normalmente se institui de fora para
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dentro, ou seja, de cima para baixo.

O mesmo pode ser observado no estudo de Moreira e Siman (2020) sobre a
festa de Corpus Christi em Sabara (MG), onde a confec¢cdo dos tapetes é
compreendida como um patriménio vivo que se manifesta na relagéo entre geracgdes,
na pratica coletiva e na troca de saberes. Embora os tapetes n&do tenham sido
oficialmente registrados como patriménio imaterial, a festa mobiliza uma intensa
dindmica educativa e de memodria que contribui para a transmissao cultural. A
patrimonializa¢ao, nesse caso, ndo depende apenas de um documento legal, mas se
consolida na vivéncia coletiva e no pertencimento simbalico.

Essas experiéncias mostram que a patrimonializagdo n&do deve ser
compreendida exclusivamente como um ato de formalizagao institucional, mas como
um processo que envolve multiplos agentes e dimensdes simbdlicas. A legitimagao
social € fundamental para que um bem alimentar seja de fato reconhecido como parte
da identidade cultural de um grupo. O valor patrimonial da comida reside nos sentidos
que ela adquire para as pessoas e comunidades que as produzem e consomem, além
da sua capacidade de evocar afetos, memorias e territorialidades, como aponta Costa
e Serres (2020):

A nocao de patriménio alimentar surge nesse contexto de preocupag¢ao com
a manutengao de determinados referentes alimentares vinculados a um
territério e a uma cultura (atuando, portanto, como um marcador identitario) e
com a possibilidade de perda deles (Costa; Serres, 2020, p. 138).

No entanto, a patrimonializagdo também pode gerar algumas tensdes. A
institucionalizacdo de praticas alimentares muitas vezes impde normas de
conservagao que nao condizem com os modos tradicionais de preparo, afetando sua
autenticidade e, por vezes, dificultando sua continuidade e transmisséo. Isso fica claro
ao observarmos todo o processo de patrimonializagdo do queijo de Minas artesanal,
cujo reconhecimento como patriménio enfrentou barreiras sanitarias que impunham
alteragdes no modo de fazer tradicional, com risco de descaracterizagcao do produto
(Costa; Serres, 2020). Situagdo semelhante é relatada por Belmonte (2023) ao
documentar os saberes das doceiras de Morro Redondo/RS. A autora apresenta o
depoimento da Sra. Angélica, vice-prefeita do municipio e descendente direta de uma
familia com tradi¢gdo doceira, que relata as dificuldades enfrentadas com a vigilancia

sanitaria:
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Chegava, em uma semana, a ter duas ou trés visitas, cobrando a forma, o
cheiro, o local onde eles depositavam os dejetos. Entdo, foram se
desgastando. Eles acabavam gastando mais para organizar, para acertar,
chegar na lei de fato do que na produgéo do doce. Foram ficando velhinhos
e acabaram desistindo e ndo houve a sequéncia familiar para investir,
formalizar uma agroindustria. Entdo, acabou (Belmonte, 2023, p. 71).

Dessa maneira vemos com clareza como as exigéncias normativas, embora
importantes do ponto de vista da saude publica, podem inviabilizar a continuidade de
praticas culturais quando nao sdo adaptadas as realidades socioprodutivas locais. A
patrimonializagdo, nesses casos, corre o risco de se tornar simbdlica e institucional,
mas desconectada da vida concreta das comunidades que tradicionalmente mantém
esses saberes.

Outro aspecto problematico que pode gerar tensdes € a apropriagao simbalica
e econbmica dos alimentos patrimonializados. Muitas vezes, produtos alimentares
tradicionalmente produzidos por comunidades locais sao reapropriados de
significados sendo apresentados como “exéticos” ou “gourmet” no mercado turistico,
gerando beneficios econdmicos que nem sempre retornam para os grupos de
produtores. Segundo Espeitx (2004), essa mercantilizagdo pode descaracterizar o
valor simbdlico do alimento, transformando-o em mera atracao turistica, deslocando-
a de seu contexto original.

Por outro lado, quando o patrimbnio alimentar é articulado com politicas
publicas inclusivas e com estratégias de desenvolvimento sustentavel, pode fortalecer
a soberania alimentar e a biodiversidade cultural. A patrimonializagdo, nesse caso,
atua como ferramenta de empoderamento social, valorizando conhecimentos
tradicionais e modos de vida historicamente marginalizados (Contreras, 1992;
Cavignac; Silva, 2019).

Sendo assim, patrimonializar um alimento significa mais do que reconhecer seu
valor histérico ou gastrondmico. E entender que a comida carrega sentidos culturais
profundos e enraizados, que se entrelagcam com identidades, territorios, afetos e
saberes. Desse ponto de vista, a patrimonializacdo deve ser compreendida como um
processo social, politico e simbdlico, envolvendo disputas por legitimidade, visibilidade
e pertencimento. De mesmo modo que, ao mesmo tempo em que reforgca a memoria

coletiva, também pode elucidar praticas e excluir outras, especialmente quando



45

guiada por interesses de mercado. O grande desafio estda em construir processos de
patrimonializagdo que respeitem a diversidade alimentar e valorizem os agentes que

fazem da comida sua forma de existir e resistir no mundo.

2.2.2. Processos de institucionalizagao de um patriménio gastronémico

A institucionalizagdo de um patriménio gastronémico € um processo que
envolve o reconhecimento de determinadas praticas alimentares como elementos
significativos da identidade cultural de um grupo, comunidade ou nagdo. Determinado
reconhecimento pode assumir diferentes formas e origens: desde politicas publicas e
dispositivos juridicos até iniciativas académicas, museologicas ou comunitarias. Essa
diversidade de caminhos confere a institucionalizacdo um carater dinamico e
multifacetado, que se concretiza tanto pela acdo do Estado e de organismos
internacionais quanto pelo engajamento das comunidades detentoras dos saberes e
praticas (Santilli, 2015).

A institucionalizagdo, nesse contexto, refere-se a legitimacdo simbdlica e
normativa de certas manifestacdes culturais, que passam a ser entendidas como
dignas de salvaguarda. Como propde Alves (2024), inspirando-se no institucionalismo
sociolégico, esse processo implica a naturalizagdo de um arranjo simbdlico e
normativo que estabiliza e confere autoridade a certas praticas em detrimento de
outras. A alimentacéo, portanto, ndo € apenas um ato bioldgico ou cotidiano, mas uma
construgao cultural que, quando institucionalizada como patriménio, ganha novos
contornos sociais, politicos e econémicos (Alves, 2024). No que se refere a
consolidagdo da nogéo de patriménio alimentar gastrondmico ou culinario, existem
desafios conceituais relevantes. Segundo Mattes, Duprat e Gusso (2022), a
diferenciacdo entre essas categorias € complexa, pois todas envolvem praticas
culturais ligadas a producao, preparo, consumo e significagcdo dos alimentos. O
patrimdénio alimentar, por exemplo, abrange o conjunto de elementos materiais e
imateriais que constituem as culturas alimentares e sao reconhecidos pelas
comunidades como parte de sua heranga cultural. Isso inclui desde a colheita da
matéria-prima até os modos de preparo, o estilo de servir a mesa e a sociabilidade
envolvida nas refei¢cdes (Bessiére; Tibére, 2011).

Ja o patriménio gastronémico seria uma dimensao do patriménio alimentar,

referindo-se aos sistemas culinarios que organizam regras sobre o que comer, como
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cozinhar e a quem servir. O patrimdnio gastronédmico, por sua vez, tende a enfatizar a
inovacgao, a criatividade e a reputagao atribuidas ao saber-fazer culinario, oscilando
entre a preservagao de especialidades locais e a reinterpretacdo moderna dessas
tradicoes (Barrere, 2013). Essa metodologia evidencia que a institucionalizacdo da
alimentagao como patrimonio € multifacetada e envolve disputas e negociagdes sobre
as dimensdes culturais que devem ser priorizadas ou valorizadas (Mattes; Duprat;
Gusso, 2022).

Historicamente, o reconhecimento oficial de manifestagdes culturais esteve
atrelado a monumentalidade e a materialidade. Sendo somente com o avango do
conceito de patrimbénio cultural imaterial, especialmente apdés a Convencdo da
UNESCO de 2003, que as praticas alimentares passaram a ser incluidas como bens
patrimoniais, ganhando sua legitimidade. A convencédo define patriménio cultural
imaterial como os usos, representacgdes, expressdes, conhecimentos e técnicas que
as comunidades reconhecem como parte de seu legado cultural, destacando sua
transmissao intergeracional e seu vinculo com a identidade coletiva (UNESCO, 2003).
Entretanto, esse processo ndo se deu de maneira tranquila. Durante muito tempo, a
UNESCO demonstrou resisténcia em reconhecer a alimentagdo como elemento
patrimonial, justamente por n&o estar explicitamente prevista nos dominios iniciais da
convengdo. A inclusdo da gastronomia francesa na lista de bens imateriais da
UNESCO em 2010 marcou um ponto de inflexdo a esse debate, demonstrando que
praticas alimentares podem sim ser reconhecidas como elementos distintivos de uma
cultura (Csergo, 2011).

No Brasil, a Constituicdo Federal de 1988 ja havia ampliado significativamente
0 escopo de patrimdnio cultural, incluindo bens de natureza material e imaterial
referindo-se a identidade, a memdria e agcado de grupos formadores da sociedade
brasileira (Brasil, 1988). O Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional
(IPHAN), criado em 1937, assume o papel de coordenar a politica de reconhecimento
e salvaguarda de bens culturais, sendo o principal érgédo responsavel pela
institucionalizacao de patrimdnios alimentares no pais. Desde a publicacdo do Decreto
n® 3.551/2000, o IPHAN criou o Livro de Registro dos Saberes, no qual ja foram
inscritos, entre outros, o oficio das baianas de acarajé, e o modo de fazer do queijo
mineiro, a produc¢ao de cajuina no Piaui e as tradi¢gdes doceiras de Pelotas (IPHAN,
2000).
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A patrimonializacdo, como mostram Costa e Serres (2020), tem sido usada
como instrumento para valorizar praticas alimentares ameacadas pela
homogeneizagdo dos sistemas agroalimentares. Ela promove o reconhecimento
institucional de saberes locais e pode atuar como politica publica de fortalecimento de
identidades territoriais e inclusive auxiliando na valorizagdo da agrobiodiversidade.
Nesse sentido, o reconhecimento da alimentagcdo como patriménio cultural pode ser
visto como uma forma de resisténcia cultural frente a logica globalizada da produgéo
e do consumo (Arnaiz, 2005). A institucionalizagao do patriménio gastronémico, no
entanto, ndo depende exclusivamente da chancela do Estado ou da UNESCO.
Museus, universidades, associagdes comunitarias e movimentos sociais tém
desempenhado um papel cada vez mais relevante na identificagao, valorizacéo e
transmissao de praticas alimentares tradicionais. Como observa Della Giustina (2009),
o trabalho do Museu ao Ar Livre de Orleans, em Santa Catarina, tem sido fundamental
para preservar a memoria alimentar dos imigrantes italianos, por meio do acervo de
utensilios e da valorizagdo do saber-fazer transmitido oralmente. Existe uma
diversidade de alimentos e praticas alimentares reconhecidos como patriménio
cultural, refletindo a pluralidade de saberes.

Entre os exemplos ja abordados ao longo deste trabalho, destacam-se o oficio
das baianas de acarajé, o modo artesanal de fazer queijo de Minas e as tradi¢gdes
doceiras da regiao de Pelotas e Morro Redondo. Outro exemplo que envolve
iniciativas comunitarias, € apresentado no trabalho de Antunes Junior (2022),
ressaltando o papel do campesinato na salvaguarda de praticas e saberes locais
associados a alimentagdo, onde ele destaca a patrimonializacdo como forma de
resisténcia diante da padronizagdo imposta pelos sistemas agroalimentares
hegemonicos. Sendo a valorizagao de praticas camponesas que ajudam a reforgar a
diversidade cultural e a sustentabilidade ecoldgica. Ainda como importante exemplo,
temos o processo de institucionalizagao do patriménio alimentar relacionado ao saber-
fazer do oficio das paneleiras de Goiabeiras, em Vitéria (ES), referente a produgéo de
utensilios culinarios. Este foi o primeiro bem cultural registrado pelo IPHAN no Livro
de Registro dos Saberes, em 2002, o que demonstra a importancia simbdlica atribuida
a esse fazer tradicional como herancga cultural. As paneleiras produzem panelas de
barro utilizadas principalmente para o preparo de pratos tipicos da culinaria capixaba,

como a moqueca e a torta capixaba. Mais do que objetos utilitarios, essas panelas
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carregam significados identitarios profundamente enraizados no territério e na historia
da comunidade (Junior; Braga, 2017).

A institucionalizagdo desse saber implicou uma série de transformagdes no
modo como a atividade passou a ser percebida e valorizada, tanto dentro quanto fora
da comunidade. Segundo Miguel et al. (2019), o reconhecimento do IPHAN contribuiu
significativamente para a visibilidade publica do oficio, favorecendo politicas de apoio
a produgéo e a comercializagdo das panelas. Ao mesmo tempo, gerou novas tensoes
em torno da autenticidade e da preservagao das praticas tradicionais, uma vez que a
patrimonializagdo n&o garante, por si s6, a sustentabilidade econémica e social dos
grupos envolvidos. Rodrigues (2011), ao realizar uma etnografia sobre a produgao e
comercializagdo das panelas de barro, observou que a patrimonializagdo gerou um
duplo movimento: por um lado, fortaleceu o sentimento de pertencimento e
valorizacao cultural das artesas, mas por outro lado, intensificou a inser¢ao do oficio
no mercado, gerando impactos sobre os ritmos, os modos de organizag¢ao do trabalho
e as relagbes comunitarias diante daqueles objetos, transformando-os em produtos
comerciais. O aumento da demanda por parte do turismo e de mercados externos
levou, por vezes, a aceleragao da producao e a adaptacao de técnicas para atender
novos publicos, o que coloca em xeque a transmissao tradicional.

Apesar desses desafios, o oficio das paneleiras permanece como exemplo
notavel de patriménio imaterial vivo, articulando ancestralidade, identidade territorial e
protagonismo feminino. Como destacam Junior e Braga (2017), o saber-fazer das
paneleiras esta associado a oralidade, a pratica compartilhada entre mulheres e a
manutencdo de um modo de vida que resiste a padronizacado e a desmaterializacao
da cultura. Nesse sentido, a patrimonializagdo ndo apenas reconhece um bem
cultural, mas reafirma um modo de existéncia vinculado ao territério e a coletividade.

A experiéncia das paneleiras de Goiabeiras ilustra com clareza como a
institucionalizagdo de um patriménio imaterial exige estratégias de salvaguarda que
respeitem os sujeitos envolvidos, suas praticas e seus significados culturais. Ela
também evidencia que o reconhecimento formal deve ser acompanhado de politicas
publicas que assegurem a continuidade do bem cultural em sua dimensao viva,
cotidiana e comunitaria. A estes somam-se outros bens registrados, como o barreado
do Parana, a farinha de mandioca do Para e o acai das populacdes ribeirinhas da

Amazbnia. Esses registros evidenciam a amplitude geografica e cultural da
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patrimonializagdo alimentar no pais, demonstrando seu potencial para valorizar
conhecimentos tradicionais, fortalecer economias locais e reforcar vinculos identitarios
com o territério.

Entretanto, como alerta Fonseca (2010), o processo de selegao dos bens que
serao patrimonializados nao € neutro. A escolha de determinados produtos e praticas
pode ser influenciada por interesses politicos, econémicos e turisticos, o que torna
necessario um olhar critico sobre os critérios utilizados e os agentes envolvidos. Ao
mesmo tempo em que promove a valorizagao cultural, a patrimonializagdo também
pode gerar exclusdes, silenciando praticas alimentares que nao se ajustam as
narrativas oficiais ou que ndo possuem visibilidade institucional. Esse tensionamento
entre visibilidade e invisibilizagdo, reconhecimento e marginalizagéo, impde o desafio
de construir politicas patrimoniais mais inclusivas, capazes de contemplar a
complexidade e a diversidade da cultura alimentar brasileira.

Partindo do ponto de vista académico, diversos autores discutem os processos
de institucionalizacdo como construgdes sociais vinculadas a dindmicas de poder,
legitimacao e disputa simbdlica (Nogueira, 2014; Heymann, 2009). Como afirma
Nogueira (2014), o patrimébnio cultural deve ser compreendido como uma forma de
escrita do passado, inserida em processos que atualizam sentidos e valores conforme
as necessidades dos agentes sociais. A institucionalizagdo, portanto, ndo é neutra
nem definitiva, dependendo dos discursos, narrativas e estratégias de legitimacao,
muitas vezes seletivas e excludentes (Heymann, 2009).

Nesse sentido, a patrimonializagao da alimentagao pode ser interpretada como
um campo de tensdes entre diferentes interesses: turismo, identidade, mercado,
memoria, saude, sustentabilidade. Como observa Espeitx (2004), a valorizagao
turistica dos alimentos tradicionais pode promover o desenvolvimento local, mas
também pode descaracterizar os sentidos originais das praticas alimentares ao
submeté-las a logica do consumo e da performance. A transformagédo da comida em
atracao patrimonial, como aponta Menasche (2013), pode fazer com que ela deixe de
ser alimento vivo para se tornar objeto de contemplagéo.

Entendemos que, os processos de institucionalizagdo de um patrimdnio
gastrondmico envolvem a articulagdo entre reconhecimento simbdlico, respaldo
juridico, engajamento comunitario e politicas de salvaguarda. Esses processos

exigem uma abordagem critica e sensivel as particularidades locais, capaz de
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equilibrar a valorizagdo cultural com a permanéncia das praticas vividas. A
institucionalizagdo pode ser uma poderosa ferramenta de reconhecimento e
fortalecimento cultural, desde que esteja alinhada com seus valores e respeite os
sujeitos envolvidos, promovendo uma visao plural, democratica e participativa do que

se entende por patrimonio.

2.3. As festas e sua interface com o patriménio alimentar

Os habitos alimentares de determinados grupos séo partes de sua cultura,
fazendo parte de um sistema alimentar complexo e composto por produtos e técnicas,
comensalidade, modos de preparar os alimentos e a maneira como sao consumidos
(Maciel, 2006). Mais do que o ato de nutrir, a alimentacdo ritualizada expressa
identidade e pertencimento. Assim, quando inserida no contexto de festas, a comida
transforma-se em ponto central da celebragdo, reunindo passado, memoria e
simbolismo coletivo. A cozinha pode ser pensada como um transmissor de
comunicagdo, um codigo que permite compreender determinados mecanismos da
sociedade a qual pertence, da qual emerge e a qual Ihe da sentido (Maciel, 2006).

As festas populares, nesse sentido, operam como esferas simbdlicas onde se
produzem e reproduzem os elementos do patrimdnio alimentar. Elas se constituem
como espagos que favorecem a expressao e manutengao das tradigbes, sejam estas
culinarias ou nao, reunindo praticas que reforcam e sao ressignificadas diante do olhar
da prépria comunidade. Para Durkheim (2003), os lagos coletivos estao
constantemente sob ameaca, sendo os rituais e, especialmente, as festas,
instrumentos fundamentais para a reafirmagéo do grupo. Mesmo quando envolvem
conflitos ou disputas simbdlicas, as festas reforcam a coesado e a identidade social
(Simmel, 1983).

No contexto do patriménio cultural imaterial, as festas assumem papel
estratégico. Leal (2015) observa que a propria Convengdo da UNESCO de 2003
reconhece as festas como uma das expressdes exemplares do patrimonio cultural
imaterial, por seu carater coletivo e performativo.

as “praticas sociais, rituais e festivas” foram de facto definidas pela
Convencgao de Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial de 2003 como

uma das expressdes emblematicas do PCIl. Em consequéncia, é significativa
a importancia da festa nas listas do PCI da UNESCO. (Leal, 2015, p. 146).
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Ao mesmo tempo, o autor alerta que a patrimonializacdo das festas ndo pode
ser compreendida como uma simples de manter uma tradi¢gdo. Trata-se, antes, de um
processo em constante negociagao, onde a comunidade desempenha papel ativo na
manutencao e reinvencio de seus saberes.

Podemos observar de modo semelhante, no estudo de Cruz, Menezes e Pinto
(2008), em que compreende as festas como tragos constitutivos da cultura popular,
articulando tradicdo e pertencimento. Destaca-se que, nesses eventos, a comida
ocupa papel central, sendo tratada n&o apenas como item de consumo, mas como um
objeto cultural carregado de significados. Ao preparar, servir e partilhar os alimentos
tipicos, reafirma-se uma memoria coletiva construida no cotidiano e projetada na
celebracgao.

A comida, nas festas, funciona também como mediadora entre o individuo e o
grupo, entre o passado e o presente. Oliveira e Calvente (2012) defende que os
alimentos festivos sdo veiculos simbdlicos que traduzem valores e relagbes sociais,
expressando o que a coletividade reconhece como seu e fixando marcas identitarias.
Essas praticas tornam-se elementos estruturantes da cultura alimentar e, portanto, do
patriménio imaterial, quando reiteradas em eventos publicos e coletivos, nesse caso
representado pelas festividades.

Em espacos rurais, como aponta De Souza Lima (2022), as festas
gastronémicas cumprem uma fungdo ainda mais ampla: tornam-se instrumentos de
resisténcia frente a homogeneizagao alimentar e a invisibilizagao de saberes locais. A
autora enfatiza que, além de preservar receitas e modos de preparo, esses eventos
garantem a circulagdo de ingredientes regionais, modos de cultivo e formas de
sociabilidade proprias do campo. Assim, o patrimbnio alimentar se expressa nao
apenas no prato servido, mas em todo o processo produtivo e simbdlico que o
antecede, servido de exemplo para o que iremos ver ao falar das festas no municipio
de Morro Redondo/RS.

As festas, através de sua linguagem cultural, funcionam como vitrines da
tradigdo, ao mesmo tempo em que ativam dinamicas de afirmagéo simbdlica e de
pertencimento coletivo. A patrimonializagdo do alimento passa, portanto, pela
visibilidade que ele ganha nesses rituais publicos. Rolim e Gimenes (2007) defendem

que a valorizagdo das comidas tradicionais nas festas € um dos caminhos para
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reconhecer a histéria da alimentagdo como parte integrante do patriménio cultural. A
festa projeta a comida para além de sua fungédo utilitaria, conferindo-lhe o status de
bem cultural. Nesse sentido, o alimento tipico consumido na celebragao € carregado
de valores, histéria e afetividade, sendo elementos centrais na concepgédo de
patriménio.

Sendo assim, as festas desempenham papel importante e estratégico para
reforgar a valorizagdo de ingredientes locais, modos de fazer e praticas de uso que
articulam alimentagao, identidade e sustentabilidade. Assim, a festa torna-se também
um espaco de resisténcia cultural e ecolégica. Podemos afirmar que as festas operam
como dispositivos de patrimonializagdo alimentar, pois elas articulam saberes,
praticas e memorias em torno do alimento, produzindo e reproduzindo um repertério
cultural que reforca identidades e projeta tradigdes no tempo. Sao, portanto, meios
essenciais para a valorizagcdo e salvaguarda do patriménio alimentar, seja em

contextos urbanos ou rurais, tradicionais ou em transformagao.

2.3.1. O discurso do patriménio e sua relagao com a economia local

A relacdo entre patriménio cultural e economia local tem sido objeto de
crescente interesse tanto nos campos académicos quanto nas politicas publicas de
desenvolvimento. A patrimonializacdo, enquanto processo de reconhecimento
simbdlico e material de praticas, objetos e saberes, articula-se cada vez mais com
discursos que destacam seu potencial para dinamizar economias locais, sobretudo
por meio da valorizagdo de produtos culturais, do estimulo ao turismo e da
requalificacao de territorios.

A valorizagdo econémica do patriménio ndo € tida, bem como, uma novidade.
De acordo com Benhamou (2017), o patriménio cultural passou a ser percebido como
um recurso estratégico que, embora exija investimentos constantes em conservagao,
oferece contrapartidas relevantes, como a geragao de empregos, o fomento a cadeia
produtiva do turismo e a valorizacdo simbdlica e comercial dos territorios em que se
insere. Assim, a preservacgao deixa de ser apenas um imperativo ético ou estético para
se tornar também uma escolha do ponto de vista econémico.

Seguindo essa logica, no contexto brasileiro, ha uma manifestagao frequente
nas festas populares de carater gastronémico. Eventos desse tipo ndo apenas

reforgam praticas culturais e alimentares locais, como também mobilizam economias
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inteiras em torno da produgao, organizagao e consumo que envolvem a festividade.
No caso de Morro Redondo, iremos observar que essas festividades sdo programadas
para ocorrer mensalmente, o que afeta diretamente o municipio e as relagcbes das
pessoas com o patriménio e seu publico visitante. De Souza Lima (2022) observa que
as festas funcionam como catalisadoras de identidades territoriais e de saberes
tradicionais, mas também como plataformas de circulagdo de renda e insercao
econdmica de pequenos produtores, artesdos, cozinheiros, dentre outros.

A intersecao entre patrimbnio e economia se apresenta, nesse sentido, como
um eixo estratégico para o desenvolvimento local. Neto e Serres (2019) argumentam
que a preservacgao do patrimbnio ndo apenas conserva os bens culturais, mas ativa a
economia ao promover empregos, movimentar o comércio e atrair fluxos de visitantes.
A revitalizagao de centros histéricos, a valorizagao de produtos tipicos e a organizagao
de eventos culturais sdo exemplos de como o patrimbénio pode gerar efeitos
multiplicadores sobre a economia urbana e rural.

Nao obstante, € necessario considerar que essa apropriagdo econdmica do
patrimdnio ndo esta isenta de disputas. A transformacgao de manifestacdes culturais
em produtos de mercado pode, por vezes, descaracterizar praticas originais,
homogeneizar discursos ou privilegiar determinados agentes em detrimento de outros.
Michelon et al. (2012) chamam atengéao para as contradigdes que emergem quando o
patriménio € mobilizado como ativo turistico ou instrumento de marketing territorial,
nem sempre refletindo os interesses das comunidades detentoras dos bens culturais.

No caso das festas gastronOmicas, esse tensionamento é particularmente
visivel por se tratar de elementos fluidos e que podem sofrer ressignificagbes. Como
destacam Mascarenhas e Gandara (2012), o alimento festivo pode ser ressignificado
no contexto da economia simbdlica, tornando-se uma marca de distincédo e
atratividade turistica. Embora esse movimento contribua para a visibilidade das
praticas alimentares, também pode gerar processos de espetacularizagdo ou
esvaziamento do conteudo cultural das celebragdes.

Apesar dos contrapontos, diversos autores concordam que as festas
gastronémicas constituem um canal potente para a valorizagéo do patrimdénio imaterial
e o desenvolvimento local. Segundo Cruz, Menezes e Pinto (2008), essas festividades
articulam tradigdo, memoaria e identidade com praticas econdmicas concretas, como o

preparo € a comercializagdo de comidas tipicas, o artesanato associado as
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celebragdes e a ocupagao do espaco urbano e rural para atividades culturais. Trata-
se, portanto, de um campo prolifero para estratégias integradas de cultura e economia.

O discurso patrimonial, nesse contexto, adquire um duplo papel: por um lado,
serve a salvaguarda das tradigdes culturais, por outro, opera como justificativa para
investimentos publicos e privados em eventos e politicas culturais. Leal (2015) salienta
que esse discurso muitas vezes se ancora na ideia de autenticidade e pertencimento,
que conferem legitimidade as praticas culturais frente a sociedade e as instituigdes.
Assim, o patrimbnio alimenta-se de sua propria capacidade de mobilizar afetos e
valores coletivos, mas também de sua capacidade de atrair recursos, visitantes e
atencao midiatica.

No estudo das festas gastronémicas da Serra Gaucha, Bortnowska, Alberton e
Marinho (2012) evidenciam como os eventos atuam simultaneamente na valorizagao
da cultura alimentar e na ativacdo da economia local. Ao promover pratos tipicos e
produtos regionais, as festas geram visibilidade para saberes e praticas que, fora do
contexto celebrativo, poderiam estar em risco de desaparecimento. Essa articulacéo
entre o simbdlico e 0o econbmico aparece como um dos elementos centrais das
politicas de patrimonializagao.

As politicas publicas e o Estado assumem nesse processo uma fungao
imprescindivel na mediagéo entre preservagéo e dinamismo econdmico, seja por meio
de financiamentos, seja pela regulamentacao do uso e exploragao dos bens culturais.
Ao mesmo tempo, politicas mal concebidas ou excessivamente orientadas ao lucro
podem comprometer a integridade das praticas culturais e promover processos de
exclusao ou gentrificagdo (Benhamou, 2017). A perspectiva critica sobre essa relagao,
ao enfatizar a importancia da participagcao social na definicdo das politicas de
patriménio. Os discursos patrimoniais precisam ser construidos em dialogo com as
comunidades detentoras dos bens, respeitando suas formas de organizacao, suas
prioridades e seus modos de vida. Do contrario, corre-se o risco de transformar o
patriménio em objeto de consumo, desvinculado de seu sentido original (Michelon et
al, 2012).

O patriménio alimentar mobilizado em festas constitui um repertério de praticas
que comunicam valores culturais, fortalecem o sentimento de pertencimento e
promovem a coesao social (Rolim; Gimenes, 2007). No plano econdmico, essas

mesmas praticas geram renda, ativam cadeias produtivas e contribuem para a
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sustentabilidade dos territérios (Lima; Schallenberger; Lima, 2005). O desafio,
portanto, estd em equilibrar essas dimensdes, garantindo que a valorizagao
econdmica do patriménio ndo comprometa sua autenticidade nem sua funcao cultural.

A mencéo ao turismo, ainda que nao aprofundada aqui, € inevitavel nessa
discussao. Como destacam Queirds (2014) e De Souza Lima (2022), pois o turismo
cultural surge como um pilar importante de desenvolvimento quando articulado ao
patrimdnio, mas deve ser compreendido como parte de uma légica mais ampla, que
envolve o reconhecimento do valor simbdlico, a justica social e a sustentabilidade
cultural. Nesse sentido, as festividades ndo sdo apenas uma oportunidade de
entretenimento ou consumo, mas um cenario mais amplo de disputas de narrativas e
de praticas sociais.

A crescente valorizagcdo do rural e de praticas alimentares tradicionais nas
ultimas décadas também se insere em um contexto de reacédo a globalizacédo e a
homogeneizagdo dos habitos alimentares. Como observa Cristévao (2002), ha uma
representacdo urbana do campo como espaco de liberdade, beleza e saude, cuja
valorizacado simbdlica se intensifica a medida que cresce o ritmo acelerado da vida
urbana. Menasche (2008) complementa que essa revalorizagdo da ruralidade é
frequentemente mediada por uma idealizagdo nostalgica que associa o alimento
tradicional a pureza, ao natural e & autenticidade. E nesse quadro que praticas como
a producéao de bolachinhas ou o preparo de receitas caseiras em comunidades como
a Gustavo Adolfo sdo mobilizadas em festas locais para atender a demanda urbana
por experiéncias simbdlicas de retorno aos sabores perdidos.

Contreras (2005) argumenta que esse processo de patrimonializag&o alimentar
esta fortemente vinculado a mercantilizagao da tradigc&o, pois as praticas que ganham
visibilidade s&o geralmente aquelas que podem ser convertidas em espetaculo ou em
mercadoria turistica. Em Morro Redondo, observa-se que o doce colonial foi instituido
como simbolo oficial, promovido como patriménio alimentar do municipio, muitas
vezes em detrimento de outras praticas alimentares comunitarias. Essa escolha reflete
nao apenas uma valorizagdo simbdlica, mas também interesses econdémicos e
turisticos que determinam o que € preservado, promovido e consumido.

A patrimonializagao do doce colonial, instituida de fora para dentro, se apropria
de uma estética da tradigdo para criar um produto turistico, articulado a logica do

consumo nostalgico. Como observa Appadurai (2008), as mercadorias possuem uma
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“‘vida social”’, e seu consumo opera também como forma de produgao de vinculos
sociais e identidades. No caso de Morro Redondo, o doce colonial ganha status de
patrimdnio precisamente porque carrega, além de sua materialidade, um conjunto de
valores simbdlicos sobre o que é considerado tipico, auténtico.

Nesse sentido, como destaca Silva (2012), os bens culturais consumidos como
patrimdnio ndo sdo meros objetos: eles representam signos inseridos em sistemas
simbdlicos, capazes de comunicar pertencimento, origem e memoria. Contudo, como
adverte Candau (2011), essas representagdes patrimoniais correm o risco de
naturalizar a cultura e essencialista as identidades, produzindo discursos que ocultam
a complexidade, a diversidade e os conflitos presentes nas praticas alimentares reais
das comunidades.

Esse cenario demanda, portanto, um olhar sensivel e critico sobre os processos
de patrimonializacéo, especialmente quando mediados por interesses econémicos e
turisticos. O patriménio cultural, especialmente o alimentar, ndo deve ser
compreendido apenas como heranga, mas como pratica viva, enraizada em contextos
especificos e em constante transformacao. Seu valor econédmico, embora importante,
deve ser mediado por principios de equidade, respeito as comunidades e
compromisso com a diversidade cultural. Concluir essa discussdo €& também
reconhecer que as escolhas feitas no processo de patrimonializacdo ndao sdo neutras,
elas criam visibilidades e esquecimentos, instituem referéncias e apagam outras
tantas. Por isso, refletir sobre o discurso patrimonial implica interrogar quem fala,

sobre o qué, com quais objetivos e consequéncias.

2.4. Patriménio x Patrimonialidades: Praticas alimentares invisibilizadas e o
“Sombreamento Cultura”

A nogao de patriménio, longe de ser neutra ou objetiva, € produto de uma
construcdo social carregada de significados, disputas e interesses. Como ja
destacado em capitulos anteriores, o reconhecimento patrimonial envolve processos
institucionais de selec¢ao, valoracao e legitimacao de determinados bens culturais em
detrimento de outros. Trata-se, portanto, de uma dinamica excludente ao mesmo
tempo que legitima, onde o ato de patrimonializar pode tanto valorizar quanto
invisibilizar praticas culturais coexistentes em um mesmo territorio.

Na literatura contemporanea sobre o patriménio cultural, autores como Lloreng
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Prats (2005) propéem uma distingdo entre o que denomina “puesta en valor’ e
“activacion”. O primeiro conceito refere-se a valorizagdo simbdlica que uma sociedade
atribui a um bem, considerando-o digno de ser preservado. Ja o segundo, mais
instrumental, diz respeito ao processo de negociacéo e ativagao politica e social que
inscreve esse bem em uma narrativa institucional e normativa. Em outras palavras, a
ativagao patrimonial ndo é um reflexo espontaneo do valor cultural de um objeto ou
pratica, mas sim o resultado de discursos, estratégias e decisdes que envolvem
relagdes de poder e consenso social.

Ao ser incorporado a uma politica publica, um bem cultural sofre um
deslocamento simbdlico. Ele é extraido de seu contexto original e reinterpretado a luz
de uma narrativa que deve ser suficientemente consensual para garantir sua
institucionalizagao. Castriota (2009) aponta que, nesse processo, a selegao dos bens
a serem reconhecidos € regulada por valores dominantes na sociedade em
determinado momento histérico. Dessa forma, ao mesmo tempo em que revela, o
patrimdnio também oculta, ao eleger o que sera lembrado e ao silenciar praticas e
memarias que nao se ajustam as expectativas normativas do reconhecimento oficial.

No campo da alimentacéao, essa légica se manifesta de maneira contundente.
A patrimonializagao de praticas alimentares implica atribuir-lhes valor cultural, social
e econdmico, inscrevendo-as em narrativas identitarias que reforcam determinados
tracos locais, regionais ou nacionais. No entanto, como destaca Montanari (2008), a
transformacao de um alimento em patrimonio pode reforgar narrativas histéricas que
nao necessariamente refletem a complexidade da alimentagcdo em uma comunidade.
A eleigdo de um prato ou ingrediente como simbolo cultural frequentemente invisibiliza
outras praticas alimentares que coexistem no mesmo espaco, promovendo o que se
poderia chamar de “sombreamento cultural”.

Esse sombreamento pode ser percebido nas praticas alimentares de povos
indigenas e comunidades tradicional. A alimentagcdo indigena, apesar de sua
relevancia ecoldgica, simbdlica e técnica, permanece invisivel nos discursos publicos
e nas politicas culturais da Ameérica Latina. Mesmo nos contextos em que elementos
da dieta indigena sao incorporados ao repertério nacional, como o milho ou a
mandioca, sua origem e o saber-fazer que Ihes dao sentido sdo apagados em favor
de uma narrativa homogénea e despolitizada (Katz, 2009). Esse processo de

invisibilizacdo, segundo Souza (2010), ocorre porque o conhecimento tradicional
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indigena nao se ajusta facilmente aos moldes institucionais de patrimonializagao, que
exigem formas visiveis, documentaveis e classificaveis, em contraste com saberes
incorporados e transmitidos de forma oral e corporal.

Essa critica também se aplica a maneira como os inventarios culturais séao
elaborados. Plens e Francisco (2016) apontam que os instrumentos de inventario,
longe de serem meramente técnicos, sao dispositivos que operam escolhas
valorativas. Ao decidir o que registrar como parte da memoria coletiva, o inventario

define fronteiras entre o visivel e o invisivel, o reconhecido e o esquecido.

Dentro dessa constante negociagdo, a histéria de todos deveria ser
representada e o papel de seus objetos, seus patrimdnios, valorizados. Nesse
sentido, os discursos sobre o patriménio importam e sao decisivos, pois a
escrita, a fala e o pensamento sobre o patriménio influenciam na identificacao
e gerenciamento do patrimdnio (Plens; Francisco, 2016, p. 9).

Portanto, ao mesmo tempo em que registra, ele produz o patriménio, moldando
a percepcéao publica sobre o que merece ser preservado. Esse viés se reflete na quase
total auséncia de praticas alimentares cotidianas de grupos subalternizados nos
registros oficiais.

A patrimonializagao instituida inclina-se a favorecer bens que sao “visiveis”,
festivos, monumentalizaveis, como o caso de pratos tipicos associados a eventos
turisticos, a narrativas de identidade regional ou até mesmo a mercados
gastronbmicos promissores. Em contrapartida, as praticas alimentares que se
realizam no siléncio do cotidiano, que ndo se adaptam a légica da espetacularizagao
ou que pertencem a grupos deslocados socialmente, tendem a permanecer no
esquecimento. O patrimbnio se tornou um campo discursivo multifacetado, onde
diferentes sujeitos disputam legitimidade, mas cujas regras ainda privilegiam certos
modos de representacao em detrimento de outros, como observa Ferreira (2006).

Assim, como diz o autor, é preciso compreender, por exemplo, a destruigdo
voluntaria de velhos instrumentos agricolas pelos camponeses, como uma
expulsdo de sua memoria dos objetos que Ihes recordam um oficio penoso,
feito de sofrimento, de tempo e esforgos que apenas lhes permitiam ganhar
a vida. Fundamental ressaltar-se que nessa construgdo cultural que é o
patrimbnio, o jogo de escolhas e o espago do conflito sdo elementos inerentes
ao mesmo, tal como afirma Nora quando diz que o patrimdnio € muito mais

reivindicado do que herdado e muito menos comunitario que conflitivo
(Ferreira, 2006, p. 3).
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Esse quadro se agrava quando se observa o papel das politicas publicas na
construcdo de um patriménio “instituido”. Fonseca (2005) destaca que, apesar dos
avangos conceituais trazidos pela ampliagdo do patriménio imaterial, a pratica
institucional ainda se baseia em dispositivos que reproduzem hierarquias culturais,
silenciando vozes discordantes. A patrimonializagdo ndo apenas reconhece, ela
também transforma. O bem patrimonializado passa a se adequar a exigéncias legais,
sanitarias e econdbmicas que podem desconfigurar seu sentido original. O caso da
produgao de queijo artesanal de Minas, ou mesmo da moqueca capixaba preparada
nas tradicionais panelas de barro, ilustra como os sujeitos patrimonializados muitas
vezes precisam adaptar suas praticas a logica institucional e de mercado para garantir
a viabilidade da continuidade.

Ao investigar a memoéria operaria vinculada ao Frigorifico Anglo, Michelon
(2013) mostra como a patrimonializagdo arquitetbnica do espago ignorou as
experiéncias e os sofrimentos dos trabalhadores que ali atuaram. O edificio foi
tombado, mas sua dimensé&o simbdlica vinculada a classe trabalhadora foi silenciada.
Isso revela, de maneira paradigmatica, como o patriménio instituido pode apagar
memorias incdmodas, reforcando uma histdria oficial em detrimento de narrativas
plurais e conflituosas.

No campo da alimentacgio, as consequéncias dessa logica tornam-se evidentes
na invisibilizagdo ou no sombreamento de praticas alimentares vinculadas a grupos
excluidos, como € o caso das praticas alimentares indigenas ou das populagdes
urbanas menos favorecidas. Ja no contexto especifico deste trabalho, observa-se
como o reconhecimento institucional do doce colonial como patrimoénio alimentar tem
promovido a sobreposicao emblematica de uma unica narrativa, elaborada com base
em tragcos coloniais, sobre outras praticas alimentares igualmente presentes e
representativas da cultura local. As comidas do dia a dia, preparadas e transmitidas
pelas familias nas casas e replicadas nas festas das comunidades, embora carreguem
significados afetivos e sociais profundos, acabam sendo invisibilizadas nos eventos
festivos oficiais, que privilegiam um repertorio legitimado e estetizado. O conceito de
‘cidade invisivel’, proposto por Michelon (2013), € plenamente aplicavel as
patrimonialidades alimentares. Ha saberes e sabores que circulam nas bordas dos

territorios culturais, mas que ndo alcangam reconhecimento por ndo se ajustarem ao
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modelo hegeménico de patrimdnio. Nesse sentido, Poulot (2009) propbe que se
compreenda o patriménio como uma constru¢ao histérica e social que reflete, antes
de tudo, os valores de uma determinada época. A histéria do patriménio no Ocidente
€ marcada por esse movimento continuo de alargamento das fronteiras do
reconhecimento, mas também pela constante resisténcia de sujeitos e praticas que
ficam a margem do processo. Cabe, portanto, a critica patrimonial ndo apenas
denunciar as exclusdes, mas também propor outras formas de reconhecimento mais
horizontais, participativas e plurais.

Prats (2005), ao refletir sobre o patriménio local, reforca essa perspectiva ao
afirmar que o patriménio deve ser pensado a partir das memorias e praticas das
comunidades envolvidas, e ndo apenas como imposi¢ao técnica ou politica. A gestao
do patriménio local exige escuta, dialogo e a capacidade de compreender as multiplas
temporalidades e cosmologias que informam os saberes culturais. Isso significa
aceitar que nem todo saber pode ser convertido em inventario, que nem toda pratica
cultural quer ou precisa ser patrimonializada, e que o valor cultural ndo reside na
homologacgéao institucional, mas na vivéncia cotidiana da comunidade.

Por fim, é importante destacar que o campo do patrimdnio ndo é apenas um
espaco de representagdo, mas também de acdo. E necessario construir politicas
publicas de patriménio que reconhegcam e valorizem a diversidade cultural existente,
evitando a reprodugao de desigualdades e exclusdes. Isso exige, além da ampliagao
dos critérios técnicos de avaliacdo, uma transformacao ética e politica no modo como
se concebe a relagdo entre Estado, cultura e memdéria (Michelon; Machado Jr;
Gonzélez, 2012). Assim, o confronto entre o patriménio instituido e as
patrimonialidades alimentares invisibilizadas revela os limites das praticas
patrimoniais atuais e impde a necessidade de se repensar o reconhecimento cultural
nao apenas como um fim em si mesmo, mas como instrumento de justica social,

valorizacao da diferenca e afirmacéao de diferentes modos de vida.

2.4.1. Entre o visivel e o invisivel: Gostos sociais e esquecimentos no campo do
patriménio alimentar

A patrimonializagao da alimentagao, embora utilizada como um mecanismo de
valorizagao cultural e preservagao dos saberes tradicionais, ndo esta isenta de

seletividades dentro de esferas sociais e simbdlicas que moldam o que se torna visivel
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€ 0 que permanece invisivel no campo do patriménio. Ao mesmo tempo em que
celebra determinados alimentos e modos de preparo como representacdes auténticas
de uma cultura, esse processo também atua como instancia de esquecimento, uma
especie de dispositivo de silenciamento das praticas alimentares cotidianas,
principalmente de grupos mais vulneraveis ou desvinculados dos discursos
hegemonicos de tradicdo e distingdo. A aparente neutralidade da patrimonializagao,
de certa forma n&o permite evidenciar a atuagao de estruturas sociais que atribuem
valor simbdlico desigualmente aos diferentes repertérios alimentares existentes.

Para compreender essa dinamica, é imprescindivel recorrer a teoria de Pierre
Bourdieu, especialmente no que se refere aos conceitos de habitus, distingdo e gostos
sociais. O autor francés entende o gosto como uma construgéo social, e ndo como
uma expressao natural ou puramente individual. Os gostos alimentares sdo formados
dentro de contextos historicos e sociais especificos, orientados pelas posi¢des que os
individuos ocupam no espaco social e pelas disposi¢coes internalizadas que moldam
suas praticas, percepgoes e preferéncias (Bourdieu, 2008). O habitus alimentar, nesse
sentido, € um resultado da trajetéria social e das condi¢gdes materiais de existéncia,
mas também um fator ativo na reproducao das hierarquias sociais, uma vez que 0s
gostos operam como marcadores de distingdo entre classes, como aponta Alves
(2008):

O gosto ou as preferéncias manifestadas através das praticas de consumo é,
entdo, o produto dos condicionamentos associados a uma classe ou fragéao
de classe. Tais preferéncias tém o poder de unir todos aqueles que séo o
produto de condi¢des objetivas parecidas, distinguindo-os todavia de todos
aqueles que, estando fora do campo socialmente instituido das semelhangas,
propagam diferengas inevitaveis. O gosto, dira Bourdieu, é a aversao, é a
intolerancia as preferéncias dos outros. (Alves, 2008, p. 3).

No campo da alimentacéo, isso se expressa na valorizagao desigual de praticas
alimentares. Na escolha de pratos associados a sofisticacdo, com uma estética
refinada ou a tradicdo enobrecida pelas classes dominantes, que tendem a receber
reconhecimento institucional e visibilidade publica, enquanto outros modos de comer
ligados ao cotidiano popular, a ancestralidade indigena ou a ruralidade permanecem
fora dos inventarios, festivais e listas oficiais. Podemos observar esse fenbmeno no

caso da tradicao doceira de Pelotas, onde ela ilustra de forma contundente como os
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processos de patrimonializagao também operam por meio de hierarquizagdes internas
entre diferentes expressdes da mesma pratica. De acordo com o inventario do IPHAN,
a tradigao foi inicialmente reconhecida a partir dos doces finos, também chamados de
“‘doces de bandeja”, associados a elite urbana e a heranga portuguesa e da economia
charqueadora. Esses doces, como camafeus, ninhos de fios de ovos e pastéis de
Santa Clara, tornaram-se simbolos de sociabilidade refinada, ganhando projegdo em
saraus, jantares e ocasides festivas, entre as familias de classe média e alta.
Posteriormente os doces coloniais, produzidos em contexto rural pelas familias de
imigrantes, passaram a figurar nos processos de reconhecimento patrimonial. Revela-
se que, mesmo dentro de uma manifestacao cultural ampla como a tradi¢ao doceira,
certos produtos s&o priorizados por sua associacao a valores como requinte, distincéo
e visibilidade social, enquanto outros permanecem por mais tempo nas bordas do
reconhecimento oficial. Esse caso reafirma a necessidade de compreender a
patrimonializagdo como pratica social seletiva, na qual a visibilidade nao € distribuida
de forma equitativa, mas mediada por critérios simbdlicos vinculados a origem social,
a estética do alimento e ao capital cultural de seus produtores. Bertoncelo (2019)
argumenta que, os padrdées alimentares no Brasil contemporéaneo revelam
marcadores sociais de classe, de modo que a alimentagéo de grupos populares tende
a ser desvalorizada, quando nao desclassificada, enquanto alimentos mais proximos
do repertdrio de classes médias e altas recebem legitimidade cultural.

A patrimonializagcdo nao se limita a reconhecer o valor cultural de uma pratica,
mas também atua sobre ela, transformando-a e reconfigurando seu sentido social. O
que é selecionado como digno de memoria passa a ser moldado por critérios que néo
sao puramente culturais, mas também estéticos, sanitarios, turisticos e econémicos.
Praticas que ndao se enquadram nesses critérios acabam sendo destinadas a
invisibilidade. E nesse ponto que emerge o conceito de “esquecimento patrimonial’,
ou como Johann Michel (2010) prefere chamar, uma “politica do esquecimento”, onde
mecanismos institucionais e discursivos decidem o que sera lembrado coletivamente
e 0 que sera silenciado, ndo por acaso, mas como resultado de escolhas seletivas e

interesses hegemonicos.

Entre os cinco tipos-ideais de esquecimento (esquecimento-omissao,
esquecimento-negacao, esquecimento-manipulagao, esquecimento-
comando, esquecimento-destruicdo) que desenvolvemos aqui, apenas o0s
trés dltimos vinculam-se rigorosamente a uma politica publica de
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esquecimento uma vez que fatos do passado ou personagens histéricos sdo
intencionalmente evacuados sendo da memodria coletiva, pelo menos da
memoria oficial. [...] Da mesma forma como existem meias-mentiras (dizer
mas nao dizer tudo, contar de uma determinada maneira...) ou meias-
verdades, igualmente ha usos do esquecimento a meio-caminho da omisséo
involuntaria ou da manipulagdo. (Michel, 2010, p. 15).

No Brasil, esse processo pode ser observado, por exemplo, no reconhecimento
do doce como patrimdnio alimentar em determinadas regides do Sul. Enquanto esse
produto é celebrado como simbolo da heranga europeia e do legado imigrante, outras
praticas alimentares, como as refeicbes cotidianas compartilhadas nas festas
comunitarias, refeicées simples, repetitivas, mas carregadas de significados afetivos
e identitarios, permanecem ausentes dos registros oficiais. A valorizagao institucional
do doce colonial, além de reforcar uma narrativa euro centrada da tradicéo, reforca
um sombreamento simbdlico sobre aquilo que, embora socialmente vivo, nao é
considerado suficientemente “patrimonial” (Montanari, 2008; Fonseca, 2005).

Esse processo de selecao reforga o que Ansara (2012) define como uma “atriz
colonial de poder”, que orienta tanto as politicas de memdédria quanto as de
esquecimento. A invisibilidade de praticas alimentares indigenas, afro-brasileiras,
periféricas urbanas ou rurais ndo sao apenas um reflexo de omissao, mas sim da
continuidade de logicas que privilegiam certos tipos de saber e de classe em

detrimento de outros, como argumenta Ansara (2012):

A memodria histérica ‘oficiall tem sido produzida pelos diferentes
equipamentos sociais no sentido de apagar os vestigios que as classes
populares e os opositores vao deixando ao longo de suas experiéncias de
resisténcia e luta num esforgo continuo de exclusdo dessas forgas sociais
como sujeitos que forjaram e estdo forjando também uma outra histéria,
nunca narrada oficialmente. (Ansara, 2012, p. 305)

Katz (2009) mostra que, a comida indigena é frequentemente ignorada nas
esferas publicas e patrimoniais, mesmo quando elementos como o milho ou a
mandioca sao apropriados e ressignificados em pratos que ganham status cultural
elevado. Trata-se, portanto, de um processo de fragmentagéo simbdlica, em que os
ingredientes s&o valorizados, mas os sujeitos e os contextos de origem sao apagados.

As preferéncias culturais que norteiam essas selecdes estdo diretamente
relacionadas a nogao de “capital simbdlico” em Bourdieu (2008). Alimentos e modos

de preparo que acumulam capital simbdlico, ou seja, pela raridade, pela complexidade
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técnica ou por sua insercdo em circuitos de distingdo, tém mais chances de serem
legitimados como patriménio. Ja aqueles que nao possuem visibilidade ou respaldo
institucional suficiente acabam permanecendo na esfera da oralidade, da
domesticidade e da efemeridade. Ferreira (2011) alerta que a politica de memoria no
Brasil frequentemente atua em paralelo a uma politica de esquecimento, na qual
praticas culturais “ndo autorizadas” s&o apagadas ou desvalorizadas. Essa légica se
reflete diretamente no campo alimentar, onde as escolhas patrimoniais operam como
forma de consagragao e exclusao, como reforga Ferreira (2011).

Ao se entender que memodria e esquecimento, longe de serem pares opostos,

sdo na verdade complementares, € no processo de formulagdo de novas

memodrias que se observa o constante e necessario esquecimento de outras
(Ferreira, 2011, p. 111).

Além das estruturas de poder e classe, o consumo alimentar também &
orientado por mudancgas culturais e econdmicas mais amplas. Como observa Arnaiz
(2005), onde os sistemas alimentares contemporaneos estao atravessados por uma
tensdo constante entre globalizagdo e identidade. Enquanto novas formas de
consumo se impdem com forga, alimentos ultraprocessados, redes de fast-food,
padronizagado dos gostos, ha também um movimento de resgate e valorizagdo das
tradicdes locais, o que da impulso aos processos de patrimonializacdo. No entanto,
esse resgate é seletivo, e os critérios de legitimacao frequentemente reproduzem os
gostos e os padrdes de consumo das classes médias e elites urbanas, como alerta
Setton (2002) ao reanalisar o “habitus” e sua influéncia nas escolhas cotidianas.

Dessa forma, os gostos sociais, ao invés de serem apenas reflexos das
condigbes objetivas, tornam-se instrumentos de distingdo e reprodugao simbdlica.
Alimentos que se alinham ao gosto legitimo, aquele reconhecido pelas instituicdes,
pela midia e pelos circuitos culturais dominantes, tendem a ser celebrados como
patriménio. Por outro lado, praticas que escapam a essa ldgica, mesmo que
enraizadas na histéria de uma comunidade ou amplamente difundidas, sao
invisibilizadas, negligenciadas ou ndo merecedoras de reconhecimento (Alves, 2008).

Essa assimetria se expressa também nos modos como o patrimdnio € narrado
e exposto. Michelon (2013), ao estudar o caso do Frigorifico Anglo em Pelotas,

demonstra como a patrimonializagdo da arquitetura ignorou completamente a
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memoaria operaria do espago. A cidade visivel celebra a estética da construgéo, por
outro lado, a cidade invisivel abriga as narrativas esquecidas de quem viveu e
trabalhou ali. Esse conceito pode ser transposto ao campo alimentar: os produtos
legitimados compdem a vitrine da cultura, enquanto os saberes invisiveis
permanecem ignorados. Como propde Michelon (2019), o desafio esta em fazer do
patriménio um espaco controverso, para a diferenca, e ndo apenas para a celebracao
do consenso. Essa exclusdo simbodlica ndo se limita as narrativas locais ou as
representacbes musealizadas. Ela também ¢é operada pelo aparato formal das
politicas patrimoniais, que atuam como filtros do que pode ou nao ser considerado
parte da cultura a ser preservada. Como destaca Fonseca (2005), mesmo apos os
avancgos conceituais trazidos pelo reconhecimento do patriménio imaterial, a pratica
institucional ainda se ancora em dispositivos técnicos e normativos que
frequentemente reproduzem hierarquias culturais, silenciam vozes dissonantes e
impdem critérios de autenticidade e formalizagcdo. A patrimonializacdo, nesses
moldes, ndo apenas reconhece, mas transforma: o bem registado passa a ser
moldado por exigéncias legais, sanitarias, econdmicas e turisticas que podem
desconfigurar seu sentido original.

Nesse cenario, torna-se evidente a importancia de uma critica as escolhas
patrimoniais e as estruturas que sustentam a visibilidade de certas praticas em
detrimento de outras. O campo do patrimbénio alimentar, embora marcado por
iniciativas de salvaguarda e valorizagdo cultural, ainda opera sob as ldgicas da
distingdo, do gosto legitimo e do capital simbdlico. Romper com essa logica exige nao
apenas ampliar os critérios técnicos de patrimonializacdo, mas também revisar as
préprias bases epistemologicas que sustentam o que é considerado valioso, auténtico
ou meritério de preservagao.

Compreender o patrimbnio alimentar como um campo de disputas simbdlicas &
reconhecer que sua constituicdo ndo ocorre apenas no plano técnico ou juridico, mas
esta diretamente relacionada a estruturas sociais mais amplas, como a desigualdade
de classes, os regimes de gosto e as formas institucionais de memodria e
esquecimento. Nesse contexto, os gostos sociais, enquanto disposicdes estruturadas
e estruturantes, influenciam profundamente aquilo que sera legitimado como
representativo de uma cultura e aquilo que sera silenciado ou relegado ao

esquecimento.



66

O aparato institucional que regula a patrimonializagdo, seja por meio de
inventarios, editais de fomento, registros ou politicas publicas, opera com critérios que,
ainda que aparentemente objetivos, estdo profundamente enraizados em valores
dominantes. Castriota (2009) e Fonseca (2005) mostram que, mesmo as politicas que
visam a valorizagdo da diversidade cultural podem reproduzir formas de excluséo
simbdlica quando se baseiam em defini¢cdes restritivas do que é patriménio. O caso
da alimentacao é emblematico, pois envolve elementos do cotidiano, da oralidade, da
corporalidade e da experiéncia sensorial, multiplas dimensdes, que nem sempre sao
facilmente traduziveis em linguagem técnico-burocratica, mas que carregam
densidade cultural e uma identidade profunda.

A patrimonializagdo, nesses termos, corre o risco de operar como uma vitrine
seletiva da cultura, que da visibilidade ao que pode ser mostrado, vendido, celebrado,
e invisibiliza o que é incémodo, dissonante, hibrido ou “n&o patrimonializavel”. Praticas
alimentares que ndo se ajustam aos padrdes de visibilidade e distingdo tendem a
permanecer nas margens, invisibilizadas pelo processo institucional que consagra
determinados simbolos como representantes da memoaria coletiva. Como destacam
Ferreira (2011) e Michel (2010), o esquecimento cultural ndo é apenas um efeito
colateral da patrimonializacdo, mas pode constituir-se como uma politica em si, um
modo de organizar a memoria publica por meio de silenciamentos e auséncias
estrategicamente produzidas.

Torna-se, entdo, necessario pensar em uma abordagem contra hegemonica da
patrimonializagao alimentar, uma patrimonializacdo descentralizada, que nao busque
apenas “salvar’ os elementos considerados nobres ou tipicos, mas que esteja
disposta a ouvir as vozes das periféricas, dos quintais, das cozinhas, dos territorios
indigenas, das feiras populares, das praticas alimentares nao codificadas. Uma
patrimonializagdo que reconhega, como diz Michelon (2019), o direito ao dissenso e a
diferenga como dimensdes legitimas da memdria coletiva.

Essa perspectiva demanda também o reconhecimento de que nem todo saber
precisa ou deseja ser patrimonializado nos moldes institucionais vigentes. Como
lembra Prats (2005), o patriménio € sempre uma constru¢ao cultural e politica, e o
reconhecimento patrimonial deve partir, preferencialmente, das préprias comunidades
envolvidas. O gesto de registrar, valorizar e preservar deve ser, antes de tudo, uma

pratica de escuta, de respeito e de mediagao. Isso implica o rompimento com légicas
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verticalizadas, onde o Estado ou os especialistas decidem o que merece ou nao ser
reconhecido como patriménio cultural.

Além disso, € fundamental desconstruir a ideia de que o patrimoénio alimentar
se resume aos produtos finais ou as receitas de tipicas ou de familia. O verdadeiro
patrimdnio esta nos processos, nas técnicas de preparo, nos gestos, nas relagcdes de
troca, nos saberes compartiihados de geragdo em geragdo, muitas vezes
invisibilizados pelas logicas do turismo, da midia e do mercado. Essa inversao de foco,
do prato final a pratica cotidiana, permite uma ampliagdo das possibilidades de
reconhecimento e a emergéncia de novos sujeitos no cenario patrimonial.

Nesse ponto, o conceito de patrimdnio como campo proposto por Bourdieu
pode ser ampliado para incluir ndo apenas os agentes com poder simbdlico no
processo de patrimonializagdo como chefs, historiadores ou gestores publicos, mas
também os agentes invisiveis que sustentam as praticas culturais diariamente, sem
0s quais os saberes alimentares se perderiam. Ao considerar o patriménio como
campo, é possivel enxergar as correlagées de forca que determinam a centralidade
ou a marginalidade de determinadas praticas, e assim visibilizar os mecanismos de
dominacéo e de resisténcia.

Do ponto de vista politico, necessita-se politicas publicas que superem a légica
da vitrine e se engajem na escuta das multiplas vozes que compdem o universo
alimentar de um territorio. Politicas que considerem os atravessamentos de raga,
género, classe, geracdo e territério nas formas de produgdo, transmissdo e
valorizacdo dos saberes alimentares. Politicas, enfim, que reconhegcam a memdria
como campo de disputa e que assumam a responsabilidade ética de nao perpetuar
exclusdes no préprio ato de proteger a cultura.

A patrimonializagdo da alimentagdo nao pode se restringir a nostalgia do
passado. Ela deve ser, sobretudo, um exercicio de presente e de futuro. Um presente
atento aos sujeitos e aos contextos que sustentam os saberes invisibilizados e um
futuro que se transforma por meio de um projeto coletivo de memodria, justica e

diversidade.
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Capitulo 3: Festas e tradi¢ao local em Morro Redondo

Este capitulo analisa a relagc&o entre as festividades gastronémicas e a tradicao
local de Morro Redondo, destacando o papel das festividades, com énfase na Festa
do Doce Colonial como elemento central na valorizagao da identidade municipal. Além
disso, sera abordada a importancia das festas como vetores da cultura alimentar e a
participagdo da Comunidade Gustavo Adolfo na preservagdo dos saberes

gastronémicos.

3.1. Caracterizagao de Morro Redondo

Para melhor entender e descrever as caracteristicas que moldaram o atual
municipio de Morro Redondo, é importante contextualizar a cidade da qual fez parte
como distrito, a cidade de Pelotas. Pelotas apresentou um grande desenvolvimento
econdmico oriundo da producao de charque iniciada ainda em meados do século
XVIIl, a qual foi responsavel pelo crescimento da regido da Provincia do Rio de Grande
do Sul. A regido, para tal, tinha uma boa localizagdo, préxima de rios que ajudavam
no transporte e escoamento da producdo, o que também auxiliou no rapido
desenvolvimento local. A mao de obra da produg¢ao do charque era exclusivamente
escrava, 0 que gerou uma grande concentragao cativa na regiao (Marques, 2012).

A partir da primeira metade do século XIX, iniciou-se um forte processo de
chegada de imigrantes europeus, principalmente alemaes, iniciando a formagao de
colénias e comunidades no interior do municipio. Com os novos moradores, uma
quantidade variada de caracteristicas culturais. Conforme o relatério de 1886, do
conselheiro José Julio de Albuquerque Barros, apresentado para o vice-presidente da
Provincia do Rio Grande do Sul, Miguel Rodrigues Barcellos, foram organizadas
comissdes que trataram do processo migratorio na regiao.

O nome do municipio de Morro Redondo tem sua origem em um morro, situado
na zona urbana da cidade, cujo aspecto é arredondado. O municipio possui aspectos
predominantes das coloniza¢des alema e portuguesa, caracterizando uma arquitetura

prépria da regido rural do sul do Estado.
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Figura 01 — Localizagdo de Morro Redondo/Rio Grande do Sul

Fonte: IBGE, 2022.

Anteriormente ao processo migratorio no municipio, ja habitavam o municipio
algumas familias de origem portuguesa, principalmente na regido hoje denominada
"Passo do Valdez", onde se estabeleceram os primeiros comércios do municipio.
Morro Redondo ergueu-se a partir do loteamento de Sesmarias (13063 hectares cada)
pertencentes a portugueses e iniciou sua colonizacdo com a chegada de imigrantes

aleméaes, italianos e pomeranos.

3.1.1. Aspectos culturais e geograficos do municipio

Morro Redondo € um municipio localizado na regido sul do estado do Rio
Grande do Sul, caracterizado por sua forte influéncia da imigragcdo europeia,
especialmente alema e italiana. Seu territorio abriga diversas expressodes culturais que
se manifestam na arquitetura, nos eventos comunitarios e, principalmente, na
alimentacgao. A culinaria local € marcada pela producao artesanal de doces, embutidos
e panificados, transmitidos ao longo das geragdes.

A imigracéo italiana teve inicio em 1875, com o loteamento de terras
pertencentes ao portugués Afonso Pena, originando mais tarde a atual colénia Afonso
Pena. O primeiro nucleo de colonizadores alemaes e pomeranos estabeleceu-se na
atual colénia Sdo Domingos, no ano de 1886, com o loteamento das terras
pertencentes ao politico José Domingos de Almeida. O fluxo de colonizagdo alema
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progrediu até 1892.

A luta pela conquista da emancipagdo contou com o apoio de toda a
comunidade, onde suas principais metas eram melhores condi¢gdes de trabalho e
saneamento basico adequado (Quadro 01). Em abril de 1988, realizou-se o plebiscito
para apurar a decisdo da comunidade sobre a proposta de emancipagao politica do

municipio, tendo sido apurada a seguinte votacgao:

Quadro 01 — Quadro de votantes para a emancipagdo do municipio de Morro
Redondo/Rio Grande do Sul

FAVORAVEIS & emancipacéo 1738
CONTRARIOS & emancipagao 729
BRANCOS 18
NULOS 16
Total de VOTANTES 2501
Total de INSCRITOS 3752

Fonte: Morro Redondo, 2022.

De acordo com a Lei n° 8.633, sancionada pelo entdo Governador Pedro Simon,
aos 12 dias do més de maio de 1988, Morro Redondo conquistou sua emancipagao
politica, deixando de ser o 8° distrito do municipio de Pelotas.

A primeira eleigdo municipal para o poder legislativo e executivo deu-se no dia
15 de novembro de 1988, quando foram eleitos Valdino Krause e Antbnio Carlos
Bandeira para ocuparem os cargos de prefeito e vice-prefeito, respectivamente. A
posse dos eleitos deu-se em 1 de janeiro de 19809.

Simpatica e acolhedora, a jovem cidade de Morro Redondo oferece o encanto
de sua simplicidade. As belezas naturais, a qualidade de vida e a marca da tradigao
presente na industria e na cultura sdo os destaques do municipio. Localizado a 40 km
de Pelotas, a 130 km da fronteira com o Uruguai e com a proximidade do Porto de Rio
Grande, o municipio apresenta facilidade de escoamento da producao.

Morro Redondo tem a infraestrutura necessaria para o desenvolvimento. Com
a subestacao de energia elétrica, agua e saneamento, boa cobertura de rede de
internet, e 95% das vias urbanas pavimentadas. Cinquenta por cento do péssego
enlatado no Brasil é produzido em Morro Redondo. Atualmente, sdo cinco industrias

que fazem diferenga no cenario nacional, gerando empregos e desenvolvimento na
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regido. Um marco muito importante para a economia local € a retomada da avicultura.

Morro Redondo conta com aproximadamente 6500 habitantes. Os produtores
rurais correspondem em torno de 46% da populagcdo. A diversificacdo € uma
caracteristica da produgdo. A pequena propriedade e a agricultura familiar séo
vertentes tradicionais que inovam, buscando novos mercados, e agregam valores,
como a sustentabilidade e a produgdo de organicos.

A simplicidade e a qualidade de vida local tém gerado, entre alguns moradores
e observadores, a percepcao de que muitos visitantes manifestam o desejo de fixar
residéncia em Morro Redondo. O turismo rural engloba tanto os patriménios materiais
quanto os imateriais do municipio. Morro Redondo tem se destacado por atrativos que
mesclam os saberes locais com sua rica historia. Nesse cenario, 0 municipio oferece
um turismo diversificado, que abrange desde o turismo de paisagem na Serra dos
Tapes, com sua natureza préopria que contorna as elevacdes e |he confere a
peculiaridade de ser a serra em meio ao bioma pampa, até o expressivo turismo
gastronémico, fundamentado em seus saberes e sabores tradicionais. Observa-se,
nos ultimos anos, um esforco da municipalidade para promover o turismo rural,
reconhecendo-o como uma forga imanente e estratégica para o desenvolvimento do
municipio. Os eventos, por sua vez, constituem-se em uma valiosa oportunidade para
a experimentacao das ruralidades e de suas praticas culturais.

No tocante a educacéo, a rede municipal de ensino de Morro Redondo abrange
desde a educacao infantil até o ensino médio, este ultimo em colaboracdo com a rede
estadual. Conforme dados do IBGE (2010), a taxa de escolarizacao para a faixa etaria
de 6 a 14 anos no municipio alcanca 98,5%, e o indice de Desenvolvimento Humano
Municipal (IDHM) registrado em 2010 foi de 0,702. Em relagdo ao transporte escolar,
uma parcela significativa da frota é propria (Morro Redondo, 2022), e a merenda
escolar prioriza a utilizacdo de alimentos provenientes da agricultura familiar,
buscando oferecer uma alimentacao saudavel aos estudantes. Adicionalmente, a rede
escolar desenvolve projetos pedagogicos que integram atividades culturais e
esportivas, ampliando o escopo da formagao dos alunos.

No que atine a saude, a atenc&o primaria no municipio de Morro Redondo opera
com um modelo de cobertura integral por meio da Estratégia Saude da Familia (ESF),
0 que fortalece as agdes de prevencado e a qualidade do atendimento basico. A

ampliacdo do acesso a servigos de saude é complementada por convénios e
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parcerias, sendo o Hospital Doutor Ernesto Mauricio Arndt um importante colaborador
para a rede de atendimento local, oferecendo infraestrutura de apoio. No ambito da
assisténcia social, o Centro de Referéncia de Assisténcia Social (CRAS) atua na
promogao de atividades que englobam cultura, esporte e educacgao, direcionadas a
diversas faixas etarias da populagéo, complementando o suporte social.

No tocante a cultura, em 2018, o IPHAN reconheceu o doce colonial da regiao
de Morro Redondo como patriménio imaterial e com isso Morro Redondo trabalha para
a salvaguarda deste bem. O Museu Histérico de Morro Redondo destaca-se pela
significativa participagdo comunitaria no processo de resgate das memoarias culturais
locais. A preservacéo e o engajamento com as tradigbes populares sdo observados
em diversas manifestacbes, como a atuacdao do Grupo Stiepen, a celebracdo da
serenata de Pascoa de origem pomerana e as atividades do Centro de Tradi¢des
Gauchas Cancela Grande, que conta com mais de quatro décadas de atuacgao.
Adicionalmente, Morro Redondo foi selecionado como o unico municipio da regido sul
do estado para sediar o Polo Catedra UNESCO Humanidades e Gestao Cultural
Integrada ao Territério. Como parte das celebragcées dos 33 anos do municipio, foi
inaugurada a galeria Gestao Integrada ao Patriménio Cultural (GIPC), um projeto de
extensdo da Universidade Federal de Pelotas que contempla um museu virtual (Morro
Redondo, 2022).

3.2. As festas de Morro Redondo/RS como transmissoras da cultura alimentar

As festas gastronbmicas sao eventos fundamentais para a valorizagao e
manutengdo da cultura alimentar de determinada localidade. Esses eventos nao
apenas reafirmam identidades culturais, mas também se tornam espacos de
socializacao, promocéao do turismo e incentivo a economia local. Segundo Montanari
(2008), a alimentagéo nao € apenas um ato de sobrevivéncia, mas uma pratica social
que reflete valores, hierarquias e estruturas comunitarias. Além disso, quando
associadas a um bem patrimonializado, como o doce colonial no caso de Morro
Redondo/RS, as festividades gastrondmicas, por assim dizer, assumem um papel
ainda mais relevante na atragao turistica. A transformacao de alimentos em simbolos
patrimoniais levando a fortalecer a identidade local e impulsionar o turismo cultural,
conectando visitantes as tradicbes alimentares e ao modo de vida da comunidade
(Bessiéere, 1998).
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Podemos atribuir definicbes distintas sobre os eventos. A primeira € que os
eventos sao acontecimentos efémeros, de curta duragdo, realizados por uma
empresa, instituicées, poder publico dentre outros. Estes de certa maneira buscam
uma comemoracao de data festiva dentre diversos aspectos da vida, seja de uma
comunidade, empresa ou cidadao, em busca de lazer para os participantes (Vieira,
2015). Ja por outro lado, podemos caracterizar os eventos como acontecimentos que
atraem um publico, geral ou especifico, por um motivo préprio (Bahl, 2004). Este
segundo modelo de eventos, normalmente conta com atividades em um local e tempo
de duragao definido, sendo aberto ou fechado, no intuito de gerar um ciclo produtivo
e de servigos ao publico de uma localidade. Seguindo este principio, podemos dizer
que festival significa “festa de variedades”, com uma ampla variedade de areas de
interesse, que faz com que o publico-alvo e os estilos variem de acordo com as
necessidades do evento e o que desejamos representar, como a musica, gastronomia,
danca, canto e o que mais couber (Bahl, 2016; Batista, 2018).

Neste sentido, foram inicialmente catalogadas as festividades do municipio de
Morro Redondo e observados os preparos gastrondmicos ofertados nos espacos
festivos que ocorrem maioritariamente no meio urbano. A proposta inicial visava
analisar as relagdes entre as festas tipicas e as categorias conceituais de turismo e
desenvolvimento rural. No entanto, ao longo do processo de investigagéo, constatou-
se que as festas promovidas pelo poder publico municipal apresentavam limitagdes
significativas enquanto campo empirico para a analise pretendida, especialmente por
se distanciarem das dinamicas comunitarias mais enraizadas no cotidiano rural.
Diante disso, foi necessario redirecionar o foco da pesquisa para as festas locais
promovidas por comunidades da zona rural do municipio, onde foi possivel acessar
com maior profundidade os habitos alimentares tradicionais e suas conexdes com a
identidade cultural e o patriménio alimentar das familias envolvidas. Ainda assim, o
material levantado nas festividades municipais permanece relevante para a
construgcdo da analise, sendo incorporado como parte do arcabougo empirico do
estudo. O método utilizado é o estudo de caso, o qual, segundo Gil (2010, p. 54), “é
amplamente usado nas ciéncias biomédicas e sociais”. Trata-se de uma estratégia
metodoldgica valiosa para estudos descritivos e exploratérios de fendmenos
contemporaneos, permitindo compreender como e por que determinados habitos

alimentares tradicionais sdo mantidos em Morro Redondo, revelando os aspectos
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mais essenciais e caracteristicos dessas praticas.

Esta parte da pesquisa busca por uma compreenséao detalhada dos significados
e caracteristicas dos fendbmenos, procurando os aspectos subjetivos dos fendmenos
e as motivagdes nao explicitas dos comportamentos (Richardson, 2012). Deste modo,
€ também uma pesquisa de cunho socioantropoldgico, cujo objetivo € o de descrever
e analisar as caracteristicas da cultura alimentar do municipio de Morro Redondo.
Para isso, as técnicas de pesquisa de campo abrangeram além de entrevista, uma
pesquisa participante, com observagdes, fotografias e um diario de campo com
anotagdes.

As festividades gastrondmicas desempenham um papel central na construgéo
e reafirmacdo das tradigcdes alimentares. Em muitas localidades, esses eventos
permitem que saberes culinarios sejam transmitidos entre geracdes, preservando
modos de preparo, ingredientes tipicos e narrativas associadas a esses alimentos.
Conforme apontado por Poulain (2008), a alimentag¢ao é um fator essencial na criagéo
de vinculos afetivos e na formacéo da identidade coletiva.

No contexto do municipio de Morro Redondo, as festas gastrondmicas, como
os almogos coloniais e a celebragéao do doce colonial, tornam-se instrumentos de
fortalecimento da identidade local. Essas festividades reinem moradores e visitantes
em torno de praticas alimentares que representam o passado e o presente da
comunidade. Além disso, eventos desse tipo também sao atrativos turisticos,
promovendo o territério e sua produgdo agroalimentar, o que reforga a nogado de
"patrimonio vivo" da alimentacgao local (Bessiére, 1998).

As festas gastrondmicas, neste caso, sdo uma forma de atrair turistas em
épocas de baixa temporada. Uma maneira de captar estes clientes € assumindo
alguns aspectos de tradicionalidades regionais, com a exposi¢ao e venda de produtos
relacionados a cultura local ou regional. Estes eventos podem ter o foco em um
produto especifico, como a Festa do Doce Colonial em Morro Redondo. Estes
comportamentos referentes ao alimento sao estimulos para celebrar com orgulho e
tradicdo, em busca de compartilhar com toda a comunidade e com visitantes, o que
pode acabar auxiliando no desenvolvimento do turismo local, na modalidade de
turismo rural ou turismo gastronémico (Medeiros e Santos, 2009; Yaduo, 2010). Estas
festas podem ser promovidas por diferentes entidades, podendo ser por um érgéao

governamental, no caso a Prefeitura de Morro Redondo através de suas secretarias:
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A Secretaria Municipal de Desenvolvimento Rural e Turismo (SMDRT) e a Secretaria
Municipal de Educagéo, Cultura e Desporto (SMECD). Através de instituicbes e de
empreendedores privados, como o Roteiro Turistico de Morro de Amores e o Conselho
Municipal de Turismo e da Associagao dos Empreendedores de Turismo de Morro
Redondo (AETMORE).

De acordo com o SEBRAE (2016) os eventos gastrondmicos podem ser
divididos por motivos de realizagdo, aqueles pertinentes ao trabalho serdo

apresentados no Quadro 02.

Quadro 02 — Quadro de motivagao para realizagado de festas gastronémicas

Motivos Razao

Quando as areas degradadas das grandes cidades s&o recuperadas, os
seus territérios passam a ser glamourizados e junto com a cultura, a
gastronomia € um dos primeiros segmentos a contribuir para a sua
reocupacgéo. Os eventos gastrondmicos tém a grande misséo de levar o
publico para “degustar” as novas areas de forma voluntaria, quando pode
melhor apreciar detalhes arquitetdnicos e patrimoniais, o0 que leva a gerar
novas visitas e, por consequéncia, o aumento do consumo.

Revitalizagao de Territério

Acontece quando cidades ou bairros precisam ser melhor divulgados e
passam a promover eventos gastronbmicos como forma de atrair

Promogao Turistica pessoas, 0 que demonstra ser uma 6tima ferramenta para indugao
turistica.

Os eventos tém dupla fungcdo nestes casos: a) levar turistas e visitantes
Processos de Pacificagdo para as regides pacificadas e b) valorizar a culinaria e a cultura produzidas
nestas comunidades.
A aproximacédo dos setores da agricultura e dos restaurantes melhora a
qualidade de oferta dos produtos, além de um desenvolvimento
sustentavel, podem ter eventos exclusivamente para a divulgagdo dos
processos de produgdo rural, que sdo de extrema importancia para a
gastronomia.

Desenvolvimento Rural

Pode-se utilizar os eventos gastronOmicos para impulsionar comércios
integrantes de projetos de revitalizagdo, divulgando mais opgdes de

Revitalizagdo Comercial espacos de lazer, aumentando o faturamento e estendendo os horarios
dos comércios.

Os eventos gastronémicos s&o capazes de revitalizar as tradi¢gées locais,
elevar a autoestima da comunidade, resgatar os saberes e fazeres e as

Revitalizagao Cultural receitas originais vindas com o processo de imigracdo gerando o
fortalecimento e revitalizagao da identidade cultural.

Uso de praticas sustentaveis, agbes voltadas ao comércio justo,
valorizacdo do que é enddégeno e apropriacdo de conceitos como o
Movimento Slow Food que tende a valorizar os pequenos produtores € 0
saber-fazer tradicional, tem como a escolha de alimento bom, limpo e

Sustentabilidade )
justo.



Motivos

Promogao dos
Estabelecimentos Locais

Consolidagao de vias e
Polos gastrondmicos

76

Razao
Também ha como promover varios estabelecimentos com a participacao
em um unico evento gastrondmico, resultando em melhora nos
faturamentos, crescimento do nimero de clientes e inovagao do cardapio.

Os eventos gastrondmicos sdo uma forma de unir grupos de empresas e
desenvolver em conjunto polos gastronémicos como associagdes, além
de destacar a gastronomia local e sua identidade.

Fonte: Adaptada pelo autor SEBRAE, 2016.

Seguindo esse contexto de classificagdo dos eventos gastronémicos, ainda é

possivel subdividi-los de maneira que melhor se adeque ao objetivo e meta, que seréo

propostos para a festa. Dentre os modelos existentes para realizagdo de eventos, o

que oferece uma maior amplitude sdo os festivais gastronémicos (Quadro 03), por

oferecer uma programacgao cultural e socioeducativa bem consistente.

Quadro 3 — Quadro de tipos de festivais gastronémicos

Territorial

Direito da Gula

Bom e barato

Nichos

Customizados/ itinerantes.

Quando apresenta uma farta opgdo de algum tipo de culinaria regional,
especialmente as mais exoéticas, que geralmente despertam grande
interesse do publico em geral.

Quando a marca do evento é o consumo em excesso de algum tipo de
comida ou bebida muito apreciada.

Pregos convidativos, o consumidor é atraido para um farto consumo de
um determinado produto ou de cardapios diferenciados e de qualidade
preparados por grandes e renomados chefs que geralmente custam bem
mais caros do que no periodo do festival.

desenvolvidos a partir de modalidades culinarias especificas muito
apreciadas pelos consumidores.

Desenvolvidos em cenarios inusitados, usam ingredientes locais e contam
com a preparagao de um chef renomado da localidade.

Fonte: Adaptada pelo autor SEBRAE, 2016.

Além dos festivais gastronémicos, podemos citar ainda uma ampla variedade

de modelos de eventos diferentes, conforme Quadro 04, que poderao ser empregados

de acordo com o foco e necessidade do evento
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Quadro 04 — Quadro com outros modelos de eventos gastronédmicos

Circuito Gastronémico

Temporada Gastronémica

Semana Gastrondmica

Feira Gastrondbmica

Concurso Gastrondmico

Mostra Gastronémica

Street food

Amplitude menor que o festival e sua principal marca ¢é a territorialidade,
pois cria uma espécie de corredor gastronémico, onde o consumidor se
sente acolhido como em uma feira e pode numa Unica viagem degustar
diferentes pratos.

Evento que acontece em um periodo mais estendido, evidenciando uma
estacdo do ano, com harmonizagéo entre os produtos daquela estagao,
normalmente é realizado nos empreendimentos fixos.

Evento que acontece no prazo de uma semana, muitas vezes com
programagéao técnica paralela, pode ter como objetivo a valorizagéo de
uma estacao do ano, um destino ou um ingrediente especifico.

A feira pode ser fixa e acontecer em determinados dias da semana ou
ainda itinerante, que se desloca para diversos pontos da cidade, oferece
normalmente comidas com caracteristicas bem locais ou tematicas.

Apresentagdo de um prato especial e com receita inovadora, para
degustacao dos juizes, que ao final, elegem o melhor dentro dos critérios
definidos e divulgados. E um evento de inovacdo em técnica culinaria e
deve ser planejado com este foco e embasado por um bom regulamento.
O concurso gastrondmico podera ser realizado como um tipo de evento
ou podera estar inserido como parte das atividades de outro evento
gastrondbmico, com excegdo da Mostra Gastrondbmica que nao é
competitiva.

Exposicao gastrondmicas motivadas por tema especifico e previamente
divulgado sem o objetivo de competicdo. O objetivo da mostra é dar
visibilidade a algum produto especial. E um evento em que um elemento
fica em evidéncia, normalmente esse elemento tem vinculo muito forte
com a cultura e caracteristicas do territorio.

Eventos de rua em que normalmente participam food trucks ou com
estruturas rusticas de contéineres, paletes e moveis de demoligdo para
criar lounges. Buscam uma relacdo mais direta com a urbanidade e
oferecem menus para surpreender o paladar dos visitantes.

Fonte: Adaptada pelo autor SEBRAE, 2016.

Os eventos podem representar um percentual significativo na economia gerada

pelo turismo, além de possuir uma grande importancia sociocultural. Esta relagcéo

entre turismo, produtos e recursos naturais de uma localizagao, permite ao destino

turistico fazer o evento que melhor lhe servir, 0 que com o tempo vem alavancando o

turismo de lazer, rural, gastrondmico ja que ocorre promogao da localidade em varios

niveis, podendo até mesmo chegar as esferas nacional e internacional. (Vieira, 2015;

Barczsz; Amaral, 2010).

As festas populares, sobretudo, as tradicionais do meio rural, costumam

apresentar na culinaria uma importante referéncia sobre o local. Nesses casos, as
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comidas servidas falam sobre o territorio e sobre as pessoas que nele vivem. Se forem
tipicas podem “contar” parte da histéria local, assim como falar dos habitos e praticas
alimentares, por representar parte do patrimdnio cultural imaterial local. No municipio
de Morro Redondo, segundo a secretaria de educacéo, cultura e desporto (SMECD)
e a Lei 2.208/2019, que cria o calendario de festas e eventos da cidade de Morro
Redondo, existem 03 festas que sado realizadas anualmente organizadas pela
prefeitura. Ja como apoiadora da parceria com o roteiro turistico do Morro de Amores,
s&o realizadas outras 04 festas gastronémicas que também ocorrem anualmente. E
importante ressaltar que todas as festividades, mesmo que realizadas de forma anual,
sofreram interrup¢des desde o inicio de 2020, retornando aos poucos no ano de 2022.
Pouco se sabe sobre elas no que se refere ao estudo de sua importancia patrimonial
e cultural.

Foram identificados um total de 07 festas, até a data de fechamento da primeira
parte da pesquisa, com base nas publicacdes das plataformas como Jornal Tradi¢cédo
Regional, plataformas digitais como o Roteiro Morro Amores e, apresentando em suas
plataformas digitais e impressas, guias e indicacbes de bares, restaurantes, feiras,
festivais, entre outros acontecimentos gastrondmicos que ocorrem no municipio, em
busca de promover os eventos para locais e turistas. Lembrando que em cada evento
que se denomina como ‘festival’, é feita a divulgagdo geral do evento, onde seu
desenvolvimento & beneficiar mais de uma empresa, sendo o marketing voltado ao
festival num todo, portanto, sem fazer divulgacao especifica de um empreendimento
em especial e/ou particular, com a pretensdo de desenvolvimento de todos num
mesmo ritmo. Entdo os empreendimentos que nomearam seus eventos como festival,
mas, o marketing era voltado somente para uma marca, ndo foram incluidos na analise
pois Nao se encaixavam nos critérios propostos. Abaixo apresenta-se o Quadro 05

com as festividades do municipio.

Quadro 05 — Quadro de festas do municipio de Morro Redondo — Rio Grande

do Sul
N° Festa Local Periodicidade Més Ed Comidas Inicio
;iis\}:rcsjgrio do Centro Cultural
1 o de Eventos Anual Maio 362 Sim 1988
Municipio de Morro :
Valdino Krause
Redondo
2 Festa do péssego Colonia Anual Novem 62 Sim 2016

Colorado bro
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N° Festa Local Periodicidade Més Ed Comidas Inicio

3 Festa_do Colonoe  Coldnia Sao Anual Julho 162 Sim 2006
Motorista Marcos
Stiepenfest - Dia Museu Historico

4  Estadual do de Morro Anual Agosto 32 Sim 2022
Patrimbnio Cultural Redondo
Festa do doce Centro Cultural

5 colonial de Morro de Eventos Anual Junho 62 Sim 2017
Redondo Valdino Krause
Feira do Praca XIl de

6 artesanatoe ¢ Anual Abril 5a Sim 2018

- maio

produtos coloniais

7 Festa, Cores e Praca XIl de Anual Outubro 6  Sim 2017
Sabores maio

Fonte: Elaborado pelo autor, 2022.

Durante a analise e organizagao do quadro de festividades, observou-se que os
eventos gastrondmicos do municipio sao de carater anual e ocorrem com regularidade
bem distribuida ao longo dos meses do ano. Essa periodicidade ndo ocorre de forma
aleatdria, acredita-se tratar de um planejamento estratégico voltado a atragao turistica
continua, buscando garantir a movimentacdo econdmica local por meio do fluxo
constante de visitantes. Esses eventos, embora apresentem uma forte dimensao
gastronémica, possuem também um viés marcadamente comercial, sendo pensados
como vitrines para a venda de produtos regionais e artesanais. Nesse contexto, a
circulacao de turistas torna-se central para a valorizacdo econémica dessas festas,
especialmente por seu potencial de consumo e de divulgagao do territorio. Muitos
desses eventos, além disso, se apresentam como iniciativas de resgate da memoria
de alimentos e preparacdes tradicionais, remetendo a um tempo em que esses
produtos eram mais presentes no cotidiano das comunidades. Vale destacar ainda
que alguns locais de realizagao dessas festividades aparecem de forma recorrente no
calendario municipal, conforme ilustrado na Figura 02, revelando uma certa

centralizagao espacial e simbdlica desses encontros.
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Figura 02 — Localidade das festas de Morro Redondo/Rio Grande do Sul

Comunidade
S&d0 Marcos

Serralheria Ludtke S

Museo Histdrco de Morro Redondo

Fazenda Ovelha h::gu(_} Restaurant Q Praca 12 de Maio
Morro Hotel Fiss g/ _
Redondo Centro de Fventos Culturais 3 Mercado &
Valdino Krause _ :
Prefeitura Municipal
Morro Redondo Indio I'CQ

Coldnia Colorado

gllf:r\l‘u..\r idade Cristo Re

Google

Nardne rartaarsficne MIA?7  Tarmne  SN0m

Fonte: Adaptado do Google (2022).

Nota-se que das 7 festas analisadas, 5 delas encontram-se no centro da cidade,
em espagos publicos e fixos para eventos, sendo: Praca 12 de maio, Centro de
eventos culturais Valdino Krause e o Museu histérico de Morro Redondo. As outras 2
festas sdo realizadas em espaco publico e aberto nas comunidades de Sdo Marcos e
Colbnia Colorado. Percebe-se que as festas ocorrem sempre em espacos publicos, o
que gera duas hipoteses. A primeira hipotese é que os custos de aluguel podem ser
altos a ponto de ter que cobrar valor de ingresso para participar do evento, o que pode
acarretar grandes chances de diminuir o numero de participantes. Como uma segunda
hipdtese possivel é que os espacos de eventos ndo possuem estruturas suficientes
para suprir as necessidades de um evento gastronémico, diante da necessidade de
uma estrutura diferenciada referente banheiros, eletricidade e coberturas em dias
chuvosos, dentre outros que podem acarretar o adiamento do evento. Estes eventos
normalmente combinam mais de um dos motivos apresentados no (Quadro 02).
Dentre os motivos, podemos destacar a promog¢do ao turismo no municipio, o
desenvolvimento rural através da feira de produtores da regido e por fim a revitalizagao
cultural que é expressa pelo resgate dos saberes e fazeres através de receitas
tradicionais que sao oferecidas nos eventos.

Ao analisar as festas gastronémicas tradicionais que ocorrem no municipio de
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Morro Redondo, observamos que em todas elas temos a oferta de doces coloniais
(Figura 03), a roda de carreta (Figura 04) e o rivelsback, uma espécie de bolinho frito
de batata crua ralada (Figura 05), que sdo ofertados como comidas tipicas nas
divulgacbes dos eventos. Em duas das festas, promovidas pela Comunidade Sao
Marcos e a Colbnia Colorado, havia a possibilidade de comprar o almogo. O almogo
este que é servido no saldo da comunidade e que conta com churrasco de rés, galeto,

porco e saladas.

Figura 03 — Doces Coloniais vendidos na Festa das Cores, Flores e Sabores em
Morro Redondo/RS
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Fonte: Elaborado pelo autor (2022).
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Figura 04 — Roda de Carreta sendo vendida na IV festa do Doce Colonial em
Morro Redondo/RS
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Fonte: Roteiro Turistico Morro de Amores, 2022.

Figura 05 — Rivelsback sendo vendido na lll Feira do Artesanato e Produtos
Coloniais em Morro Redondo/RS

Fonte: Elaborado pelo autor (2022).
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As festas gastrondmicas tradicionais constituem um espaco de sociabilidade
importante devido a necessidade de interagdo social, aos momentos de lazer e pelo
sentimento de pertencimento. Quando falamos em festividades, principalmente as
com caracteristicas rurais, como a do Colono e Motorista na Comunidade Sao Marcos
(Figura 06), estas possuem potencial para incentivar o deslocamento dos moradores
urbanos, quer seja pela procura de lazer, ou pela manutengéo de valores verdadeiros
e genuinos, além de raizes e relagbes de amizade, ou seja, formas simples de viver

em regides menos urbanas (Bessiére, 1998).

Figura 06 — 142 Festa do Colono e Motorista na Comunidade S&do Marcos em
Morro Redondo/RS.

Fonte: Jornal Tradigao regional, 2022.

A catalogacgao das festas do municipio de Morro Redondo permitiu uma leitura
inicial importante sobre a dindmica sociocultural local, especialmente no que se refere
a articulagado entre cultura alimentar, turismo e identidade territorial. Essa analise

contribuiu para compreender a relevancia das festividades no calendario municipal e
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sua fung¢ao enquanto estratégias de desenvolvimento econdmico e cultural. Observou-
se, no entanto, que os eventos urbanos do municipio, ainda que ricos em expressoes
culturais, assumem um perfil comercial e turistico, com frequéncia mensal e
planejamento continuo voltado a atracao de visitantes. O doce colonial, por exemplo,
ocupa papel central e simbdlico nessas celebragdes, sendo promovido como
patrimdnio alimentar oficial, o que, por um lado, fortalece a imagem institucional do
municipio, mas por outro, evidencia um certo esvaziamento da diversidade alimentar
e simbodlica existente nas praticas locais.

Essa constatagdo revelou uma lacuna importante no campo empirico da
pesquisa. Percebeu-se que, para compreender de forma mais auténtica a cultura
alimentar de Morro Redondo, seria necessario estreitar os vinculos com os moradores,
suas vivéncias cotidianas e com os espacos onde as praticas alimentares sdo menos
institucionalizadas e mais ligadas as memarias familiares e aos modos de vida rurais.
Nesse sentido, tornou-se fundamental o redirecionamento da investigagdo para os
festejos realizados nas comunidades rurais, onde a gastronomia ndo esta apenas a
servico da promocgao turistica, mas representa um campo fértil de expressao de
pertencimento, de orgulho coletivo e de compartilhamento transgeracional de saberes
e sabores. Nesses contextos, os pratos tipicos preparados com receitas de familia
ganham protagonismo e sédo oferecidos como gestos de acolhimento e reafirmacéo
identitaria.

Dessa forma, foram identificadas as comunidades do municipio (Figura 07),
denominadas col6nias, que apresentam distintas caracteristicas culturais, geograficas
e étnicas. Entre elas, destacou-se a comunidade Gustavo Adolfo, escolhida para
aprofundamento da pesquisa de campo. A escolha se deu apds o contato com Lucia
Muller, presidente da comunidade e feirante, conhecida em uma das festas
municipais, que prontamente se dispds a colaborar com a pesquisa, abrindo as portas
da comunidade e permitindo a vivéncia mais préoxima das praticas alimentares locais.
A partir desse ponto, a intencao foi de ampliar o campo de pesquisa, especialmente
em um contexto pos-pandémico, em que oOs eventos voltaram a acontecer e
retomaram seu papel social e simbdlico. Com isso, busca-se valorizar as expressoes
alimentares populares que ocorrem fora do circuito oficial de patrimonializagao,
revelando outras praticas alimentares com grande impacto, novos elementos com

patrimonialidades latente, formas de memodria, de resisténcia cultural e de afirmagao
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das identidades alimentares locais.

Figura 07 — Localizagao das coldnias e acesso a cidade de Morro Redondo
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Fonte: Cruz, 2021, p. 7.

3.2.1. A articulagodes entre festa e o turismo

As festas populares, especialmente aquelas centradas em tradicdes
alimentares, tém desempenhado um papel crescente nas estratégias de
desenvolvimento territorial e promogao turistica. Em Morro Redondo, essa dinamica é
evidenciada especialmente na Festa do Doce Colonial, que se consolidou como uma
das principais expressdes culturais locais. Segundo Halmenschlager, Belmonte e
Michelon (2023), essa celebragdo nao apenas reforca a identidade cultural, mas
também mobiliza a economia criativa, consolidando o municipio como destino turistico
regional.

A insercdo de Morro Redondo no cenario turistico € potencializada por sua
localizacdo na Serra dos Tapes. Situada no extremo sul do Brasil, a Serra dos Tapes
compreende uma regido que se estende pelos municipios de Morro Redondo,

Cangugu, Arroio do Padre, Pelotas e Pedro Osério, caracterizada por paisagens de
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morros suaves, campos nativos e areas remanescentes de Mata Atlantica
(ASSOCIACAO SERRA DOS TAPES, 2024). Essa configuracdo natural, combinada
a ocupagado e marcada por colonizagbes alema, pomerana e agoriana, gerou um
territério onde a ruralidade, a tradigdo agricola e a preservagao cultural constituem
elementos centrais. O nome "Serra dos Tapes" remete aos povos indigenas tapes que
habitavam a regido antes da chegada dos colonizadores europeus, reforgando a
profunda dimensé&o histérica e simbdlica do local. Atualmente, a regido se destaca
pela oferta de um turismo rural voltado para explorar a experiéncia das condigbes
locais, como a producdo de doces coloniais, a agricultura familiar e os festejos
tradicionais. Como apoio visual a promog¢éao turistica da regido, destaca-se a produc¢ao
de materiais graficos, como o folder com os roteiros disponiveis na Serra dos Tapes

(Figura 08), que reforgcam a divulgacao desses atrativos.

Figura 08 — Imagem dos roteiros oferecidos pela Associagao Serra dos Tapes
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Fonte: Associagao Serra dos Tapes, 2024.

Dentro desse contexto, o Roteiro Morro de Amores destaca-se como uma
iniciativa estruturada para promover o turismo de experiéncia em Morro Redondo. Este
roteiro resulta do esforgo de uma associagdo de empreendedores locais, cujo objetivo
é fomentar a visitagcdo por meio da exploragdo da cultura e da produgédo agricola
regional. A iniciativa é inspirada pelo conceito de "gosto de casa de v4", que remete a
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memoria afetiva e a nostalgia de sabores, aromas e ambientes familiares associados
a culinaria tradicional e ao acolhimento doméstico, frequentemente ligados a figura da
avo e ao ambiente rural. O roteiro oferece aos visitantes vivéncias da ruralidade, como
passeios em propriedades familiares, participagdo em praticas agricolas tradicionais,
degustacao de produtos artesanais e visita ao espago museolégico do municipio, 0
Museu Historico de Morro Redondo. Segundo a propria proposta do Roteiro Morro de
Amores (2024), suas atividades incluem a contemplacdo das paisagens naturais da
Serra dos Tapes, onde também se localiza o Museu Grupelli, visando evidenciar a
integracao entre cultura, natureza e producgao rural.

Um dos principais atores que interligam o turismo e a gastronomia local em
Morro Redondo € a Associacdo dos Empreendedores de Turismo de Morro Redondo
(AETMORE). Criada em resposta a grave crise econdmica decorrente do fechamento
do abatedouro de aves da COSULATI em 2016, a AETMORE surgiu com o objetivo
explicito de revitalizar a economia local através do turismo rural e da valorizagdo das
tradicbes doceiras. Essa associagao nasceu como uma iniciativa comunitaria diante
da necessidade urgente de reverter o desemprego e o éxodo populacional que se
instalaram no municipio apds o fechamento da principal fonte de renda local.

Na concepg¢ao da AETMORE, Morro Redondo detém uma forte identidade rural
que precisa ser valorizada e preservada, sobretudo através do turismo rural. Um dos
principais objetivos da associagao é fortalecer as conexdes entre areas urbanas e
rurais por meio da valorizagao do estilo de vida campesino. Nesse sentido, pequenos
agricultores receberam capacitagdes técnicas, abrindo suas propriedades para
turistas e, sob orientacdo do SEBRAE/RS, estabeleceram espagos museoldgicos que
apresentam a vida cotidiana e os costumes trazidos pelos imigrantes (MESSIAS,
2022).

Para financiar os eventos turisticos, a AETMORE busca patrocinadores e cobra
uma taxa mensal dos associados, além de uma contribuicdo especifica em cada
evento para viabilizar a comercializagdo dos produtos locais. Para isso, os
participantes precisam montar, individualmente ou em grupo, seus proprios espagos
de vendas em locais pré-estabelecidos pela comissao organizadora. Os eventos
também contam com espacgos institucionais reservados para entidades como
EMATER/ASCAR, EMBRAPA e grupos de agricultura familiar, permitindo assim a
participagdo ampla de agricultores e artesdos locais (MESSIAS, 2022).
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Todavia, apesar dos esfor¢gos de inclusdo, ha desafios que precisam ser
considerados. Um deles refere-se a comunicagao interna da comiss&o organizadora,
frequentemente realizada por meio de grupos em aplicativos como o WhatsApp, o que
nem sempre favorece a plena participacao de todos os interessados, particularmente
aqueles com menor familiaridade tecnoldgica. Além disso, nota-se que a preocupagao
central da associacdo esta voltada a atracdo de visitantes, com estratégias
direcionadas especificamente para turistas. Exemplo disso € a realizagao da Festa do
Doce Colonial, estrategicamente agendada para coincidir com um dos finais de
semana da Feira Nacional do Doce em Pelotas, ampliando a visibilidade do evento e
atraindo um publico externo significativo para Morro Redondo (MESSIAS, 2022).

Outro aspecto relevante na estratégia turistica da AETMORE ¢é o fortalecimento
das tradi¢bes culturais, especialmente as de origem pomerana e alema, que tém forte
apelo turistico. Nesse contexto, o chamado "Discurso Autorizado do Patriménio" entra
em cena, associando o Inventario Nacional de Referéncias Culturais (INRC) aos
interesses econdémicos da associagao e ao roteiro turistico "Morro de Amores". Nesse
contexto, conforme apontado por Messias (2022), o plano de agcao da AETMORE,
embora possa convergir com o espirito de valorizagdo cultural, manifesta uma
orientagao que prioriza de forma mais explicita o desenvolvimento econémico regional
por meio do turismo rural. Essa énfase difere da vocagado primaria do Inventario
Nacional de Referéncias Culturais (INRC), centrado na identificacdo e salvaguarda de
referéncias culturais como bem publico.

Além da AETMORE, uma rede de atores institucionais contribui
significativamente para o desenvolvimento local e a valorizagdo cultural em Morro
Redondo. O Conselho Municipal de Turismo (COMTUR), criado pela Lei n°® 1.993 em
2015, atua no impulso ao desenvolvimento econémico via turismo, com foco na
aplicagado do Plano Municipal de Turismo, na valorizacdo do potencial turistico, na
promocao da educacdo ambiental e no suporte a novos empreendimentos.
Complementarmente, o Conselho Municipal de Desenvolvimento Rural
(CONDERMOR), instituido em 1994 pela Lei n° 294, reune representantes
institucionais e comunitarios do meio rural para articular estratégias de
desenvolvimento rural sustentavel e inclusivo, com especial atengdo as comunidades
agricolas locais. Nesse arcabouco, a EMBRAPA/RS e a EMATER/RS-ASCAR

desempenham um papel central no fomento a agricultura familiar e no apoio a praticas
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sustentaveis, incluindo o desenvolvimento de Sistemas Agroflorestais (SAF) doceiros
que visam a diversificagdo da produgao agricola. A EMBRAPA, em particular, sublinha
a relevancia dessas iniciativas para a ampliacdo das narrativas locais, incorporando
as contribuigdes culturais indigenas, afrodescendentes e ciganas, além das tradi¢coes
europeias ja estabelecidas (Messias, 2022).

Outro ator fundamental nesse contexto € a Secretaria Municipal de Educacao,
Cultura e Desporto (SMECD), que promove ativamente a preservacao das tradigbes
doceiras e a valorizagdo das contribuigdes multiétnicas. Por meio de projetos
educativos e culturais que envolvem a Comunidade Quilombola V6 Ernestina,
professores locais € o Museu Historico de Morro Redondo, a SMECD busca ampliar
as narrativas sobre a influéncia afrodescendente na culinaria local, fomentando uma
visao critica sobre a diversidade cultural e a inclusdo de multiplas perspectivas
histéricas nas praticas culturais. Adicionalmente, a Secretaria Municipal de
Desenvolvimento Rural e Turismo (SMDRTUR) é responsavel por apoiar agdes
ligadas ao desenvolvimento sustentavel, como a instalagdo e manutengao dos SAF
doceiros. Sua atuagdo, que se manteve constante mesmo apds mudancgas
administrativas internas, evidencia o comprometimento institucional com o
desenvolvimento sustentavel e turistico do municipio. Por fim, o Servigo Brasileiro de
Apoio as Micro e Pequenas Empresas do Rio Grande do Sul (SEBRAE/RS) tem
impulsionado o turismo em Morro Redondo desde 2013, oferecendo capacitacdes e
consultorias para empreendedores locais. A criagdo do roteiro turistico "Morro de
Amores" foi um marco importante nesse sentido, pois viabilizou produtos turisticos
estruturados e fortaleceu a imagem local como destino atrativo. Uma das iniciativas
apoiadas pelo SEBRAE ¢ a colec¢ao "Doces Raizes", criada por artesas associadas a
AETMORE, que reforga ainda mais a conexado entre gastronomia local e turismo
(MESSIAS, 2022).

Assim, fica evidente que a articulagéo entre festas, gastronomia local e turismo
em Morro Redondo € um processo dindmico, envolvendo multiplos atores e
estratégias que buscam simultaneamente preservar tradigdes culturais e impulsionar

o desenvolvimento econdmico local.

3.2.2. Festas como agentes de refor¢co do patrimoénio ou de exclusao de outras
praticas alimentares?

Embora as festas gastrondbmicas sejam um importante mecanismo de
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valorizacdo da cultura alimentar, elas também podem reforcar desigualdades,
favorecendo certos produtos e excluindo outros do imaginario patrimonial. Em Morro
Redondo, a centralidade do doce colonial como simbolo alimentar levanta
questionamentos sobre a representatividade de outras praticas, como as mantidas
pela Comunidade Gustavo Adolfo.

As festas populares, especialmente aquelas centradas em tradigdes
alimentares, vém ocupando um papel cada vez mais destacado nas estratégias de
desenvolvimento territorial e promogao turistica. Em muitas localidades, essas
celebragdes ultrapassam sua dimensao comunitaria original para se tornarem eventos
estruturantes do calendario turistico regional. A patrimonializacdo de alimentos e
festividades, ao ser utilizadas como instrumento de promocao territorial, abre espaco
para sua insergao em circuitos de consumo simbdlico, identidade cultural e economia
local (Bessiére, 1998).

Bradacz e Negrine (2003) destacam que, ao se transformarem em produtos
turisticos, as festas populares passam a integrar os processos de planejamento
territorial, sendo concebidas também como experiéncias a serem consumidas. Essa
transicdo nao € neutra: envolve escolhas politicas, construgdes narrativas e,
frequentemente, reconfiguragbes das préprias praticas festivas para atender as
expectativas do mercado turistico. A festa, entdo, assume novas fungdes, mantendo-
se como ritual social, mas incorporando também o papel de vitrine identitaria do
territorio.

A relagao entre patrimonio alimentar, festividades e turismo é especialmente
sensivel em contextos rurais. Conforme argumentam Mascarenhas e Gandara (2012),
as festas gastrondmicas, em especial a das colénias de imigrantes, funcionam como
vitrines da cultura alimentar local, estimulando o turismo e conferindo visibilidade a
saberes culinarios que poderiam ser invisibilizados em outros circuitos. No entanto,
essa visibilidade ndo é neutra, pois esta relacionada a processos seletivos de
reconhecimento institucional e promog¢ao turistica. Enquanto algumas praticas
alimentares sao escolhidas e projetadas como representacgdes legitimas da identidade
local, outras, que nao se alinham facilmente as exigéncias de comercializagdo ou
consumo, sao refutadas e correm o risco de cair no esquecimento. Assim, as festas
acabam por desempenhar um papel decisivo nas disputas em torno da instituicio de

um patriménio alimentar, até porque, aquilo que € promovido e incorporado as
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narrativas oficiais tende a permanecer vivo, enquanto o que nao é reconhecido corre
o risco de desaparecer.

Em Morro Redondo, o fenbmeno se materializa de forma clara na Festa do
Doce Colonial, que se consolidou como uma das principais expressdes culturais do
municipio. Como apontam Halmenschlager, Belmonte e Michelon (2023),
determinados eventos ndo apenas reafirmam identidades locais, mas também
mobilizam a economia criativa e estruturam um campo de atragao turistica. As festas,
nesse contexto, tornam-se momentos em que a comunidade articula saberes
tradicionais a demanda turistica, construindo uma narrativa patrimonial que valoriza a
producao local do doc e o seu pertencimento. Além da Festa do Doce Colonial, o
municipio também realiza outras celebracdes, como visto anteriormente, que também
exercem papel fundamental na dindmica cultural e turistica local. Os almogos coloniais
promovidos por comunidades como a Gustavo Adolfo ou Santa Cruz, por exemplo,
integram saberes alimentares a experiéncias coletivas que envolvem produgéo,
organizagao e hospitalidade. Esses eventos atraem grupos familiares, excursdes
escolares e turistas da regido, ampliando a visibilidade das praticas alimentares e
reforcando vinculos com o territério.

Ainda que ndo apresentem a mesma estrutura institucional da Festa do Doce
Colonial, essas celebracbes menores demonstram o potencial do turismo
gastronbmico como instrumento de valorizagao cultural, econémica e sustentavel.
Elas ativam uma rede de atores locais, sendo os membros da prépria comunidade que
atuam como cozinheiras, agricultores familiares, lideres comunitarios e que colaboram
para a manutencao das tradigcdes alimentares e para o fortalecimento da identidade
rural. Assim, as festas tornam-se plataformas de visibilidade e orgulho, mobilizando
praticas alimentares que sao, ao mesmo tempo, heranga e projeto de futuro.

Essa mobilizacdo, no entanto, ndo ocorre sem disputas. A valorizacdo de
determinados alimentos e praticas, quando transformados em simbolos turisticos,
pode levar a exclusdo ou invisibilizacado de outras expressdes culturais. Conforme
apontado anteriormente por Cruz, Menezes e Pinto (2008), por muitas vezes a
patrimonializagao institucional tende a privilegiar manifestagbes mais facilmente
adaptaveis ao discurso da autenticidade e ao consumo. Em Morro Redondo, a
instituicdo do doce colonial a condicdo de patrimbénio alimentar do municipio

exemplifica um processo de patrimonializagdo que se instala de fora para dentro, que
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pode ser impulsionada por inumeros fatores, dentre eles o por interesses institucionais
ou até mesmo turisticos. Embora essa escolha tenha fortalecido o reconhecimento do
municipio em ambito regional, ela também promove um sombreamento sobre outras
praticas alimentares comunitarias, como aquelas cultivadas em comunidades como a
Gustavo Adolfo. Nesse processo, praticas alimentares comunitarias mais complexas
Oou menos visiveis correm o risco de serem invisibilizadas, enquanto outras ganham
centralidade e projecéo nas narrativas patrimoniais e destacar o territério.

Queirds (2014) ressalta que o turismo cultural, quando bem estruturado, pode
ser um importante instrumento de valorizagdo do patriménio, desde que respeite as
especificidades dos territérios e das comunidades. A constru¢ao de circuitos e rotas
gastronémicas, por exemplo, pode reforgar a sustentabilidade territorial e promover o
desenvolvimento de pequenos produtores e saberes tradicionais. Contudo, é
necessario evitar a simplificagdo ou espetacularizagdo de praticas alimentares que,
para além do turismo, desempenham funcbdes centrais na vida social das
comunidades. Essa perspectiva é reforcada ao analisar as festas gastroné6micas em
areas rurais como mecanismos de resisténcia e valorizagao cultural. As festas
promovem nao apenas o reconhecimento de pratos tipicos, mas também a
reproducdo de técnicas culinarias, a circulagdo de ingredientes regionais e a
sustentabilidade econdmica de grupos historicamente excluidos. A articulagdo com o
turismo, nesse sentido, deve ser cuidadosamente planejada para evitar a
descaracterizacao das praticas patrimoniais (De Souza Lima, 2022).

O turismo, portanto, nao deve ser entendido como um fim em si mesmo, mas
como um meio possivel de valorizagado do patriménio imaterial. Segundo Bradacz e
Negrine (2003), € o modo como as festas s&o incorporadas as politicas publicas e a
economia local que determina sua capacidade de promover n&o apenas o crescimento
econbmico, mas também o fortalecimento simbdlico das identidades culturais. Nesse
sentido, festas como a do Doce Colonial em Morro Redondo devem ser pensadas
como praticas multifuncionais, que articulam tradicdo, desenvolvimento e o
pertencimento.

Nesse sentido, o processo de patrimonializacao, a articulado entre as festas e
turismo evidencia o potencial das festividades gastrondbmicas como atrativos turisticos
e propulsores do desenvolvimento local, mas também exige reflexado critica sobre os

riscos de espetacularizacdo ou simplificacdo da diversidade cultural existente. Essa
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relacdo deve ser conduzida com atencao as especificidades culturais, sociais e
simbodlicas de todos os grupos envolvidos. A patrimonializagdo das praticas
alimentares ndo pode se restringir a légica da mercantilizagdo ou a busca por
visibilidade externa. Ela deve, antes, contribuir para a valorizagdo ampla e inclusiva
da diversidade cultural existente nos territorios.

Essa relacdo deve ser conduzida com atengao as especificidades culturais,
sociais e simbdlicas de todos os grupos envolvidos. A patrimonializagado das praticas
alimentares ndo pode se restringir a légica da mercantilizacdo ou a busca por
visibilidade externa. Ela deve, antes, contribuir para a valorizacdo ampla e inclusiva
da diversidade cultural existente nos territorios.

Nesse sentido, € importante refletir criticamente sobre as concepgbes de
"autenticidade" que permeiam a patrimonializacdo alimentar e turistica em Morro
Redondo. Conforme aponta Messias (2022), o uso do Plano Municipal de Turismo
como instrumento de patrimonializagdo e salvaguarda das tradi¢des doceiras locais
levanta controvérsias acerca da ideia de uma cultura "auténtica". Estudos de Abreu e
Chagas (2009), Fonseca (2009) e Arévalo (2012) demonstram que o conceito de
autenticidade esta historicamente associado a visdes  higienistas e
monumentalizadoras do patriménio, heranca da década de 1920-1930 no Brasil.
Patriménio cultural, segundo Arévalo (2012), deve ser entendido como um processo
vivo e dinamico, e ndo como a preservacao nostalgica de um passado idealizado.

Outra controvérsia diz respeito as identidades e memdrias sociais que sao
privilegiadas nas agdes turisticas. O Plano Municipal de Turismo de Morro Redondo
(2019) descreve a formacéo territorial a partir das colonizagdes alemé e portuguesa,
invisibilizando contribuigdes de outros grupos, como indigenas, afrodescendentes e
comunidades quilombolas, que também participaram ativamente da formacao cultural
da regido. Esse apagamento simbdlico nas narrativas institucionais pode perpetuar
exclusdes e reduzir a diversidade cultural a imagem de um patriménio Unico e
homogéneo.

Por fim, destaca-se a problematica em torno da denominagao "Serra do Sul"
utilizada em materiais turisticos no lugar da tradicional "Serra dos Tapes". Segundo
Heiden, Ribeiro e Cerqueira (2020), a denominagao original remonta a presenca
ancestral dos povos indigenas tapes, patos e arachanes na regido, reforcando

vinculos histéricos e simbdlicos profundos. A substituicdo desse nome por motivos de
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apelo mercadoldgico representa mais uma forma de invisibilizagado das contribui¢cdes
indigenas e quilombolas a cultura local, especialmente no que diz respeito as tradigbes
doceiras coloniais.

Portanto, compreender o patriménio alimentar em Morro Redondo exige um
olhar critico sobre os processos de selegao, promogao e consumo cultural, atento as
dindmicas de inclusdo e exclusdo simbodlica que moldam as praticas patrimoniais
contemporaneas. Valorizar verdadeiramente a diversidade cultural do territério implica
reconhecer a pluralidade de saberes, memodrias e identidades que constituem o

patriménio vivo da regiao.

3.3. A festa do doce colonial: Surgimento e como se desenvolve

A Festa do Doce Colonial € um dos eventos mais representativos de Morro
Redondo, reunindo a comunidade em torno da producéo e comercializagéo dos doces
coloniais (Figura 09). A festa atua como um agente de expressao e valorizagao das
tradi¢cdes culturais e gastronémicas do municipio de Morro Redondo. N&o apenas com
o intuito de celebragdo, mas como modo de transmitir o saber-fazer entre geragdes e
fortalecer a identidade do municipio na forma de um polo gastrondmico regional. Esse
evento potencializa a valorizagdo das receitas tradicionais da comunidade,
especialmente aquelas trazidas pelos imigrantes europeus, cuja fusdo culinaria com
os ingredientes locais gerou uma tradicdo doceira singular. Ao longo dos anos, o
evento vem se expandindo, incorporando novas atividades culturais, apresentacoes
folcloricas e concursos gastronémicos, tornando-se um marco no calendario do

municipio.



Figura 09 — V Festa do Doce Colonial

Fonte: Elaborada pelo autor (2022).
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A primeira edicdo da Festa do Doce Colonial de Morro Redondo, realizada em
2017, foi concebida com o objetivo de valorizar a tradi¢do doceira local e atrair turistas
que visitavam a regido durante a Fenadoce, em Pelotas. O evento buscou dar
visibilidade aos doces coloniais, expressando a cultura local e promovendo o turismo
gastrondbmico. A organizacdo da festa ficou a cargo da Associagdo de
Empreendedores de Turismo de Morro Redondo, conhecida como Roteiro Morro de
Amores, contando com o apoio de entidades como o Sebrae RS, Embrapa, Emater e
a Prefeitura Municipal de Morro Redondo. A programagao do evento incluiu
exposi¢des e comercializagao de doces coloniais, artesanato, produtos da agricultura
familiar, apresentacdes culturais e atividades esportivas. Um dos destaques foi o
langamento da Colecao de Artesanato "Doces Raizes", que integrou o artesanato local
a tematica doceira (Rio Grande Rural, 2017).

Na segunda edicao, realizada em 2018, a festa foi marcada pela entrega
simbdlica do registro dos doces coloniais como Patrimdnio Imaterial Brasileiro pelo
Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN). Esse reconhecimento
foi entregue ao prefeito durante as celebragdes. Conforme destacou Beatriz Freire,
historiadora do IPHAN, a importancia do titulo reside na valorizagdo de praticas
culturais profundamente integradas a histéria regional, envolvendo ndo apenas Morro
Redondo, mas também os municipios que se emanciparam de Pelotas, como Arroio
do Padre, Capao do Ledao e Turugu. O registro desses doces tradicionais &
fundamental para a implementagao de politicas publicas de salvaguarda que visam
diagnosticar, proteger e incentivar a continuidade dessas praticas culturais (Terrasul,
2018).

A associagéo de empreendimentos turisticos de Morro Redondo (AETMORE),
através do Roteiro Turistico Morro de Amores desempenha papel crucial na
organizacao e promoc¢ao da festa, conectando empreendedores locais e produtores
rurais ao turismo gastronémico regional. Angélica dos Santos, representante da
associagao, refor¢a que a festa € uma oportunidade de valorizar e divulgar os produtos
da agricultura familiar e o artesanato local, promovendo também atividades esportivas
e culturais paralelas, como torneios esportivos, apresentagdes teatrais e dangas, que
narram a histéria da tradicdo doceira local. Giorgio Ronna, entdo Secretario de Cultura
de Pelotas em 2018, ressaltou a relevancia desse reconhecimento para o

desenvolvimento regional, destacando como o patriménio cultural fortalece a



97

identidade e a uniao entre municipios vizinhos. Ele afirmou que ag¢des conjuntas na
preservagao e promogado desse patriménio cultural trazem um "félego novo" para
estratégias de desenvolvimento e preservagéo local (Terrasul, 2018).

Além disso, o0 evento proporciona espago para comercializagao direta dos
produtos locais, com cerca de 700 familias da agricultura familiar envolvidas direta ou
indiretamente na produgédo doceira. A festa ainda fomenta o artesanato local, que
busca inspiracdo nas frutas utilizadas na producédo dos doces, refletindo um forte
vinculo entre gastronomia e cultura local. Outro aspecto importante a ser destacado
na Festa do Doce Colonial é a integragao entre ciéncia e tradigdo. Durante o evento,
a banca "Saberes e Sabores", apresentada por instituicdes como Embrapa e Emater,
oferece produtos e tecnologias que incentivam o produtor local, promovendo inovagéo
tecnologica e praticas sustentaveis na agricultura e produgao doceira da regiao. A
festa também desempenha um papel educativo ao oferecer oficinas e atividades que
ressaltam a importéncia da gastronomia tradicional, promovendo a transmissao do
conhecimento e técnicas culinarias entre geragbes. Um exemplo notavel é a oficina
realizada com o apoio do Sebrae, onde artesaos locais sao estimulados a expressar
suas vivéncias e tradicdes familiares através do artesanato, utilizando como
inspiracao as frutas tipicas da regido (Rio Grande Rural, 2017; Terrasul, 2018).

Sendo assim, a Festa do Doce Colonial emerge como uma expresséao viva e
pulsante do patrimdnio cultural instituido. Este evento nao celebra apenas sabores e
aromas, mas desempenha um papel crucial na manutencdo da tradigao,
representando um agente que transforma o imaterial em material, dando forma
tangivel ao saber-fazer doceiro.

Um exemplo em que podemos observar a imaterialidade se tornando tangivel
€ justamente no mexer do tacho, onde o doce vai sendo produzido, conforme
observamos na figura 10, esta ja € uma tradicdo presente em praticamente todas as
edicdes da festa, mudando apenas de identidade visual, sendo amplamente explorado
na Festa do Doce Colonial. A festa, em sua esséncia, transcende a simples
degustacao de iguarias. Ela se torna um elo entre o patrimdnio imaterial alimentar e
as materialidades que o definem. Neste contexto, a analise de Mintz (2001) sobre a
relagdo entre comida e antropologia oferece uma perspectiva valiosa. Mintz (2001)
argumenta que a comida ndo é apenas um objeto de consumo, mas um meio através

do qual compreendemos a sociedade e sua evolug&o ao longo do tempo.
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Figura 10 — Venha mexer o tacho — Feitura do doce no tacho — V Festa do Doce
Colonial

Fonte: Elaborada pelo autor (2022).
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Ao analisar a Festa do Doce Colonial a luz das dimensdes exploradas por
Menasche, Alvarez e Collago (2012) em seu trabalho “Alimentacao e cultura em suas
multiplas dimensdes”, percebe-se que o evento transcende o aspecto puramente
gastronémico. Ele se estabelece nas esferas simbdlicas, sociais e culturais,
consolidando-se como um espacgo de troca e celebragido coletiva. Nesse sentido, a
festa ndo apenas preserva a tradicao do doce colonial, mas também atua como um
catalisador para a valorizagao do patriménio imaterial alimentar. Conforme argumenta
Carlos Roberto Antunes dos Santos (2005) em "A alimentacéao e seu lugar na Histéria:
os tempos da memoria gustativa", a memoaria gustativa desempenha um papel crucial
na compreensao da histéria alimentar. Assim, a Festa do Doce Colonial (Imagem 10),
ao reafirmar e recriar sabores passados, constitui-se como um repositorio vivo da
memoria gustativa local.

Mary Douglas (1997), em "Deciphering a meal", oferece insights sobre a
complexidade simbolica das refei¢des. Analogamente, a Festa do Doce Colonial
transcende a simples oferta de alimentos, transformando-se em um evento onde as
narrativas alimentares se entrelagam com as narrativas sociais e culturais da
comunidade. Ja na construcado social do gosto, conforme explorado por Seymour
(2005) e Bourdieu (1983), ganha contornos especificos na Festa do Doce Colonial.
Aqui, o gosto € mais do que uma preferéncia individual; € um elemento de identidade
compartilhado pela comunidade, refletindo gostos de classe e estilos de vida. Ao
discutir o simbolismo da comida no Brasil, nos leva a refletir sobre como a Festa do
Doce Colonial ndo é apenas uma celebragao gastronédmica, mas um evento carregado
de significados simbdlicos que conectam a comunidade as suas raizes e tradi¢gdes (Da
Matta, 1987). A Festa do Doce Colonial ndo é apenas um evento isolado; é parte
integrante de um processo mais amplo de patrimonializagao cultural. Jesus Contreras
(2005), ao abordar "Patriménio e globalizagdo: o caso das culturas alimentares",
destaca a necessidade de preservar e promover as culturas alimentares locais. A festa
se alinha a esse propdsito, contribuindo para a manutencido da identidade cultural
frente as forgas da globalizacao.

Percebemos que a Festa do Doce Colonial ndo é apenas uma celebragao do
passado, mas um elemento dindamico que se reinventa e se adapta ao contexto
contemporaneo. Isso ressalta sua importancia ndo apenas como um evento anual,

mas como um processo continuo de preservagao e renovagao do patriménio alimentar
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(Menasche, 2013). Ao analisarmos as tendéncias da alimentagdo contemporanea,
conforme proposto por Livia Barbosa (2009), entendemos que a Festa do Doce
Colonial ndo é uma reliquia do passado, mas um elemento vibrante que se mantém
relevante e significativo na atualidade. Sua capacidade de evoluir e se adaptar as
demandas contemporaneas é crucial para garantir sua continuidade e impacto na
comunidade. Janice Gongalves (2012), ao explorar "Pierre Nora: o tempo presente
entre a memoria e o patrimdnio cultural”, nos lembra da importéncia de situar a Festa
do Doce Colonial no contexto do tempo presente. A festa ndo € apenas um reflexo do
passado, mas uma construg¢ao ativa da memoria e do patrimdnio cultural no presente.

Bruno Latour (2017), em "A esperanga de Pandora", argumenta que a
preservacao do patrimonio ndo € apenas uma questao de olhar para tras, mas de criar
lagos e conexdes significativas no presente. A Festa do Doce Colonial, ao reunir a
comunidade em torno de seu patriménio alimentar, exemplifica essa abordagem. José
Reginaldo Gongalves (2005), ao explorar "Ressonancia, materialidade e
subjetividade", nos convida a considerar a ressonancia emocional e subjetiva que a
Festa do Doce Colonial evoca na comunidade. Essa ressonancia ndo € apenas uma
reacao passiva ao patriménio alimentar, mas uma participacao ativa na construgao e
recriagdo de significados. Dominique Poulot (2009), em "Uma historia do patriménio
no Ocidente", fornece um arcabouco tedrico para compreender a constru¢ao e gestéo
do patrimbnio. A Festa do Doce Colonial, ao se tornar um evento anual
cuidadosamente gerido, exemplifica a importancia da gestao do patriménio local para
garantir sua sustentabilidade e relevancia continua. Lloreng Prats (2005), em
"Concepto y gestion del patrimonio local", destaca a importancia de uma abordagem
holistica na concepgao e gestdo do patriménio local. A Festa do Doce Colonial, ao
abranger ndo apenas o aspecto alimentar, mas também as dimensdes culturais,
sociais e simbdlicas, exemplifica essa abordagem abrangente na preservagao do
patriménio.

Dessa forma, a Festa do Doce Colonial cumpre o seu papel como agente de
expressdo do patriménio cultural instituido, sendo este um evento essencial para a
preservacao da identidade cultural e gastronébmica de Morro Redondo, no que se
refere ao doce, atuando em um espaco privilegiado de interagéo social, valorizando a
economia, fortalecimento das tradicbes histéricas locais e estimulando o

desenvolvimento sustentavel e integrado da regido. Este evento n&o apenas celebra
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sabores e aromas, mas desempenha um papel crucial na manutengao da tradigao,
representando um agente que transforma o imaterial em material, dando forma

tangivel ao saber-fazer doceiro.

3.3.1. Como o doce se consolidou como patriménio

O processo de patrimonializagdo do doce colonial no municipio de Morro
Redondo envolveu um complexo percurso de reconhecimento do valor histérico,
cultural e simbdlico das praticas alimentares locais, fortemente associadas a memoria
social e identidade comunitaria. Este fendmeno reflete um amplo movimento que,
segundo Ferreira, Cerqueira e Rieth (2008), ocorre frequentemente em contextos em
que praticas culinarias assumem significados que vao além do simples ato de nutrir,
incorporando elementos simbdlicos e de pertencimento comunitario.

A producao dos doces finos em Pelotas, inicialmente fruto do intercambio entre
acgucar e charque, evoluiu para se tornar um simbolo de refinamento e de sociabilidade
nas familias abastadas da regido. Gilberto Freyre, renomado socidlogo brasileiro,
chegou a elogiar a qualidade destes doces, frequentemente superando os do
Nordeste em sua opinido. Servidos em ocasides especiais como saraus e
casamentos, esses doces nao s6 agradavam ao paladar como também encantavam
pela estética, refletindo influéncias da dogaria portuguesa, como nos casos do
camafeu, pastel de Santa Clara e da fatia de Braga (Freyre, 2019; Freire, 2018;
IPHAN, 2018).

A tradigao dos doces coloniais surge nas pequenas propriedades de imigrantes
europeus, como alemaes e italianos, que se estabeleceram na regido a partir do
século XIX. Inicialmente voltados ao consumo familiar, esses doces refletiam
adaptacdes das receitas trazidas de suas terras natais, utilizando frutas locais e
técnicas ajustadas as condi¢des da regido. O conceito de “Regido Doceira” engloba
Pelotas e municipios vizinhos, como Arroio do Padre, Capao do Leao, Turugu e Morro
Redondo, identificados pelo Inventario Nacional de Referéncias Culturais (INRC)
como centros de intensa atividade doceira. Essa regido, marcada pela tradicdo do
charque, incorporou o agucar nordestino em suas praticas culinarias, enriquecendo a
arte doceira local e criando uma paisagem cultural Unica, que serve também como um
marcador identitario exercido pelas tradigdes doceiras na regido. Os doces finos e

coloniais sédo resultado de um longo processo de transmissdo e de criatividade,
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circulando nas reunides familiares, festas, cerimbénias, ou mesmo trocados entre
vizinhos, sendo consumidos a partir de significados partilhados sobre sabores,
consisténcias, tamanhos e maneiras de comer dentro das familias (Lévi-Strauss,
2004).

Os doces finos, apesar de inicialmente associados a aristocracia, ganharam
novos significados ao longo do tempo, incluindo seu uso em oferendas religiosas. Esta
diversidade de usos e significados € destacada pelo termo "geografia do doce",
cunhado pelo INRC, enfatizando a importancia identitaria das tradicdes doceiras na
regido. A troca de receitas e praticas culinarias entre diferentes culturas, incluindo
portugueses, africanos e varios grupos de imigrantes europeus, reforca a riqueza
multicultural da Regido Doceira (Freire, 2018). O impacto dos doces na Regido
Doceira vai além da culinaria, influenciando a paisagem urbana e rural, desde a
arquitetura eclética de Pelotas até os pomares e pastos das col6nias de imigrantes.
Essas tradicdes doceiras representam a confluéncia de multiplas culturas,
estabelecendo vinculos sociais e afirmando diferencas étnicas através da arte
culinaria. Essa adaptagao representa um momento inicial significativo do processo
que transformaria tais doces em simbolos identitarios, marcando ndo apenas uma
pratica culinaria, mas também um modo de vida rural profundamente arraigado a terra
e as tradigbes (Halmenschlager; Belmonte; Michelon, 2024).

A transicao historica da alimentagao, especialmente da valorizagao do sal para
0 agucar, analisada por Costa (2023), € fundamental para compreender a importancia
crescente que o doce colonial adquiriu em Morro Redondo. Inicialmente, a
gastronomia local esteve centrada em alimentos basicos e de conservagao, tipicos da
sobrevivéncia em colbnias rurais. Gradualmente, o acucar ganha destaque,
simbolizando conforto, hospitalidade e celebragédo, ocupando espacos significativos
nas festas comunitarias e familiares. Essa mudanca reflete ndo apenas uma transi¢cao
culinaria, mas também cultural, sinalizando um novo posicionamento do alimento no
imaginario social e econémico local (Costa, 2023).

A geografia de Morro Redondo, caracterizada por sua topografia variada com
morros e planicies férteis, favoreceu a agricultura diversificada, incluindo o cultivo de
frutas, que sdo ingredientes chave na docgaria local. O clima temperado da regido
também contribui para a qualidade dos ingredientes utilizados nos doces. O

reconhecimento oficial da Producdo de Doces Tradicionais de Pelotas e Antiga
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Pelotas, que compreende hoje o municipio de Morro Redondo, emergiu como uma
iniciativa da Céamara de Dirigentes Lojistas de Pelotas (CDL) e da Secretaria de
Cultura local, visando a promog¢ao e valorizacdo destes doces enquanto marcos
significativos da identidade cultural da regido. Essa demanda reflete uma
compreensao mais ampla da cultura alimentar como um elemento intrinseco da
identidade local, conforme discutido por autores como Montanari (2008) e Hall (1997),
que salientam a importancia da comida na construcao de identidades culturais.

Este movimento culminou em uma colaboragdo com o Instituto do Patriménio
Histérico e Artistico Nacional (IPHAN), o Programa Monumenta e a Universidade
Federal de Pelotas (UFPel), resultando na execugéo de um inventario detalhado. Este
inventario, denominado "Inventario Nacional de Referéncias Culturais - INRC
Producéo de Doces Tradicionais Pelotenses", foi conduzido entre 2006 e 2008 pelo
Laboratério de Ensino e Pesquisa em Antropologia e Arqueologia da UFPel. Sua
realizagao foi crucial para documentar a trajetéria historica e cultural dos doces, sua
presenga na regido e os significados atribuidos a eles por seus produtores e
consumidores, ressoando com as ideias de Bourdieu (1983) sobre o espaco social da
alimentacao (IPHAN, 2018).

O extenso trabalho realizado pelo INRC nao apenas enriqueceu o
entendimento da dindmica sociocultural que moldou, perpetuou e (re)contextualizou
as tradigdes doceiras em Pelotas e em sua regiao histérica, mas também fundamentou
a solicitagcao de registro como patriménio imaterial. Este pedido foi reconhecido como
valido pela Camara Setorial do Patrimonio Imaterial em sua 172 Reuniado, alinhando-
se com as diretrizes da UNESCO sobre a salvaguarda do patriménio cultural imaterial,
como delineado na Convencgéao de 2003.

Este caso exemplifica a complexa interagdo entre alimentagéo, identidade
cultural e patriménio, destacando a relevancia de iniciativas locais no reconhecimento
e na valorizagdo de praticas culturais singulares, um tema central nos estudos
contemporaneos de antropologia da alimentagdo e patriménio cultural (Amon;
Menasche, 2008; Holtzman, 2006).

O registro celebra e salvaguarda aspectos imateriais do patriménio cultural,
permitindo ndo apenas a compreensao das manifestacdes culturais em suas diversas
formas, mas também a apreciagdo de sua evolugdo ao longo do tempo, tanto no

passado quanto no presente. Localizada no coragdo de uma regido marcada pela
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docgaria, Morro Redondo destaca-se por sua rica diversidade de saberes e
identidades, representados pelas tradigées dos doces coloniais (Figura 11). Os doces,
mais do que um mero elemento gastronémico, séo pilares da cultura regional, tecendo
lagos entre os diversos grupos étnicos e sociais. Essas tradi¢gdes, profundamente
enraizadas no desenvolvimento local, sdo unicas devido a sua origem em uma regiao
que, paradoxalmente, nunca produziu acucar. Atualmente, a continuidade dessas
tradicbes € mantida principalmente por mulheres, embora também por homens,
oriundos de diferentes camadas sociais. Para muitos desses doceiros e doceiras, o
oficio € uma extensao das historias de suas familias, que vao passando de geracao
em geragdo, com uma forte presengca no meio rural, especialmente entre os
produtores de doces de fruta, que mantém uma conexdo profunda com a regido
colonial como um espago de experiéncia, trabalho e afetos (Belmonte;

Halmenschlager; Michelon, 2023).

Figura 11 — Doce colonial em passas (Marmelada Branca, doce de goiaba,
figo cristalizado e passa de péssego)

Foto: Giane Belmonte, 2023
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Assim, o Registro das Tradigbes Doceiras de Pelotas e Antiga Pelotas, ao
abranger o espago e os significados atribuidos a essas tradigdes pelos seus
detentores, se justifica pelo valor identitario que carregam, além da demonstragao de
como o saber doceiro esta intrinsecamente ligado ao territorio. Esse territorio foi
moldado pelas proprias tradigdes doceiras e € caracterizado pela mobilidade entre o
rural e o urbano, tanto no passado quanto no presente.

Este registro destaca pontos importantes que estdo postos, como o
reconhecimento do papel das mulheres doceiras na composigao e na trajetéria de uma
sociedade sempre aludida por valores masculinos, o reconhecimento da presencga
negra na elaboracdo e na ampliagdo de sentidos de uma tradigdo cultural
frequentemente referida como branca e aristocratica, o reconhecimento da trajetéria
de imigrantes europeus e de seus descendentes como autores e perpetuadores da
tradicdo doceira que, para 0 senso comum, se apresenta, equivocadamente, como
urbana e de origem portuguesa (Freire, 2018).

O reconhecimento institucional trouxe consigo multiplos impactos sobre a
economia local, gerando oportunidades significativas de desenvolvimento através da
comercializacdo do doce colonial em eventos turisticos e gastronémicos. Essa
mercantilizacdo, como descrito por Contreras (2005), envolve uma dindmica
complexa, onde a autenticidade e a tradi¢ado sao transformadas em valores simbdélicos
comercializaveis, alinhados a demanda crescente por produtos turisticos que remetam
ao imaginario nostalgico de tradi¢des rurais e alimentos artesanais. Desta maneira, o
doce colonial, antes restrito ao consumo doméstico e comunitario, passou a ocupar
um lugar de destaque no mercado turisticos regional.

No entanto, a patrimonializacdo também trouxe desafios e tensdes,
especialmente no que se refere a selegao e valorizacdo de determinadas praticas
alimentares em detrimento de outras. Como destacam Ferreira, Cerqueira e Rieth
(2008), o reconhecimento oficial do patrimdnio alimentar frequentemente se relaciona
com questoes de identidade e pertencimento que podem privilegiar certos grupos e
praticas especificas. No caso de Morro Redondo, o doce colonial emergiu como o
representante principal da identidade gastronémica local, em parte devido a sua facil
insercao em narrativas turisticas e comerciais. Tal situagao gerou disputas simbdlicas
e praticas, uma vez que outras tradigées alimentares igualmente importantes, mas

menos visiveis ou menos facilmente comercializaveis, ficaram invisibilizadas ou
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esquecidas nos discursos oficiais de patrimonio.

Estas questbes apontam para uma reflexao critica sobre as implicagdes da
patrimonializagdo alimentar, que, embora essencial para a valorizagao cultural e o
desenvolvimento local, também pode implicar formas de exclusédo simbdlica e pratica.
Candau (2011) alerta sobre como essas representagdes patrimoniais podem
naturalizar culturas e essencializar identidades, negligenciando a diversidade cultural
real e as tensdes internas as comunidades. Em Morro Redondo, essa critica se torna
relevante ao analisarmos como as praticas alimentares das comunidades locais, como
as da Comunidade Gustavo Adolfo, sdo eclipsadas pelo discurso oficial centrado no
doce colonial.

Para além das tensdes, o reconhecimento do doce colonial como patriménio
também proporcionou um fortalecimento significativo das praticas comunitarias
relacionadas a produc¢ao doceira. Festas como a Festa do Doce Colonial tornaram-se
eventos fundamentais para o calendario turistico e cultural do municipio, mobilizando
visitantes e gerando visibilidade para os produtores locais. Esses eventos contribuem
nao apenas para o desenvolvimento econdmico local, mas também para a
manutencdo e transmissdo entre geracdes dos saberes culinarios tradicionais,
fundamentais para a preservagdo do patriménio imaterial da comunidade
(Halmenschlager; Belmonte; Michelon, 2024).

Assim, o processo de consolidagao do doce colonial como patrimdnio em Morro
Redondo evidencia a complexidade dos processos patrimoniais, especialmente
quando articulados ao turismo e as estratégias econbmicas locais. A
institucionalizagdo deste patrimdnio promoveu o desenvolvimento local e impulsionou
a economia gastrondmica, mas também gerou uma série de desafios relacionados a
representacio e a diversidade cultural. Este caso demonstra claramente a importancia
de politicas publicas sensiveis e inclusivas, capazes de equilibrar o desenvolvimento
econdmico com a preservacao das diversidades culturais e sociais.

A patrimonializagédo do doce colonial, mesmo enfrentando desafios, segue
como exemplo paradigmatico de como alimentos e praticas culinarias podem se tornar
simbolos poderosos de identidade e pertencimento. Esse processo destaca o papel
fundamental das comunidades locais na construcao e sustentacao de tradigdes, bem
como a necessidade continua de refletir criticamente sobre as formas pelas quais

essas tradicdes sdo escolhidas, valorizadas e promovidas como patriménio cultural.
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Em ultima analise, o reconhecimento do doce colonial como patriménio ndo apenas
valoriza uma pratica culinaria especifica, mas também lancga luz sobre as relacbes
mais amplas entre cultura, economia e sociedade em contextos contemporaneos de

patrimonializagao.

3.3.2. O doce colonial como simbolo e identidade local

O doce colonial, produzido de forma artesanal, tornou-se um simbolo da cultura
alimentar de Morro Redondo. Ele representa ndo apenas um produto gastronémico,
mas um elemento de conexao entre as geragdes, transmitindo técnicas e saberes que
fazem parte da memdria coletiva da comunidade.

Segundo Rocha (2023), a comida tem um papel importante na afirmagéo da
identidade dos sujeitos, bem como do seu pertencimento e alinhamento com valores
compartilhados em determinados grupos sociais e da sua diferenciacdo a grupos
sociais distintos. Onde, a comida e as pessoas em movimento no espago e no tempo
produzem essas paisagens e as complexificam com os processos de aceleragao do
espago-tempo.

A tradigao doceira de Morro Redondo, parte da antiga Pelotas, € um exemplo
notavel de como a cultura e a culinaria estao profundamente enraizadas na identidade
e na vida cotidiana de uma comunidade. A produgdo de doces coloniais em Morro
Redondo € uma pratica que remonta aos imigrantes europeus que se estabeleceram
na regido, trazendo consigo técnicas de horticultura e fruticultura que seriam
adaptadas as condigdes locais. Segundo o Dossié de Registro da Regido Doceira de
Pelotas e Antiga Pelotas, a tradicdo dos doces coloniais surgiu entre as familias de
imigrantes europeus na Serra dos Tapes, onde os doces de frutas eram produzidos
inicialmente para o consumo familiar e, posteriormente, comercializados como
produtos da coldénia (IPHAN, 2000).

Os doces coloniais, feitos em tachos herdados de gerag¢des passadas, sdo um
testemunho vivo da heranga cultural e das habilidades transmitidas ao longo do tempo.
A cultura do doce colonial em Morro Redondo € mantida viva ndo apenas pelos
pequenos produtores e artesaos locais, mas também pelas festividades e eventos que
celebram essa tradicdo. Durante a Festa do Doce, por exemplo, é possivel ver a
producao de doces sendo realizada de maneira tradicional, um espetaculo que atrai

tanto moradores locais quanto turistas interessados em vivenciar essa rica heranga
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cultural (Figura 12).

Figura 12 — Doce sendo feito na Festa do Doce Colonial de Morro Redondo/RS

Fonte: Roteiro Morro de Amores, 2023.

Ao abordar sobre a ligagao estreita entre o alimento e a identidade cultural de
uma comunidade, Acypreste (2016) afirma que, “‘com base nessa concepgao, da
existéncia de uma cozinha “tradicional” ligadas a construgdo de uma “identidade”, que
surgem os debates a respeito das cozinhas, alimentos e praticas alimentares serem
reconhecidas como patriménio” (Acypreste, 2016, p. 342).

Assim ocorreu o processo de patrimonializacdo dos doces coloniais, que
ganhou destaque com a atuacdo do Instituto do Patrimbénio Historico e Artistico
Nacional (IPHAN). A instituicdo reconheceu a importancia dessas praticas culinarias
e implementou politicas publicas para sua preservagdo. Entre as iniciativas,
destacam-se a documentacao das receitas tradicionais, o apoio a eventos culturais e

a promogado do turismo gastronbmico na regido, bem como outros trabalhos
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realizados, como a identificagdo dos Tesouros Humanos Vivos (THV) (IPHAN; Amaya-
Corchuelo, 2020).

Percebe-se que, a cidade de Morro Redondo, € marcada por uma profunda
interacao entre sua paisagem urbana e as praticas culturais associadas a produg¢ao
de doces coloniais. A producao de doces, uma tradicdo que remonta aos primeiros
imigrantes da regido, n&o apenas define a identidade gastronémica da cidade, mas
também molda sua paisagem cultural (Costa, 2023). As ruas, pracas e edificios
histéricos de Morro Redondo sdo testemunhos vivos dessa pratica, refletindo a
heranga cultural que a producao de doces representa. De acordo com De Castro,
Maciel e Maciel (2016) a relagdo entre comida e identidade ¢é intrinseca e profunda,
sendo a gastronomia um dos principais elementos culturais que expressam a historia
e as tradigbes de um povo.

Os impactos do turismo gastronédmico na sustentabilidade cultural de Morro
Redondo s&o significativos. Eventos como a Feira Nacional do Doce (FENADOCE)
em Pelotas e a Festa do Doce Colonial em Morro Redondo, dentre outras festividades
locais, atraem visitantes de diversas regides, promovendo a economia local e
fortalecendo a identidade cultural da regido, bem como de suas comunidades. A
relagdo entre patrimdénio alimentar e turismo € singular, pois contribui para a
valorizagado e preservagado das tradi¢des locais (Espeitx, 2004). A Festa do Doce
Colonial, por exemplo, € uma celebracédo anual que destaca a importancia dos doces
coloniais para a cultura local, atraindo turistas e gerando uma dinamica positiva para
a economia local.

Além disso, a sustentabilidade cultural € promovida através do apoio a
pequenos produtores e artesdos que mantém viva a tradicdo dos doces coloniais.
Essas iniciativas n&o apenas geram renda, mas também garantem a transmiss&o dos
conhecimentos e praticas tradicionais para as futuras geracées. Uma maneira de ver
essa transmissao da tradicdo € acompanhar os doces sendo produzidos nas festas
da cidade (Figura 13), ndo sé através do apoio a produtores, mas em todos os
ambitos, a medida que a cidade respira a cultura doceira. Ferreira et al. (2008)
destacam que a produg¢ao de doces em Pelotas e Morro Redondo é um exemplo vital
de como praticas culturais podem ser preservadas e valorizadas no contexto

contemporaneo.
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Figura 13 — Passa de Péssego sendo produzida durante a Festa do Doce
Colonial de Morro Redondo/RS

Fonte: Leticia Santos,2023.

Sendo assim, pode-se afirmar que a producdo de doces coloniais esta
profundamente enraizada na identidade cultural de Morro Redondo. As familias
preservam receitas e técnicas que atravessam geragdes, mantendo viva a memoria
coletiva e reafirmando os saberes tradicionais da comunidade. Esses doces,
celebrados em festas e eventos locais, assumem um papel central na valorizagao do
patrimdnio imaterial e no fortalecimento dos vinculos sociais. A continuidade dessas
praticas alimentares contribui, portanto, para a coesdo comunitaria e a construgao

simbdlica de pertencimento (De Castro; Maciel; Maciel, 2016).
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3.4. Observacao participante nas festividades e utilizagcdo de técnicas
etnograficas

A pesquisa teve inicio efetivo no ano de 2022, periodo em que as festividades
no municipio de Morro Redondo foram gradualmente retomadas apds a suspensao
decorrente da pandemia de Covid-19. A partir desse momento, iniciou-se a fase
observacional do trabalho de campo, com a catalogagdo dos eventos festivos
promovidos no municipio. Este processo permitiu um primeiro contato com o contexto
sociocultural das celebracdes locais e uma reflexao inicial sobre a cultura alimentar
institucionalizada na regido. Entretanto, ao final de 2022, durante a qualificacdo da
pesquisa, tornou-se evidente a necessidade de um redirecionamento metodoldgico:
os eventos promovidos pelo poder publico, ainda que relevantes, ndo representavam
com profundidade as praticas alimentares cotidianas da populagdo. Assim, definiu-se
que o campo de estudo deveria se aproximar dos moradores, de suas comunidades
e festividades mais enraizadas em lagos de vizinhanga e pertencimento.

Em 2023, estabeleceu-se o contato com Lucia Muller, presidente da
Comunidade Gustavo Adolfo, que gentiimente acolheu a proposta de pesquisa e
permitiu a participagcao nas atividades festivas da comunidade. Essa aproximacgao
possibilitou a insergdo em um contexto marcado por fortes vinculos sociais e praticas
culturais que permanecem vivas mesmo apos o periodo pandémico. A primeira
participacao efetiva em um evento ocorreu em 10 de dezembro de 2023, durante uma
celebragcdo interna dedicada exclusivamente aos membros da comunidade.
Historicamente, a Comunidade Gustavo Adolfo realizava eventos festivos regulares
ao longo do ano, mas, apos a pandemia, essas manifestagcées foram reorganizadas,
concentrando-se em uma unica festividade aberta ao publico externo, sendo esta a
festa de aniversario da comunidade, comemorada anualmente no segundo final de
semana de abril. Além disso, a comunidade mantém eventos internos, como um
almoco festivo anual destinado aos membros da comunidade, do qual tive o privilégio
de participar, e o tradicional culto de final de ano. Nesse culto, cada familia leva um
prato salgado e um doce, que sdo compartilhados apds a celebragdo em um lanche
coletivo, fortalecendo os lagos comunitarios e reafirmando o senso de pertencimento
por meio da partilha de alimentos preparados nas préprias casas.

A inserg¢ao no campo foi pautada pela metodologia da observagéao participante,

permitindo o envolvimento direto nas atividades preparatérias e na vivéncia dos
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eventos comunitarios. Essa abordagem favoreceu uma compreensao mais profunda
sobre as praticas alimentares e sobre os sentidos atribuidos a comida no contexto das
relagcbes sociais locais. Conforme Angrosino (2009), a observacéo participante
permite ao pesquisador captar nuances das interagdes sociais e culturais em seu
ambiente natural, constituindo uma forma privilegiada de investigagdo qualitativa.
Nesse mesmo sentido, Shah et al. (2020) defendem que a observagéo participante
nao apenas coleta dados, mas transforma o pesquisador e o0 campo, tornando-se uma
pratica critica e potencialmente revolucionaria, capaz de gerar conhecimentos que
desafiam paradigmas estabelecidos.
A observagao participante pode ser uma praxis revolucionaria por pelo menos
dois motivos. O primeiro é que, ao viver com e fazer parte da vida de outras
pessoas 0 mais plenamente possivel, a observagao participante nos faz
qguestionar nossos pressupostos fundamentais e teorias preexistentes sobre

o mundo; ela nos permite descobrir novas formas de pensar sobre, ver e agir
no mundo. (Shah, 2020, p. 376)

Para o registro sistematico dessas experiéncias, o diario de campo foi a
principal ferramenta utilizada, sendo complementado por registros fotograficos e
anotacgdes informais. O diario foi elaborado de forma metddica, com registros
preferencialmente feitos ainda no local ou, no maximo, no dia seguinte as atividades,
a fim de preservar a riqueza das impressdes. Essa pratica se fundamenta nas
contribuigdes de Malinowski (1978), que destaca a importancia do registro desde os
primeiros contatos para evitar a naturalizacdo de fenébmenos pelo pesquisador. Como
reforca Cardoso de Oliveira (2006), a memoéria do pesquisador, ao ser ativada no
momento da escrita, confere inteligibilidade as experiéncias vividas, tornando-se fonte
essencial de dados etnograficos. Nesse sentido, o ato de escrever ndo é dissociado
da vivéncia empirica, mas parte integrante da reflexdo analitica: "o olhar e o ouvir
constituem a nossa percepcao da realidade focalizada na pesquisa empirica, o
escrever passa a ser parte quase indissociavel do nosso pensamento" (Cardoso de
Oliveira, 2006, p. 31).

A experiéncia, inspirada pela etnografia, durante as festividades permitiu a
documentacgao detalhada das praticas alimentares e dos significados atribuidos ao
doce colonial pelos moradores. A observacao participante foi fundamental para

compreender as dindmicas sociais e a interagao dos individuos com o patriménio e,
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sobretudo, com a vida comunitaria. Nesse processo, as imagens assumiram papel
central como parte integrante da pesquisa. Fotografias e videos coletados e
produzidos ao longo do trabalho de campo enriqueceram as descrigdes etnograficas,
funcionando como mediadores visuais das experiéncias vividas. Segundo Novaes
(2008), a imagem torna presente aquilo que esta ausente, permitindo a representagao
sensivel de aspectos visiveis e intangiveis. Palavras e imagens constroem sentidos
complementares, pois "uma palavra € aimagem de uma ideia e uma ideia € a imagem
de uma coisa" (Novaes, 2008, p. 459).

No entanto, como observa Dubois (1994), a captagdo da imagem nunca é
neutra: ela é atravessada por intencionalidades e escolhas ideoldgicas, refletindo o
olhar de quem fotografa. Nessa dire¢do, as imagens tornam-se também dispositivos
interpretativos, que filtram, enquadram e recortam a realidade segundo determinadas
perspectivas. Além das imagens produzidas durante o trabalho de campo, foram
incorporadas fotografias de familia fornecidas pelos préprios moradores da
comunidade, as quais representam olhares internos e auténticos sobre suas praticas,
relagcdes sociais € modos de vida. Como afirmam Magni et al. (2015), a imagem pode
constituir um poderoso elemento de mediagao entre o pesquisador e os interlocutores,
reforgando os vinculos afetivos e simbdlicos que sustentam a relagéo etnografica.

Além da observacao direta, foram realizadas conversas informais e registros
em espacos de sociabilidade relevantes, como a sede da comunidade, onde ocorreu
o evento festivo de dezembro. Essa aproximagao possibilitou o acesso as redes de
parentesco e vizinhanga que estruturam a vida comunitaria, favorecendo o
entendimento das formas de organizagdo social e dos saberes compartilhados em
torno da alimentagdo. A vivéncia no campo baseou-se, portanto, na tradicdo
etnografica, conforme defendida por Geertz (1989), buscando compreender os modos
de vida, os fazeres, saberes e classificagdes simbdlicas segundo a perspectiva nativa.

Correia (2009) destaca que a observagédo participante exige envolvimento
sensivel e sistematico, sendo uma técnica essencial para captar a complexidade das
relacbes sociais. Sua aplicagcdo na area das ciéncias sociais demonstra sua
versatilidade como instrumento de coleta de dados qualitativos, permitindo nao
apenas a descricdo dos fendbmenos, mas também a compreensao de suas dimensodes
subjetivas e culturais. Nesse contexto, a observagao participante mostrou-se uma

estratégia metodoldgica promissora para a analise das praticas alimentares da
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comunidade Gustavo Adolfo, revelando a articulagdo entre comida, memoria,
identidade e pertencimento.

Portanto, a proposta metodologica aqui desenvolvida buscou privilegiar a
aproximagao com a experiéncia vivida dos sujeitos, considerando os contextos
simbdlicos, afetivos e materiais que compdem suas praticas alimentares. A
participagéo nas atividades da Comunidade Gustavo Adolfo e a observagao das festas
realizadas em ambiente urbano do municipio de Morro Redondo constituiram
elementos complementares de um mesmo processo investigativo, revelando
diferentes camadas da cultura alimentar local e das formas de sociabilidade que a
sustentam. A observacio participante, nesse cenario, revelou-se ndo apenas uma
técnica de pesquisa, mas uma ferramenta ética e epistemoldgica de escuta e
reconhecimento do outro em sua alteridade. buscou privilegiar a aproximagéo com a
experiéncia vivida dos sujeitos, considerando os contextos simbdlicos, afetivos e

materiais que compdem suas praticas alimentares.



115

Capitulo 4: Comunidade Gustavo Adolfo: Patriménio Alimentar e Resisténcia
Este capitulo se dedica a analise das praticas alimentares da Comunidade
Gustavo Adolfo, destacando sua trajetdria historica e a relagdo dos moradores com a
alimentagdo. A comunidade desempenha um papel essencial na preservagao dos
saberes gastronémicos locais, sendo um importante contraponto ao discurso
patrimonial instituido em Morro Redondo. Além disso, sera discutido o impacto da
patrimonializagdo do doce colonial sobre as tradigbes alimentares da comunidade e

as estratégias adotadas para garantir a continuidade desses saberes.

4.1. Histéria do luteranismo e o surgimento da Comunidade Luterana Gustavo
Adolfo

O Luteranismo surgiu como resultado do movimento reformador liderado por
Martinho Lutero no inicio do século XVI, um evento que marcou profundamente a
histdria religiosa e cultural europeia. Lutero destacou-se ao questionar publicamente
certas praticas da Igreja Catdlica, especialmente a venda de indulgéncias, que
permitiam o perddao de pecados mediante pagamento. Em 31 de outubro de 1517,
suas famosas 95 teses foram afixadas na porta da Igreja do Castelo de Wittenberg,
ato considerado simbdlico e decisivo para o inicio da Reforma Protestante (Carvalho,
2021).

Um aspecto central do pensamento luterano é a doutrina da justificacao pela
fé, na qual a salvagao do individuo ocorre exclusivamente por meio da graga divina e
da fé em Cristo, independentemente de obras ou rituais religiosos especificos. Este
principio favoreceu o acesso dos fiéis as escrituras sagradas em suas linguas locais,
promovendo a tradugao da Biblia para o idioma alemao por Lutero, um evento crucial
para a popularizagéo da leitura biblica e o avango da alfabetizagdo na Europa (Febvre,
2012).

O Luteranismo chega ao Brasil no contexto das migra¢des europeias do século
XIX, particularmente a partir da chegada dos imigrantes alemaes, que buscavam
novas oportunidades e espagos onde pudessem viver de acordo com suas crengas e
tradicbes culturais. Esse processo migratério estabeleceu comunidades
predominantemente no sul do pais, especialmente no estado do Rio Grande do Sul,
onde se tornaram importantes centros de desenvolvimento cultural e social (Hunsche,
1983).
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Essas comunidades luteranas desempenharam um papel essencial nao
apenas religioso, mas também cultural e identitario, contribuindo para a manutencgéo
e preservacao das tradigdes alemas no Brasil. Em Morro Redondo, municipio situado
na regiao sul do Rio Grande do Sul, a presenca do luteranismo foi significativa desde
0 inicio da colonizagao alema. A criagdo e consolidagdo da Comunidade Evangélica
Gustavo Adolfo ilustram claramente como o luteranismo atuou como organizador
social e cultural dessas comunidades, orientando n&o apenas as praticas religiosas,
mas também atividades educativas, sociais e comunitarias, estabelecendo assim um
forte vinculo entre religido, memoria social e patriménio cultural (Carvalho, 2021).

A lIgreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB) possui uma
estrutura organizacional descentralizada, composta por comunidades, paréquias e
sinodos. As comunidades sdo a base desta estrutura, sendo formadas pela reuniao
local dos membros para atividades de culto e servigo comunitario. Paréquias s&o
compostas por uma ou mais comunidades préximas, compartilhando recursos e
lideranga pastoral. Por sua vez, os sinodos agrupam varias paréquias em uma regiao
geografica especifica, sendo responsaveis pela coordenacdo das atividades
eclesiasticas nessa area, promovendo a proximidade entre a liderangca e as bases
comunitarias (IECLB, 2024).

A misséo da IECLB centra-se na propagac¢ao do Evangelho de Jesus Cristo,
estimulando a vivéncia evangélica pessoal, familiar e comunitaria, promovendo a paz,
a justica e o amor na sociedade, além de participar ativamente do testemunho do
Evangelho no pais e no mundo. Em sua visédo, a IECLB busca ser reconhecida por
comunidades atrativas, inclusivas e missionarias, que atuam com fidelidade ao
Evangelho, pelo testemunho do amor de Deus, pelo servigo a dignidade humana e
pelo respeito a criagao (IECLB, 2024).

Nesse contexto, a Comunidade Gustavo Adolfo representa a expressao local
da trajetéria do luteranismo no Brasil, onde religido e cultura se encontram e se
fortalecem mutuamente, contribuindo para a manutencéo e transmissao dos valores
culturais entre geragoes. Isso reforga a importancia das praticas religiosas e culturais
como componentes essenciais na formacdo da identidade comunitaria e na
manutencao das tradi¢cdes histéricas e culturais.

Dessa forma, o luteranismo constitui-se como um veiculo importante de

transmissao cultural e memdria social, fundamentais para a identidade coletiva das
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comunidades por ele influenciadas, estabelecendo um elo direto com os temas
abordados nesta pesquisa relacionados ao patriménio cultural e alimentar (Carvalho,
2021). Sendo assim a Comunidade Gustavo Adolfo possui uma identidade cultural
marcada pela forte influéncia da imigragao europeia, principalmente alema, e pela
valorizagdo da vida comunitaria, onde a alimentagao sempre esteve no centro das
interagbes sociais dessa comunidade, sendo um elemento fundamental na
organizacgao das festividades e celebragdes locais.

A Comunidade Evangélica Gustavo Adolfo (Figura 14) de Morro Redondo surge
a partir de um significativo processo de ruptura interna da Comunidade Evangélica
S&o Pedro, resultado de divergéncias e da necessidade de atender novas demandas
comunitarias. Este contexto proporcionou a criagao e o estabelecimento de uma nova
identidade religiosa e social, que permeou um novo caminho historico e cultural para

os moradores da regiao.

Figura 14 — Imagem da Igreja e do saldo da Comunidade Gustavo Adolfo

Fonte: Elaborada pelo autor (2024).
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Em 3 de novembro de 1973, os membros da Comunidade Evangélica Sao
Pedro reuniram-se nas dependéncias da Escola Mem de S4, em Morro Redondo, para
realizar uma Assembleia Geral Extraordinaria com inicio as 15 horas. O encontro teve
como objetivo discutir e decidir sobre o local para a construgao do saldao paroquial,
ponto de fundamental relevancia para a comunidade (ATA n°® 1, 1973). A assembleia
contou com a participacdo de figuras religiosas e comunitarias relevantes,
destacando-se o Pastor Augusto Ernesto Kunert, Pastor Regional da IV Regiédo
Eclesiastica; Pastor Charles Wilfong, Pastor Distrital do Distrito Sul; Theodoro Ratzaff
Muller, presidente da APEC; e o Pastor Breno Liedtke, paroco local. Além destes, a
presenca dos membros da comunidade reforgou a importancia e a complexidade do
assunto debatido.

Apos saudacgao inicial do presidente da comunidade, Sr. Herminio Mdller, que
ressaltou a importancia da presenca das autoridades religiosas, deu inicio aos
trabalhos com uma meditagéo biblica conduzida pelo pastor local, seguida por oragéo
e béncao aos presentes. Na sequéncia, abordaram-se questdes pendentes de
reunides anteriores, principalmente a respeito do local para o futuro saldo paroquial.
Contudo, diante da impossibilidade de um consenso sobre este tema especifico,
optou-se por uma solugdo que culminou num ponto de ruptura historica para a
comunidade (ATA n°® 1, 1973). Como resultado dessa assembleia, decidiu-se pela
criacdo de uma nova comunidade evangélica, que futuramente viria a ser denominada
Comunidade Evangélica Gustavo Adolfo. Esta nova comunidade seria estabelecida
nas proximidades da estrada que liga Morro Redondo a Estrada da Produgao, em
terreno doado especialmente para este proposito pelo Sr. Ernesto Muller Filho. Para
viabilizar o inicio das obras do novo centro evangélico, foi estabelecido que a quantia
aproximada de Cr$ 10.000 ficaria a disposicdo desta nova comunidade (ATA n° 1,
1973).

A comunidade ja existente passaria a ser denominada Comunidade Evangélica
Sa&o Pedro, mantendo integralmente seu patrimonio (moével e imével). Estabeleceu-se
ainda que, até a conclusdo do novo saldo paroquial, ambas as comunidades
compartilhariam as dependéncias da Escola Mem de Sa para as suas atividades
religiosas e sociais. Para organizagdo administrativa e social, decidiu-se realizar um
cadastro detalhado dos membros de ambas as comunidades. Além disso, a

Comunidade Evangélica Sdo Pedro recebeu uma doacgao de Cr$ 5.000, fornecida pelo
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Pastor Regional Augusto Ernesto Kunert, como auxilio para a constru¢gdo de seu
proprio saldao paroquial (ATA n°® 1, 1973). Por fim, reforcando o espirito comunitario e
de cooperagdo crista, ficou expresso que ambas as comunidades deveriam
permanecer unidas, cultivando fraternidade e paz, principios fundamentais que
norteavam a vivéncia evangélica local. A assembleia foi concluida com palavras
motivacionais, incentivando a fé, unido e a espiritualidade dos participantes,
encerrando com uma oragao (ATA n° 1, 1973).

Essas decisdes representaram um marco importante, estabelecendo as bases
histéricas para o surgimento da Comunidade Evangélica Gustavo Adolfo de Morro
Redondo, expressando uma dindmica social e religiosa significativa para a historia

local, conforme pode ser observado na Figura 15.

Figura 15 — Ata da primeira assembleia da Comunidade Evangélica Gustavo
Adolfo, em 3 de novembro de 1973
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Conforme mostra a Figura 16 e registrado na segunda ata, em 9 de julho de
1974, realizou-se a segunda assembleia oficial da Comunidade Evangélica Gustavo
Adolfo, na residéncia do Sr. Ervino Muller, em Morro Redondo. O principal objetivo
dessa reuniao foi deliberar sobre a constituicdo formal e a estruturacdo administrativa
da nova comunidade, resultante da divisdo ocorrida na Comunidade Evangélica Sao
Pedro no ano anterior (ATA n°® 2, 1974).

A reunido contou com a presenca expressiva dos membros fundadores da
comunidade, entre eles Armino Miller (presidente), Adolfo Alfredo Lidtke, Alberto
Mailan, Albino Guths, Alfredo Miller, Edmundo Kurz, Elmar Miller, Elsa B. Mdller,
Ernesto Mdaller Filho, Ervino Muller, Ewald Voélz, Francisco Ludtke, Geraldo
Priebernow, Gildo Mduller, Henrique Scheer, Hugo Fischer, Hugo Gielow, Hugo
Tessmann, limar Volz, Iris Gielow Mdller, Levino Muller, Marta Dorow Miuller, Marta
Helena R. Muller, Nelson Lidtke, Otto Ludtke, Otwin Francisco Muller, Roberto Giiths,
Udo Tessmann, Vilmar Jaeckel e Willi Maller (ATA n°® 2, 1974).

Na oportunidade, foram realizados esclarecimentos fundamentais para o futuro
funcionamento das comunidades: definiu-se claramente quais membros ficariam
vinculados a cada uma das duas comunidades. Também ficou estabelecido que as
contribuigdes dos membros, incluindo as que estivessem em atraso até 31 de
dezembro de 1973, seriam destinadas @ Comunidade Evangélica Sdo Pedro (ATA n°
2, 1974). A nova comunidade recebeu oficialmente a denominacao de "Comunidade
Evangélica Gustavo Adolfo", enquanto o espaco fisico destinado as suas atividades
recebeu o nome de "Centro Evangélico Gustavo Adolfo". Ademais, ficou decidido que
a Comunidade Gustavo Adolfo seria filiada a Unido Paroquial de Assisténcia a
Educacdo e Cultura de Morro Redondo (UPAEC), o que garantiria assisténcia
administrativa, educacional e cultural, além de orientacdo em suas atividades
comunitarias e religiosas (ATA n°® 2, 1974).

Durante essa assembleia, procedeu-se também a eleicio da primeira diretoria
da nova comunidade, que ficou composta da seguinte maneira: Presidente - Armino
Mdiller; Vice-presidente - Gildo Muller; 12 Secretaria - Iris Gielow Muller; 2° Secretario
- Otwin Francisco Miiller; 1° Tesoureiro - Hugo Tessmann; 2° Tesoureiro - Adolfo
Alfredo Ludtke. Os conselheiros eleitos foram Vera Maria Muller, limar Volz e Ewald
Volz, e os diretores de patrimonio designados foram Ernesto Muller Filho, Roberto
Guths e Geraldo Priebernow (ATA n° 2, 1974).
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Por fim, foi deliberado que a posse oficial da diretoria ocorreria em um culto
solene na Comunidade Evangélica Sao Pedro, no dia 21 de julho de 1974, reforcando
o vinculo fraternal e cooperativo entre as duas comunidades, conforme previamente
acordado (ATA n° 2, 1974). A assembleia encerrou com um clima de unido e
expectativa positiva em relacdo ao desenvolvimento futuro da recém-constituida

Comunidade Gustavo Adolfo.

Figura 16 — Ata da segunda assembleia da Comunidade Evangélica Gustavo
Adolfo, em 9 de julho de 1974
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Fonte: Arquivo histérico da Comunidade Gustavo Adolfo (1974).
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Em 6 de margco de 1975, realizou-se a terceira assembleia oficial da
Comunidade Evangélica Gustavo Adolfo, reunindo-se novamente na residéncia do Sr.
Ernesto Muller Filho, em Morro Redondo. Esta assembleia teve como objetivo central
discutir e aprovar a planta do futuro Saldo Paroquial, marco fundamental para a
estruturagao fisica e comunitaria da nova comunidade (ATA n° 3, 1975).

A reunido foi marcada pela expressiva participacdo dos membros da
comunidade, refletindo o envolvimento coletivo no processo de estabelecimento e
desenvolvimento da Comunidade Evangélica Gustavo Adolfo. Os presentes
discutiram detalhadamente a proposta da planta, analisando aspectos técnicos e
estruturais essenciais para atender adequadamente as necessidades das atividades
religiosas, culturais e sociais da comunidade.

Apo6s ampla exposigao e discussao sobre o projeto apresentado, os membros
presentes aprovaram a planta para a construgao do saldo paroquial por unanimidade.
Esta decisdo representou um passo significativo para a comunidade, consolidando as
agdes e o planejamento estratégico previamente definidos nas reunides anteriores.
Ficou definido também o inicio imediato dos procedimentos necessarios para dar
seguimento as obras, destacando-se a importancia das contribuicbes financeiras
voluntarias dos membros, além da busca por outras fontes de financiamento e apoio.

O encontro destacou a relevancia do novo saldo paroquial ndo apenas como
espaco religioso, mas também como um ambiente fundamental para a convivéncia, o
fortalecimento das relagdes comunitarias e o desenvolvimento cultural e social da
regido. A assembleia foi encerrada com palavras motivacionais e um sentimento de
esperancga renovado entre os membros presentes. Reforgou-se ainda o compromisso
coletivo de continuar trabalhando em espirito de cooperagao e uniao, caracteristicas
fundamentais que desde sua criagdo vém norteando as ag¢des da Comunidade
Evangélica Gustavo Adolfo, conforme mostra a Figura 17.



Figura 17 - Ata da terceira assembleia da Comunidade Evangélica Gustavo

Adolfo, em 6 de margo de 1975
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Fonte: Arquivo histérico da Comunidade Gustavo Adolfo (1975).
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Assim, em 1975 deu-se inicio a histéria da comunidade como podemos

observar na Figura 18, e que se sustenta ao longo do tempo, evidenciando a

importancia crucial da transmissdo do conhecimento e dos valores culturais e

religiosos entre as geragdes. Conforme destaca Amon e Menasche (2008, p. 87), "as

praticas alimentares e culturais constituem um dos principais meios de comunicacao

e transmissdo da memodria social entre as geragdes, mantendo vivo o legado e a

identidade das comunidades." Esse principio pode ser igualmente aplicado as praticas
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comunitarias, que tém sido fundamentais para a manutencéo e fortalecimento da

identidade da Comunidade Evangélica Gustavo Adolfo ao longo das décadas.

Figura 18 — Foto de 1975 retratando os trabalhadores construindo o salédo

paroquial da Comunidade Gustavo Adolfo

A (RS
Fonte: Acervo da Comunidade Gustavo Adolfo, 1975.

4.1.1. As festas e as dinamicas culturais e sociais da Comunidade Gustavo
Adolfo

A Comunidade Evangélica Gustavo Adolfo surgiu a partir de um processo de
reorganizacgao social e religiosa, caracterizado por grupos que buscavam manter vivas
suas tradigdes culturais e religiosas. Desde sua fundagdo, essa comunidade se
desenvolveu sob um forte espirito de cooperagcao e coletividade, refletindo
diretamente suas praticas cotidianas, especialmente na agricultura, nas festividades
€ nas relacdes sociais estabelecidas entre seus membros.

Nesse contexto, a alimentacdo adquiriu um papel importante, se tornando um
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elemento simbdlico fundamental, uma manifestagcdo concreta de identidade cultural e
resisténcia as transformagdes externas. Conforme Maciel (2005), a alimentagao
constitui um ponto central de identificagdo, funcionando como uma ferramenta
poderosa na afirmagao cultural e na transmissao de tradi¢des entre geragdes. Além

disso, é importante destacar a perspectiva de Franga (2012), onde destaque que:

a comida € um dos elementos que mais expressam a identidade de um povo,
refletindo ndo apenas suas tradicbes, mas também sua adaptagdo e
resisténcia diante de mudangas sociais e culturais. ldentidades alimentares
nao sao apenas praticas culinarias, mas sim narrativas que nos conectam a

nossa historia e aos nossos antepassados. (Franga, 2012, p. 2).

Desde os primérdios da Comunidade Gustavo Adolfo, as festividades religiosas
€ sociais eram acompanhadas por praticas alimentares especificas, que reforcavam
o carater comunitario desses encontros. Em entrevista com Lucia Muller, atual
Presidente da Comunidade Gustavo Adolfo, destacou que, desde o inicio da
comunidade, "cada familia contribuia com uma galinha, um litro de leite € um bolo"
para as festas, ressaltando a solidariedade e a cooperacdo como fundamentos
essenciais para a manutencao dessas tradigbes comunitarias (Muller, 2024). Segundo
Mdaller e Amaral (2012), as praticas alimentares tradicionais sdo fundamentais para
preservar identidades e constituem verdadeiras manifestagcdes culturais que reforgam
a unidade social e cultural dentro das comunidades. De forma semelhante, De Souza
Sant'ana e Muller (2019) enfatizam que o alimento € um potente elemento identitario
e cultural que estabelece relagdes sociais profundas, fortalecendo vinculos afetivos e
coletivos nas comunidades. Desse modo, podemos dizer que as praticas alimentares
e 0s saberes culinarios sdo essenciais para a manutengao da identidade cultural,
servindo como um elo entre geracbes e um meio de resisténcia as pressdes

homogeneizadoras da globalizagdo, como aponta Maciel (2005):

A constituicdo de uma cozinha em um pais colonizado pode seguir caminhos
diversos. Os grandes deslocamentos populacionais, em especial apds as
grandes navegacles, fizeram com que as populagcdes que se deslocaram
levassem com elas seus habitos, costumes e necessidades alimentares,
enfim, todo um conjunto de praticas culturais alimentares. Para satisfazé-las,
levaram em sua bagagem varios elementos, tais como plantas, animais e
temperos, mas também preferéncias, interdicoes e prescrigdes, associagdes
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e exclusdes. Nas novas terras, utilizaram elementos locais mesclando e
criando conjuntos e sistemas alimentares préprios (Maciel, 2005, p. 51).

A entrevista também revelou que as festividades comegaram inicialmente como
eventos religiosos e sociais fundamentais para a sustentabilidade econémica da
comunidade. Essas festas se tornaram rapidamente importantes para a manutencao
financeira e social da Comunidade Gustavo Adolfo, evoluindo para eventos
organizados democraticamente por assembleias comunitarias, nas quais todos os
membros tinham participagao ativa na definicdo dos cardapios e divisdo das tarefas.
Esses fatos historicos e culturais evidenciam claramente a importancia central que as
praticas alimentares ocupam na vida comunitaria da Comunidade Gustavo Adolfo,
destacando-se como elementos essenciais para a manutengao da identidade cultural,
social e econdmica ao longo das geracgoes.

Durante o periodo em que esta pesquisa foi realizada, a Comunidade Gustavo
Adolfo mantinha trés momentos festivos distintos: a Festa da Comunidade, aberta ao
publico e realizada anualmente no més de abril; a Festa da Colheita, voltada aos
membros da comunidade, celebrada em setembro; e o Culto de Natal, marcado por
um carater intimista e comunitario. Em todos esses momentos, a alimentacao
desempenha papel central, ainda que com formatos e intencdes diferentes.

A Festa da Comunidade é o principal evento publico promovido pela
comunidade, com fins arrecadatérios (Figura 19). Realizada normalmente no més de
abril, ela segue uma programagcao tradicional: comegando com o culto as 10h30, a
partir das 11h30 o almogo no formato pegue e leve feito por encomenda, onde os
visitantes tém a opg¢éo de consumir no local ou levar para casa, as 15h é servido o
tradicional Café Colonial, no estilo alemao, e as 16h inicia-se a reunido dangante
animada por bandas locais, como podemos observar através dos folhetos de
divulgacéo do evento (Figura 20). Além disso, ha venda de produtos coloniais, bebidas
alcodlicas, o que nao ocorre nas outras festas, lanches rapidos, como pasteis e
cachorros-quentes, e um setor de brincadeiras para as criangas. Todos os alimentos
sao produzidos pelos proprios membros da comunidade. Essa festa possui estrutura
padronizada, maior escala organizacional e simboliza a insergdo da comunidade no

circuito de eventos regionais.
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Figura 19 — Imagem da festa de 50 anos da comunidade Gustavo Adolfo

Fonte: Elaborada pelo autor (2024).
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Figura 20 — Folders de divulgacado da Festa da Comunidade Gustavo Adolfo
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Fonte: Comunidade Gustavo Adolfo, 2024.

COMUNIDADE GUSTAVO ADOLFO- IECLB

VRS 802- COLONIA SAO PEDRO- MORRO REDONDO

FESTA 14 DE ABRIL- 50 ANOS DA NOSSA COMUNIDADE
10:30 -CULTO ¥ A

CHURRASCO soe ENcomMENDA
984410878-Lidiomar Whatsapp
999812001- Lucia Whatsapp

COPA SORTIDA
JOGOS
CAFE COLONIAL

16:00-DANCA BANDA CIDADE NOVA

Venha aproveitar o Domingo em meio a natureza.
Contamos com a sua presenca!

OUTRAS INFORMAGOES:

O CULTO

CHURRASCO

- carne de Rés- R$35,00

- Coxa e Sobre- coxa RS 8.00

SOBREMESA- Contamos com a doag&o dos membros como de costume.

CAFE-R$

JOGOS- Fusca Maluco e Pescaria

DANCA- Entrada Livre... aceitando doagdo de Patrocinadores e terd uma caixa de contribui¢do
espontanea.

MUTIRAO DE LIMPEZA DO SALAO E PATIO- 08 DE ABRIL DE 2024 SEGUNDA-
FEIRA.

8:00 HORAS E TARDE AS 13:00 HORAS- Escolha o melhor momento e sua disponibilidade.
CONFECGAO DE BOLACHINHAS- DIA 08 DE ABRIL TODO O DIA, na comunidade

DOAGOES- Da mesma forma como sempre foi feito- aceitamos doagbes de produtos
CONFORME LISTAGEM sl f

“Continuem fortes e firmes. Continuem ocupados no trabalho do Senhor, pois
vocés sabem que todo o seu esfor¢o nesse trabalho sempre traz proveito”
(1 Corintios 15.58).
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A Festa da Colheita (Figura 21), realizada em setembro, é destinada
exclusivamente aos membros da comunidade. Seu objetivo principal € promover o
reencontro, a gratiddo pelo ano vivido e pelas colheitas, além de servir como espago
de planejamento para os proximos eventos, como o Culto de Natal. Nao ha cobranca
de ingresso, tampouco venda de produtos. Os alimentos sao decididos em
assembleia, e cada familia contribui conforme sua possibilidade. Na edicdo de 2023,
por exemplo, decidiu-se por um cardapio de galeto e linguiga assada, com
acompanhamentos preparados pelas mulheres da comunidade: arroz, salada de
batata e beterraba. E uma celebracdo de pertencimento, onde a comida reforca

vinculos e valores comunitarios.

Figura 21 — Imagem do pesquisador juntamente com o Seu Aladir e da Dona Neca,

na festa da colheita, na festa destinada somente aos membros da comunidade.

Fonte: Elaborada pelo autor (2023).

Ja o Culto de Natal (Figura 22), tradicionalmente realizado em dezembro, tem
carater devocional e celebrativo, encerrando o ciclo anual de eventos. Cada familia
leva um prato doce e um prato salgado, compondo um lanche coletivo disposto em
uma longa mesa. Trata-se de um momento de espiritualidade, comunhao e partilha,
marcado também por elementos simbdlicos como o "Tannenbaum", uma cantiga de

Feliz Natal em alemao que remete a heranga cultural alema da comunidade. Contudo,
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na edicdo de 2023, a celebragdo teve um carater mais contido em virtude do
falecimento de um membro da comunidade. Ainda assim, o culto ocorreu, adaptando-
se a sensibilidade do momento, com a auséncia do lanche coletivo e da ornamentagao
tipica. Em sua forma tradicional, o Culto de Natal expressa de maneira simbdlica o
espirito de solidariedade, afeto e memoaria coletiva que atravessa todas as festas da

Comunidade Gustavo Adolfo.

Figura 22 — Imagem da celebragao do Culto de Natal de 2023 onde os membros

cantam o Tannenbaum

Fonte: Elaborada pelo autor (2023).

No caso da Festa da Comunidade, todo o processo organizacional comega com
semanas de antecedéncia. A organizagao do espaco fisico, a divisdo de tarefas e a
producdo dos alimentos seguem légicas coletivas marcadas por vinculos de
pertencimento e tradi¢do. A divisdo de responsabilidades é tradicionalmente realizada
com base em género: os homens s&o encarregados da parte externa, como o corte
da grama, a coleta de lenha e o preparo do churrasco; enquanto as mulheres se
encarregam da limpeza do saldo, da organizagao das lougas e da produgao dos pratos
que serao servidos. Essa divisdo, no entanto, vem passando por transformagdes.
Conforme relato da presidenta da comunidade, Lucia, a baixa adesdo e o
envelhecimento dos membros tém provocado uma redistribuicdo espontanea das

fungdes, sendo cada vez mais comum ver homens auxiliando na limpeza interna e
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mulheres participando das tarefas externas, o que reflete a adaptabilidade do grupo
as novas realidades sociais e demograficas.

Essas reorganizac¢des, embora sutis, ndo rompem inteiramente com o modelo
de género hegemdnico. Como mostra Lunardi (2012), mesmo em contextos de
renovagao como o turismo rural, as mulheres continuam sendo associadas ao trabalho
de cuidado e a manutengdo do espago doméstico, ainda que agora em espacgos
publicos e produtivos. A autora observa que “essas mudangas nao foram capazes de
transformar a hierarquia e o status do trabalho de homens e, especialmente, das
mulheres nestas familias” (Lunardi, 2012, p. 182), o que evidencia uma permanéncia
dentro da mudanga. No contexto da festa, a presenca de homens na cozinha, como
no preparo das bolachinhas, ndo elimina as associagdes simbdlicas entre feminilidade
e domesticidade, mas revela um deslocamento possivel.

Um exemplo emblematico dessa mudanga ocorreu durante a produgao das
tradicionais bolachinhas da festa. O envolvimento masculino, inclusive do pesquisador
(Figura 23), nas atividades de cozinha foi interpretado com naturalidade, sinalizando

uma abertura para reorganizagdes nos papéis sociais historicamente estabelecidos.

Figura 23 — Pesquisador auxiliando no preparo das bolachinhas no evento que

antecede a festa da comunidade

Fonte Elaborada pelo autor (2024).
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Ainda assim, certas fung¢des permanecem ligadas a nogao de heranga familiar
e responsabilidade coletiva. Lucia, por exemplo, herdou da mée a funcio de coordenar
alimpeza e a higienizagéo do sal&o, tarefa que posteriormente passou para Teresinha,
que segue convidando outras mulheres da comunidade para dar continuidade a
pratica. Do mesmo modo, o senhor Armin (Figura 24), responsavel pelo preparo dos
assados, repassou esse conhecimento e responsabilidade para seus dois filhos, que,
por sua vez, ja envolvem o neto nas lidas das churrasqueiras, mesmo que ainda muito
novo para entender todo o contexto.

Essas continuidades geracionais constituem o que Bourdieu (1996) chama de
habitus: praticas incorporadas e transmitidas pela convivéncia cotidiana, que
garantem a reprodugdo das tradicdes no interior de um grupo social. Como observa
Michelon (2023), o saber-fazer doceiro € sustentado por mulheres que aprendem
vendo, fazendo e convivendo, evidenciando um modelo de aprendizagem relacional e
comunitario que ultrapassa a técnica. A autora afirma: “Inicialmente, o que saia da
terra e ia para o tacho com o agucar, gerava o alimento que adogava as mesas desses
lares rurais. Assim, a agricultora doceira era consequéncia e nao opg¢ao” (Michelon,
2023, p. 8231), ressaltando que o trabalho feminino esta entrelagado nas dinamicas

de sobrevivéncia e afeto.

Figura 24 — Seu Armin (camisa branca), seu filho e seu neto assando o churrasco de

almogo na festa da comunidade
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A divisdo do trabalho na festa também reflete as assimetrias simbdlicas entre o
que é considerado “trabalho pesado” e “trabalho leve” no meio rural. Paulilo (1987)
problematiza essa distingdo ao mostrar como o trabalho das mulheres, por ser
realizado no interior da casa e fora da l6gica da remuneragao direta, € muitas vezes
desvalorizado ou invisibilizado. “As atividades femininas ndo s&o reconhecidas como
trabalho, exatamente porque n&o sao pagas e sao realizadas no ambito doméstico,
no qual se confunde o trabalho com a ‘ajuda’ (Paulilo, 1987, p. 66). Essa logica
permanece operante mesmo quando o trabalho feminino é central para o éxito do
evento, como no caso da preparagao dos alimentos, da organizagdo e da limpeza.

Ao mesmo tempo, a festa funciona como espago de negociagéo simbdlica e de
reposicionamento social das mulheres. A figura da coordenadora da cozinha, da “lider
do salao”, ou da responsavel pela receita tradicional, funciona como autoridade moral
e cultural. Segundo Salvaro, Lago e Wolff (2013), essas liderancas femininas rurais
articulam uma identidade camponesa marcada pela luta, pela memoria e pela
preservacao dos modos de vida. A identidade “mulher camponesa” nao € apenas uma
posicao social, mas também um ato politico de resisténcia a invisibilidade e a
subalternizagao.

Essa leitura também dialoga com a analise de Dainese (2017), ao refletir como
0s papéis de género no rural ndo sao estaticos, mas regulados por codigos morais
comunitarios. As continuidades entre as geragdes nao sdo apenas repeticdes, mas
recriagdes de sentido frente as tensdes do presente. Assim, o ato de “herdar o forno”
ou “assumir a grelha” pode ser interpretado tanto como um gesto de reprodugéo
simbdlica quanto como estratégia de negociagédo do pertencimento.

As praticas culinarias, portanto, ndo se restringem ao ato de cozinhar, mas
constituem também rituais de sociabilidade e partilha. O dia anterior a festa é
reservado para os preparativos intensivos. Membros com maior disponibilidade
dormem no préprio saldo, improvisando camas no palco, para facilitar os afazeres do
dia seguinte. O gesto de dormir no espago comunitario, por si s6, constitui uma forma
de reforgar o pertencimento e a coesao do grupo, transformando o espaco fisico em
ambiente simbdlico de comunhdo. As doacbes sao feitas de forma espontanea,
conforme a disponibilidade de cada familia. Exemplo disso foi a doacdo de uma tinta

verde, utilizada na pintura dos pilares da churrasqueira (Figura 24), que foi motivo de
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orgulho para o doador. Como aponta Geertz (2008), os rituais ndo sao apenas agdes
formais, mas formas de comunicacéo e expressao que organizam o universo simbalico
das comunidades.

Outro aspecto notavel na dindmica da festa diz respeito a loégica propria de
calculo e planejamento dos alimentos. As compras e preparos seguem um sistema
empirico baseado justamente na experiéncia acumulada. As batatas para a salada,
por exemplo, sdo calculadas com base em uma por¢do de uma batata grande por
pessoa. As linguicas sdo adquiridas em formato de roda, para que possam ser
assadas em espeto conforme o costume local. Essas decisdes ndao sao aleatdrias,
mas refletem um saber pratico ancorado na repeticdo e nha memdria, transmitido de
forma oral e coletiva entre os membros.

A organizagao das tarefas também revela padrbes de afinidade e redes de
confianga. Os grupos de trabalho se formam com base em relagbes proximas,
familiares, de amizade ou vizinhanca, o que facilita a comunicagao e fortalece os
vinculos. Apesar da divisdo entre homens e mulheres, ha subdivisdes especificas:
entre os homens, por exemplo, alguns s&o responsaveis pelos cortes da carne, outros
pelo tempero, outros pelo manuseio da churrasqueira. Entre as mulheres, algumas
organizam a mesa de doces, outras cuidam das saladas (Figura 25) e outras da louga.
Cada funcao, embora pratica, carrega um valor simbdlico e afetivo, reforgcando lagos
de continuidade e reconhecimento.

Figura 25 — Mulheres responsaveis pelo setor da salada na festa de 50 anos
da comunidade

Fonte: Elaborado pelo autor (2024).
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Antes da reunido dangante e encerramento da Festa da Comunidade, acontece
o tradicional café. O café, com sua mesa farta de doces (Figura 26), bolos e paes,
representa o ponto alto da festa (Figura 27), funcionando como espago de encontro
transgeracional e de reafirmagao da identidade local. A variedade e abundéancia de
doces servidos € simbdlica ndo apenas da habilidade culinaria da comunidade, mas
de sua relacao afetiva com os doces, mesmo que esses doces nao correspondam
exatamente aqueles oficialmente reconhecidos como patriménio. Como destaca
Michelon (2011), a alimentacdo, nesse contexto, torna-se expressao cultural, pratica

afetiva e forma de resisténcia simbodlica.

Figura 26 — Doces que foram servidos na festa de 50 anos da Comunidade
Gustavo Adolfo

Fonte: Elaborado pelo autor (2024).
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Figura 27 — Mesa do tradicional Café Colonial da Comunidade Gustavo Adolfo

servido na festa de 50 anos da comunidade

Fonte: Elaborado pelo autor (2024).

As festas da Comunidade Gustavo Adolfo, portanto, ndo sdo apenas eventos
sociais: sdo praticas complexas que articulam identidade, memaria, trabalho, género
e pertencimento. Elas expressam uma concepcdo de patriménio que escapa as
formalizacdes institucionais, ancorando-se em experiéncias vividas, em praticas
cotidianas e em saberes transmitidos oralmente. Trata-se, como diria Cardoso de
Oliveira (2000), de uma "etnografia do vivido", em que o sentido das agdes nado esta
apenas no que se faz, mas no modo como se faz, com quem se faz, e para quem se
faz.

Essas dinamicas festivas constituem, assim, um campo privilegiado para a
observacao das formas de resisténcia e continuidade cultural de comunidades rurais.
Através das festas, a Comunidade Gustavo Adolfo ndo apenas preserva sua histéria
e seus saberes, mas os reinventa continuamente, reafirmando sua presenga no
territorio e sua autonomia diante das narrativas patrimoniais oficiais que muitas vezes

a ignoram.
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4.1.2. Relagao da Comunidade com a comida: Praticas alimentares preservadas
e transmitidas entre geragoes

A relagdo da Comunidade Gustavo Adolfo com a alimentagao revela-se como
uma expressao identitaria profunda e dinamica, sustentada em praticas cotidianas e
coletivas e assumem contornos simbdlicos, afetivos e patrimonialidades. A culinaria
da comunidade é marcada pela oralidade e pela experiéncia, em que o saber-fazer &
aprendido no convivio intergeracional, nas oficinas culinarias, nos preparos coletivos
e nas festas comunitarias. Essa valorizagdo do saber-fazer também se manifesta na
auséncia de um livro formal de receitas, o que, longe de representar uma fragilidade,
revela a forca da oralidade como principal veiculo de transmisséo cultural. Como
argumenta Montanari (2008), a receita escrita € uma abstragdo que n&o da conta da
materialidade e da sensorialidade do fazer culinario. O aprendizado, neste contexto,
€ mais eficaz quando vivenciado no contato direto, no gesto repetido, na observagao
atenta e na escuta partilhada.

Para a comunidade a oralidade nao € apenas um meio, mas parte essencial do
conteudo cultural transmitido, um modo de preservar, ensinar e transformar a tradigao
a cada nova execugao. Como aponta Ddria (2006), a receita escrita nao substitui a
experiéncia partilhada, pois “a receita € apenas o pretexto para a pratica, ndo a sua
garantia. Serve para lembrar, ndo para ensinar. Ao querer ensinar, a receita mostra
sua inutilidade” (Ddria, 2006, p. 99). O que pode ser observado na maneira como
ocorre as oficinas de pré-producédo das bolachinhas para a festa da comunidade
(Figura 28), o ensino se da por observacao, repeticdo e escuta, de maneira viva e

afetiva.
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Figura 28 — Oficina de producao das bolachinhas para a festa de 50 anos da

comunidade
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Fonte: Elaborada pelo autor (2024).

A afirmacdo de Doéria de que “ao querer ensinar, a receita mostra sua
inutilidade” pode parecer paradoxal a primeira vista, afinal, muitas pessoas aprendem
a cozinhar lendo receitas. No entanto, Ddria (2006) esta se referindo a uma critica
mais profunda a ideia de que o saber culinario pode ser completamente transmitido
por meio de um texto escrito, isolado da pratica e do contexto em que a comida &
produzida. Essa dimensao pratica e sensorial do aprendizado refor¢a a nocao de que
o saber-fazer ndo pode ser plenamente capturado por prescri¢coes. A receita falha ao
tentar normatizar aquilo que € experiencial: o cheiro que indica o ponto certo, a textura
que se sente entre os dedos, o0 som que denuncia o instante de virada no forno, a cor
que so o olhar treinado reconhece. Expressdes como “assar até dourar’ ou “colocar
farinha até dar o ponto” fazem sentido apenas para quem ja vivenciou o0 processo ou
o0 acompanhou com atengao. Nesse contexto, a receita escrita ndo transmite a pratica,
mas apenas sua estrutura simbdlica. E um artefato de meméria, ndo de iniciaggo.
Quando descolada da corporalidade, da escuta e da observagao coletiva, ela se torna
um instrumento técnico que empobrece o repertério cultural, reduzindo-o a uma

sequéncia padronizada de ag¢des. Assim, ao tentar ensinar sem contexto, a receita
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acaba ocultando os modos relacionais de aprender, apagando os afetos, os sentidos
e 0s saberes que circulam entre maos, olhares e palavras durante os preparos. Na
Comunidade Gustavo Adolfo, esse saber sensivel permanece vivo justamente porque
é transmitido no calor do forno aceso e no convivio das oficinas, onde cozinhar &,
antes de tudo, partilhar.

Entre essas praticas, destaca-se de maneira particular o preparo que antecedo
o0 momento de festa, na oficina para a produgao das bolachinhas, com énfase nas
gamelinhas (Figura 29), um tipo de biscoito artesanal amplamente reconhecido e
procurado pelos frequentadores das festas. As gamelinhas, preparadas por Dona
Neca, tornaram-se um dos simbolos afetivos e gustativos da comunidade, associadas
nao apenas ao paladar, mas a memoria afetiva e a transmissdo dos saberes
culinarios. Embora cada moradora tenha sua receita especifica, esses momentos de
preparo sao também espacos de partilha, onde as medidas, modos de fazer e historias
de vida séo trocados em uma pedagogia comunitaria que prescinde de manuais ou
livros. Lucia, atual presidenta, menciona que, apesar de estar organizando um livro de
receitas, as integrantes fazem questao de manter a oralidade como forma de garantir
a vivacidade dos saberes: “A gente nao precisa de livro, a gente sabe, a gente ensina

fazendo.”

Figura 29 — Receita da dona Neca das bolachinhas que s&o conhecidas como
gamelinhas
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Fonte: Lacia Muller (2024).
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As oficinas de producgéao das bolachinhas representam um ambiente privilegiado
de trocas, memorias e formacao de vinculos. A transmissédo dos saberes culinarios
ocorre de maneira sistematizada e profundamente oral. Cada mulher participante traz
sua receita de familia, que sera produzida coletivamente por todas as demais. A
dindmica consiste em apresentar a receita, ingredientes, proporcdes, técnicas e
formas de preparo, e orientar o grupo na execugdo. Assim, as bolachinhas da Bete,
feitas com polvilho, sdo explicadas passo a passo por ela, e todas colaboram no
preparo. Depois, passa-se a proxima receita, como as gamelinhas da Dona Neca, e
assim sucessivamente, até completar a variedade planejada para o café colonial e a
venda. Cada receita carrega o0 nome da pessoa responsavel por ela, sendo
identificada na comunidade nao apenas pelo sabor, mas pela memoaria afetiva e social
associada a quem ensinou e compartilhou. Esse modo de ensinar e aprender,
baseado na oralidade, no gesto e na coletividade, reafirma a poténcia das praticas
alimentares como forma de constru¢ao e circulacdo de saberes tradicionais. Nao ha
competicdo, mas celebracdo do saber individual que se torna coletivo na pratica. Esse
modelo de ensino culinario, baseado no fazer conjunto, lembra a pedagogia do
cotidiano descrita por Katz (2007), em que o saber se constrdi pela convivéncia e pela
escuta.

Durante o preparo, os saberes sdao compartilhados em meio a conversas,
risadas, lembrancas de infancia e orientagcbes praticas que integram a tradigao a
rotina. A unidade de medida utilizada nos preparos também carrega forte simbolismo:
em vez de gramas ou quilos, as quantidades para as festas sao calculadas com base
em "tarros de leite", um recipiente tradicionalmente usado pelas familias da regido
(Figura 30). Para garantir a quantidade ideal de gamelinhas a serem servidas no café
colonial e disponibilizadas para venda, por exemplo, € necessario preparar cerca de
um tarro e meio de gamelinhas. Essa pratica demonstra como o conhecimento
culinario esta adaptado aos modos de vida locais e resiste a padronizagao técnica.
Nesse sentido, a escolha por manter as unidades de medida tradicionais € 0 modo
oral de ensinar expressa uma forma de resisténcia cultural. Como argumenta Doéria
(2006), a tentativa de normatizar o saber culinario “desvia a pratica de sua dimenséo
sensivel e relacional’, afastando-a de sua materialidade e de seu enraizamento

cultural.
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Figura 30 — Gamelinhas sendo colocadas no tarro de leite, medida utilizada para

calcular a quantidade a ser preparada para a festa

9

i

Fonte: Elaborada pelo autor (2024).

Essa mesma légica de organizagao coletiva e de memoaria culinaria manifesta-
se na definicdo dos cardapios das festas. As escolhas dos pratos ndo sao arbitrarias
nem padronizadas por imposicdo externa. Ao contrario, sdo discutidas em
assembleias e reunides comunitarias. Cada alimento servido possui uma histéria, uma

razao e uma fungao dentro da celebragdo. Em 2023, por exemplo, na festa da colheita,
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festa destinada somente aos membros da comunidade, o cardapio foi definido a partir
de uma consulta coletiva. Para minimizar custos, os assadores sugeriram a carne:
galeto e linguiga assada. As mulheres organizaram os acompanhamentos, mantendo
a tradicao: salada de batata, beterraba, alface, repolho e arroz. Todos os itens foram
doados pelas familias, com antecedéncia, respeitando a légica de colaboragao e
pertencimento.

Essa diferenca entre as festas destinadas ao publico e as internas também se
expressa nos elementos que as compéem. Enquanto nas festas abertas ao publico ha
comercializagcao de bebidas alcodlicas e produtos coloniais (Figura 31), estratégias
importantes para a arrecadacdo de recursos destinados a manutencido da
infraestrutura da comunidade, nas festas internas, o consumo é pautado pela
sobriedade, pela convivéncia e pela partilha, sem bebidas alcodlicas ou intengao de
lucro. Essas distingdes revelam como a comida carrega sentidos distintos conforme o
contexto: ora € alimento sagrado de celebragéo, ora € recurso de sustentabilidade

econdmica.

Figura 31 — Barraca de venda dos produtos coloniais produzidos pela

comunidade nos dias de festas

Fonte: Elaborado pelo autor (2024).
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No café colonial, realizado tradicionalmente na festa de aniversario da
comunidade, essa dualidade torna-se ainda mais evidente. Os pratos servidos
refletem um cardapio afetivo, organizado a partir das lembrangas e das preferéncias
coletivas. Entre os itens estdo: paes caseiros, cucas, bolos salgados de legumes,
pizzas artesanais, patés de frango, mix de legumes, maionese, sanduiches coloniais,
cachorro-quente de lingui¢ca e uma grande variedade de bolachinhas e doces caseiros.
Os assados, como a carne de porco e as linguigas, sédo picados e organizados de
forma tradicional para o café. A disposicdo da mesa, a fartura e a repetigdo dos itens
ano apo6s ano refletem o desejo da comunidade em manter vivas as tradigdes.
Tentativas de mudanca no cardapio foram recebidas com menor adesao, reforcando
o valor simbdlico das receitas fixas: sdo memaorias que se repetem pelo gosto, pelo
gesto e pela saudade.

Ha uma estrutura informal, porém sdlida, de divisdo de tarefas que respeita a
habilidade, a afinidade e a historia de cada integrante. Marilia é conhecida por seu
bolo salgado, Bete pelas bolachinhas de polvilho e Dona Neca pelas gamelinhas.
Esses reconhecimentos internos demonstram o quanto a culinaria é também espaco
de valorizagao, autoridade e identidade. Como aponta Montanari (2008), a comida n&o
€ apenas 0 que se come, mas aquilo que se compartilha e se reconhece como
pertencente a um grupo.

Além das oficinas e as festas regulares, a comunidade tem buscado novas
formas de fortalecer suas tradicdes alimentares e garantir sua continuidade. Um
exemplo recente é a realizagao do Bingo da Comunidade Gustavo Adolfo, iniciado em
2024. Além de servir como espago de socializagao, esse evento também permite a
apresentacao e comercializacdo dos produtos coloniais, como bolachinhas, paes,
doces e salgados, produzidos com base nas receitas familiares. Essa iniciativa
demonstra a vitalidade da comunidade em reinventar formas de manter vivas suas
tradicbes, mesmo diante das dificuldades impostas pelo tempo e pelas
transformacgdes sociais.

Por fim, um ponto que merece atengao é a presenca reduzida de jovens nos
processos de producao e organizacao das praticas alimentares. Durante as oficinas
de bolachinhas, foi recorrente a preocupacao expressa pelas mulheres mais velhas
quanto a continuidade dessas tradicoes. O relato de Dona Bete é emblematico: “A

minha filha ndo sabe fazer nada dessas coisas, eu fiz questdo que ela saisse para
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estudar para ter uma vida melhor.” No entanto, apesar dessa fala, foi possivel observar
a presenca das filhas da Bete e da Lucia no dia da festa, ajudando ativamente nos
preparativos, o que demonstra que, embora a transmissido dos saberes enfrente
obstaculos, ela ainda se efetiva em diferentes niveis. Essa situagao revela uma tensao
importante: ha um desejo coletivo de manutencao da festa e da memdaria alimentar,
evidenciado pela adeséo significativa do publico e pela alta demanda pelos produtos
tradicionais, mas nem sempre esse desejo se traduz em participagdo ativa na
producgao, seja por motivos geracionais, por novas aspiragdes de vida, ou pelo préoprio
esforgo exigido por essas praticas. Como aponta Katz (2007), o desafio ndo esta
apenas na preservagao dos rituais alimentares, mas na sua capacidade de se adaptar
e dialogar com as mudangas sociais e culturais que atravessam a comunidade. Assim,
o futuro dessas tradicoes dependera menos da sua rigidez e mais da sua capacidade
de envolvimento afetivo e reinvencao cotidiana.

Assim, a alimentacdo na Comunidade Gustavo Adolfo ndo é apenas pratica de
subsisténcia ou expressdo folclorica: ela constitui uma tecnologia social de
pertencimento, uma forma de organizar a vida comunitaria, de preservar a memoria e
de projetar o futuro. Neste contexto, entende-se tecnologia social como um conjunto
de saberes e praticas coletivas enraizadas no cotidiano, capazes de gerar vinculos
afetivos, promover autonomia e fortalecer a coesao social, conforme propde Dagnino
(2014). As praticas alimentares analisadas, como a producgao colaborativa do doce
colonial ou a preparacao das bolachinhas nas oficinas comunitarias, exemplificam
esse conceito ao mobilizarem saberes tradicionais transmitidos entre geracoes,
estruturarem redes de cooperagao entre os moradores e produzirem sentidos
coletivos de pertencimento. Nao se trata apenas de técnicas culinarias, mas de um
modo de fazer que articula memoria, identidade e cuidado mutuo. O alimento, nesse
sentido, € um elo entre geragcdes, um marcador simbdlico da identidade coletiva e uma
linguagem silenciosa que comunica pertencimento, afeto e resisténcia. Em tempos de
patrimonializagbes seletivas e apagamentos simbdlicos, a persisténcia dessas
praticas, mesmo fora dos circuitos oficiais de reconhecimento, reafirma a vitalidade de
um patrimdnio vivo, cultivado no cotidiano, nos fornos e nas memdérias de cada

integrante.
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4.1.3. Discursos institucionalizados x Praticas comunitarias

A patrimonializacdo alimentar € um campo repleto de disputas simbdlicas,
interesses econdmicos e tensionamentos, nesse caso através das formas de
representacao institucional e vivéncias locais. O cenario torna evidente o contraste
entre os discursos oficiais que promovem bens culturais como recursos turisticos e os
modos de vida comunitarios que sustentam esses bens em suas praticas cotidianas.
No caso de Morro Redondo, as festas locais exemplificam essa tensdo: enquanto os
agentes institucionais enaltecem os doces coloniais como atrativo turistico e um
produto de desenvolvimento regional, as comunidades enxergam nesses eventos
espacos de sociabilidade, pertencimento e transmissido de saberes.

O reconhecimento dos doces coloniais como Patriménio Imaterial Brasileiro,
oficializado em 2018, marcou um divisor de aguas no processo de institucionalizagao
da tradicdo doceira local. Desde entdo, as festas e eventos passaram a incorporar
esse patriménio em suas narrativas e programagdes, mobilizando recursos e
articulando politicas publicas de valorizacao do territério. Como destacam Benhamou
(2017) e Michelon et al. (2012), o patriménio cultural deixou de ser apenas um objeto
de preservacdo para se tornar uma ferramenta de dinamizagdo econdmica,
frequentemente acionada por interesses institucionais ligados ao turismo e a
requalificagao urbana.

Entretanto, esse movimento nem sempre contempla as nuances e as
complexidades das praticas comunitarias. A patrimonializagdo, ao mesmo tempo em
que reconhece e visibiliza, pode também hierarquizar, silenciar e normatizar. Como
apontam Mattes, Duprat e Gusso (2022), os critérios de reconhecimento muitas vezes
priorizam repertorios alinhados a narrativas hegeménicas de autenticidade e tradi¢ao,
em detrimento de manifestagdes culturais que nao se ajustam aos padrdes estéticos
e simbdlicos valorizados pelas instituicoes.

Na Comunidade Gustavo Adolfo, o significado das festas ignora o valor
turistico. Elas sdo momentos de reencontro e resisténcia a diluigdo do grupo que esta
diretamente relacionada a evasao da juventude, reforcando os vinculos e circulando
os saberes locais. O café colonial, preparado de forma colaborativa e com base em
receitas de familia, expressa um habito comunitario centrado na partilha, na memoaria
e no cuidado mutuo. Cada prato servido carrega consigo historias e afetos, sendo

resultado de um processo coletivo que envolve decisbes de assembleias, doagdes
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voluntarias e uma organizagao autbnoma. Nao ha receitas padronizadas ou guias de
producado: os saberes sdo transmitidos oralmente, no gesto e na convivéncia.

A légica que orienta a producéo e a realizagao dessas festas € profundamente
distinta daquela observada nos eventos oficiais. Se, por um lado, a patrimonializagéo
institucional tende a espetacularizacdo e a padronizagdo dos bens culturais,
transformando-os em produtos de mercado, por outro, as praticas comunitarias sao
marcadas pela flexibilidade, pela adaptabilidade e pelo enraizamento afetivo. A
pedagogia do cotidiano € sustentada na escuta e na convivéncia, atributos que
dificilmente sao capturados por instrumentos normativos de reconhecimento (Katz,
2007).

Essa diferenca se expressa, principalmente nas formas de engajamento dos
sujeitos. Nas festas comunitarias, ha uma organizagao organica, na qual cada familia
assume responsabilidades conforme suas afinidades e tradicbes. Marilia é
responsavel pelo preparo do bolo salgado, a Bete pelos biscoitos de polvilho, Dona
Neca as gamelinhas. Esses saberes ndo s&o apenas técnicos, sao identitarios,
justificando o comer como um ato cultural que comunica pertencimento, histéria e
valores compartilhados (Montanari, 2008).

Por sua vez, o discurso institucional frequentemente mobiliza esses elementos
como forma de legitimar politicas publicas e atrair investimentos. Como observa Leal
(2015), ha uma tendéncia a utilizacdo da ideia de “autenticidade cultural” como
estratégia de validacdo simbdlica, ainda que nem sempre essa autenticidade
corresponda as praticas efetivas das comunidades envolvidas. O patriménio, nesse
contexto, converte-se em uma ferramenta de marketing territorial, capaz de mobilizar
afetos, e de sombrear tradi¢oes.

Esse tensionamento € ainda mais visivel quando se observa a presencga da
comunidade nas agdes institucionais. Embora os eventos oficiais contem com a
participacdo de membros das comunidades, muitas vezes essa participaciao se
restringe a execugao, sem a devida valorizagao de sua autonomia ou de suas formas
tradicionais de organizacdo. Como salientam Michelon, Machado Jr. e Gonzalez
(2012), a efetiva democratizagao das politicas patrimoniais exige uma escuta ativa e
a valorizagao das praticas locais em sua diversidade, evitando a homogeneizagéo das
manifestacdes culturais.

A patrimonializagao dos doces coloniais, por exemplo, € apresentada como um
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processo de salvaguarda, mas implica também transformag¢des nas praticas e nos
sentidos atribuidos a esses produtos. Ao serem incorporados ao circuito institucional,
0s doces passam a seguir normas sanitarias, embalagens padronizadas e estratégias
de comercializagdo que nem sempre correspondem aos modos tradicionais de
producao. Como observa Fonseca (2005), a patrimonializagcéo transforma o bem: ele
passa a responder a l6gicas externas, frequentemente desvinculadas de seu contexto
original.

Outro aspecto relevante diz respeito ao valor simbdlico atribuido as praticas
comunitarias. Embora as festas da comunidade sejam centrais para a manutencgao da
memoria alimentar e da coesdo social, elas permanecem a margem dos circuitos
oficiais de valorizagéo. A institucionalizagao privilegia eventos com maior potencial de
visibilidade e retorno econdmico, em detrimento de manifestagdes que operam na
esfera do cotidiano e da intimidade. Essa seletividade, como apontam Prats (2005) e
Poulot (2009), revela os limites das praticas patrimoniais centradas na
espetacularizagao e na légica do consumo.

Ainda assim, a festa da Comunidade Gustavo Adolfo resiste. Sua continuidade
demonstra que os saberes alimentares nao dependem de chancela institucional para
existir. Eles se atualizam na partilha de receitas, na organizagéo das oficinas, no uso
de tarros de leite como unidade de medida, na reunido das familias em torno do fogao.
Praticas que escapam aos inventarios, mas que constituem um patrimdénio vivo e
pulsante. A forga do patrimbnio alimentar reside justamente em sua capacidade de
articular memoria, territério e afeto (Moraes, 2008).

O que se observa, portanto, € uma sobreposicao de narrativas. De um lado, a
narrativa institucional que transforma o doce colonial em marca turistica, em produto
certificado, em emblema regional. De outro, a narrativa comunitaria que reconhece no
alimento um elo entre geragdes, um simbolo de pertencimento e uma linguagem
silenciosa de cuidado. Ambas as narrativas séo legitimas, mas operam em registros
distintos: uma busca visibilidade e mercado, enquanto a outra, continuidade e afeto.

Essa dualidade ndo € necessariamente excludente, mas demanda
reconhecimento mutuo e articulagdo sensivel. O desafio das politicas patrimoniais,
nesse sentido, é criar espagos de diadlogo que permitam a coexisténcia dessas formas
de apropriagao e valorizagdo do patriménio alimentar. Como lembra Santilli (2015), é

preciso repensar os critérios de reconhecimento para incluir praticas que nao se
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ajustam ao modelo tradicional, mas que sdo fundamentais para a diversidade cultural.

De maneira geral, o confronto entre os discursos institucionais e as praticas
comunitarias revela nado apenas uma disputa por reconhecimento, mas também por
sentidos. A festa, nesse contexto, € mais do que um evento, € um campo simbdlico
onde se negociam memoarias, identidades e futuros. Reconhecer isso é refletir sobre
os efeitos da patrimonializacdo como processo continuo para que a patrimonializagao
nao se limite a um exercicio de estetizacdo cultural, mas se constitua como
instrumento de justica social e valorizagdo das multiplas formas de ver, sentir e se

alimentar.

4.2. O sombreamento das tradi¢oes locais

A patrimonializagcdo do doce colonial no municipio de Morro Redondo, embora
represente um marco importante no reconhecimento de saberes locais, também
revela um fendmeno comum nos processos de institucionalizacdo cultural, ha
existéncia do sombreamento de praticas que ndo sdo escolhidas como
representativas. Este processo, ao eleger determinados elementos para figurar como
patrimonio oficial, tende a invisibilizar outras tradicdes alimentares presentes no
cotidiano das comunidades, que permanecem fora do campo de visibilidade publica e
institucional.

A escolha do doce colonial como simbolo patrimonial reflete, por um lado, a
busca por elementos com potencial de atratividade turistica e valor mercadoldgico.
Como observa Prats (2002), os processos de patrimonializacdo ndo sdo neutros, mas
atravessados por disputas simbdlicas e interesses politicos e econdémicos. Nesse
sentido, praticas alimentares que n&o se encaixam nos critérios de visibilidade,
comercializacado ou espetacularizagdo sao muitas vezes marginalizadas, mesmo que
desempenhem papel central na reprodugao da cultura local.

Durante a pesquisa de campo, foi possivel observar que diversos preparos,
modos de fazer e formas de sociabilidade alimentar sdo vivenciados cotidianamente
nas comunidades rurais do municipio, sem, no entanto, obterem 0 mesmo
reconhecimento conferido ao doce colonial. Saberes como a produgao caseira de
paes, massas, bolos, embutidos e pratos de origem camponesa, por assim dizer,
fortemente enraizados nas praticas de sociabilidade e nas dindmicas familiares,

seguem sendo invisibilizados pelo discurso oficial. Ainda que sustentem memoarias
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afetivas e modos de vida, tais praticas ndo sao incorporadas as narrativas festivas ou
aos materiais promocionais da festa, o que indica um processo seletivo de
reconhecimento. Esse mecanismo de exclusao simbdlica pode ser entendido a luz do
conceito de “politica do esquecimento”, segundo o qual a patrimonializagao opera nao
apenas pela inclusao de certos bens, mas sobretudo pela exclusdo de outros. Aquilo
que nao € patrimonializado institucionalmente tende a ser silenciado no espaco
publico, criando uma hierarquia entre as praticas culturais visiveis e invisiveis. Assim,
a escolha de um doce como simbolo patrimonializado implica ndo apenas um gesto
de valorizagdo, mas também uma delimitacdo de fronteiras do que se considera
legitimo e representativo (Castriota, 2009).

Essa légica é reforgada por dindmicas de mercado e por uma légica de
consumo patrimonial, na qual o valor cultural é frequentemente subordinado ao valor
de troca. Ao tornar-se objeto de politicas publicas e agbes de promogao turistica, o
doce colonial passa a concentrar investimentos, visibilidade e apoio institucional, ao
passo que outras expressdes culturais, ndo convertidas em atrativos turisticos,
permanecem relegadas ao espaco doméstico e a oralidade. Isso contribui para uma
representacdo parcial da identidade local, ancorada em indicios mais faciimente
comercializaveis e sendo esvaziada de sua diversidade original (Katz, 2014).

A festa do doce colonial, nesse contexto, assume uma fungdo de palco
institucionalizado em que determinadas praticas s&o apresentadas como sintese da
tradicao local. No entanto, esse palco ndo contempla toda a cena cultural existente.
As mulheres que continuam fazendo geleias, compotas ou pratos cotidianos em suas
cozinhas, por exemplo, mantém praticas com forte densidade cultural e simbdlica, mas
que nao encontram espaco na festa. Isso demonstra uma dissociacido entre a festa
como vitrine e a vida cotidiana como espaco de manutencao de tradigdes. Como
pontua Michelon (2021), ha uma “performatividade patrimonial” que opera em fungéo
de uma visibilidade seletiva, silenciando formas culturais que ndo se enquadram
nesse espetaculo.

A selecdo dos elementos a serem patrimonializados também se ancora em
determinadas narrativas de identidade. No caso do doce colonial, sua associagao a
descendéncia alema e a estética da producgao artesanal o torna um simbolo cultural
facilmente comunicavel e consumivel. Entretanto, outras herancgas culturais, como

praticas indigenas, quilombolas ou até mesmo hibridas resultantes do convivio entre
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grupos, permanecem a margem dessa construgdo simbdlica. Os processos de
patrimonializagdo, ao tentarem fixar identidades em objetos culturais, tendem a
cristalizar determinadas versdes da historia em detrimento de outras (Fonseca, 2009).
Além disso, o foco excessivo em determinados bens patrimoniais pode comprometer
a continuidade de outras praticas culturais. A canalizagao de recursos e esforgos para
a promog¢ao de um unico simbolo pode esvaziar o potencial de outras expressoes e
desestimular a transmissédo intergeracional de conhecimentos que n&o s&o
valorizados publicamente. E o que alerta Souza (2019), ao observar que a
institucionalizagédo de um patriménio, quando feita de maneira centralizadora, pode
gerar uma homogeneizagao das tradigdes culturais, deslocando saberes plurais para
0 campo do esquecimento.

Portanto, o sombreamento das tradigdes locais em Morro Redondo nao é
resultado de um esquecimento involuntario, mas por assim dizer, uma consequéncia
direta das escolhas institucionais que privilegiam determinadas praticas em detrimento
de outras. Essas escolhas, embora justificadas por critérios técnicos ou logisticos,
carregam implicagdes politicas e sociais relevantes, uma vez que moldam a forma
como uma comunidade se vé e é vista.

Compreender esse processo € fundamental para a formulagdo de politicas
patrimoniais mais inclusivas e representativas, que reconhegam a multiplicidade de
saberes e praticas alimentares como partes integrantes da memoaria coletiva. Isso
implica a escuta ativa das comunidades, a valorizacdo das experiéncias cotidianas e
a abertura para que as festividades locais reflitam, de fato, a diversidade das tradigdes

alimentares vividas e nao apenas as comercialmente viaveis.

4.2.1. Como a patrimonializagcao do doce colonial impacta essa comunidade?

A patrimonializagdo do doce colonial em Morro Redondo representou, sem
duvida, um marco simbdlico e institucional na valorizacdo das praticas alimentares
locais. No entanto, essa centralizacdo em um unico produto resulta em efeitos
colaterais perceptiveis na Comunidade Gustavo Adolfo. O reconhecimento oficial
operado pelo poder publico e validado por eventos festivos acabou por consagrar
apenas uma fragdo do amplo repertorio gastronémico local, desviando o olhar de
outras praticas alimentares igualmente significativas. A escolha do doce colonial como

principal representante da cultura gastronémica local esta profundamente vinculada a
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sua capacidade de dialogar com as demandas do turismo e do mercado. Como
destacam Ferreira, Cerqueira e Rieth (2008), o reconhecimento patrimonial de
alimentos frequentemente privilegia produtos que se adequam a narrativas comerciais
e de facil consumo simbdlico. No caso do doce colonial, seu carater artesanal, sua
associagao com a tradicdo europeia e sua estética agradavel o tornam facilmente
apropriavel por politicas publicas de valorizacdo cultural e por estratégias
promocionais voltadas ao turismo rural e gastronémico.

O reconhecimento do doce colonial como patriménio implica ndo apenas a
valorizagdo de um produto, mas a definicdo de quais expressdes culturais sdo dignas
de ser celebradas e quais permanecem no campo do invisivel. Isso gera, na
comunidade, uma sensagdo ambigua, se por um lado, ha o orgulho de ver uma
tradicdo alimentar da regido reconhecida, de outro, ha o incébmodo pela invisibilidade
de outras praticas igualmente legitimas e relevantes, como as receitas familiares
partilhadas nas festas comunitarias ou os modos de fazer ensinados nas oficinas de
producao de bolachinhas.

Nas conversas realizadas durante o trabalho de campo, algumas liderangas da
comunidade manifestaram esse sentimento. A presidenta Lucia, por exemplo,
destacou que embora o doce colonial esteja presente nas festas da comunidade, ha
muitos outros produtos que mereceriam o mesmo reconhecimento: “A gente valoriza
muito o doce, mas as bolachinhas, os paes, os embutidos... tudo isso é feito ha
décadas, e ninguém vem aqui perguntar sobre isso” (Muller, 2024). Essa fala revela
uma lacuna importante entre o que se patrimonializa e o que, de fato, constitui o
patriménio vivo da comunidade.

Essa centralizagdo simbodlica do doce colonial na identidade do municipio
também contribui para uma homogeneizagdo do discurso cultural, em que apenas
determinados sabores e praticas ganham status de representacao oficial. No caso de
Morro Redondo, essa logica tem resultado em uma sobreposi¢cédo do doce colonial
sobre outras praticas alimentares, esvaziando a diversidade cultural em prol de uma
narrativa unica, mais palatavel ao mercado e ao turismo.

Além disso, o distanciamento entre o discurso institucional e as praticas
comunitarias revela uma diferenga fundamental quanto as funcbes sociais da
alimentacdo. Enquanto o doce colonial, como patriménio reconhecido, cumpre uma

funcdo essencialmente econdmica e promocional, sendo produzido em escala,
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vendido em feiras e festas, e utilizado como marca territorial, as praticas alimentares
da Comunidade Gustavo Adolfo mantém-se fixadas em légicas de doagéo, afeto,
memoria e pertencimento.

Essa discrepancia evidencia dois regimes distintos de patrimonializagdo: o
institucional, centrado na visibilidade publica e na chancela legal, e o comunitario,
centrado na vivéncia cotidiana e na transmissdo sensivel do saber-fazer. Como
pontuam Halmenschlager, Belmonte e Michelon (2024), é justamente nesse segundo
regime que se encontram as patrimonialidades invisibilizadas, aquelas que persistem
fora do circuito oficial, mas que constituem uma teia profunda de memorias
alimentares de um povo.

A auséncia de reconhecimento institucional das praticas da Comunidade
Gustavo Adolfo pode, de certo modo, comprometer sua continuidade. Sem incentivos,
registros formais ou agdes de salvaguarda, essas praticas correm o risco de serem
interrompidas com o envelhecimento da populagédo ou com a descontinuidade das
oficinas e festividades. Trata-se, portanto, de um processo de desvalorizagao
simbdlica que, ao invisibilizar certos saberes, compromete sua sustentabilidade
cultural. Como destaca Belmonte (2023, p. 12), “o reconhecimento oficial de um
patriménio define quais praticas serdo preservadas, incentivadas e,
consequentemente, quais serao esquecidas”.

Dessa forma, € necessario pensar politicas patrimoniais mais inclusivas e
participativas, que reconhegcam a diversidade de saberes alimentares existentes nos
territérios e que sejam sensiveis as praticas que ndo se encaixam nos moldes da
visibilidade turistica. Isso implica uma escuta ativa das comunidades, o
reconhecimento da importancia dos saberes orais e o fomento de estratégias de
salvaguarda que fortalecam o patrimdnio como processo, e ndo so6 o produto fim.

De maneira geral, a patrimonializagao do doce colonial impacta profundamente
a Comunidade Gustavo Adolfo ao criar uma assimetria simbdlica entre o que é
valorizado institucionalmente e o que € vivido cotidianamente. Embora o doce seja,
sem duvida, uma expressao legitima da identidade local, seu destaque exclusivo
acaba por apagar outras praticas que sustentam o patrimbnio alimentar em sua
dimensédo mais complexa, afetiva e comunitaria. Reverter esse cenario exige ampliar
o olhar sobre o patriménio, reconhecendo que ha multiplas formas de cozinhar,

transmitir, de partilhar, e todas elas sdo dignas de memoria, cuidado e valorizagao.
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4.2.2. Relagao entre os moradores e a auséncia de reconhecimento oficial de
suas praticas alimentares

Os moradores da Comunidade Gustavo Adolfo vivenciam cotidianamente
praticas alimentares que articulam saberes tradicionais, vinculos afetivos e modos de
fazer transmitidos entre geragdes. Apesar de sua relevancia para a construcao da
identidade local, esses saberes permanecem a margem dos processos institucionais
de reconhecimento patrimonial.

Os moradores reconhecem que suas praticas culinarias, embora centrais para
a memoria e o cotidiano da comunidade, ndo foram incorporadas ao discurso
patrimonial oficial. Esse afastamento gera um sentimento de exclusdo simbdlica e
fortalece a necessidade de iniciativas voltadas a valorizagcdo e preservagao dessas
tradigbes. Tal percepcao de apagamento ndo se restringe a auséncia de titulos ou
registros formais, mas se estende a invisibilidade dessas praticas nos circuitos
turisticos, materiais de divulgagdo institucional e agbes de fomento -cultural
promovidas pelo poder publico (Belmonte, 2023).

Essa exclusdo mobiliza sentimentos de desvalorizagdo, silenciamento e
inadequacao, conforme relatado por moradores que, mesmo mantendo vivas essas
tradicdes no espaco doméstico e festivo, ndo veem seus saberes reconhecidos como
patrimdénio cultural legitimo. A selegéo institucional promovida pelo processo de
patrimonializagao, ao eleger o “doce colonial” como emblema identitario, termina por
reduzir a complexidade do campo alimentar da regiado, reforcando o que Michelon
(2011) denomina de “visibilidade seletiva”, como fenbmeno em que apenas certos
bens culturais recebem destaque, enquanto outros permanecem a sombra.

A comunidade, no entanto, ndo se mostra passiva diante desse processo.
Festas locais, encontros familiares e trocas cotidianas continuam a sustentar a
memoria alimentar do grupo, mesmo fora dos espacos legitimados pelo poder publico.
Essas formas de resisténcia cultural, embora nao formalizadas, constituem estratégias
eficazes de salvaguarda simbdlica, sustentadas por vinculos afetivos e redes
comunitarias. Segundo Moraes (2008), o patrimbnio alimentar nao reside
exclusivamente no reconhecimento institucionalizado, mas afirma-se, como destacam
Appadurai (2008) e Arévalo (2009), na memodria social. Tais praticas tornam-se
plenamente eficazes como instrumentos de empoderamento quando compartilhadas

e reconhecidas em sua pluralidade e complexidade.
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Ao analisar a relagao entre os moradores da Comunidade Gustavo Adolfo e a
auséncia de reconhecimento oficial de suas praticas alimentares, torna-se evidente o
descompasso entre a patrimonializacio instituida e as patrimonialidades vividas. A
falta de reconhecimento institucional ndo implica esquecimento comunitario, mas
exige a criagao de alternativas que afirmem a pluralidade dos repertérios alimentares

e reconhegam a legitimidade das memorias construidas a margem do discurso oficial.

4.3. Contraponto entre patrimoénio instituido e tradigao vivida

A diferenga entre o patriménio instituido e as tradi¢gdes vividas pela comunidade
levanta reflexdes sobre a forma como o reconhecimento cultural é construido e quais
sao os critérios utilizados para definir o que € ou nao valorizado como patriménio. A
patrimonializacdo, ao ser formalizada por instancias estatais e politicas publicas,
torna-se um campo de disputas simbdlicas, no qual determinadas praticas ganham
visibilidade e legitimidade, enquanto outras permanecem invisibilizadas, ainda que
continuem presentes na vida cotidiana de grupos e comunidades.

A analise critica do processo de institucionalizagdo patrimonial permite
compreender que o reconhecimento oficial de bens culturais esta longe de ser neutro
ou inclusivo. O processo de reconhecimento como patrimdnio imaterial muitas vezes
privilegia elementos culturais ja visiveis e consolidados, em detrimento de
manifestacbes mais periféricas ou menos espetacularizaveis. A patrimonializagao,
nesse sentido, opera como uma tecnologia de poder que seleciona, normatiza e
hierarquiza expressodes culturais de acordo com critérios de autenticidade, visibilidade
e potencial de rentabilidade simbdlica ou econdmica (Mattes; Duprat; Gusso, 2022).

Na Comunidade Gustavo Adolfo, essa dindmica se revela com clareza. Ao
passo que o doce colonial é celebrado como simbolo identitario e transformado em
emblema turistico-cultural, outras praticas alimentares que compdéem o cotidiano dos
moradores permanecem fora do discurso oficial. Essa exclusédo nao significa, contudo,
esquecimento ou desuso, pelo contrario, estas praticas seguem sendo reproduzidas
por meio da oralidade, da memdria e da pratica transgeracional.

As tradigdes vividas na comunidade ndo dependem de chancela estatal para
sua continuidade. Elas persistem nos almogos em familia, nas trocas entre vizinhos,
nas festas comunitarias e nas rotinas de trabalho e cultivo. S&do praticas que mobilizam

saberes compartilhados, afetos e pertencimento, funcionando como formas de
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resisténcia simbdlica frente ao silenciamento institucional. Nesse sentido, elas se
enquadram no que Michelon (2011) denomina de “patrimonialidades invisibilizadas”:
expressdes culturais que, embora nao reconhecidas oficialmente, sustentam a
memoria e a identidade de um grupo social.

Bourdieu (2008) contribui para esse debate ao destacar que o valor simbdlico
de uma pratica nao ¢é intrinseco, mas produzido dentro de um campo de relacdes de
poder, onde o capital cultural e a legitimidade sdo desigualmente distribuidos. Assim,
0 que €& considerado patriménio ndo depende apenas de sua antiguidade ou
autenticidade, mas de sua capacidade de ser reconhecido pelas instituicbes como
digno de preservagédo. Isso cria um duplo regime de valor, aquele legitimado pelo
Estado e aquele vivido no cotidiano, cujos embates estruturam o campo patrimonial.

Ao observar o cotidiano da Comunidade Gustavo Adolfo, evidencia-se que as
praticas alimentares vividas carregam uma poténcia cultural muitas vezes
negligenciada. Ndo se trata apenas de receitas ou produtos, mas de modos de fazer
que articulam memodaria, experiéncia e continuidade.

A analise desse contraponto entre o patriménio instituido e a tradigdo vivida
revela, portanto, uma tensao fundamental nas politicas de valorizacao cultural, onde
a dificuldade em abarcar a diversidade das experiéncias alimentares e o risco de
reduzir a cultura aquilo que pode ser moldado as exigéncias da visibilidade e do
turismo. Nesse contexto, reconhecer as patrimonialidades vividas como legitimas nao
apenas amplia o campo do que se entende por patriménio, mas também promove uma

forma de justica simbdlica e de inclusao cultural.

4.3.1. Festa do doce X Festa da Comunidade: Como a comunidade percebe sua
alimentacao em relagao ao patrimonio institucional?

No municipio de Morro Redondo, dois eventos distintos revelam formas
contrastantes de celebracao e valorizacao da cultura alimentar local: a Festa do Doce
Colonial, promovida pelo poder publico em parceria com o roteiro turistico Morro de
Amores e a AETEMORE, com énfase na patrimonializagéo institucionalizada; e a
Festa da Comunidade, realizada internamente pelos moradores da Comunidade
Gustavo Adolfo. Embora ambos mobilizem praticas alimentares tradicionais, suas
configuragbes e sentidos sdo profundamente distintos para quem os vivéncia no

cotidiano.
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A Festa do Doce Colonial é concebida como um evento voltado prioritariamente
ao turismo, a visibilidade regional e a comercializagdo dos doces reconhecidos como
patrimdnio imaterial. Estruturada em torno de estandes tematicos, atragées culturais
e promogao institucional, essa celebragcdo atua como vitrine das expressdes
selecionadas para representar oficialmente a identidade cultural do municipio. Em
contrapartida, a Festa da Comunidade manifesta uma logica de partilha, cooperagao
e pertencimento, organizada por meio de esforgos coletivos entre vizinhos e familiares,
com forte enraizamento nas tradi¢gdes locais € nos vinculos afetivos.

Ao serem questionados sobre as diferencas percebidas entre os dois eventos,
os moradores foram unanimes em destacar que as festas municipais carregam um
olhar voltado ao exterior, focado na atracao de turistas, na promoc¢ao do territério e na
exibicao de produtos com fins comerciais. Ja as celebragdes realizadas no seio da
comunidade sdo compreendidas como experiéncias de solidariedade, continuidade
cultural e reafirmacgao identitaria. Conforme relataram em conversas informais, as
festas oficiais visam montar a estrutura, mostrar os produtos comerciais, sendo
basicamente movidas por interesses econdmicos. Em oposi¢do, os encontros
comunitarios sao descritos como exemplos de doagao e socializagao, nos quais tudo
gira em prol de um esforgo coletivo para a manutengao da tradicdo dos costumes e
identidade daquele local.

Essa distincdo também se expressa na forma como o alimento € compreendido
em cada contexto. No evento institucional, ele adquire status de produto cultural,
articulado a estratégias de divulgacdo e consumo. Ja no espago comunitario, a
alimentagcdao assume o papel de pratica afetiva, de evocagdo da memoria e de
afirmacdo do pertencimento. Para os moradores da Comunidade Gustavo Adolfo,
cozinhar e partilhar refeicdes ndo € apenas uma acao celebrativa, mas um gesto
cotidiano que reflete valores e histdrias transmitidas entre geragdes. Como destaca
Dalila (2023, p. 10), “a auséncia de reconhecimento oficial de suas tradigdes reforca
a necessidade de estratégias para promover sua inclusdo nos debates sobre
patriménio alimentar”.

O contraste entre o patriménio instituido e as tradigdes vividas foi amplamente
discutido por Prats (1997), que alerta para o risco de espetacularizagdo da cultura
quando transformada em mercadoria. Nesse sentido, eventos como a Festa do Doce

nao devem ser desqualificados, mas sim analisados criticamente a luz de suas
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fungdes publicas e dos critérios que orientam suas escolhas representativas. Michelon
(2011) também adverte que manifestagcbes culturais menos visiveis e
institucionalizadas, como aquelas que ocorrem nos espacos domésticos e
comunitarios, podem carregar densidade simbdlica mais significativa do que as formas
projetadas para consumo externo.

Reconhecer a singularidade da Festa da Comunidade como espago de
patrimonialidade vivida € um passo fundamental para repensar as estratégias de
valorizagao cultural no municipio. A coexisténcia desses dois eventos nao representa
apenas uma diferenca de escala ou de publico, mas expressa regimes distintos de
reconhecimento simbdlico. Ao dar centralidade as percepgdes dos moradores, este
trabalho busca evidenciar que o verdadeiro patriménio alimentar da regido néo se
limita ao que esta nos estandes da festa oficial, mas se manifesta, sobretudo, na mesa

coletiva e nas praticas cotidianas sustentadas pela comunidade.

4.3.2. Estratégias locais para a preservacgao de suas praticas

Apesar da auséncia de reconhecimento institucional das praticas alimentares
da Comunidade Gustavo Adolfo, os moradores tém desenvolvido iniciativas
autébnomas e resilientes que garantem a continuidade de seus saberes culinarios e de
suas formas tradicionais de sociabilidade. Estratégias que, ndo se apresentam como
simples resisténcias, mas como modos inventivos de afirmacgao cultural e producao
de pertencimento, em um cenario no qual o patriménio instituido tende a silenciar ou
marginalizar expressdes que nao se enquadram em narrativas hegemonicas de
valorizagao cultural.

Uma das principais estratégias identificadas € a manutengéo ativa das festas
comunitarias, como a festa anual de aniversario da comunidade, onde é servido o
tradicional café colonial, a festa da colheita e o culto natalino, momentos em que a
comunidade se organiza para produzir coletivamente alimentos que representam sua
memoria gustativa e sua identidade local. Esses eventos envolvem planejamento
antecipado, divisdo de tarefas e compartilhamento de receitas, reforcando redes de
cooperagao, confianga e reconhecimento mutuo. A cada edicdo, os moradores
reafirmam suas habilidades, resgatam saberes e atualizam a tradi¢do pela pratica
vivida. Como aponta Maciel (2005), praticas alimentares cotidianas funcionam como

mecanismos de resisténcia cultural, por meio dos quais a identidade é reiterada,
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mesmo diante das forgas homogeneizadoras da modernidade globalizada.

A oralidade desempenha um papel fundamental nesse processo. Sem o apoio
de instrumentos formais de registro, as receitas sdo transmitidas entre gerac¢des pela
escuta, observacao e pratica coletiva. Essa forma de ensinar e aprender preserva
nuances que estariam ausentes em um manual escrito: o ponto da massa, o tempo
de forno, a textura ideal, todos esses elementos sao reconhecidos pelos sentidos e
pela experiéncia. Como ja discutido em topicos anteriores, a inutilidade da receita
escrita, conforme argumenta Doéria (2006), € reveladora de um modo de saber que
escapa a logica da codificacédo e se entrelaga na vivéncia comunitaria.

Outra estratégia importante de preservacao cultural é a diversificagdo das
formas de engajamento da comunidade, como demonstrado pela recente organizagcéo
do Bingo da Comunidade Gustavo Adolfo, evento que passou a integrar o calendario
comunitario a partir de 2024. Para além do carater recreativo, o bingo serve como
espaco de reforco dos vinculos locais e de valorizacdo dos produtos culinarios
tradicionais, com bancas de venda de bolachinhas, paes, cucas e doces produzidos
artesanalmente. Essa atividade representa uma alternativa criativa de sustentagao
financeira e visibilidade para os saberes locais, a0 mesmo tempo em que amplia o
alcance social das praticas alimentares da comunidade. Cabe destacar ainda a
interacao da comunidade com instituicdes externas, como é o caso da acédo promovida
em parceria com o Colégio Sinodal Alfredo Simon, no projeto “12 horas em Agao”. A
realizagao desse evento no espacgo da comunidade, com participagao ativa de seus
membros na acolhida e alimentagdo dos estudantes, evidencia a disposicdo da
Comunidade Gustavo Adolfo em dialogar com outras iniciativas educativas e sociais,
abrindo suas portas para experiéncias de troca e aprendizado. Esse tipo de parceria
fortalece o papel da comunidade como agente cultural ativo e oferece oportunidades
para que suas praticas sejam conhecidas por publicos mais amplos, principalmente o
publico mais jovem.

Essas acdes, no entanto, ndo deixam de expor as tensdes vividas pelos
moradores diante da seletividade dos processos de patrimonializac&o institucional.
Como observa Belmonte (2023), a centralizagcdo do reconhecimento em torno de
certos elementos gastrondmicos, como o doce colonial, pode sombrear outras praticas
que, embora igualmente representativas da cultura local, ndo apresentam o mesmo

potencial de comercializagédo ou visibilidade turistica. Nesse contexto, as estratégias
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locais desenvolvidas pela comunidade funcionam também como formas de
enfrentamento simbdlico a invisibilizag&o, ressignificando o cotidiano como espacgo
legitimo de produgé&o patrimonial.

As oficinas de produgdo das bolachinhas, por exemplo, funcionam como
verdadeiros laboratorios de transmissao cultural, onde o saber é passado entre
geragdes por meio da pratica partiihada. Como ja explorado anteriormente, cada
mulher traz uma receita de familia que sera ensinada as demais, criando um repertoério
culinario que é ao mesmo tempo individual e coletivo. Essas oficinas ndo apenas
produzem os alimentos a serem servidos ou comercializados nas festas, mas também
cultivam o sentimento de pertencimento e a responsabilidade transgeracional pela
continuidade da tradigao.

A escolha por manter os modos de organizacao tradicionais, como o uso do
“tarro de leite” como unidade de medida nas producgdes, reforca a resisténcia a
padronizagao técnica e a légica do mercado. A producgdo alimentar, nesse caso, nao
€ apenas uma atividade econémica ou funcional, mas um ato cultural carregado de
sentido, que expressa valores como cooperacao, afeto, memoria e identidade. Como
afirma Montanari (2008), a comida é uma linguagem, e, nesse caso, a Comunidade
Gustavo Adolfo escolhe falar através de seus proprios codigos, sem se submeter aos
parametros externos impostos pelas politicas de patriménio oficial.

A existéncia de uma estrutura organizativa solida, mesmo que informal,
também contribui para a perenidade dessas praticas. As tarefas sao distribuidas de
acordo com afinidades, habilidades e histérias pessoais, e ha um reconhecimento
tacito do papel desempenhado por cada integrante. Isso cria um senso de
responsabilidades compartilhadas que fortalece os lagos comunitarios e garante a
repeticao das acdes ao longo do tempo, mesmo com as mudangas geracionais.

Portanto, pode-se afirmar que a Comunidade Gustavo Adolfo, mesmo sem o
amparo do reconhecimento patrimonial oficial, constréi cotidianamente seus proprios
mecanismos de preservacgao, ativando saberes e afetos que desafiam a légica da
institucionalizacao seletiva. Sua resisténcia nao se da por confronto direto, mas por
insisténcia no modo de fazer, na partilha e na repeticido simbdlica de suas tradigoes,

afirmando que ha multiplas formas de existir, narrar e valorizar o patriménio.

4.4. Sobre o futuro: possibilidades e probabilidades



159

A valorizacado das praticas alimentares, como visto na Comunidade Gustavo
Adolfo, requer agbes concretas que rompam com a légica tradicional da
patrimonializagdo centrada exclusivamente em produtos emblematicos e, ao mesmo
tempo, promova o reconhecimento dos sistemas alimentares enquanto expressdes
vivas de cultura, memodria e identidade social. Trata-se de propor uma maneira de
repensar os modos como vemos o patrimdnio alimentar, e como ele tem sido instituido
no Brasil, propondo alternativas mais inclusivas, processuais e representativas das
comunidades envolvidas.

No contexto brasileiro, ha uma abordagem da patrimonializagdo com base nos
produtos, sejam estes pratos, ingredientes ou técnicas, em detrimento de uma
compreensao sistémica das culturas alimentares. Essa abordagem reducionista,
ainda que motivada por intengdes legitimas, como a preservagao e reconhecimento,
causa efeitos, como a valorizagdo do que é visivel, vendavel, celebravel em vitrines
ou eventos turisticos, ao passo que se silenciam as complexas redes de saberes,
praticas e significados que envolvem a alimentagdo cotidiana das comunidades. A
patrimonializagdo do doce colonial em Morro Redondo ilustra bem essa tendéncia.
Desde o reconhecimento oficial do doce como patriménio cultural, percebe-se uma
reconfiguragdo simbadlica em torno do produto, que passa a ser apresentado como
marca distintiva do municipio. Embora simbolize uma importante iniciativa de
reconhecimento cultural, ela se ancorou em uma logica de selecao, visibilidade e
festividade, deixando a margem outras praticas alimentares presentes no cotidiano da
Comunidade Gustavo Adolfo, como a producgéao agricola familiar, os modos de preparo
oralmente transmitidos e herdados e os rituais de partilha em festas locais.

Conforme observa Dodria (2009), esse tipo de patrimonializagdo tende a
descontextualizar os alimentos de seus sistemas de origem, transformando-os em
objetos culturais estetizados, muitas vezes desconectados das realidades sociais que
os sustentam. Nesse processo, saberes comunitarios sdo desapropriados de seus
vinculos afetivos e histéricos, convertendo-se em marcas para o consumo simbdlico
ou turistico. Como alertam Déria (2009) e Maciel (2004), o risco € grande, pois
transforma-se patriménio em mercadoria € apaga-se a diversidade por meio da
selecdo de representantes tidos como legitimos da identidade local, reforgando
exclusdes que os proprios dispositivos patrimoniais deveriam combater.

Essa centralidade conferida ao doce revela os limites de uma abordagem que
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privilegia a estetizacdo e o consumo, ignorando que os alimentos sao também
suportes de relagbes sociais, categorias morais e construgdes de pertencimento.
Como argumenta Maria Eunice Maciel (2004), ao se falar em contribuicbes dos
diferentes grupos étnico-culturais na formacao da cozinha brasileira, muitas vezes
oculta-se o conflito, a hierarquia e o apagamento. O discurso da miscigenagao
culinaria, amplamente mobilizado para sustentar identidades alimentares nacionais ou
regionais, pode funcionar como estratégia de silenciamento da violéncia histérica que
permeou, e ainda permeia, as relagdes entre culturas alimentares no Brasil (Déria,
2009).

Para além da patrimonializacdo do doce, é necessario pensar a alimentacao
como um sistema integrado, onde interagem praticas agricolas, técnicas culinarias,
conhecimentos transmitidos oralmente, espagos de sociabilidade e formas de
celebracao coletiva e ndo apenas pratos finais. A comunidade Gustavo Adolfo é rica
nesse sentido, promovendo o cultivo dos produtos doados as festividades em
pequenas hortas familiares, as festas que envolvem cozinhas coletivas, o saber fazer
repassado entre geragdes, as receitas que se transformam de acordo com o que se
planta, colhe e compartilha. Valorizar esse conjunto de praticas exige uma mudanca
de perspectiva, do produto isolado para a totalidade organica do sistema alimentar.

Diante desses limites, torna-se urgente propor outras formas de
patrimonializagdo, capazes de reconhecer a alimentagdo como sistema. Inspirar-se
em modelos internacionais pode ampliar nossa imaginagao politica e cultural, sendo
0 caso da culinaria mexicana um exemplo nesse sentido. Em 2010, a UNESCO
reconheceu a gastronomia tradicional mexicana como Patriménio Cultural Imaterial da
Humanidade. O que se patrimonializou ali ndo foi apenas um prato, mas um sistema
alimentar completo, centrado na milpa (plantio tradicional de milho, feijao e abdbora),
no processo de nixtamalizag&o do milho e nas praticas rituais de preparagao e partilha
da comida. Este reconhecimento incorporou dimensdes agricolas, simbdlicas,
religiosas, educativas e festivas, fazendo do alimento um elo entre o passado
ancestral e a construgdo contemporanea da identidade mexicana. Nesse contexto, o
milho torna-se um dos eixos centrais de uma cultura alimentar que envolve producéo,
preparo e celebragdo. Reconheceu-se, assim, ndo apenas o alimento final, mas todo
o ciclo que o sustenta, como os saberes agricolas, tecnologias culinarias, organizagéo

social e expressdes ritualisticas.
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Ao optar por patrimonializar um sistema, e ndo apenas produtos, o México
ofereceu uma alternativa potente ao modelo fragmentario predominante. A
alimentacao foi reconhecida como uma linguagem cultural que estrutura a vida
comunitaria, sustenta redes de parentesco e espiritualidade, e funciona como um elo
entre passado, presente e futuro. Como consequéncia, havendo nao apenas
fortalecimento da autoestima nacional, mas também uma revalorizagdo concreta das
comunidades guardids desses saberes, que passaram a ser protagonistas em
projetos de salvaguarda, turismo sustentavel e politicas publicas (Déria, 2009).

Esse processo nao surgiu espontaneamente. Apds a Revolugdo Mexicana
(1910-1920), o pais passou por um processo consciente de reconfiguragao simbdlica,
onde a cultura indigena foi incorporada ao projeto de construgéo do “povo nacional’.
Diferente do Brasil, onde elites continuaram a adotar referéncias europeias e
marginalizaram os saberes indigenas e afrodescendentes. A burguesia mexicana
buscou legitimar a heranca indigena como fundadora da mexicanidade. Isso se
expressou em diversas esferas, tanto na arte de Diego Rivera, na educagéao publica,
nos festivais gastrondmicos, quanto na produgdao de uma cozinha nacional que
afirmava o milho, o feijao, o tamal e o mole como simbolos de orgulho. O México
construiu uma narrativa culinaria nacional que integrou a cozinha camponesa indigena
a identidade oficial, em um esforgo que aliou politica cultural, afirmacao simbdlica e
resisténcia anticolonial (Ddria, 2009).

No campo internacional, o México utilizou sua culinaria como ferramenta
diplomatica, promovendo o que hoje se conhece como soft power gastronémico, como

destacam Smeraldi e Jennings (2023):

O Soft Power é um conceito introduzido neste século na teoria das relagoes
internacionais para descrever a habilidade de influenciar o comportamento ou
interesses de outros por meio de cultura, valores e modas. Diferentemente do
hard power, o soft power tem como base a atracdo e a sedugdo. Nesse
ambito, foi desenvolvida recentemente a gastrodiplomacia, um conjunto de
acbes de relagbes publicas organizadas e investimentos — por parte de
governos e normalmente em parceria com atores ndo governamentais — para
aumentar o valor e o posicionamento da marca nacional por meio da
qualidade da comida. A comida é assim utilizada para atingir resultados
comerciais, diplomaticos e de imagem geral de um pais. (Smeraldi e
Jennings, 2023, p. 3)

Restaurantes, festivais, agdes culturais e politicas publicas fizeram da cocina
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mexicana nao apenas uma heranga preservada, mas um ativo de exportag¢ao cultural,
reconhecido mundialmente como marca identitaria e estratégia de insergao
internacional.

Esse modelo contrasta radicalmente com o brasileiro. Como bem lembra Déria
(2009, p. 17), “um simples cozido — o pot-au-feu — esteve presente em todo o
territorio da Franga desde tempos imemoriais” e foi algado a simbolo nacional gragas
a acao deliberada de intelectuais, politicos e escritores. Na Franca do século XIX, a
construgao do Estado-nacdo passou pela canonizagdo culinaria, onde um prato
camponés se tornou metafora de unidade e simplicidade burguesa. O pot-au-feu, ao
reunir ingredientes comuns e ser consumido em todas as regides, tornou-se simbolo
da coeséao nacional francesa.

O contraste com o Brasil é nitido. Embora o pais possua uma riqueza
extraordinaria de praticas alimentares, os processos de patrimonializagao continuam,
em sua maioria, centrados em produtos especificos, como o acarajé e, no caso de
Morro Redondo, os doces, tratados como bens isolados, sem o devido
reconhecimento das redes sociais, culturais e histéricas que os sustentam. A
fragmentagao social, o racismo estrutural e a auséncia de um projeto nacional
integrador impediram que a cozinha popular se tornasse simbolo da identidade
nacional de modo espontaneo. Mesmo pratos como a feijoada foram nacionalizados
tardiamente, e quase sempre por elites que mantinham distancia cultural dos modos
de vida das classes populares. A celebragdo da diversidade no discurso culinario
brasileiro muitas vezes mascara os conflitos e as hierarquias que estruturaram
historicamente o campo alimentar (Maciel, 2004).

Diante disso, o que fazer na Comunidade Gustavo Adolfo? Estas praticas
devem ser compreendidas como formas de resisténcia cultural, como expressdes
vivas de um sistema alimentar que n&o se reduz a um doce, mas envolve um modo
de viver, plantar, colher, cozinhar e partilhar. Valorizar essas praticas requer acoes
que fujam a légica do espetaculo e da vitrine, e que apostem na memoaria ativa, na
documentagao participativa, na insergcao politica e na educagao patrimonial.

Como propde Belmonte (2023), € preciso investir em inventarios colaborativos,
que mapeiem praticas e saberes alimentares com protagonismo das comunidades.
Esse mapeamento poderia incluir receitas, modos de preparo, histérias associadas

aos alimentos, utensilios, formas de cultivo, rituais e celebragdes. Em vez de um
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inventario técnico, a proposta é produzir um acervo vivo, que possa ser utilizado em
projetos de educagao patrimonial, oficinas intergeracionais. Além disso, a inclusao
dessas praticas em eventos regionais, feiras locais e circuitos pedagdgicos pode
ampliar sua visibilidade e fortalecer os vinculos com outras esferas sociais. Parcerias
com instituicbes académicas também sao fundamentais para sustentar processos de
documentagédo e salvaguarda com densidade metodolégica e legitimidade publica.
Para tanto, é necessario respeitar o tempo e a légica dos sujeitos locais, valorizando
suas formas préprias de organizacgao, produgao e transmissao do saber.

Outra frente importante € a documentacédo audiovisual. Registrar em video o
preparo de determinados pratos, os mutirdes agricolas, as festas religiosas com suas
comidas tipicas, os depoimentos de cozinheiras e cozinheiros da comunidade, pode
ser uma forma de visibilizar saberes que tradicionalmente foram desvalorizados ou
silenciados. Esses registros podem compor arquivos comunitarios, exposicoes,
materiais didaticos ou mesmo serem encaminhados para editais publicos de fomento
cultural.

No campo das politicas publicas, é oportuno articular as praticas alimentares
da comunidade com outras agendas, como seguranga alimentar, soberania alimentar,
agroecologia e educagdo do campo. A patrimonializagdo deve deixar de ser uma
politica cultural isolada para integrar um ecossistema mais amplo de valorizagédo das
ruralidades, das agriculturas familiares e das economias solidarias. Nessa
perspectiva, os saberes alimentares ndo sao apenas objetos de reconhecimento, mas
ferramentas de emancipacao, resisténcia e sustentabilidade.

Por fim, é preciso repensar a prépria logica do reconhecimento patrimonial.
Mais do que esperar por validagbdes externas, como registros oficiais ou chancela de
orgaos superiores, € necessario fortalecer os processos de autoidentificagdo e
autorreconhecimento das comunidades. A patrimonializacdo deve partir dos sujeitos,
e nao ser imposta a eles. Como ensina Carlos Alberto Déria (2009), "a cozinha n&o é
uma heranca inerte, mas uma pratica situada, viva, em disputa".

A experiéncia da Comunidade Gustavo Adolfo pode, assim, tornar-se referéncia
de um outro modo de fazer patriménio, mais horizontal, mais ético e mais enraizado
nas dindmicas concretas da vida cotidiana, uma forma de patrimdnio que recusa a
reduzi-lo a um produto, ndo se limita a doces de vitrine em eventos turisticos, mas que

compreende o doce como parte de um sistema muito mais complexo que envolve
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afetos, trabalho, tempo, espera, transmissao e partilha. Um patriménio que, em vez
de congelar a cultura, permite que ela se mova com autonomia e sentido, se

projetando no presente com dignidade, com memoaria e desejo de futuro.
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Capitulo 5: Conclusao

Neste ultimo capitulo, propomos uma reflexédo sistematizada sobre as principais
descobertas desta pesquisa, reunindo e consolidando o conhecimento produzido ao
longo dos anos de trabalho. Além de sintetizar os resultados alcangados, busca-se
provocar reflexdes criticas acerca dos efeitos da patrimonializagao alimentar em Morro
Redondo, com especial atengdo as tensbes entre o patrimdnio instituido e as
patrimonialidades vividas, particularmente no campo da alimentagdo e das festas
tradicionais. Serdao também discutidas as repercussdes culturais, sociais e
econbmicas desse processo, bem como as contribuicbes desta tese para o meio
académico e suas possiveis aplicacbes em politicas publicas e estratégias de

preservacao do patriménio alimentar.

5.1. Sintese dos Resultados

A presente pesquisa permitiu acessar dimensdes profundas das relagdes entre
patriménio, alimentagdo e memadria em um contexto rural especifico. A partir do estudo
das festas e das praticas alimentares em Morro Redondo, especialmente no interior
da Comunidade Gustavo Adolfo, foi possivel observar os efeitos simbdlicos e politicos
da patrimonializacado do doce colonial enquanto politica publica de visibilidade cultural.
A construgéo de uma identidade gastrondmica local pautada nesse produto especifico
reforgou vinculos com a histéria da imigracéo, com a nogao de ruralidade produtiva e
com o discurso do desenvolvimento regional. No entanto, essa mesma escolha operou
um processo de exclusdo simbolica de outras praticas alimentares, como as da
Comunidade Gustavo Adolfo, gerando um fendmeno que, ao longo do texto, foi
conceituado como sombreamento cultural.

Esse sombreamento manifesta-se nao apenas na auséncia de reconhecimento
formal dessas tradicbes, mas também na desproporcionalidade de investimentos, de
espacos de fala e de legitimagao publica. A patrimonializagao, nesse contexto, revela-
se seletiva, orientada por interesses politicos, econdémicos e institucionais, conforme
argumentam Prats (1997), Fonseca (2005) e Michelon (2011).

Ficou evidente, ao longo do trabalho, que o processo de reconhecimento
patrimonial ndo é neutro nem espontaneo, mas atravessado por disputas simbdlicas
e interesses diversos, que determinam quais elementos culturais ganham visibilidade

institucional e quais permanecem marginalizados. A valorizacdo do doce colonial,
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amplamente promovida por politicas publicas e iniciativas privadas, contrasta com a
invisibilidade das praticas alimentares mantidas por grupos tradicionais,
demonstrando a seletividade da patrimonializag&o.

A pesquisa etnografica permitiu um olhar aprofundado sobre as festividades
gastronémicas do municipio, revelando como esses eventos funcionam como espagos
de reafirmagao identitaria, mas também de disputa simbdlica. Ao acompanhar tanto
os eventos promovidos pelo municipio quanto as festas realizadas no seio da
comunidade, foi possivel observar dois regimes distintos de patrimonialidade: um
instituido, espetacularizado e voltado ao mercado; e outro vivido, cotidiano, carregado
de afetos, memoérias e vinculos sociais. A Festa da Comunidade Gustavo Adolfo
emerge, nesse contexto, como um exemplo de resisténcia simbdlica, em que a
alimentagdo ndo é apenas consumo ou exibicdo, mas linguagem, pertencimento e
continuidade.

As conversas realizadas durante o trabalho de campo evidenciaram que, para
muitos moradores, o doce colonial € motivo de orgulho e identificagdo com o
municipio. Para outros, contudo, a centralidade conferida a esse produto opera como
um fator de apagamento de outras praticas alimentares locais, ndo menos
significativas. Essa ambiguidade revela a complexidade dos processos patrimoniais e
a necessidade de considerar as diferentes vozes que constituem a paisagem

alimentar de Morro Redondo.

5.2. Resposta a pergunta de pesquisa

A investigagao partiu da hipotese de que a patrimonializagédo do doce colonial
em Morro Redondo se deu por meio de um processo institucional de reconhecimento
que privilegiou determinadas praticas alimentares em detrimento de outras. Tal
hipotese indicava que, ao transformar o doce em simbolo da identidade local, um
conjunto mais amplo de expressoées culinarias foi obliterado, permanecendo a margem
das politicas culturais e dos discursos oficiais de valorizacdo. Essa hipotese foi
confirmada ao longo do percurso da pesquisa, sobretudo pelas evidéncias
etnograficas coletadas e pelas analises criticas do campo patrimonial.

A patrimonializagdo do doce colonial foi construida a partir de uma légica
seletiva, voltada a promocao turistica, a criagdo de uma imagem de autenticidade e a

vinculagdo simbdlica com a imigragcdo europeia. Ainda que esse reconhecimento
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tenha fortalecido o sentimento de pertencimento de parte da populagdo e gerado
visibilidade externa ao municipio, também implicou consequéncias n&o previstas ou
pouco problematizadas, entre elas, o estreitamento da representacao cultural local e
a invisibilidade de outras praticas alimentares igualmente importantes, como aquelas
mantidas por comunidades como a Gustavo Adolfo.

A pergunta que orientou este trabalho, como a patrimonializagdo do doce
colonial influencia as praticas alimentares locais? encontra resposta na constatagao
de que esse processo atua de modo plural. Por um lado, ele mobiliza politicas
publicas, incentiva eventos culturais e produz orgulho identitario, ja por outro, institui
uma hierarquia de valores simbdlicos, na qual apenas determinadas expressdes
ganham reconhecimento, visibilidade e fomento. Assim, praticas cotidianas, afetivas
e coletivas, como as que ocorrem na Festa da Comunidade Gustavo Adolfo,
permanecem invisiveis diante da estrutura oficializada da patrimonializacao.

A analise revelou que a patrimonializagdo opera nao apenas como um
instrumento de conservacgao cultural, mas também como um mecanismo de exclusao
simbdlica. Como discutido ao longo da tese, a nogdo de sombreamento cultural
emergiu como chave interpretativa para compreender os efeitos de silenciamento e
de deslegitimacao de certos saberes. A Festa do Doce Colonial tornou-se um espago
institucionalizado e espetacularizado da cultura alimentar local, ao passo que outras
celebracdes, como a Festa da Comunidade, seguem a margem do reconhecimento
formal, mesmo sendo portadoras de densidade simbdlica e histérica.

Ao retomar os argumentos desenvolvidos nos capitulos anteriores, torna-se
evidente que a patrimonializagao nao € apenas um ato de valorizagdo, mas um campo
de disputas. A presente pesquisa confirmou que as escolhas, em Morro Redondo,
impactaram diretamente na forma como diferentes grupos percebem, praticam e

transmitem seus habitos alimentares.

5.3. Contribui¢oes para o campo

A presente pesquisa oferece contribui¢cdes relevantes para os estudos sobre
patriménio cultural, alimentacdo e memoria social, especialmente ao propor uma
leitura critica dos processos de patrimonializacdo a partir da perspectiva das
comunidades envolvidas. Ao tratar do caso especifico da patrimonializacdo do doce

colonial em Morro Redondo e da experiéncia da Comunidade Gustavo Adolfo, o
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trabalho amplia o debate sobre as formas de selecao cultural operadas por instituicoes
publicas e privadas, evidenciando os impactos simbdlicos da exclusdo de saberes e
praticas alimentares que ndo se ajustam aos moldes hegemdnicos de valorizagéo.

A nogao de sombreamento cultural, elaborada ao longo do trabalho, constitui
uma ferramenta analitica para pensar os efeitos indiretos, porém profundos, de
determinados processos patrimoniais. Essa categoria podera ser mobilizada em
pesquisas futuras que busquem compreender como a institucionalizacdo da cultura
pode, ao mesmo tempo que valoriza, silenciar praticas igualmente legitimas.

Do ponto de vista metodoldgico, a combinagao entre observagao participante,
analise de documentos institucionais e escuta sensivel da comunidade demonstrou a
poténcia das abordagens qualitativas comprometidas com os sujeitos da pesquisa. A
etnografia, aqui mobilizada como forma de aproximacao ética e epistemoldgica,
revelou-se fundamental para acessar camadas simbdlicas que escapam as leituras
generalizantes dos processos de patrimonializagéo.

Além disso, os resultados desta investigacdo oferecem subsidios para o
aperfeicoamento de politicas publicas mais inclusivas, capazes de reconhecer e
valorizar as patrimonialidades vividas, com foco na salvaguarda do patrimbnio
alimentar. A experiéncia da Comunidade Gustavo Adolfo, com suas festas, suas
praticas alimentares cotidianas e sua resisténcia simbdlica, aponta para a urgéncia de
rever os critérios e formatos de reconhecimento cultural adotados pelos 6rgaos de
preservagdao, em ambitos estadual e federal. Ao defender um modelo de
patrimonializacdo que reconheca as praticas do cotidiano, os vinculos afetivos e a
memoria coletiva, o trabalho sugere caminhos para a construgédo de inventarios
participativos e para processos de reconhecimento mais dialdgicos e democraticos.

Cabe ainda destacar a contribuicao desta tese para o campo da Gastronomia,
area de formacao do pesquisador. Por se tratar de um campo académico recente,
ainda em processo de afirmagao epistemolodgica, estudos como este fortalecem sua
legitimidade como espaco de reflexao critica e produgéo de conhecimento. Ao articular
temas como identidade cultural, politicas de memodria e alimentacdo enquanto
linguagem simbdlica, a tese contribui para a afirmag¢ao da Gastronomia como area de

conhecimento sensivel as questdes sociais, politicas e patrimoniais do presente.
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5.4. Limitagoes e perspectivas para pesquisas futuras

Como todo processo de pesquisa, esta investigagdo também apresenta limites
que merecem ser reconhecidos, ndo como fragilidades, mas como fronteiras que
abrem espaco para novos caminhos. O recorte territorial e tematico, centrado no
municipio de Morro Redondo e, de modo mais especifico, na Comunidade Gustavo
Adolfo, permitiu um mergulho aprofundado em uma realidade local. No entanto, essa
delimitacdo impossibilita generalizagdes para outros contextos rurais do Rio Grande
do Sul ou do Brasil, cujas dindmicas de patrimonializacdo e praticas alimentares
podem apresentar caracteristicas distintas.

Outro aspecto a ser considerado diz respeito ao recorte territorial da pesquisa,
centrado nas praticas alimentares da Comunidade Gustavo Adolfo. A profundidade
alcangada com esse enfoque, embora tenha gerado contribui¢des significativas,
limitou a possibilidade de comparagcdo com outras comunidades do municipio.
Reconhece-se que o mapeamento das festas e manifestacbes alimentares das
demais localidades de Morro Redondo constitui um caminho metodoldgico relevante,
mas sua realizagdo se mostrou inviavel neste momento, tanto pelas restricoes
temporais quanto pela complexidade inerente a abordagem etnografica adotada, que
exigiria um grau de aprofundamento semelhante ao desenvolvido na comunidade em
questdo. Ainda assim, aponta-se como promissora a realizacdo de um mapeamento
mais abrangente das patrimonialidades alimentares invisibilizadas, sobretudo entre
colénias com diferentes insergdes territoriais, étnicas e culturais. Essas comunidades
configuram um cenario denso e fértil para investigagdes futuras voltadas a
compreensao das multiplas formas de produgao, reprodugao e apagamento simbdlico
de praticas alimentares locais, frequentemente ofuscadas pelos discursos
institucionais de patrimonializagao.

Junto a isso, & fundamental registrar os desafios concretos enfrentados ao
longo da pesquisa. O contexto pandémico da Covid-19, que atravessou parte
significativa do desenvolvimento do trabalho, impés restricbes sanitarias que afetaram
as possibilidades de deslocamento, observacéo participante e realizagao de eventos
comunitarios. Na etapa final, o avango de eventos climaticos extremos, como as
enchentes que impactaram praticamente todo o nosso estado. Ainda que essas
condi¢cbes tenham interferido nas interagcbes possiveis, elas ndo comprometeram a

densidade dos dados coletados, mas reforcam a necessidade de considerar a
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vulnerabilidade dos territérios como parte das dindmicas que afetam a vida cultural
local.

As limitagbes aqui apresentadas apontam para um conjunto de possibilidades
promissoras de continuidade investigativa. Estudos comparativos entre diferentes
municipios podem contribuir para compreender como a patrimonializacdo alimentar
se manifesta em distintos contextos socioculturais. Analises mais aprofundadas sobre
o impacto do turismo gastronémico, por sua vez, poderdo problematizar em que
medida ele atua como vetor de preservacdo ou transformacao das tradicbes
alimentares. Pesquisas voltadas as estratégias comunitarias de valorizac&o alimentar
também se revelam promissoras, permitindo compreender como grupos locais
reivindicam reconhecimento e se articulam frente aos processos institucionais de
patrimonializacao.

Por fim, abre-se a possibilidade de conectar os resultados desta pesquisa com
campos de agao institucional, como os sistemas de ensino, os programas de extenséo

universitaria e as politicas publicas de cultura e turismo.

5.5. Consideragoes finais

Ao longo do processo de investigagao, ficou evidente que a patrimonializagéo
alimentar € um campo em permanente disputa, tensionado por interesses
econdmicos, memorias afetivas, politicas publicas e praticas comunitarias. O caso do
doce colonial em Morro Redondo revelou a poténcia simbdlica do alimento como
elemento de identidade e promocao territorial, mas também os limites e as exclusdes
operadas quando o reconhecimento cultural adota uma logica institucional seletiva.

Ao acompanhar os modos como a Comunidade Gustavo Adolfo vivencia,
transmite e celebra suas praticas alimentares, foi possivel perceber que o verdadeiro
patriménio alimentar ndo esta apenas nos produtos eleitos oficialmente, mas nos
gestos cotidianos, nas receitas transmitidas oralmente, nos mutirdes festivos e nos
vinculos comunitarios. A Festa da Comunidade, mais do que um evento, constitui uma
pratica de transmissado e pertencimento, um exercicio de memoria e uma forma de
resisténcia frente as narrativas hegeménicas de patrimonializagao.

O patrimbnio, aqui, ndo € tratado como algo fixo ou imutavel, mas como
processo de construgdo social, de maneira fluida e em movimento. Muitas vezes
conflitante, outras vezes invisibilizado, mas sempre vivo. Reconhecer as

patrimonialidades vividas, aquelas que escapam aos inventarios oficiais, € um gesto
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politico, que exige escuta, abertura e compromisso com a diversidade cultural dos
territérios.

Como desdobramento ético e politico deste trabalho, propde-se também a
realizacédo de agdes de devolutiva a Comunidade Gustavo Adolfo, reconhecendo que
a produgao de conhecimento académico deve retornar as pessoas que o tornaram
todo esse trabalho possivel. Entre as iniciativas planejadas, destaca-se como
continuidade desse trabalho, a elaboracdo de um livreto de receitas tradicionais da
comunidade, baseado nas praticas alimentares observadas durante o periodo de
campo, como instrumento de valorizagdo e transmissao dos saberes locais. Além
disso, prevé-se o desenvolvimento de oficinas extensionistas, como as do projeto
Mestres do Futuro, realizadas em eventos académicos como o |Il SEMPIAS, para
divulgacao desses produtos e praticas, aproximando universidade e comunidade em
um gesto de reconhecimento mutuo, reafirmando o compromisso da pesquisa com os
sujeitos e os territérios que inspiraram e sustentaram este percurso.

Como desdobramento ético e politico deste trabalho, propde-se também a
realizacado de acgoes de devolutiva a Comunidade Gustavo Adolfo, reconhecendo que
a producao de conhecimento académico deve retornar as pessoas que o tornaram
todo esse trabalho possivel. Entre as iniciativas previstas como continuidade da
pesquisa, destaca-se a elaboragcdo de um livreto com receitas tradicionais da
comunidade, baseado nas praticas alimentares observadas durante o periodo de
campo, funcionando como instrumento de valorizagdo e transmissao dos saberes
locais. Além disso, projeta-se o desenvolvimento de oficinas extensionistas, como as
promovidas pelo projeto Mestres do Futuro e realizadas em eventos académicos como
o Il SEMPIAS, voltadas a divulgacao desses produtos e praticas. Tais agées buscam
aproximar universidade e comunidade em um gesto de reconhecimento mutuo,
reafirmando o compromisso da pesquisa com 0s sujeitos e os territérios que
inspiraram e sustentaram este percurso.

Espera-se que esta tese contribua para fortalecer debates mais inclusivos
sobre o patrimdénio alimentar, pautados na escuta das comunidades, na valorizagao
das praticas do cotidiano e na construcao de politicas publicas que dialoguem com os
modos de vida dos sujeitos que mantém viva a cultura com suas maos, seus saberes
e suas histérias. Que este trabalho inspire ndo apenas novos estudos, mas também

agdes concretas de reconhecimento e salvaguarda de tradicdes que, apesar de



172

silenciadas institucionalmente, seguem pulsando com vigor nas cozinhas, nas festas

e nas mesas coletivas espalhadas pelo interior do pais.
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Apéndice A — Roteiro de entrevistas utilizado com os participantes e organizadores

das festividades com pontos a serem abordados e observados.
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UNIVERSIDADE FEDERAL DE PELOTAS
Instituto de Ciéncias Humanas
Programa de Pds-Graduagdo em Memoria Social e Patriménio Cultural
Pesquisa de doutorado
A Importancia dos Festivais gastronémicos na formagao da identidade local:
A paisagem gastrondmica de Morro Redondo
Doutorando: Wagner Halmenschlager
Orientadora: Francisca Ferreira Michelon

Roteiro - Pontos a serem abordados/observados nas entrevistas

IDENTIFICAGAO

1.
2.
3.

Identificagéo ou fale de vocé (substituindo as perguntas classicas de idade, nome etc.)
Origem dos participantes
N° de pessoas na familia

LOCALIDADE

4.
5.
6.
7.

Localidade (Se sao moradores dos municipios ou visitantes) que residem
Como chegaram ao municipio?

Qual a origem que prevalece na localidade?

Tempo de moradia no local (no caso de morador)

FESTIVAIS

8.
9.

10.
11.
12.
13.
14.

15.

O que acham das festas da cidade?

Ha quanto tempo existem os festivais?

Tém o habito de participar ou ajudar nas festividades da cidade?

Na sua opinido, a festa representa a cultura e a identidade da regido?
Ha quanto tempo realizam as festas?

E um habito que tende a ser passado de geragdo em geragao?

Vocé acha que as festas ajudam a manter as tradigcbes da cidade?
As festas ajudam no atrativo turistico para a cidade?

COMIDAS TiPICAS

16.
17.
18.
19.
20.
21.

22.

Quais os pratos normalmente sdo ofertados?

Como produzem e escolhem as receitas que serdo oferecidas?

De onde vem a matéria prima/quem fornece?

Como e quando produzem?

Sao receitas de familia, que vém passando de gera¢des em geracdes?
Quem faz ou ajuda a fazer, € um processo realizado pela propria familia?
A familia consome esse tipo de comida no dia a dia?

COMERCIALIZAGAO

23.
24,
25.
26.
27.
28.
29.

30.

Quais os pratos que sao comercializados nas festas?
Onde sao comercializados os pratos de festas?
Como sao entregues/quem entrega/ quem vende?
Tem marca/identificagdo/informagdes do produto?
Algum preparo tem destaque e que é mais vendido?
Tem registro de que este preparo seja tipico?

Que significado tem estes preparos para a cidade?
Como ¢é divulgado ou anunciado?

CONTINUAGAO DA TRADIGAO

31.
32.
33.
34.

Acha importante que outras pessoas aprendam sobre essas receitas?
Estaria disposto a repassar esse conhecimento para outras pessoas?
Estaria disposto a divulgar esse preparo através de um livro de receitas?
Observar as expressdes corporais e faciais do entrevistado.
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