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Resumo

SIQUEIRA, Lais Amélia Ribeiro de. Chove N&do Molha: associativismo negro e
protagonismos femininos em Pelotas — RS. Orientadora: Rosane Aparecida Rubert.
2024. 199 1. Tese (Doutorado em Antropologia). Instituto de Ciéncias Humanas,
Universidade Federal de Pelotas, Pelotas, 2024.

Esta tese de doutorado tem como objetivos reconstruir a histéria do Clube Social
Chove Nao Molha, sob uma perspectiva antropologica. Refletir sobre os efeitos do
cenario historico e politico brasileiro sobre os projetos de associativismo negro
adotados pelo clube ao longo do tempo.Discutir as condi¢cdes diante das quais 0
associativismo negro surgiu no Brasil, a influéncia das diversas matrizes discursivas
a respeito de raca e género se materializaram na forma como essas entidades foram
sendo geridas, partindo da época de sua fundacdo até o momento presente. As
diversas formas utilizadas pelas mulheres negras do clube para exercerem o0 seu
protagonismo, em um ambiente bastante conservador e resistente as mudancgas. A
relacdo entre os diferentes clubes, negros e brancos da cidade e a negociagéo
continua de fronteiras entre eles.O possivel impacto, sobre os clubes sociais negros
gue os novos discursos sobre relacdes raciais e género, que emergiram a partir da
década de 1970, e as reconfiguracbes de identidade por eles criadas. O espaco
clubista como um local de construcdo de autoestima e valorizacdo da beleza
feminina negra, ao longo das diferentes geracfes. Por fim, discutir as possiveis
razdes para a crise enfrentada pelo Chove Nao Molha, as razbes para o0 seu
esvazamento e as solucdes encontradas pelo clube para gerenciar e encontrar
novas formas de se fazer presente e atuante na sociedade pelotense.

Palavras-chave: associativismo negro; clubes sociais negros; raca; mulheres negras;
interseccionalidade.



Abstract

SIQUEIRA, Lais Amélia Ribeiro de. Chove Nao Molha: black associations and
female protagonism in Pelotas — RS. Advisor: Rosane Aparecida Rubert. 2024. 199 f.
Thesis (PhD in Anthropology). Institute of Human Sciences, Federal University of
Pelotas, Pelotas, 2024.

This doctoral thesis aims to reconstruct the Chove N&o Molha Club from an
anthropological perspective. To reflect on the effects of the Brazilian historical and
social scenario about the club Black associativismo over time. To discuss the
conditions under which the Black Associativism emerged in Brazil, the influence of
the various race and gender discursive matrices materialized in the way these clubs
have been managed since their foundation until today. The different ways used by
the black women of the club in order to practice their protagonism in a very
conservative environment and resistant to change. The relationship between Black
and White clubs and their continuous border negotiation. The way the new race and
gender discourses of the 1970 decade and the identity reconfiguration they produced
affected Black clubs. The Clubs as a place of self-esteem building space and black
female beauty appreciation through generations. Finally to discuss the possible
reasons of the Chove N&o Molha crisis, the reasons for its emptying and the
solutions used by the Club to manage and to find new ways to be present and active
in Pelotense society.

Keywords: black associativism; black social clubs; race; black women,;
intersectionality.
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Introducéo

A forma como me descobri uma pessoa negra foi bem peculiar, tudo comecou
por uma questdo puramente estética: fiz um tratamento que estragou
completamente o meu cabelo crespo e fiquei sem saber o que fazer. Intuitivamente,
resolvi comecar a usar turbantes na cabeca e isso despertou em mim, uma
curiosidade a respeito do significado e dos efeitos que os turbantes, ou “trogos na
cabecga”, como a minha madrasta dizia, causavam nas pessoas. Resolvi ir a fundo:
investigar a origem e o significado, e tentar entender a importancia pessoal e social
que o uso de turbantes despertava em mim. Procurei textos, videos, blogs,
programas de tv e acabei descobrindo um novo mundo. No Instagram, encontrei 0
perfil da professora Giovana Xavier e 0 seu curso Intelectuais Negras da UFRJ.
Através da bibliografia trabalhada nesse curso, que foi gentilmente oferecida pela
professora, tive a possibilidade de acessar textos de autoras negras como Djamila
Ribeiro, Angela Davis, Bell hooks, Grada Kilomba, Bianca Santana, Conceicéo
Evaristo entre outras tantas autoras que me mostraram diferentes perspectivas
sobre a questéo racial negra sob uma abordagem feminista, completa e que fez todo
0 sentido para mim enquanto uma mulher negra.

Houve também uma participacdo do NEABI do IFSul — Campus Pelotas na
minha descoberta como uma pessoa negra. Nesse espaco, despertei para a
importéancia de estudar e refletir sobre relagdes raciais, o racismo e suas
manifestacbes bastante presentes no nosso dia-a-dia, e especialmente no ambiente
escolar. Uma das minhas colegas do NEABI participou de um processo seletivo para
o doutorado no curso de Antropologia e foi aprovada. Gracas ao apoio dela e de
outros colegas, eu também entrei no doutorado em Antropologia, um ano depois, em
2020, e assim iniciei a retomada da minha trajetéria académica.

Ingressei no Programa de Pdés-Graduacdo em Antropologia - PPGANt por
cotas raciais, vinda de uma area de conhecimento bem diferente, a Linguistica e a
Andlise de Discurso de linha francesa, eu estava bastante ansiosa e ciente do
grande trabalho que teria pela frente. Eu ndo imaginava o grau de desafio que esse
doutorado representaria, pois, nesse periodo, 0 mundo comegou a viver uma
epidemia de COVID-19, uma doenca totalmente desconhecida que, naquele
momento, tinha como o Unico pressuposto a necessidade do isolamento social.

Neste cenario, cursei a maior parte das disciplinas pelo modo remoto/online, e so
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tive contato com a maioria dos meus colegas e professores através das aulas do
ambiente virtual E-aula.

Iniciei o curso com uma proposta de pesquisa que precisou ser modificada
por causa do COVID-19, e em funcao das disciplinas que fui cursando ao longo dos
semestres. Por sugestdo da minha orientadora decidi escolher um clube social negro
como campo de pesquisa, 0 escolhido foi o Clube Social Chove Nao Molha, um
ambiente totalmente novo para mim e que despertou bastante a minha curiosidade.

Eu nunca havia frequentado um clube social, quanto mais um clube negro,
mas a possibilidade de trabalhar e compartilhar experiéncias com outras pessoas
gue fisicamente e "racialmente” se pareciam comigo forneceu a coragem necessaria
para realizar os primeiros contatos e dar prosseguimento a pesquisa.

A escolha do Clube Social Chove N&o Molha foi motivada, em um primeiro
momento pela minha orientadora e na medida em que iniciava as entrevistas e o
trabalho de campo, compreendi a importancia desse espaco para muitas pessoas, 0
legado cultural e histérico do clube para a cidade e também as possiveis
contribuicdes que a pesquisa poderia oferecer, além das mulheres incriveis que
conheci durante a minha estada no clube, algumas das quais se tornaram minhas
amigas pessoais. Descrever, participar, integrar-se nas dinamicas sociais e culturais
do clube e construir um relato etnografico representa uma contribuicdo para o
reconhecimento e valorizacéo da presenca negra na cidade de Pelotas.

Fiquei bastante intrigada com a escolha daquelas pessoas por aquele clube
negro especifico, o porqué de, diante de tantas opcdes de lazer e variedade de
atividades que a cidade de Pelotas disponibiliza, aquele grupo decidiu participar de
um clube social, que em um primeiro momento, parecia ter muito pouco a oferecer.

Foi necesséario tempo, convivéncia e participacdo nas atividades do Chove
para compreender que decidir ser socio de um clube, especialmente um clube no
gual a maioria dos associados e frequentadores sdo negros, € em parte, uma
deciséo politica que transcende apenas a necessidade de encontrar uma atividade
de lazer para as horas vagas. Também constatei que a percepc¢ao do significado do
clube, enquanto um espacgo de construcéo de identidade negra ndo era a mesma
para todos os frequentadores. Essa percepcao da realidade é uma das dimensdes
daquilo que Gilberto Velho identifica como projeto, conceito que sera explorado de
maneira mais aprofundada no capitulo 2 desta tese, mas por hora, é possivel

destacar que “A nocao de que os individuos escolhnem ou podem escolher € a base,
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o ponto de partida para se pensar em projeto” (Velho,1997, p. 25) Essa escolha sera
a motivacdo para que os individuos planejem suas ac¢des e decidam maneiras de
colocéa-las em acéao.

Dentro de um clube social essa nogdo de projeto irA se materializar de
maneiras diversas e servira, por exemplo, para que se pense em qual ou quais
projetos de associativismo negro a entidade ira seguir, em quais bases irdo se
estabelecer e de que modo serdo colocados em préticas através de diferentes
acOes. Essas escolhas irdo ter como ponto de partida, segundo Hall (2003), os
processos de identificacdo disponibilizados pelas formacdes discursivas que
circulardo dentro do espaco clubista que contribuirdo para que aqueles individuos
que la frequentam se sintam parte de uma comunidade e construam de maneira
conjunta e em continua negociacao os significados do que vem a ser um associado.

Partindo desses pressupostos, o tema da pesquisa adotado foi uma
abordagem dos diferentes projetos de associativismo negros e o modo como eles se
se desdobram em discursos sobre relagbes raciais e diferentes possibilidades de
identidade, tendo o clube social negro “Chove N&o Molha” como universo de
pesquisa.

A questéo chave que direcionou a pesquisa foi procurar descobrir, mapear e
descrever quais foram os projetos adotados pelo clube, e quais 0s atravessamentos
histéricos, politicos e sociais se materializaram na forma como o espaco foi se
estabelecendo enquanto um clube negro na cidade de Pelotas ao longo do tempo.
E, durante o percurso etnografico também emergiu 0 questionamento a respeito de
quais foram as estratégias adotadas para gerir os conflitos raciais, geracionais e de
género que foram surgindo sob influéncia do cenério politico e histérico de ragca no
Brasil e seus desdobramentos na comunidade negra pelotense.

Na cidade de Pelotas, segundo Loner e Gill (2009), em algumas pracas da
cidade, os negros ndo podiam sentar, assim como nao tinham ingresso em alguns
cafés, cinemas, teatros e outros estabelecimentos publicos. Com o fim de mudar
este cenario, os negros pelotenses formaram uma complexa rede associativa, que
incluia clubes recreativos, teatrais, corddes carnavalescos, esportivos
(especialmente clubes e federagcdes de futebol), entidades mutualistas, de
assisténcia as criancas e de representacao politica. Essa rede tinha como objetivo
auxiliar na integracéo de seus membros na sociedade, em termos de construcao de

relacionamentos, amizades e de oportunidades de emprego e casamento, além da
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criacdo de espacos em que pudessem estabelecer relagdes horizontais com os de
seu grupo. Esse contexto € atestado também pelas pesquisas realizadas por Silva
(2016).

Nas duas primeiras décadas do século passado, surgiram os clubes
carnavalescos negros mais duradouros e importantes da cidade de Pelotas, como o
Chove Nao Molha (1919 — em funcionamento) e o Fica Ai Pra Ir Dizendo (1921 — em
funcionamento), Depois da Chuva (1916-meados da década 1980); Esta Tudo Certo
(1931-década de 1930) e Quem Ri de Nos Tem Paixao (1921-1940), que exerceram
papéis fundamentais nos carnavais de rua e de saldo da cidade nas décadas
seguintes. Originalmente surgiram como corddes carnavalescos, tornando-se clubes
a partir da década de 1950.

Silva (2011) destaca que o fato de ser livre em uma sociedade escravocrata
nao era sinbnimo de direitos iguais, pois mantinha-se uma carga extremamente
pejorativa sobre essas mulheres e homens negros. Portanto, 0s espacos
associativos exerceram papéis importantes para a constituicdo de uma identidade
negra positiva aos membros constituintes dos clubes negros pelotenses. Esses
clubes além de serem espacos que possibilitassem a sociabilidade entre seus pares
também serviam como uma afirmacdo perante uma sociedade altamente
discriminatdria em relacdo a cor da pele de seus membros.

Atualmente ha dois clubes negros em funcionamento na cidade: o Fica Ai e 0
Chove Nao Molha, ambos com um pequeno nimero de associados, em comparagcao
a outros periodos histéricos, e enfrentando bastante dificuldades financeiras, ao
ponto do primeiro deles correr o risco de vir a perder a sua sede. O clube Fica Ai ja
foi estudado através de um extenso e bastante completo trabalho etnogréfico
realizado por Patricia Morales em 2020, o qual utilizei amplamente para a etnografia
gue desenvolvi a respeito do Clube Chove Ndo Molha. Portanto, essa pesquisa, aqui
realizada, propde, nesse sentido, ampliar outras ja realizadas na éarea de
antropologia, como a ja citada e a de Giacomini (2006).

Como ja foi explicado anteriormente, a minha trajetéria académica &
proveniente de uma outra area de conhecimento, a Linguistica e a forma de realizar
pesquisas naguela éarea é completamente diferente daquela utilizada pela
Antropologia. Foi necessario que, na medida em que as diversas disciplinas fossem
acontecendo, eu fosse aos poucos me “alfabetizando etnograficamente” e assim,

entrando em contato com as possiveis maneiras de realizar um trabalho etnografico.
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A seguir, destaco alguns aspectos extremamente importantes para a realizacdo de
uma etnografia segundo os principios da antropologia.

Peirano (2014) nos alerta para a importancia de despertarmos 0 n0SSO
instinto etnogréafico — tudo aquilo que nos intriga e nos provoca estranhamento, nos
levando a nos conectar com outras situacdes semelhantes que conhecemos ou
vivemos (ou que jamais experienciamos), e nos alerta para o fato de que a vida pode
repetir a teoria.

Abrimos um paréntese na discussdo tedrica para destacar o quanto
consideramos importante que o tema da pesquisa esteve relacionado de alguma
maneira com a subjetividade do pesquisador, que seja algo que provocou a sua
curiosidade, o seu desejo de compreender/pesquisar/conhecer um determinado
aspecto da realidade. E isso que despertou e sustentou a sua motivacéo etnografica
ao longo do trabalho.

Peirano (2014) afirma que a etnografia é a ideia mae da antropologia, e que
nao ha antropologia sem pesquisa empirica. Sdo os “fatos etnograficos” de acordo
com Evans Pritchard — os eventos, acontecimentos, palavras, textos, cheiros e
sabores, que compdem a matéria-prima empirica que serd analisada e que sao
muito mais do que apenas dados coletados, serdo questionamentos e fontes de
renovacao da teoria. A autora considera que etnografia € método e teoria. Pois toda
a boa etnografia ser4 também uma contribuicdo tedrica. E para isso precisa cumprir
pelo menos trés condi¢des: 1) considerar a comunicacdo no contexto da situagao
(cf. Malinowski); 2) transformar a experiéncia em texto, no sentido de transformar as
experiéncias da pesquisa de campo em uma linguagem escrita e 3) detectar a
eficacia social das ac¢des de forma analitica.

Geertz (1989) afirma que é através da pratica etnografica que se pode
compreender 0 que representa a andlise antropolégica como forma de
conhecimento. Empreender uma analise etnogréfica, segundo o autor, é escolher
entre as estruturas de significacdo presentes em um meio social e determinar a sua
base social e sua importancia. O trabalho do etndgrafo vai muito além da simples
coleta de dados, pois ele enfrenta uma multiplicidade de estruturas conceituais
complexas, que estdo ao mesmo tempo sobrepostas e sao irregulares, estranhas e
inexplicitas, e que precisa apreender para depois apresentar. Essa complexidade se

faz presente em todos os niveis de atividade do seu trabalho: entrevistar



15

informantes, observar rituais, tracar linhas de propriedade, fazer o censo doméstico

e até mesmo escrever em seu diario de campo. Segundo Geertz (1989, p. 7)

Fazer a etnografia € com o tentar ler (no sentido de "construir uma leitura
de") um manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses, incoeréncias,
emendas suspeitas e comentarios tendenciosos, escrito ndo com 0s sinais
convencionais do som, mas com exemplos transitorios de comportamento

modelado.

Para Geertz (1989) a descricdo etnografica precisa apresentar trés
caracteristicas: 1) ser interpretativa do fluxo do discurso social; 2) preservar o “dito”
num discurso e 3) fixa-lo em formas pesquisaveis. Os resultados dessas descri¢des,
os textos antropolégicos, representam interpretacdes de segunda e terceira mao, e
como sdo algo construido, podem ser consideradas ficcbes, no sentido de que
constituem verdades parciais sobre determinada realidade.

Oliveira (1996) destaca que um "um bom texto etnografico" precisa de uma
pesquisa empirica que envolva o Olhar, o Ouvir e o Escrever. O Olhar traz para o
trabalho, a teoria aprendida durante o itinerario académico e funciona como uma
espécie de prisma que produz um efeito refratario sobre a realidade observada. O
Ouvir deve ser responsavel pelo estabelecimento de uma relacdo dialégica na qual
0s sujeitos da pesquisa se transformem em interlocutores. E o Escrever como "uma
continuacdo do confronto intercultural entre o pesquisador e o pesquisado”, um
momento de configuracéo final de ideias para a constru¢do de um produto.

O Olhar e o Ouvir, foram as duas ferramentas que mais utilizei para conduzir
o trabalho etnogréfico sob a forma de observacdo participante, e entrevistas
individuais nos eventos no clube, nas reunibes de diretoria, em momentos de
preparacdo de festas e até mesmo em visita a casa ou ao local de trabalho de
alguns interlocutores. Constatei que os momentos de maior aprendizado a respeito
dos interlocutores e do clube foram aqueles mais informais nos quais eu estava
participando de alguma atividade na qual as posi¢cdes de interlocutor/entrevistado e
interlocutor/entrevistador ndo estavam claramente definidas.

Sobre a observacéao participante, Shah (2020, p. 373) afirma que nao se trata
apenas de um meétodo, mas "uma forma de conhecimento através da acado; é a
praxis, o processo pelo qual a teoria é dialeticamente construida e colocada em
acdo." Segundo a autora, se trata de uma praxis revolucionaria por dois motivos: a

participacdo ativa no dia-a-dia da vida de outras pessoas nos possibilita um
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guestionamento a respeito dos nossos pressupostos e teorias e descobrir novas
maneiras de estar, ver e agir no mundo. Também nos permite reconhecer
interconexdes entre os diversos aspectos da vida de nossos interlocutores de

maneira que:

(...) levando a sério a vida dos outros, a observacdo participante nos
permite compreender a relacdo entre histdria, ideologia e acdo de modo que
ndo poderiamos ter previsto, ela é, portanto, crucial para se entender por
gue as coisas permanecem iguais e para pensar como 0S poderes e
autoridades dominantes podem ser desafiados, o que é fundamental para
uma mudanca social revolucionaria (lbid., p. 376).

A autora ainda destaca que o0 envolvimento e a participacdo na vida de
desconhecidos por um longo periodo de tempo, que o trabalho etnogréafico
proporciona, possibilita o reconhecimento de que a forma como construimos o
mundo é estabelecida por "situacdes historica, social e espacialmente particulares.”
(Shah, 2020, p. 378). A observacao participante possui quatro aspectos principais
gue constituem a sua base: longa duracdo, desvelamento das relacfes sociais de
um grupo de pessoas, holismo e relagdo dialética entre intimidade e distanciamento.

A situacdo provocada pela pandemia de COVID-19 dificultou bastante o
contato pessoal com o0s meus interlocutores, 0os quais, na sua maioria, estavam
incluidos no grupo de risco da doenca. Portanto, foi necessério utilizar outras
estratégias e ferramentas para iniciar o trabalho etnogréfico e para isso, fiz um uso
frequente, das redes e aplicativos sociais, em especial o WhatsApp.

O meu primeiro contato com os interlocutores, ndo foi presencial e sim
através do telefone com o Seu Paulo Cuica, para quem eu fiz uma chamada
telefébnica e conversamos brevemente. Os outros contatos foram feitos
essencialmente pelo aplicativo WhatsApp, que se tornou uma das ferramentas mais
utiizadas ao longo de toda a pesquisa, acredito que a gestdo do tempo
proporcionada pelo aplicativo, no sentido de permitir que o seu usuario responda a
solicitacdo no momento em que achar ser o mais indicado, acabou por facilitar o
meu acesso a varios dos meus interlocutores. Uma das minhas interlocutoras mais
ativas foi a Dona Maria Teresa, mais conhecida como Dona Teresa e aconteceu no
final do més de maio de 2021. Posso afirmar que, sem sombra de duvida, Dona

Teresa foi uma espécie de "embaixadora" no sentido de me apresentar para varias



17

pessoas dentro do clube e também apontar outros possiveis interlocutores
relacionados com o clube Chove Nao Molha.

Depois de varios contatos via WhatsApp, consegui marcar o primeiro encontro
presencial que foi num bar bem conhecido por ser um lugar de samba no qual varias
pessoas negras costumam frequentar: O Bar Copa Rio. La encontrei a Dona Teresa
e também um tempo depois, o seu Eder, filho de uma presidente antiga do clube, a
Dona Nina. Através desses dois encontros pude ter acesso a informacdes sobre a
situacdo do clube na época e 0s encontros se tornaram parte do didrio de campo. A
Dona Teresa também me emprestou uma pasta, cuidadosamente organizada, que
continha algumas informacdes sobre o clube. Ambos entrevistados destacaram as
dificuldades financeiras e estruturais que o Chove estava passando.

Foi a partir desses primeiros dois contatos que os demais foram acontecendo,
de maneira que me levou a constatar que os dois clubes sociais negros que mais
apareceram na minha pesquisa; o Clube Fica Ai, o Chove Nao Molha e o Depois da
Chuva, durante varias décadas funcionaram como um espa¢co de conexdo e
estabelecimento de redes entre as pessoas negras da cidade, no sentido de que,
eram nesses locais que relacdes pessoais (de amizade ou matriménio) e até mesmo
de trabalho se realizavam e essa rede se estendia para além dos espacos dos
clubes e até mesmo da cidade.

Os dois clubes negros que até hoje estdo em funcionamento, o Fica Ai e
Chove Nao Molha, que nos primeiros anos de fundagao eram considerados clubes
que “nao se misturavam” e em muitos relatos ouviu-se que, quem frequentava um
deles ndo podia ou ndo costumava frequentar o outro. Mas, atualmente houve uma
mudancga nesse pressuposto, e hoje em dia, os dois clubes sédo considerados
coirmaos e os associados de uma entidade costumam visitar e frequentar eventos
proporcionados pelo outro, além de ambos organizarem a programacdo de seus
eventos de maneira conjunta. Enquanto nas décadas de 1920 e 1930
aproximadamente, o Fica Ai era conhecido por cultivar a fama de ser frequentado
por “negros da elite” da cidade, e o Chove por negros de origem mais humilde como
alfaiates, mestres de obras e costureiras, nos dias de hoje, essa suposta “diferenca
social” foi superada pela necessidade de unido dos clubes a fim de que assim se
mantenham em funcionamento.

Além do trabalho de campo, havia também a ideia de buscar documentos

antigos do Chove para que fosse possivel (re) construir uma histéria desse clube.



18

Infelizmente, por uma série de motivos que ndo foram completamente esclarecidos,
por desconhecimento dos interlocutores ou ainda por outras razdes, os documentos
oficiais do clube foram sendo extraviados ao longo do tempo. H& relatos de que
alguns diretores do clube, ao sairem do cargo, levaram consigo a documentacgéo, ou
gue nunca houve uma preocupacdo em relacdo a um registro mais constante dos
fatos. A pouca documentacdo que tive acesso foi encontrada no Ndcleo de
Documentagcdo Historica da UFPel e foram as anotacbes da professora Beatriz
Loner. No material encontrei algumas descri¢coes de atas do Chove e uma entrevista
com algumas associadas antigas, em forma de transcricdo, que foram muito Uteis
para a escrita deste trabalho. O restante do material foi contribuicdo em forma de
empréstimo de diversas pessoas que em algum momento frequentaram ou
estiveram ligadas ao clube Chove Nao Molha, e algumas fotos que eu mesma tirei.
Diante desse fato, a histéria do clube, em sua maior parte, foi reconstruida atraves
dos relatos dos interlocutores, 0s quais por vezes apresentaram versdes diferentes e
até mesmo contraditorias sobre algum fato especifico, e essas diferencas foram
utilizadas para (re) contar a histéria do clube com um detalhamento maior.

Em funcdo disso, a maior parte da etnografia foi feita com base nas
entrevistas e eventos dentro e fora do clube. Realizei onze entrevistas e participei de
nove eventos dentro do clube, e dois eventos externos, mas relacionados ao Chove.
As entrevistas serdo utilizadas no decorrer do trabalho e os entrevistados ser&o
apresentados brevemente na sequéncia.

Os eventos dentro do Chove foram duas reunides gerais de diretoria para a
prestacdo de contas do clube, uma reunido sé de mulheres em preparacéo a festa
junina, um breché beneficente, um baile aberto para ndo s6cios e comunidade em
geral, um jantar dancante, uma festa junina e o jantar de 105 anos do Clube Cultural
Chove Néo Molha.

Um dos eventos que aconteceu fora do clube foi uma Caminhada pelo Clube
Fica Ai que mobilizou socios e ex-socios, pessoas do Movimento Negro da cidade,
membros do Chove Nao Molha entre outras pessoas negras. A caminhada partiu do
Mercado Central e foi até o clube, e aconteceu para comunicar a comunidade as
dificuldades pela qual o Fica Ai estava passando e solicitar ajuda. Varias liderancas
negras discursaram e todos destacaram a importancia desse clube para a cidade de

Pelotas.
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O outro evento foi um coquetel da APESPEL —Associacdo de Presidentes das
Entidades Sociais de Pelotas no qual houve a despedida da das tituladas APESPEL
PELOTAS e Festa da REALEZA 2023. Foi um coquetel & noite com a presenca de
vérias tituladas de diferentes clubes da cidade, e nele estavam presentes 0s
representantes de varias entidades que compdem a APESPEL, juntamente com as
suas tituladas acompanhadas por seus familiares.

Além disso, houve constantes trocas de mensagens entre as minhas
interlocutoras e eu, via WhatsApp, desde mensagens de "Bom Dia" e "Feliz dia das
Maes", até avisos sobre outras reunides e convites para eventos, e assim fomos
construindo uma espécie de relacionamento que “transbordou” os limites dessa
pesquisa em alguns momentos. Ofereci e dei carona para algumas interlocutoras e
cada vez que nos encontravamos em outros ambientes, sempre nos
cumprimentadvamos de maneira bastante afetuosa. Aquela sensacdo de “estar
invadindo um espaco” foi aos poucos se transformando em uma espécie de
familiaridade especial e até mesmo preocupacao e zelo pelos integrantes e pelo
futuro do clube.

A seguir, apresento de maneira bastante sucinta cada um dos meus
interlocutores:

- Jaci Moreira de Oliveira (Xininha): nasceu em 1910 em Pelotas, no dia 19 de
novembro. Filha de Januério B. de Oliveira e Alzira Moreira de Oliveira. Seu pai era
pintor e Jaci tinha como irmao o compositor Valmurio, que era cego professor na
escola Braille, meu irmdo. Choviana desde crian¢a, costumava acompanhar o pai
guando este ia trabalhar no clube. Foi titulada do clube, rainha, princesa, madrinha.
Era do lar, mas também, era uma artista na arte dos bordados, fazendo varios
trabalhos para pessoas na cidade.

- Enilda Dias Chagas: tinha 77 anos na ocasido da entrevista, nascida em 21 de
marco de 1927. Seu pai era Luciano Amazonas Chagas e sua mae, Manoela
Onorina Dias Chagas; seu pai trabalhava na prefeitura como encanador e sua mée
era doméstica. Comecou a trabalhar como costureira, aos 16 anos, em uma fabrica
de roupas masculinas até se aposentar.

- ldalina Mesquita Cardoso: nasceu no final do ano de 1932, no dia 31, filha de
Alice Mesquita Cardoso, dona de casa, e Ernesto Cardoso que trabalhou como
zelador. Ela trabalhou como servente em uma escola na regido do Porto até o

momento que teve que parar para cuidar de uma cunhada que ficou doente e
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posteriormente faleceu e seus seis sobrinhos. Morou em Porto Alegre por 32 anos e
depois decidiu vir morar em Pelotas com uma de suas “filhas”, provavelmente uma
de suas sobrinhas. Na sua percepcédo havia uma espécie de hierarquia entre os
clubes negros de Pelotas, o Fica Ai era o mais “chique”, seguido pelo Chove que era
sempre o mais humilde e por ultimo o Depois da Chuva e os frequentadores de cada
lugar ndo frequentavam o outro.

- Marcolina Valente Brum, dona Nina: enfermeira foi uma pioneira em oferecer
servicos de enfermagem no Laboratorio Unido, um dos primeiros espacos de saude
a proporcionar para o publico de Pelotas, de maneira particular, servicos que eram
encontrados apenas em hospitais e postos de saude. Ela vendeu o Laboratorio
Unido e aposentou-se. Hoje em dia ela participa de um grupo de idosos que
costuma reunir-se para dancar, viajar e participar de alguns festivais. Ocupa uma
posicdo de “presidente honoraria do clube”, visto que o Clube Cultural esta
registrado sob o seu cpf na Receita Federal e também h& uma divida a ser paga em
relacdo a uma reforma no telhado do clube que ela financiou.

- Maria Helena Neves da Silveira: assistente social, funcionéria publica
aposentada, 77 anos. Foi a organizadora das comemoracfes dos 100 anos do
Clube Chove Nao Molha, que fez a pedido do presidente do clube na época, que
conhecia o seu pai. Ela montou uma comissao, que se chamou a Comisséo dos 100
anos, com a ajuda de tituladas do clube Fica Ai, entre elas a sua filha. Apos isso,
montou um projeto com alunos da Universidade Federal de Pelotas, convidou jovens
de outros clubes sociais e etnias carnavalescas e assim conseguiu um publico maior
para frequentar o Chove. A festa aconteceu e foi um sucesso e contou com a
divulgacdo no jornal Diario Popular, no jornal Diario da Manha, a colaboracéo e
participacdo da Prefeitura Municipal de Pelotas que entregou uma placa
homenageando o clube.

- Maria Cristina Gulart /Cristina Gulart: enfermeira do Hospital Universitario da
Furg em Rio Grande, tem 61 anos e passou boa parte da sua infancia e juventude
dentro do Chove N&o Molha. Sua avo Carolina Silveira Gulart era choviana e seu pai
o senhor Edgar Silveira Gulart participou da diretoria do clube na década de 1960.
Participou ativamente da vida social do clube, sendo Duquesinha aos 6 anos,
debutado no clube, além de ter conquistado o titulo de Rainha da Primavera em
1976 e Rainha do Sexagenario do Chove Ndo Molha em 1979. Frequentou o clube

na condicdo de membro ativo até o final dos anos 1980 quando precisou se afastar
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para cuidar de sua mae que adoeceu. Retornou em 2022 disposta a trabalhar pelo
clube e reativar a vida social Choviana. Em 2024, por ocasido de eleicdo de uma
nova diretoria, montou uma chapa e foi eleita.

- Larissa Lima: tem 24 anos e trabalha na Biblioteca Publica da Cidade. Chegou no
Chove em 2019 para compor a corte de sua amiga e rainha do clube Raissa dos
Santos. Acompanhou a corte da rainha a todos os eventos do clube e em 2020
tornou-se a Rainha do Chove até o ano de 2022.Durante o seu reinado a sua méae
participou ativamente da diretoria social do clube. Assim que entregou o titulo de
rainha, participou de um processo seletivo e foi escolhida como uma das Baronesas
da Fenadoce 2023.

- Nicole de Silveira Medeiros: tem 19 anos e trabalha em uma agéncia de
publicidade e propaganda. Comecou a sua trajetéria clubista no Clube Fica Ai aos
12 anos, sendo coroada como Rainha do clube em 2019 até 2020. Também em
2019 foi uma das rainhas da Escola de Samba Mirim Raimirinho. Em 2023 tornou-se
a Rainha do Chove N&o Molha.

- Dona Maria Teresa Barbosa /Dona Teresa: tem 72 anos e atualmente trabalha
na secretaria do Fica Ai e na secretaria do Chove N&o Molha. Iniciou a sua trajetoria
clubista aos 9 anos em uma corte de duquesinha do Chove Ndo Molha para
acompanhar a sua prima Dinamar. Algum tempo depois foi convidada por essa
mesma prima para debutar no Fica Ai e passou a frequentar mais o clube onde
encontrou o0 seu primeiro esposo. Durante a sua juventude e antes de se casar
costumava frequentar as "Domingueiras”, que era o nome dado as festas que
aconteciam nos domingos a tarde, que eram promovidas pela discoteca do Seu
Caramao no Chove. Esteve afastada do clube por um tempo para cuidar da sua mae
e anos depois de ficar vilva. Retornou quando sua neta foi convidada para ser
duquesinha do Chove. Atualmente continua trabalhando como secretaria dos dois
clubes.

- Georgina Lima: professora universitaria que trabalha com a questdo das acbes
afirmativas, das relacdes raciais, politicas de género e educacgéao escolar quilombola.
Tem uma longa histéria com o clube Chove Nao Molha: seu avd era sécio do Chove,
sua mae foi rainha do Depois da Chuva, seu pai presidente do clube, sua irma foi
Miss Mulata do Chove, sua madrinha foi Rainha do Carnaval do clube e ela mesma
foi "Fadinha do Chove". Ela e suas irmas debutaram no clube juntas. Frequentou o

clube de 1970 até aproximadamente 1985.
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- Maria Lucia Ribeiro/Tia Lucia: professora aposentada do Estado e minha tia.
Morou durante muitos anos em Pelotas e frequentou o clube Fica Ai no qual debutou
e frequentou durante boa parte de sua juventude.
- José Carlos Caramao/Seu Caramdo: aposentado, 78 anos na época da
entrevista. Falecido em 27 de junho de 2024. Entrou para o Chove Nao Molha em
1965 e em 1972/1974 entrou para a diretoria do Chove Nao Molha. E parece ter o
presidente mais jovem da diretoria social do clube ou do grupo jovem. Dentro das
dependéncias do Chove e com o apoio de um dos diretores do clube criou a sua
discoteca chamada Apollo Som, que ficou bastante conhecida na cidade e na regiao.
Em 2021-2022 foi presidente do Chove N&o Molha.
- Paulo Teixeira/Paulo Cuica: autbnomo, 69 anos. Esteve na presidéncia do Chove
N&o Molha no cargo de vice-presidente juntamente com o Sr. Caraméo. Frequentou
o clube durante a sua juventude e tem boas lembrancas desse tempo. Antes da
atual diretoria assumir, esteve em uma comissdo que gerenciou o clube durante o
primeiro semestre de 2024.
- Paulo César Machado/ César: policial aposentado, 64 anos. Foi contemporaneo
do Sr. Caramao durante a década de 1970 e também no periodo em que ele esteve
na direcdo do clube. Atualmente esta no cargo de vice-diretor do clube.
- Alice Terezinha de Oliveira Peters/Alice Peters: 63 anos e atual presidente da
APESPEL - Associacao dos presidentes das entidades sociais de Pelotas, entidade
que congrega todos os clubes sociais da cidade. Sua trajetéria nos clubes sociais
iniciou em 1992 e se mantém até os dias de hoje. Foi presidente dos clubes
Caixeiral e Oasis do bairro Barro Duro no Laranjal. Iniciou o seu trabalho na
APESPEL em 2013 e continua até hoje em busca de agregar os clubes sociais da
cidade, no sentido de manté-los abertos e em funcionamento.
- Eder Conceicdo: 62 anos, enfermeiro, filho da D. Nina. Durante o periodo em que
ela foi presidente do clube. Trabalhou como membro do conselho fiscal. E no
periodo em que a pesquisa estava sendo realizada ndo frequentava mais o Chove.

Apols essa breve introducdo, apresento agora, uma sintese de cada um dos
capitulos que compdem esse trabalho:

Capitulo 1 Raca e associativismo negro no Brasil: apresentaremos o conceito
de “raga”, as varias teorias utilizadas pela empresa colonial para justificar o que
chamou de sua “misséo civilizatoria” e o estabelecimento de uma hierarquia racial; a

influéncia das ideologias de branqueamento e mesticagem no cenario brasileiro, a
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construcdo de uma “raga brasileira” e a ideologia da democracia racial; a
emergéncia do associativismo negro no pos abolicdo, a importancia da Frente Negra
Brasileira, do Teatro Experimental do Negro e do Movimento Negro Unificado, e o
associativismo negro pelotense.

Capitulo 2 O Chove Nao Molha e seus distintos projetos no decorrer do
tempo: a identidade como ponto de partida, a racializacdo que inferiorizava as
pessoas negras como motivacdo para a constituicdo de clubes sociais negros;
outros marcadores sociais que resultaram na criacdo de distintos projetos
associativos; o conceito de projeto de Gilberto Velho; o Chove na rede do
associativismo negro, um mapeamento da relacdo do clube com outros espacos de
sociabilidade negra, a estrutura organizacional do clube e por fim os padrbes de
sociabilidade e fronteiras de pertencimento.

Capitulo 3 O protagonismo feminino dentro do Chove N&o Molha: discussdo
sobre feminismo negro e condi¢cdes da mulher negra no decorrer do tempo; as
dindmicas de género e a divisdo de tarefas; as moralidades e os controles, as varias
titulagdes para as mulheres ao longo do tempo.

Capitulo 4 O Chove hoje: dilemas e desafios enfrentados pelo clube — criacdo
de novas maneiras para se manter como um clube ativo e atrativo para novos
publicos, principalmente as novas geracdes; a crise enfrentada pelo clube e as
alternativas possiveis para resolucdo desses problemas.

E a conclusdo no qual seré feita uma reflexdo geral sobre importancia dos
clubes negros para a cidade e para a regido, no sentido de apontar as contribuicbes

para a comunidade negra da cidade.



1 Raca e associativismo negro no Brasil

E dificil estabelecer um marco histérico univoco para o surgimento do
associativismo negro em Pelotas, mas para os fins deste trabalho, nos deteremos no
contexto do recém pos-abolicdo, momento em que ex-escravizados(as) procuravam
se inserir na vida social em outra condicdo. Em meados de 1920, Pelotas possuia
15% de sua populacdo negra e/ou descendentes de africanos. Boa parte dessa
populacdo era constituida por pessoas negras que trabalharam na producdo do
charque, ramo produtivo responsavel pela transformacédo da cidade em um dos
principais polos escravistas do estado. Outra caracteristica desse segmento era que
possuiam pouca ou nenhuma instrucdo, e isso contribuiu para que, no cenario pos-
abolicao, exercesse fungdes referentes as classes de artesdo autbnomo ou operario,
gue mesmo ndo sendo bem remuneradas, representavam uma op¢ao melhor que
diarista, safrista, trabalhador eventual ou trabalhador rural (Loner, 2005). Mesmo que
com opc¢les profissionais mais restritas, os novos libertos se articularam de forma
ativa nas organizacfes operarias da época, algumas delas, segundo Loner (2005),
com conexdes diretas com um associativismo negro que tinha como objetivo
principal a aquisicdo de direitos profissionais e sociais, semelhantes ao restante da
sociedade branca.

Segundo Loner e Gill (2009), durante véarias décadas apOs a abolicdo, em
algumas ruas e pracas da cidade de Pelotas as pessoas negras tinham circulacao
restrita, assim como nédo tinham liberdade de ingresso em alguns cafés, cinemas,
teatros e outros estabelecimentos publicos. Esses apontamentos vao ao encontro
das reflexdbes de Hanchard que, em dialogo critico com as teorias de Jirgen
Habermas e Charles Taylor sobre a constituicdo da esfera publica na modernidade,

afirma que esta ndo esteve acessivel da mesma maneira para todos?, e que isso

1 Segundo Hanchard (1996, p. 42-43), ha uma “disjuncao radical” entre 0 modelo de esfera publica,
tal como definida por esses tedricos, e suas concretizacdes historicas, especialmente em sociedades
que, como o Brasil, possuem uma densa herancga escravocrata e clientelista, que se atualiza na forma
de ideologias e praticas estatais racistas, as quais elegem a populagdo negra como antitese da
modernidade e ndo merecedoras, por isso, do status pleno de cidadaos.
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acontece porque, contrariando o principio liberal da igualdade formal, ela é restrita
para membros de uma certa raga ou classe (1996, p. 53). Ele destaca também que
desde o processo de independéncia, alcancando a Proclamacdo da Republica que
foi coetanea a abolicdo da escravidao, os afro-brasileiros tiveram o seu acesso a
esfera publica de maneira parcial e contingente, pois esse espaco sempre foi
considerado, tanto de maneira explicita quanto implicita, prioritariamente o local de
homens brancos proprietarios de terras (ex-escravocratas, portanto). Essa
segregacao, aliada a outras formas de alienacao racial, impulsionou a criacdo de
esferas publicas alternativas, nas quais os grupos marginalizados pudessem criar
comunidades territoriais e epistemoldgicas para si mesmos, a partir das quais
procuravam erigir seus proprios valores e critérios de pertencimento
(Hanchard,1996, p. 43).

A resposta dos negros pelotenses, quica do Brasil como um todo, foi a criacédo
de uma complexa rede associativa, que incluia clubes recreativos, teatrais, cordées
carnavalescos, esportivos (especialmente clubes e ligas exclusivas de futebol),
entidades mutualistas, de assisténcia as criancas e de representacdo politica. Essa
rede tinha como objetivo auxiliar na integracdo de seus membros na sociedade, em
termos de construcdo de relacionamentos, amizades e de oportunidades de
emprego e casamento, além da criacdo de espacos em que pudessem estabelecer
relacdes horizontais com os de seu grupo, por meio de praticas de sociabilidade
restritas.

Nesse sentido, para compreender melhor as bases sob as quais o
associativismo negro se construiu, iniciarei o capitulo debatendo sobre a construcéo
e os efeitos do conceito de raca enquanto um marcador de diferencas que é
constitutiva da modernidade, e que longe de ser apenas um resquicio do passado,

se atualiza nos dias atuais das mais diversas formas.

1.1 Conceito de raca: a humanidade retalhada

A matriz discursiva que produziu a categoria raca como um marcador das
diferencas humanas é produto da expanséo da Europa para outros continentes, e da
necessidade de justificar a relagédo de exploracdo que se seguiu a essa expansao,
processo histérico conhecido como colonialismo. Segundo Stuart Hall (2010) e
Achille Mbembe (2014), foi nesse contexto que as categorias Africa e Negro foram

constituidas, concomitante ao processo de escravizacao e trafico transatlantico de
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africanos para a Europa e o Novo Mundo, a partir do século XV; € nesse momento
que ocorre, segundo Hall (2019, p. 61), “el gran encuentro euroimperial com la
diferencia”.

Anibal Quijano, a partir de uma perspectiva decolonial?, também situa o
surgimento da ideia de raca enquanto uma construcdo mental que € expressao da
dominacdo colonial. Mas, para ele, esse discurso racial € um produto direto da
descoberta da América, considerada como “a primeira id-entidade da modernidade”
(2005, p. 117), construida pelo olhar colonizador como naturalmente inferior, de
acordo com uma estrutura hierarquizante das distintas humanidades a partir de
critérios biolégicos. A essa classificacdo racializada articulou-se formas de controle
do trabalho e dos recursos produtivos, que foram fundamentais para a constituicao
do capital e do mercado mundial: “as novas identidades histéricas produzidas sobre
a ideia de raca foram associadas a natureza dos papéis e lugares na nova estrutura
global de controle do trabalho” (Quijano, 2005, p. 118). Essa divisdo racial do
trabalho, que articula os marcadores raca e classe, Quijano ira denominar
colonialidade do poder. Desse modo, o trabalho assalariado e as posi¢cdes de
autoridade passaram a ser monopolio da branquitude social, restando aos demais
segmentos raciais relagdes nao-salariais de trabalho (Quijano, 2005, p. 119).

Acompanhou o processo de racializacdo e expropriacdo das forcas vitais das
populacdes subalternizadas, a negacdo de todo um legado de descobrimentos e
criaces culturais, a repressao das formas proprias de producdo de conhecimento,
de seus padrdes de producédo de sentido e de seu universo simbdlico. Por fim, uma
imposicao da cultura dos dominadores, nos seus aspectos materiais, tecnolégicos,
subjetivos e religiosos, consolidando o eurocentrismo. Nas proprias palavras de
Quijano (2005, p. 121):

[...] Todo esse acidentado processo implicou no longo prazo uma
colonizacdo das perspectivas cognitivas, dos modos de produzir ou outorgar
sentido aos resultados da experiéncia material ou intersubjetiva, do
imaginario, do universo de relag@es intersubjetivas do mundo; em suma, da
cultura.

2 A perspectiva decolonial se constitui em um desdobramento latino-americano dos “estudos
subalternos” e da critica pds-colonial. Assim como a critica pos-colonial, a perspectiva decolonial se
detém na revisdo da constituicdo histdrica da modernidade e na constituicdo de novos espacos
epistémicos, contrapondo-se, desse modo, ao eurocentrismo: “E um espago enunciativo n&o isento
de contradi¢8es e conflitos, cujo ponto de coincidéncia é a problematizacdo da colonialidade em suas
diferentes formas, ligada a uma série de premissas epistémicas compartilhadas” (Quintero, Figueira,
Elizalde 2019).
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Ha uma aproximacao entre Quijano, Stuart Hall e Mbembe quanto a situar a
colonizagdo e 0 escravismo como constitutivos da modernidade europeia, e néo
como algo que a antecedeu. No entanto, Quijano, ao dar primazia & América como
locus preferencial do processo de racializacdo dos ndo-europeus, subestima a
importancia e, inclusive, a antecedéncia histérica do trafico transatlantico na
biologizacdo das diferencas®. Embora, em algumas passagens do seu texto, Quijano
se refira aos “negros da Africa” como ocupando o mesmo status dos “indios da
América” no esquema classificatorio eurocéntrico, ndo contempla efetivamente, na
sua teoria sobre a colonialidade, o impacto das relacdes Europa-Africa na
construcdo do sistema-mundo capitalista moderno ocidental.

Mbembe ir4 situar o trafico de africanos escravizados, que teria se iniciado
para a Europa antes mesmo da descoberta da América, como o dispositivo que
articulou o “principio da raga” com o “signo do capital”, tornando o Atlantico “o
epicentro de uma nova concatenacdo de mundos, o lugar de onde emergiu uma
nova consciéncia planetaria” (2014, p. 31), l6cus, portanto, da “transnacionalizagao
da condigdo negra”. E nesse contexto que o “Negro” emerge como “testemunha [de]
uma humanidade mutilada”, situada “no ponto de confluéncia de uma multiplicidade
de semi-mundos produzidos pela dupla violéncia da raca e do capital” (Mbembe,
2014, p. 73). Nesse sentido, mesmo considerando o conceito de colonialidade,
proposto por Quijano, bastante pertinente para referir essa articulacéo entre raca e
capital/classe, priorizo a abordagem da critica pos-colonial por permitir perceber
esse processo de diasporas africanas de uma perspectiva plural e relacional, sem
estabelecer uma disputa quanto a primazia da localizacdo histérica e geografica
dessa hierarquizacdo racializada do mundo. Ao tomar o Atlantico — lugar de
deslocamentos - como o locus de articulagdo desse sistema-mundo, Mbembe, assim
como Paul Gilroy (2001), sinalizam que a “invengdao” das diversas unidades
geograficas pelo imaginario e praticas de poder colonialista precisam ser vistos de
forma interdependente.

A escravizagdo mercantil foi justificada, originalmente, por um discurso

teoldgico judaico-cristdo, baseado na narrativa biblica de que seriam os africanos

8 Embora a escravizacao de africanos para as Américas tenha iniciado no século XVI, Mbembe (2014,
p. 32) assinala que j& nos idos de 1440 iniciava o uso de mdo-de-obra escravizada africana na
Peninsula Ibérica.
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descendentes de Ham, e por isso deveriam ser servos de outros povos por toda
eternidade (Hall, 2010; Hofbauer, 2006).Hofbauer (2006) aponta, entretanto, que ja
na segunda metade do século XVIII, surgiram os primeiros esquemas classificatorios
da humanidade que a dividiam em diferentes racas, usando-se a cor da pele como
critério preferencial, movimento intelectual que ird se consolidar na Europa em
meados do século XIX e que passou a ser conhecido como determinismo bioldgico,
racismo cientifico ou raciologia.

Esse discurso racioldgico passou a competir com o humanismo iluminista
que, ancorado na tese do monogenismo®, pressuponha a existéncia de uma Unica
espécie humana que compartilhava o potencial uso da razdo, mas que havia se
desenvolvido de forma desigual nas diferentes partes do planeta, gerando diferentes
estagios evolutivos: selvageria, barbarie e civilizacdo. E do pensamento lluminista
gue surgiu o evolucionismo social e cultural, que vai ser usado para justificar a
empresa colonial como uma missao civilizatéria. Embora haja essa tensao e relativa
competicdo entre fildsofos iluministas e a vertente biologicista, € importante
destacar, segundo Hall (2019, p. 63), que se trata da transicdo para um novo
‘regime de verdade”, em que a ciéncia passou a ocupar o lugar da religido e a ter o
papel “[...] de oferecer la certeza precisa y la garantia de conocimiento absoluto que
ningun otro sistema de conocimiento ha podido proporcionar”.

O determinismo racial ou raciologia se consolidou a partir da tese do
poligenismo® e se sustentava, segundo Schwarcz (1993, p. 58-60), em algumas
premissas basicas: a humanidade era constituida por diferentes racas,
biologicamente definidas como fenbmenos imutéveis, hierarquicamente classificadas
como inferiores e superiores, e como tal deveriam permanecer, condenando-se a
mesticagem por seus efeitos de degeneracdo sobre a raca superior, que
compreendia 0S povos europeus, especialmente os nérdicos. A classificacdo dos
diferentes coletivos em uma raca ou outra era realizada a partir de tracos
fenotipicos, pressupondo-se a continuidade entre caracteres fisicos, intelectuais e

morais; ou seja, 0 comportamento humano seria determinado pela hereditariedade

4“Monogeismo é a teoria segundo a qual a humanidade teria se originado de uma fonte comum,
distribuindo-se, os diferentes povos, em um gradiente que iria do mais perfeito (proximo ao Eden) ao
menos perfeito, em razéo de processos de degeneragéo (Schwarcz, 1993, p. 48).

5Poligenismo era a tese de que o se tinha por humanidades havia se originado em varios centros de
criacdo, resultando em distintas racas (Schwarcz, 1993, p. 48).
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decorrente do pertencimento ao grupo racial, ndo pelo potencial uso da razdo, como
pretendiam os iluministas.

Stuart Hall (2010, p. 426) aponta que as teorias raciais foram fortalecidas pela
emergéncia das campanhas abolicionistas nas primeiras décadas do século XIX,
gue teve como reacdo a consolidacdo desses pressupostos sobrea incapacidade
dos africanos e descendentes em estabelecer um modo de vida civilizado, além do
medo de que a abolicdo potencializasse cruzamentos raciais que resultariam na
degeneracdo da raca considerada superior. Hofbauer (2006, p. 116) também
destaca que a ideia de raca se consolidou para naturalizar, justificar e legitimar
divisbes sociais, justamente quando houve a emergéncia de uma sociedade que
proclamava sua crenca na igualdade.

Segundo Hall, as categorizagfes raciais constituem um dos maiores e mais
persistentes sistemas discursivos de classificacdo das sociedades humanas, sendo
“[...] eleje central de um sistema jerarquico que genera diferencias”. O racismo,
nessa perspectiva, se constitui em “[..] un sistema de significado, um modo de
organizar y classificar significativamente el mundo” (2019, p. 46). Do ponto de vista
socioldgico, raca, enquanto um significante escorregadio, ndo diz respeito a fatos
geneticamente determinados, mas sim, segundo Hall, as praticas discursivas
definidas historicamente e culturalmente e que direcionam as interacdes coletivas
cotidianas (Hall, 2019, p. 55). Os significados mobilizados pelas categorizagbes
raciais se inscrevem, segundo Hall (2019, p. 56), “em las practicas y en el
funcionamento de las relaciones de poder entre los grupos”.

A categoria raca, enquanto um constructo historico e discursivo, se apoia em
um espectro de diferencas perceptiveis, que sao traduzidas em sistemas de
linguagens que as dotam de inteligibilidade, ou seja, ha a construgdo discursiva de
uma cadeia de equivaléncias entre significantes corporais e atributos psiquicos e
civilizacionais; incorpora-se, desse modo, em torno dessas diferencas fisicas,
saberes e valores que as marcam positivamente ou negativamente, de forma
relacional (Hall, 2019, p. 58). Esses significados séo constituidos discursivamente
nos jogos de similaridade e diferenca que informam a agcdo humana como uma
conduta significativa, ‘porque la interaccion entre la representacion de la diferencia,
la produccién de conocimiento y la inscripcion del poder em el cuerpo es una
relacion limite que resulta critica para la produccion de la raza” (Hall, 2019, p. 57). A

categoria raca opera por meio do uso de marcadores fisicos para inscricdo das
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diferencas, feito que s6 encontra paralelo no sexismo (Hall, 2019, p. 72). O discurso
racial encontra a sua eficacia no uso de diferencas fenotipicas consideradas 6bvias
e visivelmente reconheciveis, transformando o corpo no ponto de referéncia para
afirmacdo de um regime de verdade incontestavel. As diferengas fenotipicas séo
tomadas como significantes de um codigo invisivel: o codigo genético.

Mbembe denomina “razdo negra” esse sistema discursivo produtor do
conceito de racga, o qual designa “um estado de degradagao ontologica” que atribuia
as humanidades ndo europeias o status de um “ser menor”, distanciados dos
europeus por uma diferenca temporal praticamente insuperavel. Por meio desse
discurso, o “Negro” é construido como “um vinculo social de submissdo e um corpo
de exploragédo”, do qual era necessario obter o maximo de rendimento (Mbembe,

2014, p. 40). Razao Negra, segundo o autor:

[...] designa tanto um conjunto de discursos como de praticas — um trabalho
quotidiano que consistiu em inventar, contar, repetir e pér em circulagdo
férmulas, textos, rituais, com o objectivo de fazer acontecer o Negro
enquanto sujeito de raca e exterioridade selvagem, passivel, a tal respeito,
de desqualificagdo moral e de instrumentalizagdo pratica. [...]” (Mbembe,
2014, p. 58).

Por meio da Razdo Negra definem-se os atributos e qualidades do “Ser
Negro”, identificando-o enquanto um “segmento empirico do mundo” (Mbembe,
2014, p. 57). Hall denominara “esteredtipo” essa forma de representacdo da
diferenca que se constitui, ao mesmo tempo, em um exercicio de violéncia
simbdlica, por meio do qual se exerce o poder sobre o Outro através de praticas
discursivas que o marcam e o classificam (Hall, 2010, p. 431). Essa definicdo
implicou, segundo Hall, em reduzir pessoas negras a alguns aspectos essenciais e
fixos de sua corporeidade, que poderiam ser imediatamente reconheciveis e
considerados como parte de sua natureza. O estere6tipo, segundo Hall, opera por
meio de uma légica da divisdo ou binarismo, que constréi a alteridade como
anormal, a partir do padrao de “normalidade” da branquitude européia. Essa logica
binaria, que pressupde uma grande desigualdade de poder, exclui o “anormal” ou
“‘excedente” para fora das fronteiras de uma humanidade plena, justificando praticas
de exploracédo e controle social extremos ou até mesmo de genocidio, uma vez que

a diferenca passa a significar ameaca e perigo irremediaveis.



31

Apoés a segunda guerra mundial, em razdo dos efeitos politicos nefastos do
uso da categoria raca, houve um esforco da UNESCO e parte da comunidade
cientifica para desconstituir a ideia de que diferencas raciais determinariam de forma
irremediavel o comportamento humano. Mas, como aponta Hall (2019, p. 47-48) isso
nao significa que o senso comum, e até mesmo alguns segmentos cientificos
minoritarios, ndo prossigam com a tentativa de fundamentar a existéncia de racas
enquanto uma realidade biolégica. Refletindo sobre a realidade contemporéanea,
Mbembe aponta para o possivel uso de técnicas da genética para a aniquilacao das
racas consideradas indesejadas (2014, p. 46), em um contexto em que O racismo
emerge com novas roupagens e articulado a politicas de seguranca publica e de
defesa de fronteiras, fundamentadas em uma logica da guerra e combate
permanente de inimigos definidos a partir de critérios essencializados®. Coletivos
inteiros vulnerabilizados passam a ser definidos como humanidades excedentes,
nao mais passiveis de integracao na logica do capital e da cidadania, estendendo-se
para eles condicdes de vida similares as experimentadas pelos africanos
escravizados dos primordios do capitalismo, o que ele ira chamar de “devir-negro do
mundo”.

Hall avanca ainda na afirmacao de que é pouco provavel que os argumentos
biolégicos desaparecam por completo das definicbes de diferencas raciais (2019, p.
65), até porque, a ideia da existéncia de uma esséncia racial que unifica os
afrodescendentes de todo o mundo foi incorporada, também, embora com outras
finalidades, por alguns segmentos do proprio ativismo negro (Hall, 2019, p. 75;
Guimaraes, 2002, p. 51-52).

Mesmo com essa tentativa de fixar raca como uma realidade imutavel, Hall a

concebe como uma categoria discursiva que, enquanto tal, & “escorregadia”:

[...] el problema es que el nivel biol6gico-cientifico nunca podra hacerlo que
reclama hacer em el discurso: no puede establecer diferencias permanentes
entre distintas familias de razas, no puede otorgar a estas diferencias
culturales, sociales, econémicas e historicas una base garantizada de
herencia em distinciones genéticas; y no puede fijar, para bien o para mal,
las caracteristicas culturales, cognitivas, emocionales y sociales de las
poblaciones a las que se refiere. (Hall, 2019, p. 71).

6 Segundo Mbembe (2014, p. 51-52), o uso sistematico de dados biométricos e de reconhecimento
facial servem, cada vez mais, para classificar e identificar humanidades subalternas para fins de
vigilancia, repressao, técnicas de distanciamento, enclausuramento e erradicagao: “novas vozes se
levantam para proclamar que o universal humano ndo existe ou limita-se ao que € comum, néo a
todos os homens, mas apenas a alguns deles”.
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A pergunta que se coloca, tanto para ativistas como para intelectuais, é se
ainda é pertinente 0 uso politico e analitico da categoria raca, uma vez que nao
existem racas bioldgicas, que o discurso racial foi gerado no ambito de um
paradigma autoritario e anti-igualitario e que ragca € uma categoria que
historicamente se prestou as praticas abusivas e genocidas (Guimaraes, 2002, p.
48-49). Guimardes chama a atencg&o para a importancia da categoria enquanto uma
ferramenta para a construgdo da solidariedade politica entre segmentos
historicamente submetidos as condicfes sociopoliticas e econdmicas desiguais.
Dialogando com Paul Gilroy (2007), que defende a supresséo dessa categoria do
vocabulario politico e académico, Guimardes defende que precisaremos ainda usar
a palavra "raga" como uma categoria analitica, para compreender o significado de
certas classificacfes sociais e certas orientacbes de acdo por elas informadas.
Nesse sentido, “raca’ tem existéncia nominal, efetiva e eficaz apenas no mundo
social e, portanto, somente no mundo social pode ter realidade plena” (Guimaraes,
2002, p. 50).

Guimaréaes assinala que o anti-racialismo formal ndo necessariamente € uma
garantia para o antirracismo, pois muitas vezes, uma perspectiva racial persiste
disfarcada por outras categorias tanto essencializadoras quanto raca, como € 0 caso
das categorias cor e etnia, a depender da maneira como sao definidas. Hall
estabelece, em um de seus textos sobre o tema, um didlogo com o filésofo Anthony
Appiah, que também defende a renluncia ao uso da categoria raca. Contrariamente,
Hall defende a pertinéncia do seu uso, uma vez que persiste enquanto um marcador
que tem efeitos nas relagdes sociais e enquanto tal, precisa ser analiticamente

identificado e nomeado para poder ser objeto de reflexao:

Pero, por otro lado, en el sentido discursivo, tal y como he intentado
describirlo, em la cadena de equivalencias que hace posible entre las
diferencias genéticas, fisicas, sociales y culturales, la raza existe realmente.
Esta cadena de equivalencias no solo permanece ampliamente presente en
el mundo, em los significados que usamos para dar sentido a la vida social y
a las précticas social e en todas partes, sino que, a pesar de que es «solo
un discurso», tiene por esa misma razon una realidad, em la misma medida
en que tiene efectos raciales: efectos materiales em como se distribuy en el
poder y los recursos materiales, efectos simbdélicos en como se clasificanlos
grupos en sus relaciones entre si, efectos fisicos que forman el espacio
interior de la existencia de cada sujeto construido por ella y atrapado em el
juego de sus significantes. (Hall, 2019, p. 71-72).
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Na sequéncia busco, mesmo que de maneira sucinta, trazer alguns efeitos
dessa categoria tanto na construgcdo do Estado-nacdo brasileiro como na
consolidagdo de movimentos sociais protagonizados por segmentos negros no

transcorrer da historia do pais.

1.2 As ideologias do branqueamento e mesticagem no cenario brasileiro

Foi a partir do século XIX que as teorias raciais europeias, impulsionadas pela
inevitavel abolicdo da escraviddo, chegaram até o Brasil. A abolicdo da escravidéo,
seguida pela Proclamacédo da Republica, ou seja, pela necessidade de se projetar
um Estado-nacdo moderno, pautado pelo ideario liberal, redimensionou a questéao
racial.

Segundo Costa (2006) haviam trés questdes principais relacionadas com a
composicdo étnica da populacdo brasileira: uma questdo de hierarquia racial que
refletia sobre as possiveis contribuicbes de cada raca para o desenvolvimento do
pais enquanto nacgdo, os riscos e possibilidades que poderiam surgir da mesticagem
entre as diferentes racas e, por fim, a conexao entre evolugéo biolégica e progresso
social.

Munanga (2004, p. 54-55) e Schwarcz (2012, p. 22) destacam que o fim da
escravidao despertou a preocupacdo sobre a heranca inferior deixada pelos ex-
escravizados para a nacdo brasileira: como tornar cidaddos iguais, individuos
concebidos como biologicamente inferiores. Outra questdo que se colocava era o
desafio de como constituir um povo homogéneo a partir de valores civilizatorios tao
diferentes.Dois projetos distintos, ambos pautados no pensamento racioldgico,
apontavam para dois caminhos distintos na constituicdo do Estado-nacéo brasileiro:
o defendido pela Escola Bahiana de Medicina, na figura de Nina Rodrigues; o
defendido pela Escola de Direito do Recife, e defendido inicialmente por Silvio
Romero e Jodo Baptista Lacerda, dentre outros, e que teve continuidade com
Oliveira Vianna. Recomponho brevemente esse debate a partir de Munanga (2004),
Costa (2006) e Schwarcz (2012).

Segundo Nina Rodrigues, o aprendizado moral estava conectado ao grau de
evolucao bioldgica do grupo racial ao qual o individuo pertence, em razdo disso, 0s
negros estariam impossibilitados biologicamente de atingir o grau de maturidade
moral dos brancos, o que significa que nado teriam como alcancar o mesmo grau

civilizacional. Sendo as ragas humanas realidades essenciais e fixas, a
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miscigenacdo resultaria em degenerescéncia e atavismo, 0 que significaria gerar
individuos psiquicamente perturbados e desequilibrados, que poderiam colocar em
perigo a ordem social; Nina Rodrigues estabelecia, dessa forma, uma relagdo direta
entre fenotipo, criminalidade e doencgas, especialmente psiquicas. Nas discussdes
em voga sobre a constituicdo dos primeiros codigos juridicos da republica, defendia
0 estabelecimento de uma responsabilidade penal atenuada para negros, indigenas
e mesticos, pela suposta incapacidade de responderem pelos seus atos. Em
resumo, o projeto por ele defendido direcionava para o segregacionismo explicito e
formal, semelhante a saida norte-americana para a questdo racial. Como sera
exposto, essa alternativa ndo vingou, mas ha que se perguntar em que medida
essas ideias ndo impregnaram as instituicbes republicanas nascentes,
especialmente, os 6rgdos de seguranca publica e o poder judiciario, consolidando o
racismo institucional brasileiro.

Em outra direcdo, Silvio Romero mesclou as ideias raciologicas classicas com
0 principio darwiniano da selegcdo natural. Nesse sentido, haveria que se forjar o
surgimento de um auténtico “povo brasileiro” a partir da mescla entre as racas
branca, negra e indigena, pois enquanto elemento mais forte e evoluido, isso
resultaria na predominancia biolégica e cultural branca e o desaparecimento gradual
dos ndo-brancos. Esse processo de “selecado natural” via mesticagem, que resultaria
no branqueamento, deveria ser intensificado pela imigracdo europeia promovida
pelo governo brasileiro, especialmente de povos “arianos”, oriundos do norte da
Europa.

A chamada ‘“ideologia do branqueamento” assumiu um tal grau de
legitimidade que intelectuais brasileiros, como Jodo Baptista Lacerda, a defendiam
abertamente em congressos cientificos pelo mundo. Oliveira Viana, em plena
década de 1930, daria continuidade a esse projeto de nacdo, em um periodo em que
o paradigma raciolégico passava a perder espaco para outras linhas de
pensamento, como sera visto adiante. A imigracdo de europeus, somada a uma
presumida maior taxa de fecundidade da “raca” branca, tornaria o branqueamento
inevitavel, sendo os mesticos, classificados em inferiores e superiores a partir do tipo
de cruzamento racial de que eram oriundos, um mal necessario, um elemento
transitorio para se chegar ao ideal de arianizacdo da sociedade brasileira.

Como assinala Costa (2006, p. 167), a questdo néo € discutir quais dos dois

projetos de politica racial, acima resumidos, era mais racista, ambos o eram, apenas



35

apontando solucdes diferentes, um a segregacao e o0 outro a eliminacdo progressiva
dos ndo-brancos.

Na década de 1930, mudancas politicas, mas também tedricas (no ambito da
academia), dariam outro rumo as discussGes sobre mesticagem. No cenario
académico, temos a emergéncia, dentro da antropologia, do paradigma culturalista
apoiado em Franz Boas. Os dilemas da construcdo de uma nacionalidade brasileira
passaram a ser pensados pela chave da “cultura”, embora categorias biologicistas
persistissem no vocabulario de pensadores da elite. A obra “Casa Grande &
Senzala”, de Gilberto Freyre, langada em 1933, € um marco nessa mudanca de
paradigmas. Fazendo uma apologia da mesticagem como algo positivo, permanente
e intrinsecamente brasileiro, Freyre tentou mostrar as contribuicdes positivas de
negros, indigenas e mesticos para a formacgéao social e cultural brasileira, tomando o
elemento colonial luso como o grande protagonista dessa mistura. Defendendo a
ideia de uma convivéncia harmoniosa e complementar entre a classe senhorial
branca e africanos escravizados, na vida cotidiana colonial, Freyre consolidaria as
bases do que ficou conhecido como “mito da democracia racial” (Munanga, 2004),
embora, segundo Guimardes (2001), ndo tenha sido necessariamente o primeiro
pensador a fazer uso de tal expressao.

No cenério politico, por outro lado, temos a instituicdo da ditadura varguista
em 1937, que persistiu até 1945, periodo conhecido também como Estado Novo.
Partindo de uma perspectiva centralizadora e autoritaria, o governo Vargas investiu
fortemente na construcdo de uma identidade brasileira que contribuisse para o
“fortalecimento do ideal de nagao”. A apologia da mesticagem, defendida sobretudo
por Freyre, foi adotada como uma ideologia estatal, o que significou a des-etnizacao
de algumas manifestacbes populares (samba, capoeira, feijoada, etc.) e a eleicao
das mesmas como simbolos de uma nacdo mestica e unificada, tendo-se como
objetivo a construgdo de um “amalgama exemplar de culturas e ragcas em plena
sintonia e interpenetracéo” (Costa, 2001, p. 148).

Roberto DaMatta (1997) contesta as ideias de Gilberto Freyre de que a
miscigenacéo brasileira seria resultado de uma predisposicdo dos portugueses a
uma interacdo aberta e igualitaria com indigenas e negros. O dilema brasileiro na
construcdo do Estado-nacdo seria conciliar os ideais liberais igualitarios com o
legado da colonizagdo portuguesa, caracterizado como “um todo altamente

hierarquizado, com muitas camadas ou “estados” sociais diferenciados e
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complementares. [...] Ou seja, a igualdade esta rigorosamente proibida”. (Damatta,
1997, p. 65).

Foi a partir dessa estrutura hierarquizada que o colonialismo portugués
reproduziu no Brasil uma ética pautada no familismo, na patronagem e das relagfes
pessoais, em que as relacbes entre as camadas sociais, hierarquicas e
complementares, sdo orientadas pelos principios da intimidade, confianca e
consideracao, em que o senhor “vé 0 negro como seu complemento natural, como
um outro que se dedica ao trabalho duro, mas complementar as suas proprias
atividades que sao as do espirito” (Damatta, 1997, p. 75). As relacdes de intimidade
entre pessoas situadas em posicdes sociais bem demarcadas, tornou dispensavel a
segregacao formal, embora socialmente ela exista, porque neste tipo de sociedade,
“cada um sabe o seu lugar”.

Essas relacdes pessoalizadas e de intimidade, que produziram e atualizaram
historicamente a mesticagem, serviram para consolidar um sistema de relacdes
raciais em que o0s tipos intermediarios — denominados “pardos”, “mulatos”,
‘morenos”, etc. — passaram a ganhar um papel central, ofuscando e mediando as
contradicbes raciais vividas no cotidiano, e adiando o0s possiveis conflitos
decorrentes das posicfes de desigualdade em que se encontravam e ainda se
encontram brancos e ndo-brancos no Brasil (Damatta, 1997, p. 79-83). Seja como
infortdnio, seja como um legado positivo, a miscigenagao pautou os debates sobre a
formacdo do Estado-nacéo brasileiro desde a Republica (Schwarcz, 2012, p. 29).
Como aponta Leticia Cesarino, ao discutir o conceito de “colonialismo interno”, os
estados-nacdes constituidos a partir de ex-colénias reproduzem, na sua organizacao
interna, relacdes de poder e subalternidade entre os diversos grupos étnico-raciais
gue o compdem, com alguns grupos impondo sua ideologia e interesses para toda a
nagao. Nesse sentido ela propbde “pensar a ideologia da mestigagem como uma
engrenagem central da colonialidade interna brasileira” (2017, p. 89). Por meio
dessa ideologia se consolidou uma representacao oficial da nacdo que suprimia a
pluralidade e as particularidades, o que, para a populagcdo negra, significou um
processo de desafricanizagdo de praticas culturais que foram integradas como
simbolos nacionais. Essa integracdo simbdlica dos negros a nacgdo, além de
pressupor um papel subordinado das praticas religiosas de origem africana, nao

abria espaco para direitos a identidade ou singularidade (Guimaraes, 2001, p. 157).
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A incorporacdo e valorizacdo de manifestacbes populares como simbolos
hegemonicos da nacdo ndo significou o fim das discriminacbes nas esferas da

justica, do trabalho, da educacgéao e do lazer. Segundo Cesarino,

Importante notar como a progressiva incorporacdo dos grupos subalternos
no corpo politico nacional através dos simbolos culturais - especialmente os
afrodescendentes, mas também grupos indigenas e mesmo outros de
carater regional, como gaulchos e cangaceiros - seguiu-se a submissao
politica, econémica e, em alguns casos, militar desses grupos. (2017, p. 92-
93).

O regime militar de 1964 reforcou a ideologia de democracia racial como uma
politica de Estado, havendo, inclusive, por parte dos intelectuais que a defendiam, a
acusacgao de “afro-racistas” aos militantes negros que denunciavam os efeitos da
discriminagdo racial na constituicho da hierarquia socioecondmica brasileira
(Guimarées, 2001, p.153-154). Sem contar a forte repressao a qualquer contestacao
as ideologias de Estado na época. Ironicamente, quando o Brasil procura se
aproximar dos paises africanos recém independentes, por interesses comerciais,
nas décadas de 1960 e 1970, vai usar a ideia de democracia racial para fins
diplomaéticos, o que, por sua vez, ir4 fortalecer algumas manifestacdes culturais afro-
brasileiras, deslocando-se discursos sobre sincretismo em prol de outros que
reforcardo categorias como “negro” (ao invés de mestico) e “origens africanas”
(Guimaraes, 2001, p. 156; Silva, 2016, p. 46).

Durante a década de 1960 e boa parte da década de 1970, o chamado “mito
da democracia racial” predomina enquanto narrativa hegemoénica da nagéo, tendo a
condescendéncia, inclusive, por quem o apontava como uma “iluséo”, por
reconhecer a presenga do preconceito racial. Afinal, “o Brasil seria um pais de fortes
clivagens de classe, mas fracas divisbes e discriminagbes de cunho racial’
(Sansone, 2020, p. 2). A ideia que predominava era de que as categorias “negros” e

“‘mesticos” estavam incorporados na categoria “povo”:

[...] O preconceito racial era entendido pelos socitélogos dos anos de 1960
[...] como caracteristico dos privilégios do regime de castas [...] ou do
patrimonialismo brasileiro [...]. Todos pensavam (ou desejavam?) que ele e
as desigualdades oriundas do escravismo deveriam ser eficazmente
combatidos com a universalizacdo das oportunidades de vida (educacéo e
salde, principalmente) e com garantias a competicdo por mérito em
mercados livres de particularismos sociais, culturais, politicos ou biol6gicos.
[...] (Guimar&es, 2006, p. 271).
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A mobilizac&o por redemocratizacéo, que se acentuou em meados da década
de 1970, foi acompanhada por um paulatino e crescente questionamento sobre a
narrativa hegemonica da nacdo. As reformas constitucionais ocorridas na América
Latina nas décadas de 1980 e 1990, ap6s a derrocada de duros regimes
repressivos, consolidaram outras formas de pensar o Estado-nacéo e a propria ideia
de democracia. A ideia de nacdo como uma entidade politica pluriétnica, multirracial
e multicultural passou a pautar o debate, atribuindo-se ao Estado o compromisso
com a preservacdo da diversidade linguistica e cultural de seus cidadaos. No caso
brasileiro, o reconhecimento constitucional de direitos coletivos a minorias étnico-
raciais, historicamente subalternizadas, foi acompanhada pelo reconhecimento do
racismo como um problema nacional, impondo fortes questionamentos ao imaginario
nacional da mesticagem (Guimaraes, 2006, p. 272-273; Sansone, 2020, p. 3).

Esse novo cenéario possibilitara a criacdo de politicas de acdes afirmativas (ou
discriminacao positiva), visando combater desigualdades de cunho étnico-racial, e
politicas de identidade, que tem por objetivo a valorizacdo da diversidade cultural. O
embate entre diferentes discursos tomara a cena académica e politica, com alguns
intelectuais e representantes politicos defendendo a democracia racial brasileira
como um mito fundador da nacionalidade por ser um modelo mdultiplo de relacdes
raciais, ndo marcado por dicotomias estanques (Fry, 1996), e outros denunciando
esse ideario como um discurso que teria como Unica funcdo o encobrimento do
racismo.

O debate, no entanto, estd longe de acabar. Como aponta Sansone,
vivenciamos, nos Uultimos anos, “uma nova versao autoritaria do discurso
universalista, da patria com Deus acima de tudo e de uma nova e mais violenta
negacao do direito a diversidade (2020, p. 4), a qual esta posta ndo apenas para o
Brasil, mas também para outros paises latino-americanos. Reatualiza-se, entdo, o
embate entre a ampliacdo de direitos e da presenc¢a no imaginario da nagao, por
parte das populacdes negras, e 0 menosprezo as situacdes de racismo e seus
impactos na producao da desigualdade.

O gque importa, para os fins desse trabalho, é nos questionarmos como essas
varias matrizes discursivas impactam o associativismo negro no decorrer do tempo,
0 que sera desenvolvido na sequéncia. Afinal, cada um desses discursos sobre a

formacao étnico-racial da nacéo brasileira reverbera no interior dos clubes sociais
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negros, construindo-se, a partir deles, diferentes possibilidades de se negociar

identidades e projetos coletivos.

1.3 Pés-abolicédo e cidadania negada: a emergéncia do associativismo negro

A Proclamacdo da Republica, que ocorreu um ano apdés a abolicdo da
escravatura, ndo foi capaz de impedir o processo de marginalizacdo pelo qual
passaram os libertos, ex-escravos e seus descendentes. Como apontam Gomes e
Cunha, a transicdo de uma condig&o servil para a livre n&o trilhou um caminho linear
e irreversivel, pois entre um estatuto e outro criou-se um “complexo territorio de
praticas sociais” (2007, p. 10) em que temporalidades diferentes se entrelagaram,
construindo-se uma variedade de formas de ser livre e repetindo-se, por vezes,
experiéncias de subordinacao e sujeicdo que transformaram muitas pessoas negras

em “quase-cidadaos”, destituidos, portanto, de uma cidadania plena:

Em muitos casos, a liberdade néo significou o avesso da escraviddao. Em
outros, a sujeicdo, a subordinagdo e a desumanizacdo, que davam
inteligibilidade a experiéncia do cativeiro, foram requalificadas num contexto
posterior ao término formal da escraviddo, no qual relagcées de trabalho, de
hierarquia e de poder abrigaram identidades sociais se ndo idénticas,
similares aquelas que determinada historiografia qualificou como exclusivas
ou caracteristicas das relacdes senhor-escravo (Gomes; Cunha, 2007, p.
11).

A saida encontrada por eles foi a agregacao em uma diversidade de grupos,
sob a forma de grémios, clubes ou associacdes, de carater eminentemente
assistencialista, recreativo e ou cultural. Essas associacfes negras conseguiram
agregar um grande numero de "homens de cor" e tiveram como base,
principalmente, as classes trabalhadoras negras, embora houvessem também
alguns profissionais liberais envolvidos (Domingues, 2007, p. 102-103). Os clubes
sociais negros se incluem nessas iniciativas em que pessoas negras constroem
espagos nos quais possam “[...] reencontrar a verdade de si, ja ndo fora de si, mas a
partir do seu proprio territério”. (Mbembe, 2014, p. 61). Mbembe denomina de
‘consciéncia negra do negro® essas iniciativas em que escravizados e ex-
escravizados procuram se articular coletivamente para fazer frente aos estere6tipos
e subordinacéo, criados por uma estrutura colonialista de poder. Essas tentativas de

protagonismo podem carregar, segundo ele, pelas proprias condicdes em que sao
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forjadas, vestigios, marcas e cumplicidades com a “razdo negra” ou “consciéncia
ocidental do negro” (Mbembe, 2014, p. 62).

Giane Vargas Escobar, em sua dissertacdo de mestrado, cita a Sociedade
Floresta Aurora, fundada em Porto Alegre em 1872 e ainda em atividade, como um
dos clubes sociais negros mais significativos do sul do pais, pelo pioneirismo no
estabelecimento de redes de apoio matuo no interior da comunidade negra (2010, p.
55)’. Segundo Escobar, era muito comum que esses clubes negros, assim como 0s
demais constituidos nas primeiras décadas do século XX, estivessem articulados a
uma classe profissional especifica (ferroviarios, estivadores, etc.) ou a profissionais
liberais. Enquadra-se nesse ultimo caso o Clube Renascenca, criado no Rio de
Janeiro em 1951 por advogados, médicos, engenheiros negros, dentre outras
profissdes de relativo prestigio social, além de um nimero expressivo de artistas e
musicos, que configuravam o que passou a ser denominado pela literatura de “elite
negra” (Giacomini, 2006). Desde os seus primérdios esses clubes se constituiram,
portanto, a partir de mdultiplas formas de constru¢cdo da condicdo de libertos e
cidadaos, por parte de homens e mulheres negras.

Hamilton Cardoso, um dos articuladores do movimento negro contemporaneo,
considera que esse associativismo do poés-abolicdo se originou a partir da
"confluéncia entre o movimento abolicionista, as sociedades de ajuda e a alforria e
dos agrupamentos culturais negros"(apud Gonzales, 1982, p. 21-22). Eram locais
reconhecidos oficialmente nos quais 0s negros poderiam se reunir para atividades
culturais, de lazer e de auxilio mutuo, e se dividam em entidades negras recreativas
gue absorviam os ideais e perspectivas elitistas, e em entidades culturais de massa,
que incluiam os afoxés, corddes, maracatus, blocos e escolas de samba. Gonzales
destaca que essas entidades possibilitavam a articulacdo e o exercicio de uma
pratica politica preparatdria para 0s movimentos negros contestatorios que surgiriam
posteriormente. Em suma, esta se falando aqui da constituicdo da esfera publica
alternativa negra, referida por Michael Hanchard (1996), conforme j& exposto na
introducéo deste capitulo.

A Frente Negra Brasileira (FNB) (1931-1938) emergiu como um movimento

politico que conseguiu atrair milhares de negros em S&o Paulo, na década de 1930,

7 Segundo Escobar (2010, p. 58; 63), anterior a abolicdo ou ainda no século XIX eram criados
também os clubes negros: Clube dos Escravos do Brasil (1881), que em 1934 passou a se chamar
Clube Recreativo e Beneficiente 13 de Maio; o Clube 13 de Maio, de Curitiba/PR (1888); o Clube
Mundo Velho, de Sabara/MG (1894); o Clube 28 de Setembro, de Jundiai/SP (1897).
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local onde se iniciou de forma mais intensa o processo de integracdo do negro na
sociedade capitalista. A FNB possuia varias filiais em diversos estados do pais,
como Rio de Janeiro, Minas Gerais, Espirito Santo, Pernambuco, Rio Grande do Sul
e Bahia, e com isso, conseguiu um grande numero de filiados e se transformou em
um movimento popular de massa. Chegou a incluir uma escola, um grupo musical e
teatral, time de futebol, departamento juridico, servico médico e odontoldgico, posto
de alistamento eleitoral, cursos de formacdo profissional e politica, além de um
jornal, o A Voz da Raca. Buscava-se, portanto, suprir a comunidade negra de
servicos e requisitos de cidadania que seriam da alcada do Estado fazé-lo, mas que,
no entanto, ndo eram disponibilizados.

A Frente Negra Brasileira, imbuida de um forte nacionalismo possuia um
carater assimilacionista e buscava a inclusdo do negro na sociedade brasileira
(Pereira, 2011, p. 31).

A ideia de democracia racial ndo sera contestada pela FNB mas também néo
existirh um consenso sobre a sua existéncia, como proclamavam os intelectuais da
elite branca. Havera sim, um forte combate ao preconceito racial, através de uma
politica que procurava promover a "integracdo o negro a sociedade moderna que
tinha a "democracia racial" brasileira como um ideal a ser atingido " (Guimaraes,
2001, p. 161). Esse projeto da Frente Negra Brasileira € mencionado aqui por ser
muito semelhante a forma como os clubes sociais negros da época trabalhavam
com as questdes raciais. Diante da naturalizacdo do estere6tipo de que pessoas
negras eram inaptas para atividades intelectuais e para a vida social, a estratégia
era mostrar que se era tao qualificado quanto os brancos, mesmo que para isso
fosse necessério adotar suas formas sociais e culturais.

Analisando o impacto da ideologia do branqueamento no associativismo
negro paulista nas primeiras décadas do século XX, Domingues (2002) destaca que
0 processo de embranquecimento, nas suas dimensfes morais e sociais,
determinava que as pessoas negras assimilassem o0s comportamentos brancos
considerados "positivos” (Domingues, 2002, p.574). Isso também incluia um
branqueamento estético que incidia na procura pelo alisamento do cabelo e
clareamento da pele; e um branqueamento biol6égico, através do estimulo de
casamentos entre pessoas negras e brancas, e neste sentido, 0 casamento inter-
racial ser considerado uma vitéria ou "elevacdo familiar " e sinbnimo de mobilidade

social.
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O periodo do Estado Novo (1935 a 1945) foi caracterizado por uma violenta
repressdo politica aos movimentos sociais e politicos do pais. Contudo, a sua
politica de "trabalhadores do Brasil" obteve um impacto positivo para a comunidade
negra, que se tornou uma das maiores beneficiadas por sua legislacao trabalhista
(Gonzales, 1982, p. 23; Guimardes, 2006, p. 276). Além disso, houve o
estabelecimento de um pacto politico ndo segregacionista, por meio de uma
integracdo simbdlica dos negros a nacgdo, através de uma assimilacdo de suas
praticas culturais como uma forma de contribuicdo a cultura nacional, ao mesmo
tempo em que as suas praticas religiosas de origem africana eram consideradas
com subalternas (Domingues, 2001, p. 157). Como ja foi assinalado anteriormente,
durante o Estado Novo a expressédo “democracia racial” surge entre os intelectuais
brasileiros, com um carater material e simbdlico, porém esvaziada politicamente,
principalmente em oposi¢cdo ao racismo e ao totalitarismo nazi-fascista da Segunda
Guerra Mundial. Dessa maneira, a integracdo dos negros a sociedade brasileira do
pés-guerra, ainda que pelo viés da mesticagem e da cultura, assim como a
universalizacdo das oportunidades e o combate a corrupcao se tornaram bandeiras
desse regime autoritario (Guimaraes, 2006, p. 270-277).

Este associativismo negro, considerado por militantes da década de 1970 de
cunho mais “recreativo” passou a ser criticado por estes porque reiterava uma
concepgao de cultura como um conjunto de elementos externos ao grupo que 0sS
praticava e por isso, alijada de sentido e dos valores tradicionais. Nesse sentido,
contribuia para a confirmacdo do “mito da democracia racial’, ao ocultar as
contradicdes raciais e sociais caracteristicas desse periodo histérico e, assim, essas
entidades “assimilacionistas” materializavam os vinculos politicos baseados em um
personalismo e propunham uma integragcdo muito mais de cunho capitalista do que
de transformacdao social (Cunha, 2000, p. 337-338).

Em janeiro de 1943, com a queda da ditadura “varguista", surge na cidade de
Porto Alegre, um grupo chamado Unido dos Homens de Cor (UHC), que tinha como
finalidade"elevar o nivel econdmico, e intelectual das pessoas de cor em todo o
territdrio nacional, para torna-las aptas a ingressarem na vida social e administrativa
do pais, em todos os setores de suas atividades".Ou seja: retomava-se a vertente
integracionista do associativismo negro brasileiro (Domingues, 2007, p. 108).Um ano
depois, surgiu o Teatro Experimental do Negro (TEN), cuja principal lideranga foi
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Abdias do Nascimento, que tinha por proposta inicial montar um grupo de teatro
formado apenas por atores negros.

O TEN possuia uma postura critica face ao racismo e fazia uso do teatro para
apontar e discutir as praticas e comportamentos racistas caracteristicos da
sociedade brasileira. Os debates e as discussdes que promoveu acabaram por
resultar em outras iniciativas educacionais, como a fundacéo do Instituto Nacional do
Negro, a publicacdo do jornal Quilombo e cursos de Alfabetizacéo e Corte e Costura
para a comunidade. Houve também iniciativas mais culturais, intelectuais e de
confronto com valores estéticos, como o | Congresso do Negro Brasileiro e a eleicao
da Rainha Mulata e da Boneca de Pixe, além do concurso cultural Cristo Negro
(Domingues, 2007; Gonzales, 1982). O TEN significou um deslocamento da vertente
integracionista do associativismo negro, em razao da influéncia do Movimento da
Negritude francesa sobre Abdias do Nascimento e outros integrantes, que passaram
a colocar no horizonte a valorizacdo da cultura negro-africana, degradada e negada
por uma sociedade em formacdo, que se encontrava imersa de conceitos
pseudocientificos sobre a inferioridade da raga negra (Nascimento, 2004). Além de
adotar objetivos mais combativos, no sentido de reivindicar os direitos civis dos
negros na qualidade de direitos humanos, e de fomentar a discussdo sobre uma
legislacdo antidiscriminatéria para o pais (Domingues, 2007, p. 108), o TEN lutou
também pela regulamentacdo do trabalho doméstico, exercido, sobretudo, por
mulheres negras (Nascimento, 2003, p. 303-306).

O golpe de 1964 e sua politica extremamente repressiva resultou em uma
desarticulacdo de varios movimentos, e a discussdo publica sobre a questéo racial
foi colocada em segundo plano.Por conta desse contexto, foi reforcado nesse
periodo o associativismo negro recreativo, embora, ao final da década de 1970,
novas organizacdes negras passam a ser rearticuladas, e contrapondo-se ao que
chamaréo de “culturalismo” do associativismo negro vigente, articulardo um discurso
pautado na ideia de consciéncia negra e denuncia do racismo (Gonzales, 1982;
Cunha, 2000). Essas organizacdes negras ndo emergem sozinhas, pois a partir da
década de 1970, uma nova onda de movimentos populares voltados para outras
tematicas, como por exemplo, a pauta sindical, a pauta estudantil, e a pauta voltada
para mulheres e gays impulsionaram a cena politica do pais.

A articulacdo de uma pauta antirracista, do final da década de 1970, foi

profundamente influenciada por movimentos antirracistas que algcaram uma
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visibilidade transnacional, como a luta a favor dos direitos civis liderada por Martin
Luther King, Malcon X e Os Panteras Negras nos Estados Unidos; os movimentos
de descolonizacdo e independéncia dos paises africanos e 0 movimento anti-
apartheid, relativo a Africa do Sul.

O Movimento Negro Unificado (MNU), que surgiu em 1978, agregando varias
organizacdes que ja estavam pautando debates desde o inicio desta década, propos
uma agenda politica a partir de trés pautas principais: a denuncia do racismo e do
preconceito sofridos pelos negros brasileiros, a discussdo do mito da democracia
racial e seu efeito impeditivo para o0 a construcdo de uma agenda antirracista, e o
resgate da heranca africana, brasileira através da construcdo de uma identidade
racial positiva, baseada no afro-centrismo e no quilombismo. Assim, trés movimentos
importantes para o pais estavam organizados juntos: a luta contra o preconceito
racial, a luta pelos direitos civis e pela diversidade cultural e a luta por novas formas
de incluséo e participacdo dos negros na sociedade brasileira (Guimaraes, 2001, p.
157).

1.4 Breves notas sobre o associativismo negro pelotense

Essas reflexdes sobre o associativismo negro no Sudeste do pais encontram
eco na cidade de Pelotas. Ao se debrucar sobre a construcdo desse associativismo
na cidade, em articulagdo com a imprensa negra, Santos (2016) afirma que a
chegada da abolicdo, precedida pelo estabelecimento da Republica, trouxe novos
dilemas para os segmentos negros. Nesse novo cenario, houve o nascimento de
uma nova consciéncia racial e social, pautada pela euforia gerada pela nova ordem.
Os conflitos raciais se acirraram ainda mais e a saida encontrada foi a reformulacéo
de entidades existentes no pré-abolicdo, em prol da busca de um exercicio de
cidadania plena. Loner (2001, p. 243) destaca que ja em 1880, 0S nhegros
desenvolviam associacdes de luta e resisténcia, tanto em Pelotas quanto em Rio
Grande, e que a religiosidade, tanto afro-brasileira, no sentido de valorizacdo das
raizes africanas, quanto a catolica, por meio das irmandades negras, serviam como
uma forma de integracao na sociedade e luta contra a opressao.

De acordo com Silva (2016), a persistente manutencédo de uma discriminagao
racial contribuiu para a efetiva constituicdo de um movimento social negro na cidade
de Pelotas. Movimento esse que pode ser observado por uma intencional e

organizada colaboragéo entre as associagcoes. Esse senso de solidariedade, que
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teve inicio nas campanhas abolicionistas, mudou seu foco para a luta por melhores
condicbes de vida e para o combate ao preconceito através das associacoes criadas
no pés-abolicéo.

Silva (2011 p.1; p. 7-8) destaca o papel fundamental exercido pela Frente
Negra Pelotense (FNP), que esteve em atuacao entre os anos de 1933-1937, no
sentido de tencionar as relagbes do meio negro pelotense através da sua
participacéo ativa dentro dos clubes sociais negros e de outros grupos negros, “no
sentido de colocarem-se todos como negros, sem diferenca de pele ou classe
social”’. Essa busca por uma unidade de identidade dentro do meio negro se tornou
evidente nos artigos veiculados pelo jornal A Alvorada, que representava 0 maior
porta-voz da FNP. Também foi um movimento que procurou estabelecer um dialogo
com os ideédrios nacionais e propor acdes em defesa dos direitos dos negros e ser
um instrumento de denulncia e combate ao preconceito na cidade.

O jornal A Alvorada exerceu um papel fundamental na dendncia e no combate
aos esteredtipos racistas que definiam as pessoas negras como inferiores e que as
impediam de circularem nos espacos publicos da cidade e de competirem no
mercado de trabalho. Muitos jornalistas que escreviam para o periédico eram a
prova viva de que tal discurso que considerava a raca negra como inferior, nada
mais era do que uma instrumentos de poder da sociedade branca® (Santos, 2003, p.
87). Em virtude da Segunda Guerra e a escassez da matéria prima, o jornal deixou
de circular por um periodo e retornou, em 1940, voltado um pouco mais para a
divulgacdo das atividades e representacdes sociais da comunidade negra e do
comércio e da industria pelotense, que tinham naquela comunidade uma fonte
importante de mao-de-obra e consumidores (Santos, 2003, p. 95-97).

Havia muitas pessoas que eram membros de clubes sociais negros e também
participavam ativamente do jornal A Alvorada. Seja em Pelotas, seja em outras
partes do Brasil, os clubes sociais negros representaram uma das mais importantes
associacfes, por sua longevidade e por agregar em seus espagos praticas de
sociabilidade, atividades de reinvindicagédo politica, civil e social. Originalmente os
espacos de sociabilidade negra surgiram com diversos status, veiculados aos

festejos do carnaval, como corddes, ranchos e blocos (Silva, 2016, p.53).

8 Rodolpho Xavier foi 0 mais antigo colaborador do jornal "A Alvorada", e o fato de ter conseguido
estudar e tornar-se um escritor j& era um motivo de orgulho e melhor posicionamento social, pois o
diferenciava da maioria da populacao negra da cidade de Pelotas, que exercia trabalhos manuais.
(Santos, 2003, p. 86-87).
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Os Clubes Sociais Negros sao espacos que precisam ser preservados, pois
sdo neles que estdo registradas as historias e as memorias de grande parte da
populacdo negra. E dentro desses locais que a autoestima, a autoimagem e as
“‘identidades negras” sdo construidas e as rela¢des e os conflitos sdo estabelecidos,
pois, além de lugares de memoria e construcdo da sociabilidade e cultura negra,
também séo espacos de legitimacdo de poder (Escobar 2010, p.20). Em pesquisa
realizada por intelectuais negros do movimento clubista negro, no periodo no
periodo de 2006 a 2009, constatou-se que o Rio Grande do Sul ainda possuia 53
Clubes Sociais Negros.

Escobar, que participou dessa pesquisa juntamente com o escritor, poeta e
militante negro Oliveira Silveira, define-os como “lugares” de distingdo de uma “raga”,
no qual os negros empoderados pela mobilidade social, resultado de sua insercao
com sucesso no mundo do trabalho remunerado, especialmente aquele oferecido
pela Ferrovia, construiram seus espacos préprios de poder e sociabilidade (Escobar,
2011, p. 74). Silva destaca que os processos de identidade eram construidos dentro
desses clubes como catalisadores para a cidadania politica em todas as suas
dimensdes (sociais, culturais, ideoldgicas, entre outras), a partir das concepcdes de
‘raca negra” que eram compartilhadas dentro desses grupos (2017, p. 21).

Em Pelotas, como em outros locais, os clubes sociais negros foram
antecedidos por outras organizagcdes negras. Por volta de 1880 surgiram as
primeiras sociedades negras em Pelotas. De carater beneficente, as que mais se
destacaram foram A Fraternidade Artistica e sua dissidéncia, a Harmonia dos
Artistas. Outra organizacdo importante foi a Feliz Esperanca, que aceitava
escravizados como associados e contribuia financeiramente para a sua libertacéo.
Essa instituicdo também foi muito importante para a organizacao classista na cidade,
ao promover conferéncias socialistas e operarias em suas instalacées e também ao
oferecer aulas noturnas e biblioteca para seus associados (Loner, 2001, p. 247).

Na primeira década da Republica surgiram entidades como o Montepio de
Unido Africana, a Sociedade Progresso da Raca Humana e o Socorro dos Artistas,
todas de curta duracdo. Com o passar do tempo, outras organizacdes que
contribuiram para o associativismo negro local, como por exemplo Flores do
Paraiso, Satélites do Progresso e a Recreio do Operarios (de maior duragéo), aléem
de a S. R. Quadro da Alianca (1898) e o Grémio Recreativo 24 de Junho (1902 -

1929); todas voltadas para a diversdo; como bailes, apresentacfes teatrais ou



47

voltadas para o carnaval. A Sociedade C. C. Nagb e o Grupo dos Congos, que
surgiram originalmente das Congadas e se constituiram como "uma reacao aos
blocos burlescos que existiam em Porto Alegre e Pelotas" também se destacaram. O
Club Carnavalesco Nago6 se constituiu em um marco, por ter sido capaz de negociar
com a "civilidade branca" da época; fazendo uso de uniformes, carros alegoricos e
fogos de bengala, que eram utilizados pelo carnaval branco e "civilizador”, ao
mesmo tempo em que preservava cantigas, dancas e linguagem ioruba, trazendo
para o carnaval de rua o batuque e a imaginaria mae-Africa (Loner, 2005; Loner; Gill,
2009; Mello, 1994).

Nas duas primeiras décadas do século passado, surgiram os clubes
carnavalescos negros mais duradouros e importantes da cidade de Pelotas: o Chove
Nao Molha (1919 — ainda em funcionamento) e o Fica Ai Pra Ir Dizendo (1921 —
ainda em funcionamento). Outros clubes, que ja fecharam as portas, também foram
de suma importancia na sociabilidade negra da cidade, como o Depois da Chuva,
fundado em 1916 e esteve em funcionamento até meados da década de 1980; Esta
Tudo Certo, fundado em 1931 e fechado na mesma década; e Quem Ri de Nés Tem
Paixdo, que teria sido fundado em 1921 e perdurado até 1940. Todas essas
organizacdes exerceram papéis fundamentais nos carnavais de rua e de saldo da
cidade nas décadas seguintes, além de proporcionarem um espaco de
compartilhamento do sentido de pertencimento entre iguais, 0 que nado era possivel
de ser vivido junto a outras organizacdes da sociedade local. Originalmente,
surgiram como corddes carnavalescos, tornando-se clubes a partir da década de
1950.

Como aponta Escobar (2010, p. 164), foi através dessa “cultura de festas” e
da organizacdao politica presente nesses clubes, que foi possivel encontrar maneiras
de resisténcia e permanéncia cultural, o que possibilitou manter muitos desses
espacos abertos e em funcionamento, apesar de todas as dificuldades financeiras e
estruturais enfrentadas. A organizacdo desses clubes, materializada sob a forma de
Estatutos e Regimentos internos e registrados em cartorio, contribuiu para que tais
espacos se tornassem exemplos de conduta desejada/almejada para alcancar o

respeito e a consideracéo da sociedade branca. Ainda que:

Embora aos moldes de uma sociedade branca, estes espacos encontraram
a sua “maneira negra” de dizer que estavam naquela sociedade, naquela
época, naquele mundo, tornando-se visivel pela criatividade e competéncia,
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autoafirmando-se e mantendo uma identidade coletiva e um sentimento de
pertenca a um determinado grupo, que se reunia em prol de um objetivo, de
um fim. (Escobar, 2010, p. 164)

Fernanda Oliveira da Silva destaca a articulacdo em rede das diversas
organizacdes negras locais nas primeiras décadas do século passado. Isso pode ser
visto, por exemplo, em relacdo aos dirigentes do Jornal Alvorada: Carlos Torres era
integrante do Clube Cultural Fica Ahi; Humberto Freitas, circulava entre o Clube Fica
Ahi e o Chove Nao Molha, e Juvenal Penny, participava de outro Clube Social
Negro, o Esta tudo Certo; todos eram membros do Conselho Consultivo da Frente
Negra Pelotense e criadores de uma campanha pro-educacdo, que propunha aos
clubes sociais a adocdo de um espacgo especifico voltado para a conscientizacéo
racial e reivindicacdo de direitos e debates sobre diversos assuntos voltados para a
‘raga negra” chamado A Hora da Racga (Silva, 2011, p. 17).

A tradicdo oral da cidade, aponta que a diferenca entre os clubes de maior
longevidade, concentrava-se principalmente no pertencimento de classe e redes
familiares de seus frequentadores. De maneira que, o Clube Cultural Fica Ahi era
frequentado por aquelas familias com uma situacdo social mais estabelecida em
termos financeiros e que assim poderiam arcar com as despesas e 0 exigente
padrao comportamental de cunho integracionista do clube. O Chove Nao Molha era
frequentado por trabalhadores regulares vinculados ao setor de servigcos, como
empregados domeésticos, cozinheiras, costureiras, alfaiates etc, pessoas que
ocupavam uma escala social intermediaria. Porém, é importante destacar que essa
informacao sobre o tipo de frequentadores de cada clube é desmentida quando, por
exemplo, o livro de atas do Fica Ahi é consultado e nele se verifica a presenca de
mocas empregadas em casa de familia, familias compostas por lavadeiras e
trabalhadores manuais, 0 que aponta que determinados critérios de pertencimento
eram driblados por relacdes pessoalizadas com alguns integrantes do clube. Ha
também uma outra tradicdo oral que afirma que cada clube possuia um padréo
racial, e assim sendo, os elementos mais escuros frequentariam o Chove Néao
Molha, enquanto os mesticos, o Fica Ahi; contudo, essa informagdo ndo pode ser
completamente verificada, pois ha registro de pessoas claras e escuras nas fotos
das festividades dos dois clubes e também néo ha registro desse tipo de informacao

no livro de atas dos clubes (Loner, 2005, p. 2-3).
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O Clube Fica Ahi representou um espaco que além da sociabilidade dos
associados e suas familias, promovia o debate de questdes de cunho social, cultural
e educacional que eram muito importantes para a comunidade (Silva, 2016, p. 46). A
parte recreativo-social do clube estava presente nos diversos bailes, principalmente
os de debutantes e os de carnaval, além de outros eventos, como gincanas,
reunides dancantes, torneios esportivos... entre outros. Além disso, havia uma
preocupacdo em dar assisténcia financeira e econémica para seus sOcios, em caso
de necessidade (Loner, Gill, 2009; Silva, 2016). Isto demonstra um aspecto que
caracteriza muito os clubes negros da cidade, especialmente o Fica Ahi e também o
Chove Nao Molha, no sentido que os clubes, se tornavam uma extenséo da propria
familia dos associados, eram um lugar de lazer, de confraternizacdo e também o
estabelecimento de rela¢cdes que extrapolavam o ambito do clube.

Silva (2016) defende que os critérios rigidos de associacdo e conduta do Fica
Ahi ndo representavam necessariamente perspectiva de branqueamento, mas
tinham por objetivos unicamente a construgdo de uma identidade negra diferenciada
em relagdo aos outros grupos negros da cidade: a de “negros elevados”. E que o
clube ao fornecer essas credenciais de pertencimento para 0s seus soOcios, se
tornava um local de encontro entre familias negras e possiveis arranjos
matrimoniais.

Patricia Morales (2020), ao analisar em sua etnografia especialmente o Grupo
Jovem que atuou no Fica Ahi durante a gestdo do periodo de 1993 a 1995 aponta
para um conflito entre distintas percepcdes sobre o ser “negro” e como abordar
questbes raciais dentro do Clube. Embora ambas as instancias tivessem
desenvolvido muitas acdes de maneira integrada, havia muitas diferencas,
principalmente em relacdo as expectativas que uma instancia —a diretoria, tinha em
relacdo ao grupo jovem e vice versa. A diretoria estava ciente das mudancas tanto
em padrées morais quanto comportamentais que estavam influenciando a maneira
como os jovens estavam gerenciando as atividades de sua responsabilidade dentro
do clube. A disputa por redefinicbes sobre 0 que seria uma associagcdo negra
legitima, tornava a relacdo conflituosa entre os jovens e a diretoria; pois as tentativas
de direcionamento dessas mudancas dentro do Fica Ahi eram vistas como uma
forma de controle e cobranca por alguns jovens (Morales, 2020, p. 90). O dialogo
gque estabeleco aqui, com essa etnografia, vem no sentido de indicar que diferentes

percepcdes sobre questbes raciais, definicdes sobre como lidar com a condi¢ao
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negra, também estédo presentes no Chove Nado Molha, e se explicitam ou como um

confronto de geracdes, ou entre pessoas com distintos projetos para o Clube.



2 O Chove Nao Molha: projetos de associativismo e fronteiras de

pertencimento

2.1 Identidade (s) e projetos como ponto de partida

Encontrar o seu lugar no mundo e participar da construcdo de uma
comunidade na qual as pessoas possam se socializar, afirmar os seus valores e que
Ihes ofereca oportunidades de (re) criagcdo de seus projetos e identidades pode ser
considerada a motivacdo de participacdo em um clube social. Estar entre aqueles
gue se parecem cONOSCO, com 0S quais se pode manter uma relacdo de igualdade
pelo compartilhamento de valores e uma mesma condi¢cao étnico-racial que para o
restante da sociedade € depreciada estiveram, durante muito tempo, entre as
principais motivacdes que levavam as pessoas a frequentarem os clubes sociais
negros.

As pesquisas ja realizadas sobre clubes sociais negros apontam que todos se
constituiram para fazer frente a um mesmo processo de racializacdo, que
inferiorizava as pessoas negras, independente, inclusive, de sua classe social,
limitando os espac¢os sociais aos quais poderiam circular. Ocorre, porém que outros
marcadores se fizeram presentes nesses processos de construcdo de espacos
alternativos de convivéncia, como a propria condicdo de classe que levou ao
estabelecimento de distintos projetos associativos (Giacomini, 2006; Escobar, 2010;
Silva, 2011; Quadrado, 2016; Paixdo; Lobato, 2016, Escobar, 2017; Silva, 2017,
Morales, 2020).

Gilberto Velho (1997) propbe o conceito de projeto para pensar sobre o
planejamento, no curso do tempo, de acbes e proposicdes que estdo vinculados a
visbes de mundo e configuracbes de valores socialmente compartilhados. Embora
ele relacione a possibilidade de construgdo de projetos com processos de

individualizagéo, pondera que estes sdo sempre formulados...



52

[...] dentro de um campo de possibilidades, circunscrito histérica e
culturalmente, tanto em termos da prépria nogcdo de individuo como dos
temas, prioridades e paradigmas culturais existentes. Em qualquer cultura ha
um repertorio limitado de preocupagfes e problemas centrais ou dominantes.
Ha uma linguagem, um cédigo através dos quais 0s projetos podem ser
verbalizados com maior ou menor potencial de comunicagdo [...] (Velho,
1999, p. 29).

A construcdo de projetos sociais, por meio de grupos que sintetizam
diferentes perspectivas individuais a partir da vivencia de interesses comuns, gera o
sentimento de identidade, pelo acionamento de uma memoria coletiva “que fornece
os indicadores basicos de um passado que produziu as circunstancias do presente”
(Velho, 1999, p. 101). Justamente por ser seletiva e fragmentada, essa memoria é
articulada discursivamente com vistas a projetos futuros, organizando-se fragmentos
em narrativas que fundamentam um sentimento de pertencimento coletivo, ou seja,
de identidade.

A construcdo de projetos € um processo consciente e publico, que ocorre de
forma intersubjetiva, por meio do qual é possivel a negociacdo da realidade com
outros atores individuais ou coletivos. Um projeto “é expresso em conceitos,
palavras, categorias que pressupdem a existéncia do Outro” (Velho, 1999, p. 103),
com o qual ocorre essa negociagao da realidade, ou seja, por exprimir interesses,
objetivos e sentimentos, possui um carater eminentemente politico.

A construgao de projetos coletivos na interlocugdo com “outros”, remete ao
pressuposto de Hall de que os processos de identificacdo se constroem dentro de
“formacdes e praticas discursivas especificas”, ou seja, dentro da representacgao.
Por meio dessas formacdes e praticas discursivas ocorrem processos de negociacao
entre a definicdo de si pelo outro e a auto definicdo, construindo-se identidades
através dos jogos de diferencas (Hall, 2003, p. 18). Constituem-se, entdo, fronteiras
simbdlicas definidas por meio de critérios de pertencimento, que operam por
contrastes com um “exterior constitutivo” (Hall, 2003, p. 16). Por ser construida por
meio de formagdes discursivas, a identidade ndo € uma esséncia fixa, esta sujeita as
transformacdes dos processos histéricos. A mudanca nas referéncias de
identificacdo ocasiona, portanto, mudancas de projetos, a partir de discursos,
praticas e posicoes diferentes, com as quais 0s sujeitos passam a interagir, gerando
por vezes tensdes e contradigdes.

Como foi visto no capitulo anterior, o associativismo negro brasileiro se

construiu historicamente contrapondo-se as formacgdes e praticas discursivas que se
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pautavam em estereotipos de inferiorizacdo de pessoas negras. As respostas a essa
inferiorizac&o variaram de acordo com os diferentes discursos sobre relacdes raciais
que se se sucederam ao longo do tempo, mas, também, de acordo com a
diversidade de posicbfes em que se encontraram os diferentes segmentos negros,
seja em termos de condi¢cdes socioeconémicas, seja em termos de posicionamento
politico ou ainda, de acordo com a relacdo estabelecida com legados culturais
diversos e a prépria memoéria da escraviddo. E nesse sentido que vamos observar,
na virada do século XIX para o século XX, a emergéncia de clubes sociais negros
vinculados a uma elite negra, como € o caso do Renascenca (Rio de Janeiro) e do
Fica Ai Pra Ir Dizendo (Pelotas); outros a classes trabalhadoras, como o Treze de
Maio (Santa Maria), 24 de Agosto e Suburbanos (Jaguardo), Guarani (Arroio
Grande) e o préprio Clube Chove Nao Molha. Outros ainda, a um perfil socialmente
avaliado a um esteredtipo do carnaval e da malandragem, forma como o Depois da
Chuva (Pelotas) passou a ser percebido por parte da sociedade pelotense, incluindo
parte da prépria comunidade negra.

Partiremos dessas reflexdes sobre projeto e identidade, que serdo a base
para compreender a forma como determinados sujeitos construiram as suas
trajetérias dentro e a partir do Clube Cultural Chove Nao Molha, como o Clube se
apresenta, a partir da perspectiva de alguns chovianos, ora como uma comunidade

coesa, ora como um espago que comporta perspectivas divergentes e contraditorias.

2.2 O Chove na rede do Associativismo negro e demais clubes sociais pelotenses
Neste subcapitulo irei mapear, por meio dos dados etnograficos, a relacdo do
Clube Cultural Chove Nao Molha com outros espacgos de sociabilidade negra, em
especial com o clube considerado como coirmao, por também ser um dos clubes
sociais negros em atividade na cidade de Pelotas: o Clube Fica Ai; assim como o
Depois da Chuva, que apesar de ndo estar mais em atividade, é recorrentemente
referido pelos interlocutores. Em um outro extremo dessa relagéo, estdo os clubes
gue historicamente foram frequentados por pessoas brancas e que eram interditados
as pessoas negras. Os interlocutores irdo pontuar semelhancas e diferengas entre
os clubes, e essa percepc¢do sera variavel ao longo do tempo e também da relagéo
do interlocutor com os clubes. Havera pontos em comum, assim como diferencas

bastante marcantes.
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Figura 1 - Fachada do Clube Social Chove Nao Molha.
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Em julho de 2021, quando comecei a estabelecer uma rede de interlocucéo
sobre o Chove N&o Molha, estabeleci contato, por meio de WhatsApp com uma tia
que atualmente reside em Porto Alegre, Maria Lucia Ribeiro, que sabia ter sido
debutante do Clube Fica Ai. Estava me aproximando do tema e considerei que
poderia me fornecer algumas impressdées sobre o universo dos clubes sociais
negros da cidade. A imagem que ela me passou foi de um certo antagonismo
histérico entre os dois clubes atualmente em atividades — Fica Ai e Chove Nao
Molha. Afirmou que “quem ia no Chove nao tinha cacife pra ir no Fica ai”, pois o
primeiro era frequentado por empregadas domésticas, pedreiros, garis e gente de
baixa renda. Sinteticamente, “o Fica ai era elitizado e o Chove era dos mais
simples”. Essa diferenca de classe entre os dois clubes foi reiterado por Maria
Teresa Barbosa, quando do nosso primeiro encontro no Bar Copa Rio, ocasido em
gue estava acompanhada por seu esposo e ninguém menos que a entao presidente
do Clube Fica Ai: Teresa Joaquina Gomes Costa.

Esse vinculo de exclusividade, e até mesmo rivalidade, entre ficahianos e
chovianos pode estar inscrita na propria historia de segmentacdo de uma entidade
em relacdo a outra, que, transmitida através das geragfes mais antigas, justificavam

um senso de distingdo entre uns e outros:



55

Idalina: Isso ai dizem, quem contava isso era o dr. Veimar, que o Chove
N&o Molha e o Fica Ai era um s6, né? Era um clube sé. Diz que era um
clube s6, diz que depois parece que teve uma discussao, uma briga, nao sei
guem era e um se incomodou, ndo sei contar bem. Sempre um senhor
contava, agora ele ndo existe para contar agora. E que dentro da briga diz
gue um disse assim: ‘Ah, entdo esta... Entédo, Fica Ai Pra Ir Dizendo. Fica Ai
Pra Ir Dizendo néo sei como é, e dai surgiram essa turma que fundou o...
(Entrevista realizada em 23/11/2004. Acervo do Nucleo de Documentagédo
Historica — ICH/UFPEL).

Constata-se, a partir das afirmacfes das pessoas entrevistadas, que cada
clube detinha uma determinada reputagcédo, denominada por vezes de “fama”, a qual
continha uma forte carga de moralidade. Essas reputacdes rivalizavam, chegando-
se a disputar o pertencimento de familias inteiras entre uma agremiacdo e outra,
mas, por outro lado, essa disputa dinamizava o transito de pessoas entre as varias
“sociedades”. Uma passagem da entrevista das chovianas Enilda, Idalina e Jaci para
a equipe do NDH/UFPEL revela ndo apenas a hierarquia entre uma “sociedade” e

outra, mas também as disputas de pertencimento que atravessavam as familias:

Idalina: No caso, o Fica Ai sempre foi mais, mais chique na época né?
Dizem né, separava mais. Chove Nao Molha em segundo lugar, sempre
mais humilde, e em terceiro lugar o Depois da Chuva, quer dizer, quem
era Depois da Chuva achava, botava defeito quem ia la de dentro do Chove.
O Chove nao ia no Fica Ai ou vice-versa, quem era Fica Ai ndo ia no Chove,
quem era Chove ndo gostava muito do Depois da Chuva.

[...]

Enilda: Eu sempre fui no Fica Ai, porque os meus irmaos todos eles
iam, s6 tinha um, mesmo, que se dizia Chove, mas eles eram Fica Ai,
saiam no Fica A e tudo. Entao, quando comecaram, porque de primeiro ndo
tinha sécio, era por convite, mandavam convite |4 pra casa. A maméae
acostumou, assim, a ir tanto no Fica Ai quanto no Chove, porque todos
eram Fica Ai. E a minha madrinha era choviana, entdo a gente sempre ia
no Fica Ai e no Chove. E no Fica Ai tinham os presidentes, que de primeiro
davam muita quermesse, muita coisa. Quando eu era pequena e eu vendia
aqueles boquerzinho de flores que faziam, de violeta, botdezinhos de rosa,
nas quermesses. E 0 Rubens Lima e o Osvaldo Lopes, aquela turma que
era presidente do Fica Ai, sempre iam la em casa pedir a mamae pra mim
vender. [...] Quer dizer que l& em casa sempre toda vida foi para o Fica Al,
sempre fomos Fica Ai, até agora que eles sdo cheio de parte, mas se eu
tenho que entrar 14, eu entro de cabeca erguida.

Idalina: Mas na verdade, na verdade tu sempre foi choviana né? Passou
mais tempo ali dentro do Chove.

Enilda: Eu sempre digo, eu sempre me dediquei mais ao Chove, mas eu,
afinal, eu nunca... Porque a Alda era costureira, € no carnaval ela me
fazia uma fantasia bem bonita pra mim ser Fica Ai. A minha madrinha,
gue era minha irm& e que era Chove, queria que eu fosse Chove, me
dava outra roupa para eu sair (?). Eu acho que meu coracao é Chove
porque eu me dediquei mais ao Chove.

(Entrevista realizada em 23/11/2004. Acervo do Nucleo de Documentagéo
Histérica — ICH/UFPEL).
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Quando guestionadas sobre o perfil dos frequentadores do Chove, em relacéo
aos associados do Fica Ai, algumas pessoas com as quais dialoguei destacam que
os frequentadores deste Clube eram um pouco mais "fechados" em relacdo aos
demais segmentos negros, e que ndo eram muito adeptos a esse transito entre
clubes, especialmente os ficahianos mais antigos. Percepcdes que sao corroboradas
pela etnografia de Morales (2020, p. 70-74), que indica que a associa¢do no Fica Al,
até a década de 1970, s6 era viavel por indicacdo de alguém j& s6cio, sendo que
figuravam como critérios de pertencimento, ter um “sobrenome”, condi¢des
financeiras para ostentar o padréo de vestimenta exigido e adequar-se a um padrao
de moralidade e comportamento bem restrito, além de compartilhar projetos de vida
relacionados com a ascensao por meio da educacgédo. Ou seja, era um projeto de

associativismo negro fortemente relacionado por um recorte de classe.

No Fica Ai, o que que eu via? Eram os professores, médicos, dentistas, era
outro nivel social. As pessoas tinham poder aquisitivo maior, essa era a
diferenca do Chove e do Fica Ai. Muitas das pessoas que iam no Fica Ai
nao eram chovianas, nunca quiseram ir no Chove, era diferente. Mas as
festas eram as mesmas, as roupas eram as mesmas, SO as pessoas
eram... (Maria Cristina de Moura Gulart).

Algumas familias ficahianas mais tradicionais proibiam, inclusive, seus filhos
e, principalmente, filhas jovens, de frequentarem as festas do Chove Nao Molha, por
ser considerado um espaco inadequado para eles (as), almejando-se sempre uma
aproximacdo com os clubes brancos da cidade (Morales, 2020, p. 117-118). Dona
Maria Teresa corrobora a existéncia dessa “tradigdo de familia” de separacao entre

o Fica Ai e outros clubes negros:

[...] inicialmente, assim, anos 60 por ai, coisa assim, entendesse? Mas no
momento que...Que, depois, o0 sécio que era do Fica Ai era do Chove ou
vice-versa, entdo j4, ja ndo foi havendo mais esse negocio, entendesse?
Que geralmente, quase... Depois do, que eu comecei a frequentar, depois
dos anos 60, 70, por ai, 0 que era do Chove era do Fica Ai e o que era do
Fica Al era do Chove. Existiam pessoas que eram s6 Chove, s6 Chove, ou
s6 Fica Ai, aqueles mais antigos, que levavam mais a tradigdo familiar...
(Maria Teresa Barbosa).

Mas essa relagdo teria se alterado nos idos da década de 1980:
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E, nem era... Ndo era a maioria, tu entendesse? N&o era a maioria. Mas
tinha muitas pessoas que iam, entendesse? Que tinha muita gente dos mais
tradicionais, ja... Acho que ja da familia... Que o Fica Ai ja era mais filizados,
entdo ja ndo gostavam e frequentavam o Fica Ai porque era mais fechado,
coisa assim, entendesse? Entdo iam mais no Chove né. Mas ndo... Foi
terminando, nos anos 80 por ai, coisa assim, foi terminando, isso ja
ndo ocorreu mais (Maria Teresa Barbosa).

Maria Helena da Silveira Neves foi a primeira presidente mulher do Clube Fica
Ai, no inicio da década de 1980, e chama para si a responsabilidade de ter iniciado
uma maior aproximacédo formal entre as instituicdes, pois, embora algumas familias
na época ja frequentassem ambos os clubes, as fronteiras de distincdo se

mantinham fortes:

[...] enquanto eu fui presidente do Fica Ai, sempre que o Chove convidava
pra ir a uma festa jamais eu deixei de ir, eu sempre estive presente
representando o Fica Ai e elas diziam pra mim: “Ai, que bom que tu vieste
Maria Helena, pra que tu pudesse selar esse elo entre Chove e Fica Ai".
Porque na visdo de algumas pessoas, o Fica Ai estaria muito acima das
condicBes do Chove Nao Molha, existia uma certa dificuldade de se
entenderem, pelo menos naquela época, eu pude observar isso (Maria
Helena Silveira Neves).

No entanto, a demarcacdo simbdlica de pertencimento de classe entre
associados de diferentes clubes se apresentava também na relagdo entre chovianos

e chuvistas, mas com os primeiros tendo precedéncia sobre os ultimos:

Enilda: Diziam que era dos lixeiros. Diziam que o Depois da Chuva era dos
cisqueiros, antigamente ndo era lixeiro, era cisqueiro.

Idalina: Tudo igual a arrumacédo tudo bonito mas, mas n&o eram as
mesmas pessoas que frequentavam o Chove Nao Molha.

Arlete: Eram mais humildes.

Idalina: Eram mais humildes.

(Entrevista realizada em 23/11/2004. Acervo do Nucleo de Documentagao
Historica — ICH/UFPEL).

O antropdlogo Livio Sansone, ao refletir sobre a constituicdo das culturas
negras no pés-abolicdo destaca a escolha de determinados objetos para representa-
la, de acordo com as relacdes em jogo em contextos especificos, sendo que estes
geralmente estdo vinculados ao corpo ou comportamento “[...] como elementos
formadores de um estigma ou como sinais de mobilidade e sucesso” (Sansone,
2000, p. 87). Sustenta que em razdo da experiéncia historica especifica da
escravizagdo, que interditou aos escravizados o uso de determinados bens de

vestuario e aderecos, 0 CONSUMO POSSUi, para estes segmentos, um significado de
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cidadania e autoafirmacgao: “O consumo, portanto, também é um marcador étnico,
bem como uma forma de oposicédo a opressao, uma maneira de, como negro, fazer-
se visto ou mesmo ouvido” (Sansone, 2000, p. 88). No que se refere aos clubes
sociais negros, a expressdo simbdlica, por meio dos padrées de vestimenta, da
interseccdo entre raga e classe nas alternativas que se apresentavam ao
associativismo por meio da participagdo em “sociedades” € bem expressa em uma

das passagens da entrevista do Sr. Caraméao:

Caramao: [...] Eu fui no Fica Ai, eu fui no Fica Ai pra sair na Academia, ai
gue eu comecei a ir pro centro [da cidade]. E o Fica Ai era chato porque,
nés era... Chato porque no inicio, pra ir no Fica Ai, tinha que ter roupa
nova, sapato novo. No Chove, no Chove era... No Chove tu ficava mais a
vontade, ai tu botava um casaco e estava feito, e o Depois da Chuva,
melhor ainda! Entdo eu, quando subi, eu j& subi... Eu ndo subi pra clube de
branco, entendesse? Eu poderia passar, nhaquela época, o cabelo, eu podia
passar, mas ja quando eu subi, eu subi pra clube dos negédozinho. E essa
era a loucura pelo Depois da Chuva.

Lais: Ah, entdo o senhor comecou a frequentar pelo, frequentar pelo Depois
da Chuva?

Caramao: Nés frequentava o Depois da Chuva, eu conheci a minha primeira
esposa no Depois da Chuva.

[...]

Caramao: T4, mas eu frequentava antes os clubes, como eu te disse 65, 60
e pouco. Mas o Fica Ai era elite, que a gente dizia, o Fica Ai era elite.

Lais: Quem é que era elite? Eram os pretos?

Caramao: Eram os pretos doutor, os pretos isso, 0s pretos aquilo, preto
professor, preto que tinha mais condi¢gdes era... Empregada doméstica,
isso e aquilo erala do Chove.

Lais: E no Depois da Chuva?

Caramao: E no Depois da Chuva ja nao tinha, ndo, ndo tinha nem classe,
nao tinha problema no Depois da Chuva.

Lais: Qualquer um podia ir?

Caraméo: Nao, ndo tinha problema nenhum, bastava, pra entrar no Depois
da Chuva, bastava ser preto.

Lais: Ah, tinha que sé preto?

Caramao: Tinha que ser preto, tu ndo entrava, nessa época tu ndo entrava
branco (José Carlos Caraméao).

Quando faz referéncia ao “subir’, Caramao fala da ascensdo de um clube
negro que era frequentado pela classe baixa (o Depois da Chuva), para os demais —
Chove Nao Molha e Fica Ai. O “passar” do Depois da Chuva para os demais tem
clara conotacdo, aqui, de mudanca de status social. No entanto, observa-se a
permanéncia de uma identificacdo com a sua condi¢ao étnico-racial, uma vez que
ele poderia, por tracos do fendtipo, se “passar” por branco e frequentar um clube de
brancos, opgéo que ele descartou por, possivelmente, se sentir mais confortavel em
uma “sociedade” negra, com a qual ja compartilhava um conjunto de gostos e

preferéncias, incluindo o proprio gosto pela black music. Outro aspecto a ressaltar,
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do depoimento acima do Sr. Caramao, é o fato dele frequentar o Depois da Chuva,
gue era um clube de “pretos”, sendo, pelos critérios atuais, um “pardo” que poderia
se passar por branco. O que quer dizer que os critérios usados atualmente pelas
politicas de identidade para identificar “preto”, exclusivamente pelo fendtipo, nao
eram 0s mesmos para alguns segmentos negros. Ao que tudo indica, para além do
fendtipo, observavam-se outros critérios, dentre eles, a linhagem familiar e a
condigao de classe.

Os pais de Georgina eram de classe trabalhadora: a mae empregada
doméstica e o pai, padeiro. Tiveram cinco filhos(as). Mesmo que seu avo fosse sdcio
do Chove, a sua familia ndo tinha condi¢bes de frequentar o clube por questbes
financeiras. O retorno a essa vida social associativa esteve relacionado a uma
“ascensdo familiar” que aconteceu devido ao ingresso de um de seus irmaos no
quartel, possibilitando que seu salério se somasse aos dois salarios minimos (do pai

e da méae) que compunham a renda familiar:

[...] entdo meu irm&o entra pro quartel e a gente comeca a voltar pra essa
vida de pode ir & algum lugar distante do bairro onde n6s moravamos. Era
uma coisa muito dificil pras pessoas pensarem hoje em dia, como muitas
das vezes a vida das populagbes negras, das populacBes pobres, ela se
encerra dentro do seu bairro. Porque quando eu entrei pra trabalhar na
escola técnica, hoje IFSUL, foi a primeira vez que eu vim no centro, em que
eu precisava vir no centro, fora a questédo de ter vindo uma |a, ou duas ou
trés vezes, isso com 14 anos. E uma grande tutela, assim, do meu pai
porque eu precisava ir e vir a pé. Entéo ele saia da padaria de bicicleta e ia
me buscar, e ndés iamos a pé até a nossa casa, que hoje é proxima a um
bairro nobre, na Dom Joaquim. Entdo essa ascensdo da familia, por
conta de um filho que entrou pro exército e consegue fazer um curso
de sargento temporario, depois de sargento fixo, foi nos levando,
assim, de volta a alguns espac¢os de sociabilizacdo que dependiam de
uma questdo de mobilidade, entdo n6s voltamos pro Chove (Georgina
Lima).

O depoimento acima de Georgina aponta que a simples participacdo em uma
“sociedade” negra ja demarcava em si uma posi¢cdo de classe, ndo acessivel a
gualguer pessoa negra. Os padrbes de vestimenta do Chove Nao Molha, um clube
de pessoas que se auto percebiam como trabalhadores, e ndo como “elite negra”,
nao se assemelhavam aos do Fica Ai (Silva, 2011; Morales, 2020). Isso nao
significava, no entanto, que a manifestagdo de “dignidade” desta condigdo nao
deveria ser expressa, dentre outras coisas, por meio da vestimenta. Na ocasido em

gue entrevistei o Sr. Caramao, ele me mostrou algumas fotos do seu acervo
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pessoal, da vida social pregressa do clube, se referindo da seguinte maneira a uma

das fotografias:

[19]60 e poucos, [19]68, s6 gurizada nova. Isso ai deve ser baile de Natal,
porque nos estamos todo mundo com a roupa completa, ai oh! Que naquela
época, tu pra ir nas festas, tu normalmente ia de casaco, podia ndo ter
gravata, mas tinha que ter um palet6 (José Carlos Caramao).

Patricia Morales (2020, p. 71), ao abordar os altos padrées de exigéncia, em
termos da vestimenta, no Clube Fica Ai aporta dados etnograficos que indicam o
acionamento de redes familiares (parentes costureiras) ou patronais (senhoras de
classe média-alta emprestando suas vestes para suas empregadas) para driblar as
insuficiéncias orcamentéarias e viabilizar a participacdo nas atividades sociais do
Clube. Os padrbes de vestimenta também se apresentavam relevantes para o
Chove N&o Molha, mas talvez porque a correcdo entre raca e classe ali se
apresentasse de outra maneira, outras redes eram entretecidas para a mesma
finalidade. E novamente Georgina quem fornece um depoimento que, ainda que n&o
possa ser generalizado para todas as mulheres chovianas de sua época, € muito
significativo sobre os diferentes critérios por meio dos quais essas redes eram

construidas:

Georgina: [...] o nosso vestido, ai foi assim... Eu acho que foi o apice!
Porque o nosso vestido® ele foi feito pela dona Din4, que era modista. E
ela ser modista era um dado de interesse, ela era modista das familias
brancas, mas a dona Dina ela morava perto la de casa. A dona Dina ela era
a mae da Marlene, que é uma cantora muito famosa, que eu acho até que
ela trabalha, canta ainda com Sol6n Silva. Entdo, a gente sempre via a dona
Dind passar com aquelas sacolinhas, com aquelas roupas, assim,
dobradas, aquelas roupas dobradas com um paninho por cima, que ela ia
levar nas casas das... Entdo, a gente teve a honra, assim, de que 0s
nossos vestidos de debutantes fossem feitos pela dona Dina. E ai foi
um dado de ascensdo social e econdmica. E é claro que a dona Din4, ela
fez um preco diferenciado, porque eram trés e porque eram pra familias
pretas. E acima de tudo, porque era uma familia preta que estava numa
relacdo de vizinhancga, porque a Dona Dina morava muito proxima a nos.
Mas eu lembro que vestir um vestido feito pela dona Dina foi, foi a gléria
assim. Tanto é que depois a gente foi reutilizando os vestidos, coisa e tal,
trocava uma manga pra poder ir em outra festa. Mas tinha, teve a marca da
Dona Dina. Ai eu acho que esse foi um dado distintivo assim, de ascender,
de ascender, de levar o vestido da dona Dina, que era modista. Ela néo era
costureira, a gente compreendia a dona Dina como modista.

Lais: Entdo tinha uma diferenca?

9 Georgina se refere aqui a confeccéo do vestido de debutante seu e de suas outras duas irmas, por
isso o uso do plural.
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Georgina: Eu nem sei explicar esse termo, mas era um termo bastante forte,
e eu lembro muito bem da travessia da Dona Dina, ela passando, uma
senhora magrinha, sempre passando na frente de casa com as sacolas.
Lais: E ela era preta escura ou era preta clara?

Georgina: Sim, preta escura. E até hoje, toda vez, hoje a filha, a neta,
trabalha com o Magazine Krause, a Marlene. Entéo, eu olho pra elas e
lembro da dona Din4, eu lembro da dona Dina (Georgina Lima).

Ao refletir sobre a relagdo entre identidade e corporalidade nos segmentos
negros, Nilma Lino Gomes afirma que estes historicamente vivem um processo
conflitivo referente a auto aceitacdo ou ndo de seus marcadores corporais naturais,
em razdo da forma como foram significados pelos processos de racializacdo. Gomes
(2008, p. 125) denomina esse processo conflituoso de movimento de rejeigdo X
aceitacédo, expressao da interiorizacdo das imagens negativas sobre si, a0 mesmo
tempo, de procura por autoafirmacado, nos espacos de sociabilidade e convivio entre
0S seus. Isso teria gerado uma ligacao historica entre raca, higiene e moral, pois “[...]
a acusacao de sujeira fisica, moral e da “alma” tem sido historicamente imputada ao
corpo do negro e da negra em nossa sociedade. [...]” (Gomes, 2008, p. 140). Dai a
constante preocupacdo com a estética corporal, com a demonstracdo de boa
aparéncia e limpeza, por parte de pessoas negras, para se fazerem respeitar e,
inclusive, conseguir um emprego. As reflexdes de Gomes sao tanto pertinentes se
considerarmos que se esta falando, aqui, de um clube social negro constituido,
sobretudo, por pessoas de classes trabalhadoras de servicos manuais. Perante a
prevaléncia de pessoas negras em trabalhos bracais, que exigem esforco fisico e as

situacdes indignas de vida...

[...] no senso comum, ainda continuam associa¢des entre negro e sujeira
gque, ao serem descontextualizadas das condi¢cdes de trabalho e
socioecondmicas, reforcam o pensamento racista de que o cheiro de suor é
um odor natural dos pretos e dos pobres.” (Gomes, 2008, p. 141).

Cuidar da prépria imagem, criando-se estratégias para se manter
apresentavel nos espacos de sociabilidade, além de ser um signo de ascensao
social (pois como afirma a entrevistada Georgina, ndo era qualquer negro que
poderia se inserir em uma “sociedade”), tinha por objetivo “[...] mostrar para o outro
que, “apesar da cor”’, é possivel ao negro ser lindo, limpo, educado, cortés e, no
limite, humano. [...]” (Gomes, 2008, p. 142).

A ascensédo social — que poderia representar tdo somente ter uma carteira
assinada com um salario minimo — exigia, portanto, em um contexto racializado e

estigmatizador, uma expressao simbodlica desse processo, de forma comunicar para
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o restante da sociedade que se vinha de uma familia trabalhadora, e ndo de uma
familia outra qualquer. Outra fala de Georgina, extraida da continuidade da sua
entrevista, dimensiona o significado dessa associacdo, perante 0s custos materiais

que isso implicava:

[...] porque ndo eram todos os negros que estavam também participando
desse processo de estar em sociedades, em sociedades mesmo, em
sociedades negras. Porque, pensa o comeco da minha histéria, a gente
comega a participar em sociedade quando tem uma ascenséo
econdmica da familia, que a gente poderia ter uma mobilidade de ir ter
dinheiro pra gastar de 6nibus, nés iamos e vinhamos de 6nibus, pra tomar
um refrigerante que fosse, pra comprar uma mesa, pra pagar a mensalidade
do clube. Isso ndo era uma coisa acessivel (Georgina Lima).

Interessante resgatar uma fala de Cristina Gulart, exposta no inicio desta
secao, em que refere o transito entre o Chove Nao Molha e o Fica Ai: “as festas
eram as mesmas, as roupas eram as mesmas”. Georgina também compartilha
dessa perspectiva sobre os dois clubes. Seja por uma questéo de classe e, portanto,
de diferentes niveis socioeconémicos, seja por uma demarcacdo de fronteiras
simbdlicas, o pertencimento em um ou outro clube acabava gerando a associacéo a
redes de servicos ou lazer que poderiam, por vezes, se intercomunicar ou sobrepor,

mas que mesmo assim era acionada para fazer valer recursos de distin¢ao:

N&o, ai eu acho que era tudo um pouco junto. Tinham salBes de beleza que
eram de pessoas que participavam do Fica Ai, tipo o saldo de beleza da
Marilu, que ela era Ficaiana mas, consequentemente, o Seu Jorge, que era
casado com a Marilu, ele era Choviano. Entdo, a pessoa que transava
mais os cabelos das pessoas, as vezes se identificava, se identificava
de estar mais presente num clube ou no outro. Mas eu penso que a
gente, os dois clubes, a gente estava numa condi¢cdo de classe igual.
Entdo, eu acho que as escolhas também se dariam por conta desse peffil
econdmico. Na época tinha outro tipo de alisamento, o alisamento do Perci,
e as pessoas iam, alisavam ali. Eu acho que hoje, hoje eu acho que tudo ta
muito diluido e muito disperso, mas a questdo dos lugares de
embelezamento, eu acho que até pudesse ter, talvez até pudesse ter
alguns lugares que fossem demarcadamente de algumas pessoas que
frequentavam mais determinado clube, e um conjunto de outras formas
de manusear o cabelo que ndo estavam dentro dessas discussdes
(Georgina Lima).

Quando encontrei pela primeira vez Georgina para explicar minha pesquisa,
em 10 de fevereiro de 2022, conversamos longamente sem gravacao de entrevista,
ocasido em que compartilhou um pouco das suas perspectivas sobre as

experiéncias pregressas em ambos os clubes. A linha distintiva entre ambos, para
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ela tinha a ver com as distintas relacbes que mantinham com as sociedades
brancas, sendo que os frequentadores do Fica Ai almejavam com mais veeméncia
uma assimilagdo e uma integracéo, ao contrario do Chove N&o Molha. E possivel
que existisse uma efetiva discrepancia de classe social entre as duas entidades,
mas construiu-se uma narrativa de oposicdo que nao necessariamente corresponde
as trajetorias familiares dos interlocutores. O que essas trajetOrias apontam é que
essas fronteiras ndo eram tdo impermedaveis assim, com pessoas circulando entre
um clube e outro, embora isso diga respeito a politica de cada um dos clubes em

diferentes periodos do tempo, o que é dificil de ser mapeado:

Sei que ndo vai ser uma tarefa facil, porque antigamente nds negros, nés
tinhamos o Chove e o Fica Ai, nés éramos de sociedade e também existia o
Chuva, e eram pessoas distintas, assim, muita gente que ia no Chov... no
Fica Ai, ndo ia no Chove, muita gente que ia no Chove, ndo ia no Fica Ai.
Eu estava inserida nos dois clubes, era titulada dos dois clubes né. Sempre
tive uma vida social muito ativa (Maria Cristina de Moura Goulart).

Embora nédo se esteja trabalhando aqui com grupos étnicos distintos, mas sim
com diferentes projetos associativos presentes dentro de um mesmo segmento
étnico-racial, algumas reflexdes de Frederik Barth sobre a constituicdo de fronteiras
étnicas podem iluminar esses processos de construcdo de fronteiras simbdlicas
entre os clubes. Barth assinala que “grupos étnicos s&o categorias atributivas e
identificadoras empregadas pelos proprios atores” com a fungcado de “organizar a
interacao entre as pessoas”, sendo que permanecem mesmo com o fluxo das
pessoas que as atravessam e circulam entre um grupo e outro, gerando
interdependéncia entre o0s grupos. A manutencdo dessas fronteiras de
pertencimento ocorre por meio de alguns tracos (comportamentos, valores, estilos
de vida, etc.) que assumem o status de sinais diacriticos (Barth, 2000, p. 26-27).
Podemos, entdo, compreender os atributos (e materialidades por eles mobilizados,
como diferengas na vestimenta) associados a um clube e outro como sendo esses
sinais diacriticos, que delimitavam diferentes possibilidades de ser negro em uma
sociedade que, até a década de 1980, € marcada por um “racismo heterofébico”
(Guimarédes, 1995), ou seja, que negava qualquer legitimidade a afirmacdo de
negritude. Isso explica a maior ou menor aproximagao dos padrdes brancos como

delimitadora dessas fronteiras de pertencimento.
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Georgina comenta ainda que a opcdo por frequentar um Clube ou outro —
Chove Nao Molha ou Fica Ai — dependia do tipo de festa ou cerimbnia. Em festas
mais corriqueiras, sempre optaria pelo Chove, mas em festas mais cerimoniais, que
envolviam a presenca cativa de associados e que faziam parte do calendario fixo de
comemoracdes, como o tradicional baile anual de carnaval, havia uma certa
obrigatoriedade social de estar em ambas associa¢cfes. Foi nesse sentido que, por
uma exigéncia familiar, ela e as irmas debutaram em ambos os clubes. Pode-se
afirmar, entdo, que haviam obrigagBes estatutarias dos associados com suas
organizacdes, mas haviam também obrigacdes que eram de cunho moral e que
envolviam o compromisso, por parte das familias associadas, de prestigiar a vida
social que era proporcionada, por meio da participagdo ativa de seus membros.
Parecia ser a retribuicdo esperada, por parte das diretorias dos clubes, a “dadiva” de
se ter sido admitido como membro de uma “sociedade”.

Pelo visto, mesmo que nédo fosse obrigatério a frequéncia a um clube
especifico, algumas familias optavam por permanecer associadas a um determinado
clube enquanto para outras, esse aspecto néo era relevante, segundo Dona Teresa,
“‘Nem todas as familias, mas a maioria ia. Eu mesmo ia nos dois (risos), eu mesma
ia nos dois... ia nos dois...”. Cumpre colocar que esse transito entre clubes negros
nao envolvia apenas Chove Nao Molha e Fica Ai, mas alcancava, também, o Depois
da Chuva, na época, ainda em funcionamento. O avé materno de Georgina, que era
mestre de obras, profissdo prestigiada na época, integrou, a partir de determinado
periodo, o Chove N&ao Molha. Mas ao que tudo indica, sua trajetoria pelo
associativismo negro comecou no Depois da Chuva, local em que a mée de

Georgina foi rainha:

Georgina: Talvez eu tivesse que ter vivido um pouco mais com o Depois da
Chuva, mas eu falo com muito orgulho que a minha mée era, foi rainha
do Depois da Chuva, muito orgulho, muito orgulho mesmo, assim...

Lais: Era uma lembranca, era uma coisa positiva? Ela falava sobre o tempo
gue ela frequentou o Depois da Chuva?

Georgina: Altamente positiva: a rainha do Depois da Chuva! (Georgina
Lima).

A impressao transmitida pelos depoimentos é que havia um transito maior
entre o Depois da Chuva e o Chove Nao Molha, que entre o Chove Nao Molha e o

Fica Ai, o que possivelmente tinha a ver com o compartilhamento, entre os dois
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primeiros, de uma condicdo similar de classe entre os associados, vinculada a

ocupacao em trabalhos mais bracais.

Lorena: E vocés costumavam ir nos outros clubes negros também?

Idalina: Também, ndo muito, eu mesmo ia mais no Depois da Chuva do
que no Fica Ai, Fica Ai eu ia muito pouco.

Enilda: No carnaval faziam baile de carnaval...

Idalina: Uma prima minha foi rainha da primavera do Depois da Chuva,
eu tenho até recorte também dela no Alvorada. Na mesma época que eu fui,
entdo eu comecei a ir la por causa dessa prima minha, da Ruti, que foi
rainha 4.

(Entrevista realizada em 23/11/2004. Acervo do Nudcleo de Documentacao
Historica — ICH/UFPEL).

No meio do meu mandato, nds fizemos um baile infantil e todos os anos
tinha o baile infantil de carnaval, de natal das crianca. Naquela época era
tradicdo os baile infantil, Fica Ai, Chove e Depois da Chuva dava. E ai,
guando chegou 6 horas nés terminemos a festa, nds era tudo, era jovem, ai
nés terminamos a festa e se mandamos pro Fica Ai, quando chegamos na
porta do Fica Ai, o pessoal descendo pra ir pro Chove, e o Chove ja tinha
terminado. Ai se mandamos, se juntamos todo mundo indo pro Depois da
Chuva, quando chegamos perto da Santa Casa, (...) e ai o pessoal do
Depois da Chuva vindo pra vir pros clubes Chove ou Fica Ai. E nessa época
0 Chove tinha baile infantil, dia primeiro do ano também (José Carlos
Caramao).

Ao que tudo indica, contudo, o atravessamento das fronteiras de
pertencimento e a circulacdo entre os distintos espagos associativos gerava
experiéncias distintas, compreendendo-se esta como uma construcdo cultural em
que “campos de significacao e representagao estdo em jogo na formacao de sujeitos
diferentes”, possibilitando que “posi¢cdes de sujeito e subjetividades diferentes e
diferenciais sdo inscritas, reiteradas ou repudiadas” (Brah, 2006, p. 361). Para
Georgina, que frequentou o clube de 1979 a 1985, aproximadamente, o clube Chove
N&o Molha apresentou a ela uma das maneiras possiveis de olhar o mundo e seus
pares. Na primeira conversa informal que tivemos, definiu-o como “um local de
estabelecimento de micropoliticas néo ativistas, composto por pessoas nhegras
comuns e com uma visdo de negritude posta e bem definida” (Diario de Campo,
10/02/2022, Georgina Lima). Quando a entrevistei, definiu a diferenca entre os
clubes da ordem néo tanto da classe, mas de diferencas de “visdo de mundo e de
perspectiva de existéncia”, forjados por processos de racializagédo, resultando em

diferentes identidades:

(...) a gente criava identidades, de ser Choviano, de ser Ficaiano, ser
Depois da Chuva. Depois da Chuva a gente quase ndo frequentou, que
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guando nés comecamos a ir o [Depois da] Chuva ja estava, assim, num
processo de declinio sob o ponto de vista até mesmo fisico. Eu me lembro
que a gente foi numa festa l& no Chuva e o Chuva estava com umas
condicdes de estrutura muito precarias. Ta bem, sim eu acho que isso ai
marca. Isso ai marca, o lugar onde tu te afina, o lugar onde tu te sente
bem, o lugar onde tu gosta mais de curtir festa, de estabelecer
relagdes, de colocar a tua energia e colocar a tua alma pra poder dizer:
‘ah, eu t6 vivendo isso aqui’. Pra mim, estar no Chove e estar no Fica Ai ndo
era a mesma coisa, ndo era a mesma coisa. E eu acho que talvez a gente
fosse identificado como Chovianos. N6s éramos soOcias do Fica Ai, nés
famos a bailes no Fica Ai, tinhamos a carteirinha do Fica Ai, mas me fazia
muito bem e até hoje ainda me faz muito bem ser identificada como
Choviana e ndo como Ficaiana... (Georgina Lima).

As fronteiras entre os clubes negros, eram mais ou menos porosas, de acordo
com outros marcadores que informavam a construcdo de diversas possibilidades de
ser negro em Pelotas. Ja as fronteiras entre negros e brancos, conforme ja
assinalado no capitulo anterior, eram bem delimitadas, porque racializadas, embora
também outros marcadores, como a questdo de classe e grau de adesdo a um
projeto integracionista, poderiam proporcionar diferentes aproximacdes com um
clube ou outro, ou entre pessoas de distintas pertinéncias étnico-raciais. As
chovianas entrevistadas pela equipe do NDH/UFPEL relatam que, em décadas mais
remotas, a presenca de pessoas brancas no Chove se legitimava perante o

casamento inter-racial.

Arlete: Ah o pai do Bira? O Orlando?

Lorena: Eles eram brancos né?

Idalina: E a esposa dele era preta.

Jaci: E bem pretinha. Ele branco e ela bem pretinha.

Idalina: E o outro?

Lorena: Belarmino Leit&o.

Jaci: Também era meu conhecido.

Arlete: Mas era branco?

Jaci: Pois é agora que eu ndo lembro, mas parece que sim.

Idalina: Tinham brancos casados com pessoas de cor.

Jaci: E bem pretinha! Tinha.

Idalina: Esse senhor negro, esse que ele falou é pai de um rapaz que é
advogado, o doutor Orlando. (?) ele era casado com uma senhora bem
pretinha.

(Entrevista realizada em 23/11/2004. Acervo do Nucleo de Documentacgéo
Histérica — ICH/UFPEL).

Georgina Nunes, por seu turno, que se manteve vinculada ao Chove Nao
Molha do final da década de 1970 a meados da década de 1980, afirma que neste
periodo eram raras as pessoas brancas que frequentavam o Clube, embora

houvesse:
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Georgina: Eu contava nos dedos as pessoas que eram, que a gente
reconhecia como brancas, que na verdade elas poderiam até ser
pardas, contava nos dedos. Até eu lembro que uma das pessoas que a
gente achava, assim, que era branca, aquela sarara super, super préxima,
gue era a professora Nara Carapina que faleceu, que era irma, filha da
professora Eva Carapina. E chamava atencéo, ela era bastante clara, meia
rochonchudinha, e dancando e quebrando tudo na frente da discoteca.
Entdo, chamava a atencdo por varias coisas, mas eram pouquissimos
brancos, eu lembro de cor e salteado quem eram os brancos que
passavam [nas atividades do Chove N&o Molha], ndo saberia dizer os
nomes, nem sei se hoje eles ainda existem.

Lais: E eles participavam das atividades, dos bailes, das festas, podia
dancar sem problemas?

Georgina: Dancavam sem problemas, mas eram tdo poucos. Em termos de
diretoria eu ndo lembro de ninguém participar, na época. Até mesmo a
diretoria do meu pai, que o meu pai assumiu, eu nao lembro, assim, de
brancos na diretoria do Chove. Me lembro de brancos serem
recepcionados, por exemplo, em festa de debutante, em alguma
atividade ou outra, mas participando efetivamente ndo. Acho que o
Chove era eminentemente negro, sem duvida alguma, hoje nem tanto,
mas...

Lais: Prioritariamente sempre foi...

Georgina: Nao, prioritariamente ndo, majoritariamente (Georgina Lima).

Seu Caramao, ele préprio podendo ser considerado uma pessoa negra de
pele clara, aponta que esse processo de insercdo de pessoas negras dentro do
clube, efetivamente, obedeceu a uma maior frequéncia de casamentos inter-raciais,

0 que o leva a perceber o Chove, na atualidade, como um clube “misto”:

Caramao: Nesse contexto, mas nesse contexto comecou a abrir, a abrir as
excecdes!?. Nesse contexto comecou a abrir as excegdes. Porque muita
néga ou négo comegou a namorar outros, os brancos ou as brancas. E
ai ndo teve mais jeito, que ndo tem... E hoje, se eu disser pra ti que o Chove
N&o Molha é um clube de negro eu vou estar te mentindo, que o Chove Nao
Molha, te garanto que hoje o Chove Nao Molha € um clube, em 2022, o
Chove Ndo Molha é um clube misto. NGs, que somos mais clarinhos, nos
chamavam "sobra da senzala", n6s ndo dormia na senzala, mas dormia
entre a senzala e o casarao.

Lais: E a sua familia? Sua mé&e e seu pai eram negros? Avd... Alguma...
Alguém da sua familia?

Caramao: O meu pai era, eles sdo mistos. Mas eu, ja quando me, quando ja
eu nasci, era cor... Naquela época eles ndo diziam, era cor parda. Naquela
época, quando a gente nascia e nao era negdo, que nao era negdo, nao
era, suponhamos, alem&o, era pardo. Suponhamos que eu sou pardo (José
Carlos Caramao).

Dona Tereza, em razdo do vinculo com os patrées da sua mée, que era
empregada doméstica, cresceu frequentando alguns clubes exclusivos de pessoas

brancas. Quando passou a namorar um homem negro, porém, sua condicdo étnico-

10 Seu Caramao refere-se aqui ha um periodo condizente com a década de 1970.
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racial se consolidou socialmente, o que a fez a passar a frequentar

preferencialmente clubes negros:

Ah sim, depois com 15, 16 anos que eu comecei a hamorar, coisa assim, eu
ja fui deixando de ir nos outros, no Diamantinos. N&o deixei de ir, quando
tinha alguma coisa eu ia sozinha, mas com namorado, coisa assim, eu ndo
ia ta, la no Diamantinos, nem Brilhante, nenhum dos outros. Mas ai eu
sempre continuei indo no Chove e no Fica Ai (MariaTeresa Barbosa).

Assim como constatado por Morales (2020) em relacdo ao Clube Fica Ai até a
década de 1980, ndo havia uma discussdo aberta sobre racismo dentro do clube
Chove Nao Molha, mesmo havendo uma percepcdo clara da existéncia do

preconceito racial e dos limites que ele impunha para as pessoas negras no acesso

bY

a outros espacos de sociabilidade da cidade: A condicdo de Dona Tereza, no
entanto, era excepcional, o que ela mesma reconhece na continuidade da sua
entrevista, como sera exibido abaixo. O que prevalece entre o0s (as) integrantes
antigos (as) do Chove Nao Molha é a experiéncia de demarcacao explicita de

fronteiras de pertencimento raciais entre os clubes “negros” e os clubes “brancos”:

Olha, racismo sempre existiu... Basta é que a gente ndo ia no Caixeral, no
Diamantinos, a gente nao ia no Brilhantes, nés ndo ifamos... Até a
semana passada a gente tava comentando que a minha prima é médica e o
baile de formatura dela seria no Comercial e isso foi em 80...84 e néo
deixaram fazer o baile 14 porque tinha uma negra formanda em 1984 (Maria
Cristina de Moura Gulart).

Ah, teve, eu nunca assisti, entendesse? Mas teve, teve muitas, muitos
lugares trancado, que as pessoas ndo iam. Eu mesma, por exemplo,
quando que eu te digo que eu frequentava o Diamantinos, coisa assim, eu
nunca vi outra pessoa [negra], entendesse? Mas dependia com quem eu ia
porque eu estava na ficha né, como sécia. A minha madrinha era sécia
antiga, coisa assim, entendesse? Mas eu nunca vi, assim, se chegasse ali
eles nao iam barrar entendesse? Naquela época.

Lais: Mas nesse tempo que a senhora ia com a sua madrinha no
Diamantinos, a senhora via outras pessoas negras?

Dona Tereza: N&o, porque eu me lembro, assim, naguela época mais era
e... E as minhas amigas eram quase tudo, a maioria era branca (Maria
Teresa).

Seu Caraméo, ao criar a discoteca Apollo Som, circulou por véarios espacos
de sociabilidade da cidade. Faz referéncia, nesse sentido, que em meados da
década de 1970 haviam alguns clubes de bairros da cidade, que eram mais
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periféricos, como Planalto e Juventus, em que homens negros jogavam no time de
futebol, geralmente nos domingos a tarde, mas nos bailes de sabado a noite, s6
podiam frequentar a copa do clube, mas sem permisséo para dancar. Segundo ele,
a “senha” para indicar que “negéo” n&o podia comparecer nesses bailes, para que
nao houvesse nenhum problema de denuncia de discriminacdo, era colocar no
cartaz de divulgacdo “a escolha da Rosa Branca”. sabia-se, entdo, que pessoas
negras ndao eram benvindas.Elas sé vinham a participar de atividades ludicas-
dancantes, nesses espacgos, quando um ou outro desses clubes promovia “festa de
negao”, quando entdo as discotecas, comandadas por pessoas negras (Apollo Som,

Corujao, etc.) eram convidadas para colocar o som eletrénico.

Eu vou te contar outra historia, assim... Eu tocava as domingueiras no
Grémio Atlético Farroupilha e tinha um negdozinho, o Co, ele fazia
miséria dancando, botava musica black e ele ia pra frente das casa, e 0
pessoal fazia roda pra ver ele dangar. E o Farroupilha teve um timaco e
tinha muito moreno no time do Farroupilha, e esses morenos passavam a
semana toda na casa das namoradas, tomando café, jantando, isso e
aquilo. E quando tinha reunido dancante do Farroupilha, as domingueiras,
eles iam pra copa e as namoradas iam pra copa e aquilo comegou a fica
mal, tu sabe né... E ai as proprias maes, que nao queriam negao, tiveram
gue da o braco a torcer e ai comecou a dancar, ai preto comecou a dancar
nas reunido dancante do Grémio Atlético Farroupilha (José Carlos
Caramao).

Considerando que tanto o Farroupilha, como o Planalto e Juventus, acima
citados, eram clubes frequentados majoritariamente por pessoas brancas, mas que
nao faziam parte da elite da cidade, pode-se avancar na incidéncia do marcador
“classe” no processo de tornar as fronteiras raciais mais porosas na cidade de
Pelotas, no que tange as praticas de sociabilidade, com pessoas de classes menos
abastadas tomando a frente nesse percurso.

Hé& alguns anos, o Chove N&do Molha, bem depois do Fica Ai, passou a fazer
parte da Associagédo dos Presidentes de Entidades Sociais de Pelotas —(APESPEL),
gue é atualmente coordenada por uma mulher branca, Alice Peters. Segundo ela,
essa Associacao existe ha mais de 40 anos, e foi criada para possibilitar uma maior
troca entre os clubes sociais da cidade, pois por meio dela passou-se a administrar
os calendarios de cada clube, de forma a evitar a colisdo das datas dos eventos
promovidos por cada um deles. A APESPEL formula, entdo, um calendario geral das
atividades dos clubes e procura incentivar para que em cada evento os demais

clubes enviem representantes para o clube promotor.
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T4, n6s temos um departamento, um departamento feminino, nés temos
um departamento feminino que trabalha muito, como tu viu |4 aquela festa,
festa das caipira. E agora tem mais eventos, e elas fazem parte da
associacdo dos clubes sociais, e um visita o outro, faz as datas e o
Chove t4 sempre participando do, das festa do Diamantinos, Centro
Portugués, o Chove ta sempre... A nossa rainha e a nossa princesa tao
sempre... Eu me afastei um pouco socialmente, porque a perca da minha
esposa foi, foi terrivel'! (José Carlos Caraméo).

Bem, os calendarios cada clube faz o seu, ta, e ai eles me passam. A
medida que eu tenho esse calendario na mao, eu pego o meu calendario e
olho, se ndo tem datas que colidem. Se tiver, eu falo com o clube ‘oh, colidiu
tal data, mas o clube mandou primeiro, entdo tu tem que...Vamos tentar
negociar uma boa data.” Nesse sentido, né? Entéo, é nesse lado, eles me
mandam o calendario, e eu tento fazer da melhor maneira possivel para
eles contribuirem também, nesse sentido de ligar um por outro, de
conversarem, né? (Alice Terezinha de Oliveira Peters).

Embora as cortes das rainhas do Clube Fica Ai ja visitavam os clubes brancos
em algumas datas festivas especificas, essa integracdo dos clubes negros a esta
Associagdo € mais recente, especialmente o Chove Nao Molha, e certamente esta
relacionado ao contexto de pos ConstituicAo de 1988, em que ocorreu a
criminalizacdo do racismo. Ndo hd como avancar aqui sobre em que medida a
integracdo a esta Associacdo tem a ver com a procura de muitas familias negras por
estes clubes, a partir deste periodo, uma vez que alguns deles possuem alguns
servigos para oferecer (como aulas de danca, esportes, etc.) que os clubes negros
nao possuem. Também é dificil de mensurar o grau de redimensionamento das
relacfes étnico-raciais expressos por meio dessa integracdo de calendarios, o qual
proporciona uma maior convivéncia entre negros e brancos. Mesmo assim, ha uma

percepcao da permanéncia de uma diferenca entre clubes negros e brancos:

(...) E a mesma coisa, por exemplo, a unido, penso eu, tem que ter unido
dos clubes, nés temos que se ajudar, né. Nés temos que se ajudar. A gente
tem um clube mais assim, tipo o Brilhante... Eu cito o Brilhante porque
é mais... E, como é que se diz? Uma firma, € diferente, ndo é o social
como 0 nosso né. O nosso é cultural, social, o deles ndo, o deles é tipo
de uma firma. Mas os outros a gente tem que se unir, e um precisa de uma
coisa, e 0 outro... A gente tem que se unir né, que ai um ajuda o outro.
Porque, se deixar... (Maria Teresa).

11 Nessa passagem da entrevista, o Sr. Caramao se emociona e chora.



71

[...] eu até acho que deve ter, acho que deve ter alguma diferenca. Porque
os clubes negros séo de pessoas mais humildes, sédo de pessoas que
abracam o clube, sdo pessoas que vao, aonde o clube vai estdo ali. Eu
vejo essa parte mais humilde, por isso ndo quer dizer que eu va, estou
sempre torcendo por eles, estou torcendo sim. Tor¢o pro bem, eu tor¢co pra
gue o Chove volte a normalidade dele, ele querendo ou nao, torgo pra que
um dia eles me recebam e a gente possa conversar. Nesse sentido, tor¢o
pelo Fica Ai também, agora nés temos mais um clube que é o Clube do
Fatima (Alice Terezinha de Oliveira Peters).

Ao aprofundar o conceito de identidade, Stuart Hall reforca que esta sempre &
especifica, e alicercada em marcadores de semelhancas e diferencas, que sdo
mobilizados por meio de discursos, de narrativas, mas que possuem efeitos reais,
materiais e simbdlicos para os sujeitos ou coletivos que se deslocam por diferentes
posicbes (Hall, 2019, p. 113). Os processos de identificacdo, que demarcam
fronteiras de pertencimento, se movimentam, segundo ele, em um “tecido de
diferengas” (Ibidem, p. 118) ou um “campo de posicionalidades” (Ibidem, p. 144), ao
invés de uma estrutura binaria. O processo de racializagdo vivenciado pelos
integrantes mais antigos do Chove Nao Molha traz a polarizagdo como um eixo a
condicionar os projetos associativos e as constru¢des de identidade. Mas como
apontam Paixao e Spolle (2016, p. 179), “[...] os negros n&o aceitaram passivamente
a discriminacdo, uma vez que eles foram capazes de imprimir dindmica a propria
vida e buscar estratégias para se afirmarem enquanto grupo social [...]".

Ao mesmo tempo, outros marcadores, para além da raca, mediavam
diferentes posicionamentos, com o clube Fica Ai, até o inicio da década de 1980,
priorizando mais a relagdo com os clubes brancos — embora seus associados
tivessem acesso restrito a eles — que com alguns clubes negros (Morales, 2020);
com os chovianos transitando mais, ao que tudo indica, para o Depois da Chuva que
para o Fica Ai. Situacdo que se alterara, como sera visto em outras partes do
trabalho, com a alteracdo do cenario politico do pais e a promoc¢ao de outras
narrativas a partir das quais 0os segmentos negros construirdo seus processos de

identificacéo.

2.3 A estrutura organizacional do clube

O Chove Nao Molha, conforme ja exposto no primeiro capitulo, foi um clube
gue teve origem a partir de um cordao carnavalesco, vindo a se transformar em
Clube na década de 1950.
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Segundo o atual Estatuto do Clube a organizacdo administrativa comporta
quatro instancias de tomada de decisdes: Assembleia Geral, Conselho Deliberativo,
Diretoria e Conselho Fiscal. Para delas participar, o (a) associado (a) deve estar em
dia com a tesouraria do clube. A Diretoria Executiva € composta pelos seguintes os
cargos: presidente, vice-presidente, primeiro secretario, segundo secretario, primeiro
tesoureiro, segundo tesoureiro e diretor geral. Suas atribuicbes abarcam deliberar
sobre a situacdo dos associados (aceitacdo, afastamento, licenciamento ou
punicdo); definir sobre resolucdes e avisos; apresentar um relatério e balanco anual
comparecer do Conselho Fiscal; estabelecer taxas a serem utilizadas em beneficios
dos associados; convocar assembleias, dentre outras atividades. A Diretoria
compete, ainda, dentre outras atribuicbes, autorizar a criagdo e organizacdo de
departamentos, como: Departamento Social, Esportivo, Cultural, de Patrimonio, etc.

O Conselho Deliberativo € composto por 8 membros e 4 suplentes, com um
mandato de dois anos, sendo 0s seus membros eleitos pela Assembleia Geral e
formado obrigatoriamente por associados. As suas funcdes sao as seguintes: decidir
sobre recursos relacionados as decisdes da Diretoria; avaliar as contas da Diretoria,
o Relatorio Anual, o Balanco e o Parecer do Conselho Fiscal; julgar recursos
apresentados pelos associados; estabelecer o valor das mensalidades e das joias'?,
e solucionar os casos omissos no Estatuto. Ja, o Conselho Fiscal é responséavel pela
fiscalizacdo das contas da associacao e € composto por seis membros (3 efetivos e
3 suplentes) eleitos pela Assembleia Geral.

Quando iniciei os contatos com o Clube, o Sr. Caramao ocupava o cargo de
Presidente, e o Sr. Paulo Cuica, o de Vice-Presidente, sendo o Conselho
Deliberativo sob a presidéncia de Dona Nina. No ano de 2023, com o fim do periodo
da gestdo e alguns membros afastados por discordancias internas, Dona Nina
passou a responder pelo Clube, mas por questbes de saude, afastou-se também.
Constituiu-se, entdo, uma Comissao até que se fizessem novas eleigbes, com o Sr.
Paulo a frente. Em junho de 2024 houve nova eleicdo, com Maria Cristina Gulart
assumindo a Presidéncia.

E dificil mapear a mudanca no quadro de associados no transcorrer do tempo,
em razdo da ndo existéncia de um conjunto de documentos, mas segundo o Sr.

Caramao, no inicio da década de 1970 “o Chove tinha, no minimo, 200 sécios. Na

12 Segundo a entrevista de Cristina Goulart, a joia era uma contribuicdo financeira espontanea, que os
novos socios apresentavam para o clube no momento em que estavam se candidatando.
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primeira gestdo minha, em 70 e poucos, 74, o Chove Nado Molha tinha mais de 200
sécios.”. Atualmente o Chove N&o Molha possui 120 soécios, quadro que oscila
bastante, em razdo de afastamentos temporarios de pessoas, ou para tratar de
assuntos pessoais (doenca ou perda de familiares, etc.), ou em razdo de
desavencas politicas.

Ha algumas décadas, havia uma circularidade dos cargos entre os membros
da diretoria do Chove, e uma relacdo de género bastante marcada e naturalizada: a
diretoria era composta exclusivamente por homens casados, e as esposas faziam
parte da Diretoria ou Departamento Feminino (ou outros nomes similares). Sobressai
a imagem de algumas familias se revezando nos cargos, mantendo o Clube sob o

controle politico de um pequeno grupo:

Naquela época nao, vou te dizer que ndo, porque vou te dizer que durante
uns 10 anos, vamos supor, né os cargos, eles, eram s trocados, era uma
coisa politica, que nem politica: um sai, o outro entra... Era uma coisa
assim, mas continuava a mesma formacéao de diretoria, basta € quando tudo
se dissipou, a coisa ndo deu certo, essas pessoas, eles eram ja velhos,
vamos por assim. Ai o seu Mério ficou vilvo, ai foi-se embora pra Porto
Alegre, ai um outro se aposentou, ja ndo quis mais... Foi, desmanchou o
grupo (Maria Cristina de Moura Gulart).

E um entrava de vice, ja pleiteando que ia ser presidente na outra, o outro
era tesoureiro, ja trocavam... Entdo, assim, iam trocando as diretorias
antigas, elas iam trocando entre eles mesmos, quer dizer, tinha um grupo
de cinco, seis e aquilo ali ficava. O resto tudo eram diretores, diretor de
mesa, diretor social, diretor... (José Carlos Caramao).

Figura 2 - Diretoria do S:Iube em 1982.
N

Fonte: Acervo pessoal Maria Cristina Goulart.
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O fato de a diretoria ter sido, durante muito tempo, formada por um grupo de
homens casados nédo significa que essa estrutura permaneceu desta maneira ao
longo do tempo. Em 1972, o senhor Caramao rompe com um desses padrdes, aos

vinte e poucos anos, passou a fazer parte diretoria.

(...) eu sou socio do Clube Cultural Chove Nao Molha desde 1965, entrei pra
la como um gurizote ta... E em 72, 74 eu entrei, depois eu entrei pra
diretoria do Chove Nao Molha. Em 72,74 eu fui o primeiro presidente jovem
do Chove Nao Molha.

Lais: Foi da diretoria jovem ou foi o presidente jovem?

Caramao: N&o, eu fui o presidente da diretoria do Clube Cultural Chove Néo
Molha, entdo eu fui considerado o primeiro presidente jovem, porque eu
tinha vinte e poucos anos e o Chove Nao Molha, [pra ser da diretoria] tinha
gue ser pessoal s6 de 50 [anos] pra cima, |& em cima... E eu fui o
primeiro presidente jovem que entrou no Chove Nao Molha (José Carlos
Caramao).

Esse depoimento do Sr. Caramao € controverso, porgue outras pessoas com
as quais se dialogou no transcorrer da pesquisa asseguram que ele so foi presidente
na gestdo de 2021-2023, e que ele teria assumido, a época, apenas o cargo de um
departamento ou diretoria especifica, possivelmente, a Diretoria Social, responsavel
pelas organizacdes de eventos (bailes, jantares, quermesses, etc.). Como nao foi
possivel acessar documentos da época, € um tépico que requer aprofundamentos
por meio de outras pesquisas.

Ja na década de 1980, esse padrdo do presidente do clube ser homem e
casado é completamente subvertido, com a presenca de uma mulher na faixa dos
seus 90 anos na diretoria do clube, tema que serd melhor aprofundado no préximo

capitulo:

E, e tem um... E 0o Chove tem uma coisa muito importante, assim, teve a
dona Enilda, teve a dona Chininha, eu nunca vi um clube que tivesse uma
vice, uma vice-presidente de 90 e poucos anos, como era a dona Enilda,
entdo teve a Dona Enilda (...) (Georgina Lima).

Enilda e Chininha (Jaci, € seu nome formal) sdo justamente duas das
interlocutoras entrevistadas pela equipe do Nucleo de Documentagdo Histérica da
UFPEL no ano de 2004, possivelmente por serem pessoas de referéncia para a
historia do clube. Ja falecidas, elas sdo constantemente rememoradas pelas
pessoas mais antigas da rede do associativismo negro pelotense, como € o caso de

Maria Helena Silveira das Neves:
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[...] eu lembro de duas senhoras que foram expoentes, baluartes do Chove
Ndo Molha, que era, foram a Dona Enilda e a dona Xininha. Senhoras
dedicadissimas e que na época em que trabalhavam |4, trabalhavam que eu
digo no sentido de manter o Chove [...] Essas duas mulheres foram grandes
trabalhadoras. Depois de algum tempo, eu soube também da Dona Nina
que foi presidente, com grande dedicacdo, inclusive pertencente ao
Conselho Deliberativo la também. Entdo, essas mulheres eu conheco. A
professora Maria Teresa, grande dedicada também, muito embora esteja
trabalhando agora no Fica Ai, mas ela também se dedica muito ao Chove
Ndo Molha. Entdo sdo mulheres, assim, que eu conheco em funcdo do
trabalho delas com relacao ao clube (Maria Helena Silveira das Neves).

Infelizmente, ndo tem sido incomum, na histéria dos clubes sociais negros,
situacdes em que, perante um processo de desestabilizagdo, algumas pessoas se
aproveitam da situacdo para tomar conta do patrimdénio do clube ou direcionar o seu
uso para fins estritamente particulares. Algumas narrativas sobre tentativas nesse
sentido foram ouvidas em relacdo ao Chove Nao Molha, mas elas ndo sé&o
explicitamente enunciadas, sao acontecimentos interditados ao conhecimento
publico ou de alguém, como uma pesquisadora, que podera publicizar informacdes
gue contradizem um discurso de estabilidade e harmonia nas relacdes internas a
entidade, de forma a preservar a sua imagem publica. Dona Nina comecgou a se
envolver com a diretoria em 2008, quando, pelo visto, se deparou com um cenario
de necesséria reorganizacdo administrativa, além de disputas pelo comando do

clube:

[..] e o CPF que o clube ndo tinha CPF'3. A Enilda ainda estava nessa
época la, entdo foi entre o seu, esse, a Enilda e o seu Ereci, doutor Ereci.
Ele era advogado, ele que arrumou a papelada toda, todinha, botou em dia,
do clube. Ai eles me convidaram pra ir pra, pro clube e eu fui, ai eu fui pra
diretoria. Que ai eu comecei, ndo tinha quem fizesse, ai eu tinha que fazer,
eu limpava, eu organizava as coisa tudo, la no saldo, pra fazer as festas. E
tinha muita gente que ajudava, até financeiramente, sécios antigos,
anteriores, e a gente foi organizando e fazendo as festas. Ai terminou que
eles botaram a Enilda, coitada da Enilda, ndo... Era analfabeta, mas foi uma
pessoa muito valiosa no clube, sobre organizacdo de festa, como ela nédo
tinha! Ela era pra isso, pra tudo, era ela e ai o seu Ereci ficou de presidente.
O Braunadio(?) com interesse de ficar no clube, ele terminou ficando assim
O: era o presidente, o dono do clube, o secretario, o tesoureiro, enfim... Dai
ele pegou a Enilda e levou a Enilda no cartério pra tirar o seu Ereci. A Enilda
ndo sabia nada, mas foi, ndo sabia... Ela sabia, mas ela n&o tinha
autorizagdo pra fazer isso. Ai tiraram e botaram a Enilda, ai a Enilda disse:
‘Ai Nina, eu n&o consigo fazer isso ai mais, eu t6 cansada, ai fiquei. Houve

13 Dona Nina, certamente, se refere aqui ao CNPJ do clube.
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uma eleicao e o pessoal votou em mim e eu fiquei na presidéncia do clube
(Marcolina Valente Brum - Dona Nina).

As formas tradicionais de sociabilidade do clube expressavam uma série de
valores e principios de convivéncia que foram forjados no interior dos coletivos
negros no pods-abolicdo, no processo de se fazer frente a racializacdo e
discriminagbes dela decorrentes. Estavam assentados em vinculos densos, que
envolviam parentesco e reputacdes publicamente constituidas, sobre as quais se
procurava zelar, como uma forma de insercdo social. As relacfes das pessoas com
a organizacdo eram extremamente pessoalizadas, o0 que gerava adesdo aos
principios de convivéncia acordados, mas, por outro lado, gerava e ainda gera uma
relacdo confusa entre o que era do plano coletivo e 0 que era da ordem do
particular. Em julho de 2021, quando ainda estava em um processo de insercao na
rede de interlocutores, conversei longamente com Eder, filho de Dona Nina, e que
na época, fazia parte do Conselho Fiscal do Clube. Eder relatou o seu desconforto
por ter tido recentemente uma reunido com um membro da diretoria que, ao
apresentar a contabilidade do clube, apresentou apenas uma série de notas fiscais
soltas e anotagbes em um caderno. Fez comentarios criticos, ainda, em relacdo a
sistematica de sempre as mesmas pessoas fazerem todas as atividades durante os
eventos: cozinhavam, cuidavam da copa, serviam como garcons nas festas, pois
isso complicava a prestacdo de contas, que geralmente nem acontecia, pois era
considerada dispensavel. Ficou evidente que mais do que criticar pessoas, Eder, de
uma geragao mais jovem da maioria das pessoas envolvidas na diretoria, criticava
um modelo de gestéo fortemente alicercado em relacfes pessoalizadas.

Soma-se a isso o fato de que muitas vezes, as disputas pelo comando da
organizacdo geravam o afastamento completo de pessoas ou familias que até entédo
assumiam esse posto e que, ressentidas, levam consigo o que consideram seu
porque construido por seu intermédio, incluindo documentos historicos do clube!
Isso ocasionou uma fragmentacdo de documentos do clube junto a associados
antigos, mas afastados em razéo desse tipo de conflito, o que impede a constituicdo
de um acervo e, portanto, a recomposi¢cdo de uma memadria documental coesa da

instituicdo. Dona Nina nos fornece pistas sobre esse tipo de problema:
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Perai, deixa eu ver uma coisa... Que a documentacdo do clube sumiu
tudo, até a ata, mas isso ai eu posso ver na... Estou mal de um joelho
também...}* Olha aqui: agora comigo o que eu tenho é isso (mostra o
caderno), tenho o estatuto, ai eu dei uma cépia pra Maria Tereza, porque 0s
meus sumiram tudo, de la do clube e foi aquelas gurias mas disseram que
ndo, mas foi na época delas que teve uma reunido e eu me esqueci da
pasta... ( Marcolina Valente Brum - Dona Nina).

Durante a década de 1990 e anos 2000, o quadro de associados do Chove
declinou para algumas dezenas. Em 2018, segundo Eder, somavam 50 pessoas.
Perante o pequeno numero de associados, as mensalidades passaram a ser
insuficientes para cobrir as despesas correntes do clube, cenario que se torna um
tanto mais problematico quando outros gastos, mais volumosos, relacionados as
taxas ou reformas, se impfe para que a sede permaneca aberta e passivel de uso
social. A popular “vaquinha” se impde como uma forma de sanar déficits financeiros,
atualizando a ideia de mutirdo que viabilizou, inclusive, a propria construcdo da sede

prépria do clube:

Isso ai de benfeitorias, era uma turma de pessoas que eram, que eram
sécios, um ajudava com 50 [reais], outro ajudava com 20 [reais]. Era isso ai,
pra comprar 0 que Sse precisava pra usar, pra vender no caso, pra usar pra
festa, essas fritas, roda de carreta, picadinho, se tivesse alguém de
aniversério, um bolo, a gente mandava fazer um bolo, e ndo se cobraria, o
bolo ndo se cobraria, a gente oferecia, ofertava (Marcolina Valente Brum -
Dona Nina).

Quando assumiu a direcéo do clube, nos idos de 2008, Dona Nina terceirizou
algumas tarefas por ocasido das atividades sociais, pagando a algumas pessoas
pelo trabalho prestado. Para além da liberacdo dos associados (ou da auséncia de
suficiente desses para dar conta das atividades), estava em jogo, na ocasiao,
exigéncias de érgaos controladores, como o Corpo de Bombeiros:

A gente pagava o gargcom, pagava a pessoa pra ficar na portaria. Nao pra
receber, pra recepcionar era o pessoal do clube, mesmo, que ficava ali pra
recepcao. Mas nés tinhamos um guarda que teria que ficar, assim, ficava
um pouco |4 na frente, dava uma volta no saldo, que entendesse esse
curso, alguém que fez o curso dos bombeiros, se houvesse um incéndio,
assim, uma coisa de emergéncia, pra dar a primeira assisténcia, até que os
bombeiro chegassem (Marcolina Valente Brum - Dona Nina).

As novas formas de sociabilidade e de associativismo negro, que afastaram

pessoas dos clubes sociais negros, somadas as exigéncias de ordem administrativa

14 Nesse momento da entrevista, Dona Nina levantou-se para pegar um caderno manuscrito, com
anotacdes a caneta sobre o clube: contas de gastos, despesas de festas, etc.
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impostas para a legalizacdo de sociedades desse tipo, se constituem em grandes
desafios para a continuidade dos clubes sociais negros no Brasil como um todo

(Escobar, 2011), tema que sera aprofundado no ultimo capitulo desse trabalho.

2.4 Os padrdes de sociabilidade e os vinculos familiares

So6nia Giacomini na sua etnografia sobre o Renascenca Clube do Rio de
Janeiro, tido como um clube de “elite negra”, aponta para um determinado padrao
familiar e a educacéo superior como marcas de distingdo dos associados em relacéo
ao “negro pobre”, visto como tendo uma vida desregrada e sem instrucéo. Ainda que
o padrdo familiar do Renascenca — nuclear, estavel e completa - ndo fosse 0 mesmo
do Chove, a familia enquanto um valor ser& uma constante em todos os clubes
sociais “[...] como um emblema a ser constantemente portado e exibido contra o
conjunto de acusacdes desabonadoras e estereotipadas, assacadas contra o negro”
(Giacomini, 2006, p. 77).

A familia e os lagos de parentesco constituiriam formas de controle, de
estabelecimento de deveres e obrigacfes, de reciprocidades nas quais 0s
individuos sdo como que enredados e comprometidos: ter e viver em familia
significa ser parte de um universo de relagbes organizadas nas quais ha
controle do grupo sobre os individuos (Giacomini, 2006, p. 89).

O que alguns depoimentos ja citados em tépicos anteriores deixam entrever,
haviam arranjos familiares das pessoas que frequentavam o Chove que abarcavam
0s parentes colaterais, corroborando as pesquisas de Barcellos (1996) para o Rio
Grande do Sul sobre os modelos diferenciais de organizacdo familiar entre os
segmentos negros.

Os (as) chovianos (as) antigos (as) referem o pertencimento o clube, antes de
mais nada, como uma tradicdo de familia: ou herdava-se o vinculo acompanhando
0S pais, ou era-se inserido por meio de algum (a) tio (a) ou primo (a). Na entrevista
concedida a equipe do Nucleo de Documentacdo Historica, Dona Jaci exprimia o
carater familiar do seu vinculo com o Clube: “Eu comecei aos sete anos no Chove.
Meu pai ia trabalhar e eu sempre junto, sempre gostei muito desde os sete anos até
hoje”. Dona Idalina, por sua vez, relembrava perante a equipe que no ano de 1952,
na condicdo de Rainha da Primavera, tinha auxiliado na colocagao da “pedra
fundamental naquele lugar que hoje € o Chove N&o Molha”, no processo de

mudanca da sede provisoria, situada na Rua Major Cicero, para a sede propria e
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definitiva, localizada na Rua Benjamin Constant, onde permanece até os dias atuais.

Dona Maria Tereza Barbosa foi inserida por tios (as) e primas:

Eu comecei a frequentar o Chove através de uma prima minha, uma prima
minha que o pai dela foi, assim, daqueles fundador, da diretoria. E, ta...
E a irméd mais velha dela, que nao eram irmés verdadeiras, eram irmas
de criacao, foi rainha, até cheguei a te dar o nome dela que nao mora
mais aqui. Entdo a Dinamar, como era um pouquinho mais velha do que eu,
era da mesma faixa etaria do que eu, noés tinhamos o que? 9, 10 anos,
coisa assim. Ai nés fomos participar assim do grupo das duquesinhas,
entdo, ai eu comecei a ir no Chove através deles (Maria Teresa Barbosa).

A senhora Cristina Gulart retrata exemplarmente o seu vinculo com o clube

como um fio que se perde no tempo, atravessando geracoes:

(...) a minha vida Choviana é desde que eu nasci. Minha avo era
Choviana, Carolina Silveira Gulart, infelizmente os registros séo perdidos
né...porque sendo se teria registro de socia, sempre foi apaixonada pelo
clube. O meu pai Edgar Silveira Gulart, ele foi pra diretoria em 1964 (Maria
Cristina de Moura Gulart).

Essa transmissao transgeracional do vinculo de pertencimento a um espaco
de sociabilidade, cultuado e celebrado no interior de um mesmo grupo de
parentesco, ao que tudo indica, era uma caracteristica do associativismo negro
pelotense como um todo (e que talvez possa ser extrapolado para outros espacos
geograficos). Chamou a atencdo, na entrevista concedida pelas chovianas antigas
para a equipe do NDH/UFPEL, uma narrativa de Dona Enilda sobre a importancia do
jornal A Alvorada como um espaco de compartilhamento e celebracdo desses
vinculos de pertencimento a esta ou aquela agremiacdo, assim como, de inscricdo

da memoria dessa vida em “sociedade”:

[...] @ minha neta mesmo |4 foi princesinha de escola de samba eu recortei
todos os retratinhos dela, da Camila, tenho todos os retratinhos la
guardados, ela estava desfilando, mas agora ninguém guarda, ndo tem
importancia. Mas eu dou valor para as coisas, assim, do passado, que ja
passaram, é tdo bonito a gente olhar, para depois os netos, 0s bisnetos
irem & ver, estarem la olhando. Entdo, a vida social da gente foi muito boa,
pelo menos para mim foi.

(Entrevista realizada em 23/11/2004. Acervo do Nucleo de Documentagao
Histérica — ICH/UFPEL).
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Ao mesmo tempo, Cristina Gulart traz uma informacéo que vai ao encontro de
outras pesquisas sobre clubes sociais (Loner; Gill, 2009; Silva, 2011; Morales,
2020), qual seja, o estabelecimento do vinculo de associa¢ao ao Clube, por parte de
algumas familias, na ocasido em que suas filhas precisavam debutar, sendo este um
ritual importante para a apresentacdo das mesmas a sociedade e ao mercado
matrimonial: “[...] A gente conseguia muitos sécios na formacdo dos bailes de
debutantes, né. Entdo, se eu soubesse que a tua filha tinha 15 anos, eu iria te
convidar pra se associar pra tua filha debutar”.

Conforme serd aprofundado em capitulo posterior, o debute de uma filha
representava, para ela, um ritual de passagem para a vida adulta, e para os pais, a
ampliacdo da rede de relacdes por meio do clube, e a expectativa que, por meio do
conhecimento matuo, havia mais chances da filha encontrar um parceiro digno,
sendo a relacdo matrimonial a expressdo entre de uma aliangca entre grupos de

parentesco mais amplos:

[...] E ndo, assim, e eram amigos desde de solteiros, eram pessoas que se
conheciam desde solteiros, quando solteiros iam nos bailes do Chuva.
Entdo, a relacdo deles ja vinha de muitos anos. E era uma relacdo de
diretoria e de familia, porque nos tinhamos almog¢os um na casa do outro,
todo mundo ia e todo mundo participava. Era uma familia, eu sei que era
uma familia.

[...] e eu casei com meu primeiro marido... Eu sou divorciada, mas o meu
primeiro marido, a gente namorou aqui no Chove, ele ta aqui nas fotos, e a
gente vivenciava isso (Maria Cristina de Moura Gulart).

Estar em um determinado espaco de sociabilidade entre os seus era uma
forma de encontrar pessoas com 0s mesmos habitos, valores e preferéncias,
respeitadoras das mesmas regras de comportamento. O clube emergia, nesse
sentido, ndo apenas como um espaco de encontro de familias, mas de constituicao
de novas familias, fortalecendo vinculos de parentesco ndo apenas consanguineos,
mas também rituais (compadrios) e de afinidade (Giacomini, 2006, p. 56). Dona
Teresa também reforca a importancia desses clubes na amarracao de lacos afetivos,
relacbes de afinidade entre diferentes parentelas negras, assim como, a articulagao

com outras formas de sociabilidade, como o futebol:

Depois que eu comecei a namorar e comecei a ir nos bailes, nas
domingueiras, nas coisa assim. E a gente comecou nos almog¢os, coisa
assim, e o meu marido jogava, meu marido comecou a jogar |4 nos time
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gue tinha no Chove, coisa assim e... Entendesse? Era s6 um almoco, s6
pra unido, assim, os almocos, domingueiras, coisa assim, como é que
falam? Que faziam. E a gente ia, ia e fomos indo, chegava |4, ele ja tinha a
turma que ja era conhecida, da idade dele, e eu tinha minha turma, a
Dinamar... Isso tudo, e ai a gente foi indo, foi indo, foi indo (MariaTeresa
Barbosa).

Essa perseveranca de um modelo de familia que diverge da nuclear € muito

presente até hoje no Chove Nao Molha, expressando-se, especialmente, no ato de

avos e parentes colaterais se responsabilizarem e ajudarem a cuidar dos integrantes

menores da parentela. Em uma passagem da entrevista com o Sr. Caramao ele,

emocionado pelas lembrancas de sua esposa falecida, a qual ele conheceu dentro

do Chove N&o Molha, apresenta os meandros de uma vida familiar em que emerge,

muito fortemente, a imagem de avos cuidando dos netos, realidade vivida também,

atualmente, por Dona Teresa e Cristina Gulart:

P

Figura 3 - Jantar Dancante no clube em 1977.

Faz um ano, agora faz um ano que ela se foi, e ela me dava for¢ca, me
incentivava, gostava, levava a minha neta [nas festas de outros clubes]. E
a minha neta era, minha neta era princesa [do Chove Nao Molha], e ela
levava, carregada, porque a mée dela, ela trabalha. E quem cuida dos
meu netos sou eu, eu e ela cuidava. E normalmente, quando eu tinha
compromisso, assim, também, que eu ia tocar, eu trabalhei muito em
eventos, quando eu saia eu dizia pra ela:'sexta e sabado eu ndo t6 em
casa’. Ai ela trabalhava e ela ficava em casa, ela ja sabia que ia ficar em
casa porque eu tinha compromisso (José Carlos Caramao).

!

Fonte: Acervo pessoal de Mario Freitas (familia foi s6cia do clube na década de 1970).
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Georgina igualmente faz parte de uma familia extensa que possuia vinculos
com o Chove que atravessava geracdes: seu avo foi socio do Clube, seu pai veio a

exercer posteriormente o cargo de diretor.

A nossa familia negra é sempre uma familia negra ampliada. Entéo, as
irmas que ja partiram, elas passam, os filhos das irméds passam a ser
filhos também. A minha relagdo com o Chove Ndo Molha, que s6 pode
se... Que eu acho que é o objetivo, é de se pensar quando a gente comega
a te uma vida para além da sociabilidade familiar, o0 Chove é o primeiro
lugar onde eu me vejo, eu me vejo dentro de contextos de sociabilidades
mais externas (Georgina Lima).

Fazer parte de uma familia ampliada significava carregar um sobrenome, com
todas as reputacdes que o mesmo implicava, pois este compunha a definicdo social
de quem se era, socialmente falando. Afinal, como aponta Gilberto Velho (1997, p.
27), em nossa sociedade, se o nome individualiza, acentua a particularidade, o
sobrenome situa determinada pessoa dentro de uma categoria mais ampla e
significativa, dotando-a, a depender das circunstancias, de legitimidade e autoridade

para acdes que de outro modo ndo seriam concebiveis:

(...) aqui que eu sempre fui, naquela época, tratada a filha do seu Gulart,
eu era afilha do seu Gulart, tinha aquela importancia, aquele valor, que
fazia a gente se sentir orgulhosa de tudo, de qualquer coisa que
fizesse. Saber que aqui no Chove desde pequena eu entrava e saia a
qualquer hora, como se diz, eu tinha acesso livre, sempre tive acesso livre
aqui no Chove. Entdo, pra mim representava, assim, muito, acho que
durante muito tempo eu até me sentia meia dona do Chove, sabe?
Porque eu me lembro, assim, que eu tinha uma paquera que néo tinha, olha
s6, que ndo tinha dinheiro pra entrar e ficava nas festas aqui na frente. Os
meninos que ndo tinham dinheiro ficavam tudo ali na frente, loucos pra
entrar, eu ia |4 e chamava: fulano, entra (risos) sabe? Aquele poder,
sabe? (Maria Cristina de Moura Gulart).
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igura 4 - Festa de aniversario de 76 anos da Dona Nin@o clube Chove N&o Molha.
’ v Y i

T ———

Fonte: Acervo pessoal D. Nina (Marcolina Valente Brum).

O Chove Nao Molha, sendo um clube de trabalhadores e ndo de “elite”,
também buscara desconstruir estereétipos por meio da familia, afirmando com isso a
sua dignidade de pessoas assalariadas mas “decentes”. Participar das atividades
sociais do clube néo significava apenas um deslocamento no tempo de um cotidiano
marcado pelo trabalho arduo para uma atividade ladica pontual. Significava um
reordenamento das atividades cotidianas que envolvia toda a familia, e se estendia
para integrantes do Clube que, mesmo ndo sendo da familia consanguinea, eram

enlacados em uma rede de vinculos afetivos e morais:

[...] so questBes que lembram assim, uma rotina de vida e uma rotina que
é totalidade, que é totalidade. E por isso que eu digo que eu ndo gosto
desta perspectiva de pensar a cultura como ter ido no baile, como ter
dancado as musicas, o ritmo, quais eram...E tudo, era um conjunto de
coisas. Quando a gente ia ao baile de carnaval, como é que ia ser quando a
gente ia chegar? Dependendo do pai ta trabalhando ou nédo, o pai ou a mae,
a gente ia dormir um pouquinho, 0 meu pai ia levantar, ia acorda mais cedo,
ia organizar o arroz e o feijao, 14, as coisas. Depois a gente ia acordar,
novamente, a gente ia dividir o creme de cabelo, a gente ia ver como a
gente ia fazer, como é que nds iamos fazer os arranjos das roupas. Isso ai
pensando no carnaval, tendo carnaval de noite, ai a gente tinha que fazer
algum lanche pra levar, coisa e tal. Entdo, é pensar o modo de vida, pensar
o trabalho que os meus pais faziam, pensar como é que a gente estava
projetando, assim, a nossa vida, o nosso futuro. Como é que a gente via
também as relagBes, como é que a gente via a Cristina, o seu Gulart, via o
seu Méario de Lima, via a dona Zuleica. Era pensar o Chove, era pensar um
conjunto de pessoas que eram importantes para que aquela estrutura
acontecesse [...] (Georgina Lima).
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O Chove Nao Molha possuia uma agenda cultural que se desenvolvia ao
longo do ano e procurava atender todos os publicos que frequentavam o clube, o
objetivo era manter o grupo de associados unido e envolvido em eventos sociais de
varias naturezas, desde os tradicionais bailes (infantil, adulto, carnaval); eventos
pontuais como festas juninas, festa de Natal, de Pascoa, até jantares festivos

abertos para associados e para a comunidade em geral.

Cristina Gulart: Tinham bailes aos domingos, por exemplo, comecava as 4
horas o baile infantil, ta o baile infantil, as criangas menores. Ai as oito horas
comecava, tipo, pros adolescente, as musicas de se dancar junto, era
maravilhoso.

Lais: Quais eram as principais atividades que tinham aqui no tempo em que
a senhora frequentou? Assim, como é que era o calendario, um ano de
calendério do Chove?

Cristina Goulart: Varios bailes né, inventavam varios bailes, aqui (manuseia
um folheto antigo para mostrar) tu podes ver a programacao.

Lais: Ah, j& comecava em junho, a escolha da boneca Choviana e ia até
outubro com o baile das debutantes, grande baile caipira, chd dancante
(lendo a programacéo escrita no folheto).

Cristina Gulart: Entdo sempre tinha atividades, todo o final de semana
(Maria Cristina de Moura Gulart).

[...] certos bailes era s6 pra socio e convidados especiais. Ai sim, ndo
entrava, ndo entrava nao sdcios. S6 se tua familia antes, antes, ia la e fazia
um pedido que ia levar uma familia assim, assim, que vinham de Porto
Alegre pra c4, pra tal festa, pra aquele evento. E a festa de Debutantes, ela
[a debutante] dan¢a no Chove a valsa, e aquelas coisas. Mas a debutante,
guando ela tinha 15 anos, tu sabe como é que €, né? Tem evento em casa,
as vezes, né? Tu faz um evento em casa pra levar a debutante pro clube, tu
fazia uma janta, tu fazia qualquer coisa, tu inventava pra levar. Nao pegava
a guria, assim... (José Carlos Caramao).
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Figura 5 - Baile de Carnaval no clube em 1980.

Fonte: acervo pessoal Maria Cristina Gulart

O que ressalta, das memoarias afetivas e familiares de Dona Teresa, sdo as
Domingueiras e o0 Baile do Suéter, este ultimo, uma oportunidade para a
demonstracdo da criatividade das mulheres em relacdo a pratica do tricd, a qual,
possivelmente, era um atributo valorizado na sua condi¢cdo de maes de familias (ou

pretendentes a ocupar esse estatuto):

Lais: E como é que eram essas domingueiras?

Dona Tereza: As domingueiras eram assim, era a partir, assim, por
exemplo, nesses Ultimos anos que teve e continua a mesma coisa, era por
exemplo, seis horas, cinco e meia, seis horas, se ia e ficava até meia-noite.
Meia-noite terminava, entdo, era domingueira. Depois, no inicio sempre
tinha um tema né, era cada domingueira tinha um tema para as pessoas
irem. Agora, nas ultimamente se era, por exemplo, perto do carnaval, em
fevereiro tinha o baile do Havali, dia dos namorados, baile do suéter, baile...
Coisa assim, entendesse?

Lais: La no Chove também tinha baile do suéter?

Dona Tereza: Sim também fazia. As domingueiras do Chove, teve bastante
tempo, teve 10 anos, até os 90 eu acho, as domingueiras do Chove.
Terminou faz pouco, com essas folia de fechamento dos clubes, mas tinha
as domingueiras, nés trabalhdvamos, eu e 0 meu marido atual, a gente
trabalhava la nas domingueiras

Dona Tereza: O baile do suéter, era assim, por exemplo, até nés queremos
fazer novamente. O baile do suéter era assim: mais ou menos em outono
pro inverno, outono entrando pro inverno, agora ndo é tanto, tinha mais
antigamente, se usava muito, por exemplo, os blusdes. Os blus6es tudo
eram feitos em casa, as maes, as avés que faziam os blusdes, na minha
época faziam mesmo blusdes. Bem na minha época comecaram a fazer os
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vestidos, eu tive um monte de vestido e bem na minha época comecou a vir
aquela maquina de trico, que faziam tricd. Eu me lembro que faziam, que a
minha mae de criacdo fez vestido pra mim, pra nds ir pros bailes tudo de
tricd e faziam assim, cada uma fazia o suéter mais bonito pra desfilar. Eu
mesmo concorri 2 vezes pro suéter, pra ver quem é que desfilava e
ganhava o0 suéter mais bonito, mais variado, mais colorido, mais...
Entendesse? (Maria Teresa Barbosa).

Georgina, por sua vez, destaca que haviam patamares distintos de
participacdo nas atividades sociais e ludicas do Chove, algumas mais cerimoniosas,
que geralmente sdo as mais lembradas, mas também, as brincadeiras de cunho
mais informais, as quais da a entender que ndo requeriam regras de etiqueta ou
vestimenta que resultavam por excluir algumas familias da participacdo. Cada tipo
de atividade implicava em um circulo diferenciado de participantes, mesmo que

houvessem as familias fixas de associados que estivessem em todas elas:

Talvez fosse uma coisa muito da minha familia. A gente sempre ia
acompanhada da mée. As mulheres iam, iam sé as irmds, s6 as amigas,
elas poderiam ir, mas assim, oh, tinha uma métrica de comportamento ta,
tinha uma métrica de comportamento no Chove. Algumas pessoas, eu nao
digo, assim, que eles pudessem ter o controle e a regulacédo de tudo, mas
tinha uma forma de estar no Chove, tanto nas brincadeiras quanto nos
bailes, tanto nas brincadeiras, quer dizer, nas brincadeiras mais informais,
guanto nos bailes de debutantes, quanto nos bailes de sabado. Tinham
diferencas, tem baile de sabado, brincadeiras, também baile de debutantes.
Bailes de sdbado iam mais pessoas, ai acolhiam pessoas de outros lugares,
brincadeira, que era domingo a noite, tinha um publico mais especifico. E
bailes de debutantes eram das familias que conseguiam de fato chegar
naquele, naquela celebracdo, naquele ritual, naquela ceriménia que néo era
uma coisa simples de estar, porque também as pessoas tinham que ir com
outro traje, né (Georgina Lima).

E sabido da relacdo historica entre o Fica Ai e a Escola Carnavalesca
Academia do Samba, que se originou no interior desse Clube (Silva, 2011; Morales,
2020). Por essa razao, fiquei curiosa em saber se havia também alguma relagéo
mais estreita entre os chovianos e alguma escola de samba especifica da cidade.
Georgina sinalizou que essa relacao entre chovianos e organizacdes carnavalescas

era mais plural:

Georgina: Ndo eu acho que o publico do Chove, ele sempre foi mais ligado,
ndo como o pessoal do Fica Ai que sempre foi ligado na questdo da
Academia do Samba, né. Eu acho que o Chove néo tinha essa ortodoxia
de poder pensar que uma escola de samba era quase que a extensédo
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do clube. Eu acho que o Chove, ele era e foi eminentemente
carnavalesco, as pessoas da Ramiro, pessoas da prépria Academia,
pessoas da General Teles, pessoas da Estacdo Primeira. E eu gosto
disso, tanto é que talvez eu goste menos da Academia (risos) por ser ligada,
por ser sindnimos de Ficahianos ta! Porque, porque tem as cores e etc, etc.,
etc... Entdo acho que, assim, o Chove sempre teve ligado, assim, a varias
instituicbes carnavalescas.

Lais: Outra coisa, o Chove tinha outros atravessamentos sociais, por
exemplo, tinha time? Tinha time de futebol?

Georgina: Sim, sim, tinha time de futebol [no caso aqui referido, era o time
do clube, formado por associados] (Georgina Lima).

As ponderacdes de Georgina, em relagdo aos vinculos entre a comunidade
choviana e alguma escola de samba especifica é contrariada por integrantes mais
antigas da entidade, como o demonstra o posicionamento perante a equipe do
NDH/UPFPEL:

Enilda: A minha escola [de samba] é a General Osério, que era do
pessoal do Chove.

Idalina: Ah a minha também era a General Osério. (Entrevista realizada em
23/11/2004. Acervo do Nucleo de Documentagéo Histérica — ICH/UFPEL).

A contradicdo nas informacdes pode indicar um simples posicionamento
individual diferenciado por parte de Georgina, ou entdo, uma mudanca de
posicionamento dos (as) chovianos (as) em relacédo a rede associativa no transcorrer
das geragdes, se considerarmos que Enilda tinha 77 anos na ocasiao da entrevista,
em 2004, e Idalina, 72 anos.

Ja em relacéo ao time de futebol do clube, embora ndo exista mais, foi uma
forma de insercdo dos homens chovianos em determinados circuitos de convivéncia,
por meio do esporte, que atravessou geracdes. Dona Enilda, na entrevista ao
NDH/UFPEL, faz referéncia ao acompanhamento de excursfes do time a cidade de
Rio Grande para jogos do time do Chove naquela cidade, o que aponta que as
mulheres acompanhavam na condi¢do de torcida organizada. O futebol n&o era, no
entanto, a Unica maneira de fortalecer os vinculos do clube com a rede associativa,
que abarcava outras cidades. Havia um compartilhamento de visitas que

acompanhava, ao que tudo indica, a programacao fixa da “sociedade”:

Idalina: Para arrecadar dinheiro para toda a sociedade mesmo, tinha
guermesse, tinha baile de festa junina, depois tinha, juntava dinheiro para a
festa da primavera, depois em seguida ja vinha o carnaval, sempre tinha
festinha que era para angariar dinheiro para a sociedade. Almoco, se fazia
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almoco vinha excursao de Rio Grande, vinha excursdo de Porto Alegre
para a sociedade.

Lorena: E vocés iam também é claro, também para as outras cidades,
costumavam ir?

Idalina: Eu fui s6 uma vez, fui sé uma vez para o Rio Grande, te lembra
gue n6s fomos?

Jaci: Ah eu estava em todas. (Entrevista realizada em 23/11/2004. Acervo
do Nucleo de Documentacéo Histérica — ICH/UFPEL).

O significado desse time de futebol para o clube e sua articulagdo com ligas e
campeonatos especificos é algo que requer aprofundamento, mas Dona Tereza

aponta alguns detalhes a respeito:

Lais: E tinha algum clube de futebol que diziam: esse clube é do Chove,
esse clube é do Fica Ai?

Dona Tereza: N&o, ndo tinha... E que eles tinham, eles tinham o... Por
exemplo, o Fica Ai tinha um time, o Chove me parece que também teve e ai
eles jogavam, jogavam entre os times. N&o entre os times dos clubes
daquela época néo tinha, mas eles jogavam com esses times, por exemplo,
gue tinha assim pra colbnia, entendesse? Mas nao queria dizer que era so
um time maior que era daqui... (Maria Teresa Barbosa).

O Chove Nao Molha se erigiu, desde a sua fundacdo, em um espaco de
convivéncia para familias negras que compartilhavam determinadas referéncias e
valores, potencializado por meio de um conjunto de atividades que permitiam
intensificar esses vinculos, de forma a confundir, inclusive, o espa¢o doméstico com
o espaco do clube. A construcdo de lacos proporcionava relacbes mutuas de
cuidado, atencao, solidariedade e, sobretudo, reconhecimento mutuo, entre as
parentelas, entre os diversos espacos de associativismo negro, mas também

perante a sociedade envolvente.

2.5 Apollo Som: as discotecas e a black music

No inicio da década de 1970, iniciou-se no Rio de Janeiro um movimento
cultural influenciado pela circulagcdo de referéncias da cultura popular negra dos
Estados Unidos, conhecido como movimento soul, black-rio ou black-music. E um
dos principais locais em que este movimento, que se espalharia por varias cidades
do Brasil, aconteceu, foi justamente um clube social negro: o Renascenca
(Giacomini, 2006, p. 189-190). Em relacdo ao Renascenga, esse movimento
imprimiu um novo projeto ao clube, e tinha por objetivo uma reconfiguragdo da
identidade negra que visava uma ruptura com um projeto associativo integracionista.

Além da soul music, esse projeto identitario tinha por sinais diacriticos uma forma
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especifica de se vestir e exibir o cabelo (black power), além da criacdo e
enaltecimento de heréis midiaticos negros, com vistas a construcdo da autoestima e
orgulho negros (lbidem, p. 190), de forma a conquistar “...] de um lado, o
reconhecimento pelos iguais, e, de outro, a afirmagéo da especificidade junto aos
diferentes. [...]" (Giacomini, 2006, p. 199).

Na cidade de Pelotas, esse movimento também irda se destacar no mesmo
periodo, e também tera, dentre outros espacos, 0s clubes sociais negros como
palco, embora ndo tenha se contraposto de forma enfatica aos projetos associativos
em vigéncia, operando um processo de inovacdo, mas, a0 mesmo tempo,
conciliacho com o0 que estava instituido. Mesmo assim, segundo alguns
interlocutores de Morales (2020, p. 123-124) nao deixou de trazer referéncias e
proporcionar outras formas de construcéo da subjetividade para jovens negros que
passavam a se deparar com outras linguagens por meio das quais elaboravam sua
condicdo étnico-racial.

A etnografia desenvolvida por Patricia Morales (2020) aponta que antes de
adentrarem nos clubes sociais, as primeiras festas Black da cidade de Pelotas
aconteciam em locais conhecidos com boates, como por exemplo, a Boate
Hipopotamo e o Estddio 466. Gomes (2022, p. 61), em sua pesquisa sobre o
movimento Charme (Black Music) na cidade, relata que todos os entrevistados
informaram que tiveram o seu primeiro contato com a cena Black Music, em clubes
sociais negros como o Chove N&ao Molha, o Fica Ai par ir Dizendo ou o Depois da
Chuva, na companhia de parentes ou seus pais em festas de familia.Corujao Show,
Transa Som e Apollo Som eram algumas das discotecas mais conhecidas da época,
e tocavam som eletrbnico ndo apenas em Pelotas, mas na regido sul do estado

como um todo. Georgina corrobora a memoéria desse periodo:

Apolo Som e Depois da Chuva também, porque o Apolo Som, ele carregava
muitas pessoas que eram do Depois da Chuva. Eram os dois lugares que
eles estavam... Apolo Som e Chove... Acho que quando tinha a Apolo Som,
era um outro publico que estava no Chove, e a época, tinha o Transa Som e
o Corujao Som. Mas as festas, as musicas do Apolo Som, eu lembro que
eram diferentes, eram diferentes. Dai essa festinha que a gente foi do
Caramao, e ele tocou umas musiquinhas ali que eu disse: bem tipico do
Apolo Som mesmo. Eram diferentes, a Apolo Som e Corujao e Transa Som.
Depois, Transa Som e Corujdo virou Transa Negra. Tinham festas em
estadio e... Eu ndo me lembro se o Apolo Som fazia, mas, Apolo Som me
lembra Depois da Chuva, nunca lembra o Fica Ai. E, Depois da Chuva e
Chove N&o Molha, essas duas coisas, assim (Georgina).
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As discotecas atraiam a presenca de um grande publico negro para os bailes
dos clubes sociais, 0s quais se reuniam em grupos com 0s quais compartilhavam

lagos familiares, de trabalho ou vizinhanga.

As discotecas eram a forma de sociabilidade da grande massa negra, ainda
gue em uma época quando nas festas ndo rolava essencialmente Black
Music, a identidade negra estava na corporeidade, na forma de se
expressar verbalmente, como corporalmente, na forma de se vestir, de usar
o cabelo (Gomes, 2022, p. 80).

O Senhor Caramdo tem as suas memdrias sobre o Chove bastante
relacionadas com a sua discoteca, a Apollo Som, que surgiu dentro do clube durante
o periodo em que esteve na diretoria, entre 1972 e 1974. Segundo ele, tudo iniciou
guando um associado, de forma espontanea e experimental, levou para o Clube, em
um domingo a tarde, uma “eletrola” com alguns poucos discos. Havia, no entanto, o
inconveniente de ter que esperar a troca de discos, gerando intervalos entre uma
masica e outra. Mesmo assim, a experiéncia gerou entusiasmo, o que o fez, junto
aos amigos chovianos, a aperfeicoar os dispositivos sonoros para a proxima

experiéncia:

[...] n6s metemos, no outro més, no outro domingo a tarde, entdo nés
saimos atrds e aluguemos outra eletrola. Entdo, quando uma eletrola
tocava, a musica tocava numa eletrola, entrava a segunda eletrola com
outra musica, porque naguele tempo ndo tinha o mixer, ndo tinha como...
Entdo tocava uma eletrola, baixava o som e entrava a mdsica na outra
eletrola. E assim a gente ia, eram 2, 3 mexendo nos discos [...]

[...] Isso ai que eu estou de falando ja € no periodo do Apollo Som, tava

dentro do Chove. Entdo, nessa época lotava e todo mundo dancava e ai
nds se entusiasmava, e ai a gente fazia um sabado e ndo ia ninguém, so6 ia
a nossa turma... (José Carlos Caramao).

No inicio, as festas da Apollo Som eram frequentadas apenas pelos amigos e
pela “turma” do Seu Caramao, e com o tempo foi se expandindo e passou a tocar

em outros clubes e se tornou parte da estoria de vida de muitas pessoas:

[...] Entendesse, quer dizer, ndo adiantava nada, sO ia a nossa turma.
Entdo, ndo adiantava (...). Entdo, naquela época o pessoal pedia pra nos,
as radios, ndo é como hoje que tem que pagar pra te botar uma nota, as
radios pediam, os locutores pediam pra ter atracdo, anunciar nas radios e
isso e aquilo. Entdo nds, segunda-feira botamos uma notinha que teria
baile infantil, baile infantil no Chove Ndo Molha e depois teria reunido
dancante a partir das 17 horas, das 19 horas, ia ter reunido dang¢ante
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até as onze, porque naquela época néo podia passar da meia noite, as
festas nos clubes [...] (José Carlos Caramao).

Era a época das discotecas e a gente tinha uma especificidade, nés s6
famos no Chove, a gente ndo ia em baile de ginasio, a gente ndo ia em
boate, a gente ndo ia a nada. Ou nés iamos no Chove ou nés iamos no Fica
Ai, ou seja, dai, por um dado, assim, talvez ndo de conservadorismo,
porque me formei extremamente jovem na Escola Técnica, nos primeiros
lugares (Georgina Lima).

As discotecas significam um divisor de aguas no que se refere a ampliacao
das alternativas de laser da juventude negra. Mas Georgina vivencia um periodo de
transicao em relacdo a isso, em que mulheres que faziam parte da “sociedade”
poderiam participar, mas ainda em espacos restritos, exigéncia que nao se estendia

aos homens:

Entéo, eu lembro que o Caram&o trazia um outro publico, trazia o publico do
Depois da Chuva no Chove. E eu ndo sei se 0 pessoal do Chove ia no
Depois da Chuva, eu acho que um pouco ia, porque 0 meu irmao, ja, como
era homem, e ai ta colocada a questdo de género, ele ia a muitas festas
gue nds ndo iamos, ia a festas a ginasio e essas coisas todas, que a gente
nao ia [...] (Georgina Lima).

A discoteca Apollo Som surge dentro do clube, por meio de associados, €, a
principio, articulada as formas de sociabilidade préprias a eles, nas famosas
domingueiras ou reunibes dancantes, que aconteciam nos domingos de tarde, ou
nos bailes de sabado a noite. Mas, no entanto, logo se torna um empreendimento

independente, o que certamente tem a ver com a popularizacdo da black music, e,

BN

decorrente desta, a lucratividade que esse tipo de festa passou a gerar. O
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depoimento abaixo, do Sr. Caraméao, é ilustrativo de como, inicialmente, colocar o
som era uma novidade agregada aos compromissos que a parte masculina da
diretoria ja assumia para si, sendo o “pagamento” ao dono dos equipamentos uma

ajuda de custo, situacéo essa que se converteu em uma alternativa de renda:

[...] como eu te disse, no inicio da conversa, eu gastava 20 e ganhava 5, e 0
Chove N&o Molha era, ele ndo pagava a minha discoteca, era porcentagem,
era meio a meio na porta e meio & meio nas mesas que a gente vendia. E
como eu te disse, gastava 20 e ganhava 5. E esse dia primeiro da reunido
dancante, o seu Francisco era o tesoureiro, e eu era o DJ, eu era o
presidente, mas eu era o DJ, o DJ da discoteca. Meu vice-presidente
Luis Fernando estava na portaria, junto com o seu Francisco. E ai o seu
Francisco chegou perto de mim e falou assim pra mim: ‘Oh Caramé&o, deu
468 cruzeiros’.‘Como seu Francisco? “Deu 468 cruzeiros’ P, eu ja vou
ganhar duzentos e pouco!Bah, o senhor ta brincando’, isso e aquilo. Claro,
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foi uma loucura, eu pagava pra tocar e ganhei aquele monte de dinheiro.
‘Entdo, domingo que vem tem reunidao dangante de novo’. Ai das oito as
onze e ai comecou, de 400 passou pra 500, de 500 passou pra 600, depois
passou pra mil... (José Carlos Caramao).

A época em que se iniciam as discotecas (meados da década de 1970),
conforme vimos acima, € um periodo em que as fronteiras entre os clubes estavam
tornando-se mais fluidas. A discoteca, enquanto grupo musical que circulava por
varios espacos, tornard essas fronteiras mais porosas entre algumas dessas

instituicoes:

Ndo era, essas festa eram... Nessas festas a gente chamava as
domingueras de reunido dancante, todos os clubes quando faziam festa era
reunido dangante. E sdbado era baile, o nome denominado nos clubes era
baile, baile sim tinha nome, Baile da Primavera, Baile do Suéter... Baile
tinha nome, reunido dancante ndo. E ai se deu, que ai o Apollo Som se
fez, o Chove também comecou a ganhar fortunas e eu também, eu
também e ai n6s comecamos, sdbado, como nés s6 fazia domingo, eu
comecei a tocar nos clubes coirméos, nés tocava no sabado no baile
no Depois Chuva, no Juventus, Terezinha. Todos os clube a gente,
sabe... E nessa época eu carregava a aparelhagem, toda a aparelhagem
dentro de um fusca (José Carlos Caramao).

O uso do espaco do Clube para fins lucrativos, assim como a autonomizagao
de algo que surgiu dentro do seu espago e passou a circular por outros locais de
sociabilidade, pode ter gerado tensdes que perduram até os dias de hoje, sem
contar no impacto nos padrées de moralidade e comportamento que pode ter gerado
essa abertura do Chove a outros géneros musicais. No entanto, 0 que se pode
observar ainda, por meio dos depoimentos, € que a atividade de colocar som nos

clubes sociais constituia um campo competitivo...

Caramao: E o Apollo Som veio de uma época, que tinha muito conjunto
pequeno, e 0s conjuntos, e aquilo que eu te disse, que o pessoal néo
aceitava o Apollo Som no Chove, s6 naquelas festa de graga. Mas todos os
domingo tinham as domingueiras, mas com 0s conjunto pequeninhos,
guatro, cinco rapazes. Eu ndo me lembro os nomes deles, mas tinha uns
dez conjuntos pequeninhos que tu contratava.

Lais: Pras festas do Clube que ndo eram do Apollo?

Caraméo: Que nado eram do Apollo, t4? E eles tocavam... E ai, a gente foi
lutar contra eles, e pra lutar contra eles, o que tu tinha que rodar? Eles
rodavam musica louca, eles rodavam rock, eles rodavam samba, os
conjuntos. E o Apollo Som, pra se igualar, pra chegar, pra ser rival deles, eu
tinha que rodar tudo. Entdo a Apollo Som tinha momentos de ternura, tinha
momentos de embalo, ndo é como € como agora. Que era muito dificil tu
conseguir masicas naquela época, era Tim Maia, tinha uma masica que era
mais louca, sabe? Mais embalada, era assim, que a gente, que a gente
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fazia os eventos. E tinha o momento de ternura, que a gente dizia: ‘segura,
a gente dizia, segura firme sendo o cachimbo cai’ (José Carlos Caramao).

Ao que tudo indica, no inicio as “discotecas” ndo abalaram a imagem do clube
engquanto um espaco de familia. Mas aos poucos o Chove Nao Molha tornou-se um
centro de atracdo para um publico avido por novidades quanto a estilos musicais, de
danca e comportamento:

Toda, toda.... Nés tinha, nds tinha as domingueira, nés tinha mesa vendida,
o Chove vendia as mesa e ja estava tudo reservado. Todos os domingos
aquele pessoal ia, era vicio, domingo: ‘aonde tu vai? '. ‘Vou pro Chove'.
Todos os domingos aquele pessoal ia pro Chove, aquilo era a programacao.
E vinha pessoal de todo o lugar, e naquela época o ultimo énibus era a meia
noite e a gente as vezes dava uma estendida, e o pessoal se juntava ali e ia
de carro de pracga pra casa, se juntavam 3, 4 pra ir pra casa. Mas nos trazia
pro Chove Nao Molha, nds trazia, ndo vou te mentir, a cidade toda.
Ninguém ganhou do Chove nas domingueiras, ninguém conseguia ganhar
(José Carlos Caramao).

A seguir os relatos do Sr. Caramao, que obviamente ird ressaltar o legado
positivo do seu empreendimento, a articulagdo com a discoteca teria dado uma
maior autonomia financeira para o Clube, de forma, inclusive, a promover reformas e

conquistas importantes para a sua infraestrutura:

N&o, ndo, ndo, ndo. Como eu te disse, o Chove tinha tanto dinheiro na
minha época que eu ndo soube aproveitar, fora... O Chove tinha tanto
dinheiro que aquela cal¢ada que ta 14, eu... Aquele tijolinho que ta la e nés
erramos, mas era moda, aquele tijolinho vermelho, aquilo n6s botemos,
aquilo nés botemos. O Chove tinha 50 jogos de mesa e 200 cadeiras de
férmica, aquilo foi o Chove com a Apollo Som que botaram, de tanto
dinheiro que tinha. Porque a minha elei¢do, que eu perdi pro seu Mario de
Lima, foi a maior goleada que eu levei... [...] (José Carlos Caramao).

A reacdo a abertura das fronteiras de pertencimento do clube, ocasionada
pela atividade da discoteca foi, no entanto, articulada a despeito do pretenso
sucesso financeiro. Se considerarmos o ocorrido com o clube hoje considerado
coirmdo, o Fica Ai, em que a insercdo de festas de mesmo estilo, no inicio da
década de 1980, gerou forte reagdo dos associados mais antigos (Morales, 2020, p.
130-132), a mudanca repentina nos padrdes de sociabilidade e circulacdo de nao-
associados dentro do clube significou uma alteracdo em projetos que teriam sido
amalgamados durante décadas. Quando o Sr. Caramao inicia a Apollo Som, era

presidente do Clube. Como fica explicito na ultima frase do depoimento acima, ao
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final da gestdo em que assumia um cargo em um departamento do clube, Caraméao
tentou concorrer a diretoria com uma chapa propria, sendo derrotado para um grupo
de associados mais velhos, que procuravam manter as fronteiras de pertencimento e

padrbes de sociabilidade do clube tais como ja delimitadas:

[...] eu ia fazer o segundo mandato, eu ia fazer o segundo mandato, e eu
ganhava 10 a 0. Porque o Chove sempre fez a primeira chamada, eles
sempre fazem a primeira chamada, vamos dizer assim: hoje é 10 de agosto,
a primeira chamada é 10 de agosto, nunca tinha gente. E a segunda
chamada dia 20 de agosto, entendesse? Entdo no primeiro domingo eu nédo
convoquei ninguém, Chove estava assim [gesto indicando bastante gente] e
no primeiro domingo eu nao convoquei ninguém, domingo dia 10 eu nao
convoquei ninguém. Eu convoquei o meu pessoal todo pro domingo dia 20,
todo mundo sabia que domingo dia 20 ia ter eleic6es pro Chove. E 0 seu
Mario sentiu que ia levar, e ele, trabalharam na sexta-feira, eles foram,
ia ter quantidade de socio, e eles foram nos velhos tudo, sabe? Foram
nos velhos tudo pra garantir, naguela época, carona isso e aquilo e
conseguiram botar o ndmero certo. NOs perdemos por poucos votos, a
goleada que nés ia fazer, nés levemos por poucos votos, foi o que eu te
disse. Ai chegou domingo de noite: ‘nés ja perdemos as eleicées’. Domingo
de noite, o pessoal: “Bah, bah...” (José Carlos Caramé&o).

A sequéncia da entrevista com o Sr. Caramao indica que, de fato, as
discotecas significaram um relaxamento sobre a vigilancia do comportamento dos

jovens pretendentes, o que pode ter desgostado a ala dos “velhos tudo”:

Lais: E, eu fico pensando, eu fico curiosa pra saber se teve uma diferenca
de gente que frequentava os clubes, os clubes ndo, as discotecas, e as
festas dos clubes. Porque a dona Cristina me falou que nas festas dos
clubes, logo no inicio, os pais ficavam meio de olho no movimento ali né,
como é que estavam as dancas, se ndo estavam muito junto... Como é que
era isso nas discotecas?

Caramao: Na discoteca ndo houve isso. Isso houve, sempre houve,
antigamente, né... Antigamente, mas antigamente mesmo. Que antigamente
tinha fiscal de saldo, andava uma senhora |4, pra cima e pra baixo, pra ca e
pra la. E que quando ela vinha, se tu estava com a moca aqui, tu empurrava
ela pra mais longe ainda, pra ndo levar um cardo da... entendesse? Isso
teve e foi e é verdadeiro isso. Tem gente que, eu nao me recordo, mas tem
gente que diz que tinha pessoal de clube que era fera, ndo podia nem
chegar perto da guria...

Lais: E isso ndo tinha entéo, essa fiscal ndo tinha na festa...

Caramao: Nas festas da Apollo Som, |4 no Chove, ja era mais, nada a
ver, mas ja era mais adiantado. [...]

Lais: E a Apollo Som, ela acompanhou essa mudanca, assim, de
comportamento...?

Caramdo: Ela ndo acompanhou a mudanga de comportamento, ela foi, ela
foi a mudanca, a Apollo Som foi a mudanca de tudo, tudo aconteceu
antes e depois... (José Carlos Caramao).

A discoteca quebra, portanto, com um padrao de sociabilidade em que tudo —

desde a vestimenta, seguindo pelos cddigos de como se comportar em “sociedade”,
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até a arrumacéo do saldo social e o estilo musical — exprimia simbolicamente um
projeto de clube que trazia no seu bojo uma determinada forma de insercao social.
Seu Caramao explicita essa diferenga ao falar da forma pomposa e cerimonial com
que os bailes eram realizados, em que, mesmo ja se tendo 0 som mecanico como
opc¢ao, a musica necessariamente precisava ser com banda presencial: “[...] quando
era Baile do Suéter, Baile de Debutante, ndo era conjuntinho, era a Banda Havai,
era a Banda... Aquelas bandas antigas, era banda com tambores, com sax, com
isso... Era 10, 15 caras tocando”.

Contrasta-se o carater cerimonial dos eventos, ja devidamente descritos, com
a vocacdo para proposicbes de vanguarda, do Sr. Caramdo e sua turma, e
compreende-se que o Chove Nao Molha, assim como outros clubes sociais a época,
foi atravessado por outras linguagens, outros valores estéticos, que traziam no seu
bojo a contestacdo a moralidades vigentes. Além da insercéo da discoteca no Clube,
pelo menos durante a sua primeira gestao na diretoria, houve a invencédo do baile

hippie:

[...] n6s inventamos o Baile dos Hippies no Chove Ndo Molha. Naquele
tempo, Baile dos hippies por que? Porque outubro o Chove N&o Molha era
todo pintado, pintado la dentro pro Baile das Debutante. Baile das
Debutante, todos os anos, o clube era pintado. Entdo nds inventemos o
Baile dos Hippies. O que que foi o Baile dos Hippie? Peguemos jornal e
colemos jornal em toda a parede, s6 ficou o chafariz, ndo aquele, era o
outro chafariz que... Colava tudo cartaz e pegava aquela tinta, aquela
acrilica, aquela pra aparecer na luz negra e escrevia bobagem: ‘meu amor,
isso e aquilo...’. Farra, piada, a gente escrevia tudo. E as toalhas, que o
clube sempre era social, nds inventemos toalhas de saco de estopa com,
escrevendo... Podia levar a toalha, 0 nome de quem comprou a mesa, 0
namero da mesa. A gente escrevia tudo no saco de estopa, porque na
segunda-feira aquilo tudo vinha abaixo, e ja se preparava pra pintura (José
Carlos Caraméo).

Em razao, possivelmente, dos ruidos ocasionados pela Apollo Som junto aos
chovianos mais velhos, a discoteca tornou-se um projeto individual do Sr. Caraméao,

gue se expandiu para as cidades proximas:

Era um fusca que carregava a aparelhagem, nds tirava o banco, o assento
traseiro, baixava o encosto, tirava o banco do lado do motorista, o do
passageiro, ali ia o amplificador, as caixas de som iam embaixo, atras do
banco, as duas caixas de som iam ali e os toca-discos vinham no capb.
Assim nés faziamos festa, sempre fizemos festas, quase um ano nos clubes
com duas caixas de som. Depois vieram os outros. Entdo, tem muitos que
dizem que a discoteca foi a primeira, isso e aquilo. Entdo eu disse, disse:
ndo, eu digo que a primeira discoteca ambulante de Pelotas foi a Apollo
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Som. Toquemos em Pedro Osdério, Capao do Ledo, o seu Madruga, que
era vereador de Pelotas, depois foi prefeito do Capdo do Ledo. E ai
toquemos em Jaguardo, Pedro Osério e nessa volta todinha. Séo
Lourenco, Cristal, tivemos até em Porto Alegre tocando (José Carlos
Caramao).

Quando iniciei a aproximacdo com o Chove N&o Molha, o Sr. Caraméo ainda
realizava festas com sua discoteca no Clube, que cedia o espaco em troca do
pagamento de algumas contas. Os eventos da Apollo Som eram voltados para o
publico adulto, na faixa dos quarenta anos ou mais, e sdo direcionados para a
comunidade pelotense em geral, mas especialmente casais que eram
frequentadores das famosas festas black dos anos 70 e 80. Nessas festas, o ritmo
alterna entre o samba e o0 que o senhor Caramao define como “black music”, musica
de intérpretes negros. O que outrora foi um movimento de contestacdo e
questionamento de padrdes instituidos, passou a ser uma ocasido de rememoracao,
gue nédo atraia a atencdo da faixa mais jovem, que atualmente possui uma relacéo
mais ocasional com o clube, como serda visto no ultimo capitulo.

Mesmo assim, a Apollo Som, embora tenha se tornado um empreendimento
independente, inscreveu o Chove N&o Molha em um circuito de fluxo de novas
linguagens e discursos sobre negritude, com as quais os clubes sociais negros da
cidade de Pelotas (e talvez de outras cidades também) mantiveram e mantém uma
relagdo ambigua e contraditéria. Por um lado, mesmo abrindo a possibilidade de
associacao para pessoas brancas, persistem marcados como espagos negros, por
outro, a insercao dessas novas linguagens e referéncias esbarra em formas de auto

representacao e exercicio de autoridade que afasta geracfes mais jovens.



3 O protagonismo feminino no Chove Ndo Molha

3.1 Feminismo negro e redefinicdes da condi¢cdo da mulher negra no tempo

O conceito de género foi construido e acionado discursivamente a partir da
emergéncia do feminismo, para pensar as disparidades histéricas entre homens e
mulheres, assim como, a forma como papeis, representacoes e lugares sociais
atribuidos a mulheres e homens sdo um constructo sociocultural e politico. A partir
do feminismo negro (dentre outros feminismos dissidentes), tem se realizado a
critica de algumas categorias e pressupostos basicos a partir dos quais o conceito
de género foi elaborado pelas intelectuais feministas, especialmente a ideia genérica
e universalista de uma “condicdo social das mulheres” ou “opressdao comum” que
abarcaria a todas (Hooks, 2015).

Segundo Hooks, o feminismo hegemobnico nasceu dentro dos ambientes
universitarios e se dedicou a refletir sobre a situacdo das mulheres a partir de uma
posicionalidade especifica: mulheres brancas, de classe média ou alta, que
apresentavam 0s seus interesses e preocupacdes particulares como representativos
da condi¢do feminina de uma forma geral, sem problematizar o lugar privilegiado a

partir do qual enunciavam as suas teorias.

Um preceito central do pensamento feminista moderno tem sido a afirmacéo
de que “todas as mulheres sdo oprimidas”. Essa afirmagdo sugere que as
mulheres compartilham a mesma sina, que fatores como classe, raca,
religido, preferéncia sexual etc. ndo criam uma diversidade de experiéncias
gue determina até que ponto o0 sexismo sera uma forga opressiva na vida de
cada mulher. O sexismo, como sistema de dominagéo, € institucionalizado,
mas nunca determinou de forma absoluta o destino de todas as mulheres
nesta sociedade. (Hooks, 2015, p. 197).

Gonzalez (2020, p. 140), ao refletir sobre o feminismo latino-americano,
igualmente reconhece que o mesmo, ao abordar as contradicbes do capitalismo
patriarcal, “revelou as bases materiais e simbdlicas da opressdo das mulheres”,

promoveu novas maneiras de ser mulher e possibilitou o debate publico de assuntos



98

considerados de ambito privado, como a sexualidade e a violéncia doméstica. No
entanto, desconsiderou os efeitos da discriminacdo racial sobre mulheres
amerindias e amefricanas?!®, que que incidem sobre a estruturacdo das hierarquias
dessas sociedades. Tanto Gonzalez (2020, p. 142), como Bairros (1995)'¢ e
Carneiro (2011) apontam que esse feminismo latino-americano desconsidera o
carater multirracial, pluricultural e racista das sociedades latino-americanas, dai a
necessidade, segundo Carneiro, de “enegrecer o feminismo”. Carneiro, enfatiza,
ainda, o caréater eurocéntrico desse feminismo hegemonico, pois prioriza valores da
cultura ocidental para o conjunto das mulheres como um todo, desconsiderando as
particularidades.

A “diversidade de experiéncias”, da qual fala Hooks na citagdo anterior, que
ird definir a condicdo da mulher em contextos especificos, no que tange a mulher
negra, € moldada por condicionantes que remontam ao periodo da escravidao
(Davis, 2016). Segundo Davis, as experiéncias das mulheres negras durante esse
periodo ndo eram compativeis com a ideologia da feminilidade vigente. Enquanto as
mulheres brancas eram vistas como seres frageis, "méaes protetoras, parceiras e
donas de casa amaveis", as mulheres negras eram consideradas como “unidades de
trabalho lucrativas e desprovidas de género"(Davis, 2016, p. 17-18). Isso, porém,
nao impedia de, muitas vezes, serem vistas como "fémeas" por seus patrdes e por
isso, vitimas de violéncia sexual e até mesmo estupros ou, entdo, como
reprodutoras da forca de trabalho escravo, principalmente com o fim do trafico
transatlantico, em que a reproducdo da escravaria passou a ser enddégena. Essa
dimensdo da violéncia sexual também € amplamente problematizada pelas
feministas negras brasileiras (Carneiro, 2019; Gonzalez, 2020), uma vez que esta
relacionada com a miscigenagdo e respectivas narrativas sobre a suposta
cordialidade das relacdes raciais.

E importante destacar que, segundo Davis (2016), essas mulheres negras
nNao aceitavam passivamente essas violéncias, mobilizando diversas formas de

resisténcia que abarcavam o suicidio, o infanticidio para livrar seus filhos da

15 O termo amefricanas/amefricanos foi criado por Lélia Gonzales para designar a primazia da
ascendéncia africana na ocupagéo histérica das Américas, constituindo uma “unidade especifica” dos
afrodescendentes situados nesta parte do mundo a partir da diaspora como uma experiéncia comum
a todas as diferentes sociedades do continente, que se encontram sob o sistema de dominacdo do
racismo, assim como de dindmicas culturais afrocentradas (Gonzales, 2020, p. 135).

164[...] certos feminismos desconsideram categorizacGes de raca, de classe social e de orientacdo
sexual, favorecendo assim discursos e praticas voltadas para as percepcfes e necessidades de
mulheres brancas, heterossexuais, de classe média.” (Bairros, 1995, p. 459)
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condicdo escrava, o afrontamento direto aos seus senhores e o planejamento e
execucao de rebelides e fugas coletivas. Essas experiéncias especificas, vividas por
mulheres negras desde a escravidao, geraram, segundo Davis, uma “capacidade de
produzir e criar’ que tem sido fundamental para resistir a desumanizacao
ocasionada pela racializagao: “a consciéncia que tinham de sua capacidade ilimitada
para o trabalho pesado pode ter dado a elas a confianca em sua habilidade para
lutar por si mesmas, sua familia e seu povo” (Davis, 2016, p. 24). O fato de o
sistema escravista ter negado aos homens negros os atributos de masculinidade,
assim como de homens e mulheres escravizados estarem numa condicao similar de
opressao, gerou, segundo Davis, um senso de igualdade de género dentro da
comunidade negra que também passou a fazer parte de um ideal ou legado a ser
preservado até os dias atuais por parte das mulheres negras.Embora essas
ponderacbes de Davis sejam importantes para chamar a atencdo para a
particularidade das relagdes de género e padrbes familiares dentro da “comunidade
negra”, na sua comparacao com a sociedade hegemonica, ndo podemos deixar de
considerar que o sexismo também estara presente nos segmentos ndo brancos, até
porque, a colonialidade se imp6s como uma forma de percepcdo do mundo que
abarcou a todos, o que ficard bem explicito na exposi¢cdo, que virA mais abaixo,
sobre as motivagdes para a criacdo de um Movimento de Mulheres Negras no Brasil.

Essas reflexdes de Davis (2016) vao ao encontro da necessidade que Hooks
(2015) aponta de se pensar género na sua inter-relagdo com outros marcadores,
como raca e classe, sendo que esses dois ultimos, a depender da situacédo, podem
gerar mais desigualdades que o primeiro, quando pensado de forma isolada. Essas
inter-relacdes e seus efeitos podem ser problematizadas por meio do conceito de
interseccionalidade, proposto por outras pensadoras negras.

Segundo Collins e Bilge (2021), o termo interseccionalidade tornou-se mais
conhecido no inicio do século XXI, especialmente nos ambientes académicos
universitarios e em outros foros de discussdo de tematicas interdisciplinares que
envolviam os campos dos estudos feministas, estudos raciais, ciéncia politica,
histéria, dentre outros. Crewshaw (2002) propbs o conceito de interseccionalidade
para pensar sobre a desconsideragédo de alguns abusos sofridos pelas mulheres
negras como viola¢des dos direitos humanos. Nesse sentido, a autora aponta para a
necessidade do desenvolvimento de protocolos e analises que incorporem tanto a

categoria género, como a categoria raga, como transversais as politicas e reflexdes
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sobre o tema. A autora ird destacar a necessidade de reflexdes sobre as
consequéncias da interacao entre essas duas discriminacdes — género e raca — nos
processos de subalternizacdo de mulheres néo-brancas. Ela define

interseccionalidade nos seguintes termos:

A interseccionalidade é uma conceituacédo do problema que busca capturar
as consequéncias estruturais e dindmicas da interagéo entre dois ou mais
eixos da subordinacdo. Ela trata especificamente da forma pela qual o
racismo, o patriarcalismo, a opressdo de classe e outros sistemas
discriminatérios criam desigualdades basicas que estruturam as posicdes
relativas a mulheres, racas, etnias, classes e outras. Além disso, a
interseccionalidade trata da forma como ag¢fes e politicas especificas geram
opressdes que fluem ao longo de tais eixos, constituindo aspectos
dindmicos ou ativos de desempoderamento (Crenshaw, 2002, p. 177).

Collins e Bilge também destacam que a interseccionalidade, usada como uma
ferramenta analitica, pode oferecer possibilidades para a percepcdo de muitas
variaveis presentes nos processos de subalternizacdo. Segundo elas, raca, classe e
género sao categorias que “ndo se manifestam como entidades distintas e
mutuamente excludentes”, ao contrario, “se sobrepde e funcionam de maneira
unificada” (Collins; Bilge, 2021, p. 16). Essa sobreposi¢cado e cruzamento de distintos
‘eixos de poder” geram, segundo Crenshaw, discrimina¢gdes e subordinagbes
interseccionais, pois atingem, sobretudo, pessoas ou grupos (como as mulheres
negras) que estdo posicionadas em lugares sociais em que diferentes marcadores

de desigualdade se fundem.

[...] As mulheres racializadas e outros grupos marcados por multiplas
opressdes, posicionados nessas interseccdes em virtude de suas
identidades especificas, devem negociar o ‘trafego’ que flui através dos
cruzamentos. Esta se torna uma tarefa bastante perigosa quando o fluxo
vem simultaneamente de vérias dire¢des. [...] (Crenshaw, 2002, p. 177).

Tanto Crenshaw como Collins e Bilge estdo comprometidas com questdes
especificas que atingem mulheres negras, e que ndo sdo (ou ndo o eram)
abordadas nem pelo movimento negro, nem pelo movimento feminista. Por isso o
objetivo declarado de “[...] incluir questbes raciais nos debates sobre género e
direitos humanos e incluir questbes de género nos debates sobre raca e direitos
humanos. [...]” (Crewshaw, 2002). Um dos exemplos usados por Crenshaw (2002, p.
178) é a difusdo de esteredtipos racializados de hiper-sexualizacdo de mulheres

negras, o que dificulta o acesso das mesmas aos mecanismos de protecao, pois sao
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automaticamente desacreditadas nas suas narrativas sobre violéncias sofridas de
cunho sexual. Além disso, segundo ela, o componente racial também se faz
presente por meio de politicas publicas de esterilizagdo massiva e arbitraria de
mulheres com vistas ao controle de natalidade sobre grupos considerados
indesejados; questdo essa que influenciou diretamente a constituicdo do Movimento
de Mulheres Negras no Brasil, como sera visto mais adiante.

Collins (2019) argumenta que as opressoes interseccionais se apoiam em
uma articulacéo interdependente de categorias que séo constitutivas de uma légica
de pensamento binario, que opera por oposi¢cdes, permitindo o estabelecimento de
paralelismos entre categorias depreciativas, o que dialoga com a discussao sobre as

formas coloniais de representacdo da diferenca, realizada no primeiro capitulo:

[...] A natureza supostamente emocional e passional das mulheres negras é
h& muito utilizada para justificar sua exploracdo sexual. Da mesma forma,
limitar 0 acesso das mulheres negras a educacao e, depois, alegar que nos
faltam fatos para julgar corretamente nos relega a parte inferior do
binarismo fato/opinido. Negar a humanidade plena das mulheres negras,
tratando-nos como o Outro objetificado em maultiplos binarismos,
demonstra o poder que o pensamento binario, a diferenca formada por
oposicdes e a objetificacdo exercem nas opressdes interseccionais. (Collins,
2019, p. 139).

Mesmo sem usar o0 conceito de interseccionalidade, Lélia Gonzalez (2020),
em seus ensaios, jA abordava os cruzamentos de género, raca e classe na
configuragdo das opressdes das amerindias e amefricanas. Duplamente marcadas
por sua condicdo biolégica - racial e/ou sexual —, a essa discriminacdo soma-se a
posicdo desvantajosa de classe, e o fato de pertencerem a uma categoria identitaria
de cunho geogréfico: a latinidade (Gonzalez, 2020, p. 140; 145-46). Tanto para
Gonzalez, como para Carneiro (2019), esses cruzamentos interseccionais sao
marcados por uma hierarquia em que a raca se sobrepfe aos demais eixos de

subordinagéao:

[...] para nos, amefricanas do Brasil e de outros paises da regido — e
também para as amerindias —, a consciéncia da opresséo ocorre antes
de tudo por causa da raca. A exploracao de classe e a discriminagéo racial
constituem as referéncias bésicas da luta comum de homens e mulheres
pertencentes a um grupo étnico subordinado. [...] (Gonzalez, 2020, p. 147).

Mesmo sem uma abordagem exaustiva sobre as pensadoras negras e

ativistas norte-americanas e brasileiras, impressiona a similaridade dos eixos de
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problematizacdo aportadas por umas e outras, ndo obstante as diferencas do
sistema de relacdes raciais (e, portanto, das formas de manifestacfes do racismo)
existentes em ambos o0s contextos. Assim como Davis (2016) aponta para as agdes
de resisténcia das mulheres negras, nos Estados Unidos, desde a escraviddo — e a
conformacao de subjetividades particulares dai decorrente — pode-se apontar que o
mesmo ocorreu no Brasil. Mapear a génese e diversidade dessas formas de
resisténcia foge ao escopo desse trabalho, mas vale situar que abarcou desde a
participagédo direta em rebelides, como foi o caso de Luiza Mahin, na Revolta dos
Malés (Gonzalez, 2020, p. 52)'7, passando pelo protagonismo em irmandades
religiosas da igreja catdlica — algumas exclusivamente femininas, outras mistas — e
pela manutencdo de um legado relacionado as cosmologias africanas que resultaria
na formacdo do candomblé e suas variantes (Figueiredo, 2019, p. 213; Gonzalez,
2020, p. 63).

As mulheres negras de Pelotas ndo ficaram a margem dessa historia de
resisténcia. Apenas para citar um exemplo, no dia 6 de fevereiro de 1901 (ou seja,
no recém poés-abolicdo), a pelotense Luciana Lealdina de Araujo, conhecida como
“Mae Preta”, fundou o Asilo de Orfas Sdo Benedito, atual Instituto Sdo Benedito,
com o intuito de amparar e acolher meninas 6Orfas negras, o qual entrou em
funcionamento no dia 13 de maio do mesmo ano. De 1901 até 1912, as aulas eram
ministradas por mulheres negras e 0 aporte financeiro a principio, era feito por um
grupo de amigas de Luciana, com a colaboracdo de membros de uma Irmandade
religiosa existente na cidade (Silva, 2006; Caldeira, 2014).

Por ocasido da constituicdo dos movimentos negros organizados, no pés-
abolicédo, a presenca feminina se manteve significativa, embora enquadrando-se nos
papeis de género da época. No ambito da Frente Negra Brasileira (FNB), por
exemplo, as mulheres atribuia-se funcdes relacionadas a organizacdo das atividades
sociais internas e suporte aos projetos educacionais e de assisténcia social da
entidade. Para tal, criou-se dois setores femininos dentro da organizacdo: as Rosas
Negras e a Cruzada Feminina (Domingues, 2008). A Cruzada Feminina tinha como
funcdo providenciar material didatico e uniformes aos estudantes que frequentavam

as turmas de alfabetizacdo frentenegrina, por meio de campanhas entre o0s

17 Mae do poeta abolicionista Luiz Gama, Luiza Mahin participou ativamente das revoltas escravas
que sacudiram Salvador em meados do século XIX e que culminou na Revolta dos Malés, tendo, por
essa razéo, sido deportada arbitrariamente para a Africa pelo governo imperial (Gonzales, 2020, p.
52). Ver também https://www.geledes.org.br/luiza-mahin/. Acessado em 20 de maio de 2024.
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associados para a arrecadacéo de fundos. Essas atividades contribuiram para que a
Secretaria de Educacdo e Saude do Estado de Sao Paulo nomeasse duas
professoras negras comissionadas (Francisca de Andrade e Aracy Ribeiro de
Oliveira) para atender essas turmas. Outras professoras negras se juntaram a elas,
e de maneira voluntéaria, trabalhavam na escola e auxiliavam em outras iniciativas,
como a fundacdo de uma Biblioteca Infantil, e a organizacdo de cursos
profissionalizantes de corte e costura e culinéria. (Domingues, 2008, p.525; p. 529).
Ja as Rosas Negras, era formada por mulheres que se vestiam de branco, usavam
luvas e rosas pretas no peito, e eram responsaveis pela organizacdo de saraus e
festivais artisticos e dancantes, ou seja, por nada menos que os cuidados com a
apresentacao publica da organizacao perante a sociedade (Domingues, 2007, p.
359). Eram essas as estratégias de reversdo dos esterebtipos pejorativos
construidos sobre a populacédo negra (Hall, 2016), denominados por Collins (2019)
de “imagens de controle”, embora em uma perspectiva integracionista, adequando-
se aos padrdes morais e estéticos da sociedade branca com o fito de se provar que
se tinha capacidade de se estar a altura da mesma?é.

Aponta-se aqui a forma como as relacdes de género se articulavam dentro da
Frente Negra Brasileira pela abrangéncia da sua organizacdo, que servia como
modelo para outras organizacfes negras Brasil afora. Desse modo, a Frente Negra
Pelotense (FNP) também percebeu o potencial das mulheres negras da cidade e
escolheu o Clube Chove N&o Molha para a criagcdo da Legido Feminina
Frentenegrina, em novembro de 1933. O objetivo da Legido era encontrar maneiras
de se fazer presente em todos os lares negros através da figura materna das
mulheres, responsaveis pela educag¢do das criancas negras. O secretario da FNP,
destacou essa iniciativa como parte dos ideais de plantar a semente da
“grandiosidade de uma raga, que se fez por si, e contrariada por elementos
estranhos a ela” (Silva, 2011, p. 156-157). A forma como o protagonismo feminino se
exercia nessas organizacdes, nesse periodo, era ambiguo: visivelmente existia e
era, inclusive, formalizado, mas articulado a uma imagem da mulher como

responsavel pela honra e virtuosidade da “raga”, o que implicava em ter que

18Stuart Hall (2016, p. 439-441) aponta para a possibilidade de trés estratégias de reversdo de
esteredtipos, sendo que essa perspectiva integracionista confronta os estere6tipos estabelecidos a
partir da criacdo de personagens e simbolos que procuram mostrar que 0s negros sao humanos com
as mesmas potencialidades e vicios que os demais grupos étnico-raciais, ndo fugindo, no entanto, de
uma ldgica binaria. As demais estratégias serdo desenvolvidas mais a frente.
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demonstrar um comportamento exemplar, de acordo com cédigos morais ditados
pelos padrdes sexistas hegemonicos. Além disso, observa-se os papeis atribuidos a
mulher, nessas organizacdes, vinculados a esfera da domesticidade e dos cuidados.
Mas isso néo pode ser lido apenas pela chave da impregnacédo de uma ideologia do
branqueamento na comunidade negra; ha que se considerar que se fazia frente a
um conjunto de “imagens de controle” (Collins, 2019) que situavam as mulheres
negras (assim como os homens negros) como destituidas de qualidades morais para
0 exercicio da maternidade e responsabilidade por um lar, dai, certamente, a énfase
na familia por parte do movimento negro organizado.

Na medida em que o movimento negro passou a incorporar outros discursos
e pautas, a forma de pensar as relacdes de género e o proprio protagonismo das
mulheres negras foi se complexificando, sem que isso significasse, no entanto, um
caminho linear, em que as novas perspectivas suplantam as anteriores. Conforme
vista em capitulo anterior, o Teatro Experimental do Negro emerge com uma
perspectiva integracionista, que aos poucos vai assumindo um perfil mais combativo
e problematizador das contradicbes que estavam no cerne das desigualdades
sociais e raciais no Brasil. As mulheres também exerceram um significativo
protagonismo dentro dessa organizacdo, especialmente nas presencas de Arinda
Serafim, Marina Gongalves e Ruth de Souza, nos seus quadros de associados
fundadores. O viés integracionista se manteria por meio de cursos
profissionalizantes direcionados as mulheres e concursos de beleza feminina, mas a
problematizacdo do lugar da mulher negra no campo artistico, assim como a
presenca de uma coluna assinada por uma mulher negra (Maria Nascimento) no
jornal Quilombo, exprimia anseios profissionais de carater mais intelectual e criativo,
nao apenas relacionados ao setor de cuidados, educacao e assisténcia social. Mas
mesmo o setor de cuidados, como o0 servico doméstico, passou a ser
problematizado, no interior do TEN, no seu carater de profissionalizacdo. Foi de
dentro do TEN que emergiu, em 1950, a Associacdo das Empregadas Domésticas,
que reivindicava o reconhecimento e regulamentacdo profissional desse tipo de

“servigo”®. A problematizagdo da condi¢do feminina, no ambito do TEN, ensejou,

19 Segundo Nascimento (2003, p. 303-304), além dos direitos trabalhistas reconhecidos para outras
profissGes, como direito a carteira de trabalho, carga horaria semanal, servigos previdenciarios,
sindicalizagcdo, etc., uma das principais reivindicacdes era a supressdo do atestado de bons
antecedentes para o exercicio da profissdo de empregada doméstica, que era emitido por delegacias
de policia, e que colocavam as mulheres negras em constante suspeigao.



105

ainda, a primeira tentativa de constru¢cdo de uma articulagdo nacional de mulheres
negras, por meio da criacdo, também em 1950, do Conselho Nacional das Mulheres
Negras (Domingues, 2006, p. 141; Nascimento, 2003, p. 303-307).

Esse ensejo de formacdo de um movimento de mulheres negras, que
abordasse pautas representativas de sua condicdo especifica, retornaria com vigor
em meados da década de 1970, no bojo da rearticulacdo do movimento negro
contemporaneo e da “segunda onda” do movimento feminista?® no Brasil e na
Ameérica Latina (Silva, 2014, p. 16). E comum encontrar na bibliografia o ano de
1975 como um marco para o inicio da organizacdo das mulheres negras brasileiras
engquanto um movimento politico independente, em razdo dos eventos alusivos ao
Ano Internacional da Mulher, instituido pela ONU, que declarou o periodo de 1975-
1985 como a Década Internacional da Mulher, o que ampliou a atuagéo feminista na
esfera publica (Silva, 2014; Damasco et al., 2012). Neste ano de 1975, as mulheres
negras, encabecadas por ninguém menos que Lélia Gonzalez e Sueli Carneiro??,
dentre outras intelectuais de destaque, apresentaram perante o Congresso das
Mulheres Brasileiras o Manifesto das Mulheres Negras (Collins; Bilge, 2021, p. 39),
no qual reivindicavam espaco para a discussdo das pautas relacionadas a
peculiaridade da sua condicao no interior do movimento feminista.

A problematizacdo das relacdes de género teve desdobramentos importantes
na década de 1980, tanto no ambito organizacional, como no ambito politico-
institucional, acompanhando, tal como ocorreu com o movimento negro a época, 0
processo de redemocratizacdo do pais. Além de organizacdes especificas de
mulheres, houve a constituicdo de comités ou departamentos femininos no interior
de alguns movimentos sociais, partidos politicos e sindicatos. Em termos
institucionais, em 1983 criou-se 0 Conselho da Condicdo Feminina do Estado de

S&o Paulo, o primeiro do género no pais??, seguido pela criagdo do Conselho

20 Conforme ja expresso anteriormente, em uma referéncia a Lélia Gonzalez (2020, p. 140), essa
“segunda onda” se caracterizou pela problematizacdo publica de assuntos considerados de ambito
privado, como violéncia doméstica, sexualidade, aborto, direitos reprodutivos, etc. (Silva, 2014, p. 16
e 18). A primeira fase do feminismo no Brasil teria enfatizado mais a luta por direitos politicos (como o
voto) e trabalhistas (Damasco et al., 2012, p. 134).

21 Cabe lembrar que Lélia Gonzalez e Sueli Carneiro, assim como outras mulheres negras da época,
como Thereza Santos e Edna Roland, participaram tanto dessa segunda onda do movimento
feminista, como da articulagdo do movimento negro contemporaneo (Pereira, 2010).

22 Segundo entrevista concedida por Sueli Carneiro ao historiador Amilcar Aradjo Pereira, este
Conselho, além do seu significado por ser o primeiro do pais, foi emblemético dos embates travados
por parte das mulheres negras em relagdo ao movimento feminista, pois das 32 conselheiras
instituidas originalmente, nenhuma delas era negra, 0 que levou a denudncias publicas e,
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Nacional dos Direitos da Mulher, em 1985, no ambito do qual se instituiu,
posteriormente, a Coordenacédo do Programa da Mulher Negra (Silva, 2014, p. 17;
Damasco et al., 2012, p. 135; Ribeiro, 1995, p. 448; Pereira, 2010, p. 219-220). Cita-
se aqui essas organizacdes mais gerais do movimento feminista, porque foram
transformados em cenarios de embates por visibilidade e representatividade, por
parte das mulheres negras.

O IX Encontro Nacional Feminista, ocorrido em Garanhuns (PE), em 1987, é
citado como um importante marco desses embates, pela significativa participagao
nao s6 de mulheres negras, mas também de mulheres oriundas de movimentos
sociais religiosos (como as Comunidades Eclesiais de Base), do meio rural e de
periferias, o que teria ocasionado um forte choque de visGes com as feministas
brancas de origem académica e de classe média (Silva, 2014, p. 20; Santos, 2009,
p. 277). No que concerne as mulheres negras, estas interpelaram abertamente o
fato da questéo racial ndo estar contemplada na programacéo, 0 que as levou a
formacao de oficinas e féruns paralelos de discussao, resultando na deliberacdo
pela organizagcdo de um encontro nacional exclusivo para mulheres negras, o que
aconteceria no ano seguinte? (Silva, 2014, p. 22; Ribeiro, 1995, p. 449).

Esse tensionamento com o movimento feminista, que teria sido recebido por
suas representantes com indiferenca e até mesmo de forma reativa (Silva, 2014, p.
18; Collins; Bilge, 2021, p. 39; Santos, 2009, p. 277-279), acompanhou as ativistas
negras brasileiras por mais de uma década, reproduzindo-se no &mbito dos féruns
feministas latino-americanos (Ribeiro, 1995; Gonzalez, 2020). Segundo Gonzalez
(2020, p. 61), havia no movimento feminista “[...] a grande necessidade de denegar o
racismo para ocultar uma outra questao: a exploracdo da mulher negra pela mulher
branca.” O | Encontro Nacional de Mulheres Negras (I ENMN), um evento inaugural
da autonomizacédo do movimento, ocorreu na cidade de Valenca (RJ), em dezembro

de 1988, contando com mais de 400 participantes de 18 estados (Silva, 2014, p. 22).

posteriormente, a incorporacdo de representantes negras e criacdo, no seu interior, de uma
Comisséo Para Assuntos da Mulher Negra (Pereira, 2010, p. 219-220).

23 Joselina da Silva (2014), que esteve presente neste evento e que estaria na comissdo de
organizacdo do | Encontro Nacional de Mulheres Negras, relata nos seguintes termos a reunido de
varias mulheres negras, de todas as regifes do pais, neste IX Encontro Nacional Feminista, nao
obstante serem acusadas o0 tempo todo, pelas feministas brancas, como fomentadoras de cisfes:
“[...] Para muitas, era a primeira oportunidade de publicizar experiéncias de dor ou jubilo, ocultadas e
silenciadas por razdes as mais diversas, tendo sempre a raga como subsidiaria.” (p. 22). Considera
esse Encontro um marco por ter evidenciado, de forma explicita, o quanto as feministas brancas de
classe média tinham dificuldades em perceber “[...] que as brasileiras eram compostas também por
mulheres indigenas, campesinas e negras." (p. 24).
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O | ENMN foi precedido por alguns encontros estaduais de mulheres negras, assim
como por reunides preparatérias especificas, realizadas em ambito locais e
estaduais (Santos, 2009; Silva, 2012; Ribeiro, 1995). Apds este, ocorreriam ainda
mais dois ENMN — em Salvador, no ano de 1991 e em Belo Horizonte, no ano de
2001 —, com o0 movimento assumindo, a partir dos anos 2000, o formato de Marchas.
Em 1992, na Republica Dominicana, ocorreu o 1° Encontro de Mulheres Negras da
América Latina e Caribe, ocasido em que foi constituida a Rede de Mulheres Afro-
latino-americanas, Afro-caribenhas e da Diaspora.

Os embates das mulheres negras organizadas néo se restringiam ao
movimento feminista. Interpelavam também o movimento negro em razao da posi¢ao
secundéaria que ocupavam dentro dessas organizacbes, assim como, pela ndo
incorporacdo de questdes de género nas pautas politicas prioritarias das mesmas
(Damasco et al.,, 2012, p. 136; Santos, 2009, p. 277)%*. Matilde Ribeiro, que
participou ativamente da constituicAio do Movimento de Mulheres Negras, ao
escrever sobre esse processo ressalta que “[...] em ambos os movimentos as
mulheres negras aparecem como sujeitos implicitos, partiu-se de uma suposta
igualdade entre as mulheres, assim como nao foi considerado entre 0s negros as
diferencas entre homens e mulheres. [...]" (1995, p. 446). Luiza Bairros também ira

ressaltar, sobre o movimento de mulheres negras:

Este seria fruto da necessidade de dar expressédo a diferentes formas da
experiéncia de ser negro (vivida através do género) e de ser mulher (vivida
através da racga), o que torna supérflua discussdes a respeito de qual seria a
prioridade do movimento de mulheres negras: luta contra o sexismo ou
contra 0 racismo? — j& que as duas dimensdes ndo podem ser separadas.
(Bairros, 1995, p. 461).

Joselina da Silva, ao detalhar as movimentagdes de mulheres negras a partir
da década de 1980, conclui apontando para a importancia na conformacdo de uma

abordagem que hoje chamamos de interseccional:

24 Algumas intérpretes desse processo, como Santos (2009), enfatizam uma suposta separacdo das
mulheres negras dos movimentos feminista e negro. Outras intelectuais negras, no entanto, que
vivenciaram diretamente esses acontecimentos, retratam a emergéncia do movimento de mulheres
negras como um processo de autonomizacao, ndo incorrendo, porém, em separacao desses outros
movimentos (feminista e negro), tanto o é que prosseguem participando também de seus féruns e
organizac6es mesmo apds a constituicdo dos féruns e organizacdes especificas das mulheres negras
(Silva, 2014, p. 35; Gonzalez, 2020, p. 149-150; Ribeiro, 1995, p. 451).
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[...] as mulheres negras brasileiras, do final da década de 1980, trouxeram a
luz a reflexdo de que a construcdo da imagem negativada da mulher negra
na sociedade era fruto dos aspectos de raga, género e classe em primeira
insténcia, em conexdo com diversos outros que poderiam ser evidenciados
[...] (Silva, 2014, p. 34).

As organizagcbes e encontros especificos de mulheres negras abarcaram a
discussdo de uma diversidade de temas -politico-organizacionais, educacao,
sexualidade, trabalho, saude, violéncia, estética, etc., sobressaindo-se, no entanto,
os debates sobre direitos reprodutivos, em decorréncia das denuncias, a época, da
esterilizagdo em massa, e de forma arbitraria, de mulheres negras, para fins de
controle de natalidade desse segmento étnico-racial (Damasco et al., 2012; Santos,
2009, p. 278). Aclbes de instituicbes privadas e publicas com esse direcionamento
eram interpretadas pelas feministas negras brasileiras como mais um mecanismo de
controle sobre seus corpos e desejos, sem contar que configuravam um “plano
racialista” que confluia para o “genocidio do povo negro” (Damasco et al., 2012, p.
140-141)%°. Contra essa arbitrariedade, praticadas especialmente sobre os corpos
de mulheres n&o-brancas e pobres, as ativistas negras defendiam o direito de
escolha sobre os métodos contraceptivos que considerassem mais adequados para
o seu planejamento familiar, de acordo com seus proéprios critérios e necessidades?®.

O movimento de mulheres negras se consolidaria ndo apenas por meio de
encontros especificos, mas também da criacdo de Organizacbes Na&o-
Governamentais (ONGs), como Geledés (SP, 1988), Nzinga-Coletivo de Mulheres
Negras (RJ, 1983), Criola (RJ, 1992), Fala Preta (SP), Maria Mulher (RS, 1987),
dentre outras, que ja surgem, varias delas, articuladas a redes nacionais,
continentais e transnacionais de debates sobre a questdo de género e racial
(Damasco et al.,, 2012, p. 136; Santos, 2009, p. 284). Varias dessas entidades

25 Collins, na sua andlise das imagens de controle construidas sobre as mulheres negras nos Estados
Unidos, refere a construgdo da “mae dependente do Estado” como uma estratégia para justificar o
controle da fecundidade das mulheres negras e pobres, de forma a evitar a reprodu¢éo de populacéo
excedente: “[...] Ela é retratada como uma pessoa acomodada, satisfeita com os auxilios concedidos
pelo governo, que foge do trabalho e transmite valores negativos para os descendentes. [...]", além de
figurarem como, “produtoras de um excesso de criangas economicamente improdutivas.” (2019, p.
152). Ndo obstante a particularidade de ambos os contextos — brasileiro e estadunidense — observa-
se, portanto, as semelhancas nas formas de definicao da condicdo de mulheres negras aqui e acola.
26 A magnitude desta problematica no processo de mobilizacdo das mulheres negras pode ser
dimensionada pelos eventos que gerou: em 1990, foi criada a Campanha Nacional contra a
Esterilizacdo de Mulheres Negras; a organizagdo de féruns nacionais de discussdo sobre o tema,
assim como a participacao das ativistas negras brasileiras em féruns internacionais, como foi o caso
da Conferéncia Internacional sobre Populacdo e Desenvolvimento, ocorrida no Cairo, em 1994;a
formacdo de uma Comisséo Parlamentar Mista de Inquérito (1993) para a apurar sobre a vigéncia de
uma “politica eugénica” por meio da esterilizagdo involuntaria (Damasco et al., 2012, p. 144).
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encontram-se congregadas na Articulacdo de Mulheres Negras Brasileiras,
responsavel pela organizacdo de féruns de discussédo sobre temas diversos e pela
Marcha das Mulheres Negras, evento de abrangéncia nacional que ocorreu pela
primeira vez em 2015, e tem a sua segunda edicdo planejada para 2025%".

Angela Figueiredo, antropéloga negra que participou da primeira Marcha das
Mulheres Negras, destaca a pluralidade do perfil das 50 mil mulheres que se
reuniram em Brasilia, em 18 de novembro de 2015, e o impacto de seus corpos em
espagos publicos marcados por insignias de poder: “[...] andamos na contraméo e
resistimos as representacdes que teimam em nos colocar no lugar de subalternidade
e da subserviéncia. [...] estdvamos usando 0 NOSSO corpo cComo um espaco de
expressdo politica e afirmagdo identitaria. [...]” (Figueiredo, 2019, p. 204).
Sobressairam, segundo ela, como pautas da Marcha, que culminou com uma
audiéncia publica no Senado e reunido com a entdo presidente Dilma Rousseff, 0
fim da intolerancia religiosa e do exterminio da juventude negra, ou seja, questdes
que nédo sao “[...] especificas das mulheres negras, entendidas como sujeitos
isolados. [...] O pertencimento & comunidade é parte integrante e indissociavel da
construgdo de qualquer agenda politica.” (Figueiredo, 2019, p. 216)22.

A realizacdo de Marchas tem sido uma constante no ambito do movimento
antirracista brasileiro, e no tocante as mulheres negras, tem ocorrido em varios
estados ou cidades. Em Pelotas, desde o ano de 2019, a Marcha da Consciéncia
Negra, realizada na cidade h& décadas por ocasido da celebracdo do 20 de
Novembro, Dia da Consciéncia Negra, passou a ser denominada Marcha Mestra
Gri6 Sirley Amaro, em homenagem a uma mulher negra reverenciada como guardia
da tradicdo oral e da memoéria do povo negro dessa cidade. Sirley Amaro, teve sua
vida social articulada, desde a infancia, a alguns clubes sociais negros, como o
Depois da Chuva e o Chove Nao Molha, além da participacdo ativa em varias
organizagfes carnavalescas, sendo reconhecida como Mestre Gri6 pelo Ministério
da Cultura em 2007. Com uma trajetoria no mundo do trabalho doméstico e da

costura, era popularmente conhecida pelo uso dessas técnicas nas inumeras

27 Conforme informacdes disponiveis na pagina da Articulacdo de Mulheres Negras Brasileiras:
https://amnb.org.br/lancamento-da-2a-marcha-nacional-de-mulheres-negras-acontece-nesta-quinta-
feira-21-em-todo-o-pais/. Acesso em 15 de maio de 2024.

28 O conceito de “bem-viver” foi um mote articulador da marcha em razdo da necessidade, segundo
Figueiredo, de constituir um “um novo pacto civilizatério”, que contemple a particularidade das
mulheres negras, mas ao mesmo tempo, que possa “[...] assegurar a sobrevivéncia da populagao
negra em sua dimensao cotidiana e, no limite, como espécie humana. [...]” (Figueiredo, 2019, p. 214-
216).
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atividades culturais em que participava, como a producéo de fuxicos e de bonecas
negras costuradas a mao. Essa Marcha, que a cada ano se articula em torno de um
tema especifico, se constitui em um ato unificado que agrega diversos coletivos
negros antirracistas e culturais, ONGs, artistas, representantes religiosos de matriz
africana e demais segmentos da sociedade civil, contando com um forte
protagonismo de mulheres negras na sua organizacédo. Dona Sirley Amaro participou
da primeira edicdo que levava o seu nome, em 2019, vindo a falecer em 28 de
outubro de 2020, com 85 anos (Oliveira, 2021, p. 87-102). Ressalta-se aqui,
portanto, que a cidade de Pelotas também foi atravessada pelo impacto simbdlico e
politico do protagonismo das mulheres negras das Ultimas décadas?®.

O movimento contemporaneo das mulheres negras brasileiras ja surgiu,
portanto, reivindicando autonomia e reconhecimento da sua particularidade, mas, ao
mesmo tempo, intimamente articulado a outros movimentos e atuando em varias
esferas organizacionais, que vao do local (organizacbes situadas em cidades e
estados especificos) ao global (participacdo em foruns multilaterais de decisao,
como a ONU e seus organismos especificos). Desde a década de 1980, a
participacdo das mulheres negras nos Encontros Feministas da América Latina e do
Caribe foi uma constante, assim como nas Conferéncias Mundiais sobre a Mulher
promovidas pela ONU (Ribeiro, 1995; Santos, 2009; Silva, 2014; Carneiro, 2011).
Tanto quanto o fazem em relagdo aos foruns de discussdo de teméaticas raciais,
como foi 0 caso da Conferéncia de Durban, ocorrida em 2001%°. Os anos 2000 em
diante foram marcados pela consolidacdo dos recortes de género e ragca nas

politicas publicas no Brasil, criando-se, inclusive, Politicas, Conselhos e

2% Em sua dissertacdo de mestrado, Ediane Barbosa Oliveira (2021) expde suas vivéncias com Sirley
Amaro, além de duas outras mulheres negras: Maria Baptista e Ernestina Pereira. A primeira, teve
uma trajetdria de trabalho na area de servicos domésticos e cuidados; vilva de Mestre Baptista,
atuou, junto de seu esposo e filho (José Batista), na recriacdo do tambor de Sopapo, importante
instrumento de percussao caracteristico da regido das antigas charqueadas. Com 81 anos na época
da pesquisa de Oliveira, sua insercdo na cena cultural negra pelotense perpassou 0 universo
carnavalesco, tanto na producgdo de instrumentos como dos figurinos de passistas. Ja Ernestina é
egressa de uma comunidade quilombola do interior de Pelotas e ocupou, durante muitos anos, a
presidéncia do Sindicato das Trabalhadoras Domésticas do municipio, com amplo ativismo em
movimentos sociais populares e em partidos politicos; faz parte da Rede Latino-americana e Afro-
caribenha de Mulheres Negras e da Federacao Nacional das Trabalhadoras Domésticas. Ressalto o
fato da prépria Ediane ser uma mulher intelectual negra, dentre muitas que tem se formado no ambito
da universidade publica desde a implementacdo de acdes afirmativas, 0 que corrobora a importancia
dessas politicas para o desvelamento de trajetérias e narrativas contra-hegeménicas: a histéria de
mulheres negras escrita por mulheres negras.

30 Matilde Ribeiro (2008) destaca a significativa participacdo de mulheres negras tanto nos féruns
preparatérios, como nos eventos pds-Durban, organizados em ambito nacional, regional e global para
avaliar os resultados ou monitorar as agdes relativas ao Documento final.
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Conferéncias Nacionais sobre a Desigualdade Racial ou Direitos da Mulher, sempre
com uma forte participacdo das mulheres negras (Ribeiro, 2008). Foge aos objetivos
desse trabalho detalha-los aqui. O que € importante frisar € que, assim como as
Marchas, esses espacos de protagonismo incidem abertamente na construgéo, por
parte das mulheres negras, de novos discursos, linguagens e representacfdes sobre

si mesmas:

[...] o olhar que nos constréi e a linguagem que usamos para nos descrever
sdo caracterizados pela auséncia, pela negagédo de si enquanto sujeitos.
Ndo é por acaso que um dos aspectos mais importantes do discurso

identitario é a afirmacdo de si enquanto sujeito, a linguagem é parte
significativa desse processo (Figueiredo, 2019, p. 212).

Essa “negacéao de si” esteve e esta articulado a um imaginario sobre a mulher
negra que toma o seu corpo como locus para a construcdo de estereétipos (Hall,
2016) ou “imagens de controle” (Collins, 2019), sustentados pelo discurso publico da
miscigenagdo e democracia racial. Esses dois conceitos podem ser aproximados
porque, segundo Collins, “imagens de controle” sao “imagens estereotipadas da
condicao da mulher negra” (2019, p. 135), que sao manipuladas em exercicios de
poder, sendo que “[...] Essas imagens de controle sé&o tracadas para fazer com que
0 racismo, 0 sexismo, a pobreza e outras formas de injustica social parecam
naturais, normais e inevitaveis na vida cotidiana.” (Collins, 2019, p. 136).

O racismo e 0 sexismo inerentes a este discurso situaram o lugar da mulher
negra brasileira a partir das no¢fes (ou, imagens de controle) de mulata, doméstica
e mae preta. Lélia Gonzalez, ao analisar a génese dessas trés nocobes, parte da
definigdo da figura historica da “mucama”, a partir do dicionario Aurélio, que a retrata
como “a fungado da escrava para auxiliar nos servicos domésticos”, a ama de leite e,
entre parénteses, a “amasia escrava’, que corresponderiam, respectivamente, a
domeéstica, a mae preta e a mulata (2020, p. 82). Essas representacfes simbolicas
permanecem presentes na construcdo da mulher negra brasileira, com toda essa
carga semantica, até os dias de hoje, ainda que se apresentem, por vezes, de
maneira velada, até porque, nas Uultimas décadas, vém sendo abertamente
confrontadas pelo ativismo das mulheres negras.

E no carnaval que, segundo Gonzalez, tradicionalmente o mito da democracia
racial se atualiza e materializa, simbolicamente, por meio do endeusamento da

mulata, que oculta a realidade de agressividade e violéncia simbdlica presentes no
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cotidiano de empregada domeéstica, que € vivenciado por essa mesma mulher negra.
A forma como a mulher negra é vista vai depender da situacdo — carnavalesca ou
cotidiana, de maneira que “mulata” e “doméstica” se tornam atribuicbes de um
mesmo sujeito (Gonzalez, 2020, p. 80). Segundo Corréa, a mulata, instituida como
um objeto de desejo, tornou-se um simbolo nacional, uma figura mitica e
folclorizada, “puro corpo ou sexo nao engendrado socialmente” (1996, p. 40). Essa
figura possui um lugar definido no discurso do “encontro das ragas”, estando a meio
caminho entre o branco e o negro: “...] da mulata “animal” passando pela mulata
‘vegetal”, chegamos a mulata tal qual, agora visualmente bem definida e
aparentemente aceita no imaginario social como uma personagem com estatuto
préprio.” (Corréa, 1996, p. 49)3L.

Assim como a mulata é construida como objeto passivo para o deleite sexual,
especialmente de homens brancos, a figura da doméstica também é associada a
subserviéncia, pois € vista como aquela que sempre deve estar disponivel e
presente para servir a todos®2. Ao contrario da mulata, que é a mucama “ocultada,
recalcada, tirada de cena” do discurso ideoldgico oficial, a doméstica € a mucama
“permitida”, que “so6 faz cutucar a culpabilidade branca, porque ela continua sendo
mucama com todas as letras.” (Gonzalez, 2020, p. 85).

A figura da méae preta, por sua vez, construida como “exemplo extraordinario
de amor e dedicagdo totais” na criacdo dos filhos da elite branca, ou seja, como

sinbnimo de passividade e subserviéncia®®, ir4, segundo Gonzalez, subverter

z

81 Construcdo similar é apontada por Collins para os Estados Unidos, por meio da imagem de
controle da “jezebel, a prostituta ou hoochie”, representacdes de “uma forma desviante da
sexualidade feminina negra”, retratada por um apetite sexual inadequado ou insaciavel, “fornecendo
assim uma justificativa eficaz para os frequentes ataques sexuais de homens brancos” (Collins, 2019,
p. 155). Fixa-se, por contraste, os principios que normalizam a heterossexualidade e papeis de
género de maneira racializada, com homens brancos assumindo o lugar de ativos, mulheres brancas
como passivas e mulheres e homens negros como anormais, porque hipersexualizados (Collins,
2019, p. 157).

32 Apesar da profissédo de doméstica ser atualmente regulamentada (Lei Complementar n? 150 de
junho de 2015) é muito comum esse tipo de atividade ser exercido sem direito & uma remuneragao
digna e a direitos trabalhistas, sem contar que ainda hoje é possivel encontrar um grande nimero de
mulheres negras que abrem méo de seus direitos em nome de uma pseudo estabilidade no trabalho,
ou ainda que trabalhem em condi¢des analogas a de escraviddo. A continuidade da relagdo mulheres
negras e setor doméstico ou de cuidados, segundo Verges (2020, p. 17), é um atributo estruturante
do “patriarcado e do capitalismo racial e neoliberal” vigente na atualidade em nivel global.

33 Novamente é pertinente aqui uma aproximagdo entre a “mae-preta” brasileira e a imagem de
controle da “mammy” dos Estados Unidos. Retratada como “servigal fiel e obediente” que alimenta e
cuida das familias brancas, especialmente seus filhos, em detrimento da sua propria prole, “[...] a
mammy simboliza as percep¢des do grupo dominante sobre a relacdo ideal das mulheres negras com
0 poder da elite masculina branca. Mesmo que seja querida e tenha autoridade consideravel em sua
“familia” branca, a mammy conhece seu “lugar’ como servical obediente. Ela aceita sua
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silenciosamente esse lugar ao transmitir para toda a populacao a lingua materna, e
com ela, os valores que serdo internalizados e constituirdo o imaginario e a cultura
brasileira (Gonzalez, 2020, p. 87-88). Em razao disso, para Gonzalez, “[...] a cultura
brasileira é eminentemente negra. E isso apesar do racismo e de suas préaticas
contra a populacdo negra enquanto setor concretamente presente na formacédo da
sociedade brasileira.” (2020, p. 55).

Procedeu-se, até aqui, uma breve reconstituicdo dos diversos discursos e
representacdes construidas sobre e, também, por mulheres negras. As linguagens e
discursos construidos por mulheres negras sobre si sofreram alteracdes ao longo da
histéria, a partir das inter-relacbes com as estratégias antirracistas do movimento
negro, nas suas diversas fases, assim como com os distintos discursos (e
respectivas praticas) atinentes as relac¢des raciais no Brasil. Buscarei, na sequéncia,
assim como em parte do capitulo seguinte, expor e analisar como essa sucesséao de
discursos e praticas, relativas a condicdo da mulher negra, atravessam o clube
Chove Nao Molha, chamando a atengédo que essa sucessao no tempo nao significa
que haja uma supressdo de um regime de representacdo por outro. Diferentes
discursos e praticas referentes a relacbes de género, tributarios de distintos
“projetos” de clube podem, ao contrario, coexistir, de maneira ndo necessariamente

harménica, no interior desse importante espaco do associativismo negro pelotense.

3.2 Dinamicas de género na diviséo de tarefas

No dia 24 de junho de 2022, fui convidada para uma “reunidao das mulheres”
no Chove Nao Molha, as 19 horas, que tinha como pauta os preparativos da festa
junina que aconteceria dali a dois dias. Ao chegar no Clube, me deparei com Cristina
de rodo na méao lavando a entrada do clube. Ao me receber, ela pediu para que a
neta alcancasse um pano de limpeza para que eu limpasse os calcados, de forma a
nao sujar a parte ja higienizada. Ao adentrar no saldo, me deparei com um cenario
de muita sujeira, mesas baguncadas e uma crianca sentada, recortando papeizinhos
para a criacdo da decoracdo que seria usada na festa. Luci, outra associada, com
vassoura e pano de limpeza em punho, acompanhava Cristina na tarefa de colocar
ordem no local. Ambas reclamavam da bagunca que o clube ficou em decorréncia

da ultima festa realizada pela discoteca de seu Caraméo. Cristina, finalizando a

subordinacdo.” (Collins, 2019, p. 140). Além da opressao racial, oculta-se, por meio dessa imagem de
controle, a exploracao de classe das mulheres negras por parte de familias brancas.
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faxina da entrada, foi limpar os banheiros, enquanto Luci prosseguiu com a faxina no
saldo social, aplicando a cera no assoalho. Tamires, a mae da duguesinha, também
estava presente, mas pouco colaborou na realizacdo das tarefas. Perguntei por que
nao haviam chamado uma faxineira para ajuda-las, ao que me disseram que o clube
nao tinha dinheiro pra isso, por isso, “é conosco mesmo”, ou seja, com as “mulheres
do clube”, pois “homem néo sabe limpar direito”.

Bastante chocada com a naturalizacdo daquela divisao de tarefas, em pleno
2022, ndo podia deixar de pensar na histdrica associacdo entre mulheres negras e
servicos manuais, especialmente, de limpeza, substanciado no estereétipo da
empregada doméstica, tal como sinalizado por Lélia Gonzales. Preocupada com o
fato de nado ter ido com “roupa de faxina” (ndo sabia que a preparagcédo da festa
junina abarcava a realizacdo da faxina), mas sem verbalizar isso, perguntei como
poderia ajudar, e fui direcionada para arrumar os pratinhos e guardanapos, uma
guantidade bem grande de tudo, sob orientacédo de Cristina quando a forma usual de
fazé-lo. Ou o0 meu status de pesquisadora, ou o fato de estar ainda me inserindo na
dindmica do clube me pouparam de ser alocada no servigo pesado da faxina.

Finalizada a organizacdo dos pratinhos e guardanapos, assumi a organizacao
do saldo, especificamente a limpeza e ordenamento das cadeiras e mesas, incluindo
a distribuicdo das toalhas sobre estas. Ja era em torno de 20 horas quando foram
chegando os meninos e meninas que iam dancar a quadrilha na festa e iam se
reunir naquele dia para ensaiar. Nao acompanhei o ensaio, conclui as tarefas e
cheguei em casa bem exausta, mas reflexiva sobre esse estado das relacdes de
género dentro do clube: homens nos cargos maximos da diretoria e com direito a
fazer festa deixando o ambiente sujo e desorganizado; mulheres em cargos
auxiliares, e se responsabilizando por um conjunto de atividades que,
historicamente, sdo emblematicas da condicdo de subalternizacdo de mulheres
negras na sociedade como um todo. J& havia me chamado a atencdo, desde que
iniciei o didlogo com Maria Tereza, entdo Secretaria, o cuidado de ndo ocupar o
espaco do clube para nos reunirmos para conversar, mesmo tendo a chave, sem
antes ter a autorizacdo expressa do presidente, revelando, para 0S meus
parametros, uma deferéncia excessiva.

A impressao que esse episodio consolidou, em um primeiro momento, foi o de
que toda a movimentacdo das mulheres negras brasileiras das ultimas décadas,

para reinventarem seu lugar dentro das organizagdes negras e na sociedade como
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um todo, ndo havia atingido o Chove N&o Molha. Mas por outro lado, esse
envolvimento com tarefas que sdo da ordem da domesticidade necessariamente
pode ser interpretado, de forma unilateral, como sindbnimo de acomodacéo e
subalternidade por parte das mulheres chovianas mais antigas? Ainda que elas
estejam informadas por uma maneira de articular as relacées de género que sao
tributarias das primeiras fases do associativismo negro, ndo teriam elas a sua
propria forma de fazer politica e de negociar entre antigos registros e novas formas
de atuacao?

No clube 24 de Agosto, a reconstituicdo das memdérias das antigas rainhas
sinaliza que as mulheres se envolviam em todo tipo atividade, desde a limpeza da
sede até o atendimento da copa (Escobar, et al., 2018, p. 141). Além disso, [...] Fica
evidente que além das “tarefas de mulher” como limpar, faziam servicos de
negociacdo e construcdo. E tudo isto conciliando com o cuidado das criangas. [...]”
(Fenza, et al., 2018, p. 156). As negociacdes se referem a mediacdo por bens e
servigos para o clube 24 de Agosto junto aos outros atores locais, especialmente
durante a construcdo da sede, de maneira semelhante ao que Morales (2020, p. 97)
aponta sobre a mobilizacdo feminina para a construcédo da sede do Fica Ahi. Ha que
se refletir se ndo havia uma sobrecarga de responsabilidades sobre as mulheres,
nao necessariamente reconhecida pelos homens que assumiam as posicoes oficiais
de autoridade dentro destas instituicoes.

Como foi exposto no capitulo anterior, no Chove Nao Molha tradicionalmente
os homens ocupavam o0s cargos na diretoria que fazia a representacdo formal
perante a sociedade, havendo uma diretoria feminina que se ocupava da logistica
interna dos eventos e dos cuidados com o ambiente interno a sede. A partir dos
relatos das chovianas mais antigas, podemos concluir que sem o0 intenso
engajamento das mulheres no cotidiano do clube, ndo haveria vida social, ndo ao
menos na intensidade em que se apresentava nos tempos aureos da instituigao.
Enilda e Idalina, chovianas que foram entrevistadas pela historiadora Lorena Gill e
sua equipe em 2004, tinham, na ocasido, 77 e 72 anos, respectivamente. Ambas
trazem fragmentos de lembrancas significativos de varios aspectos da organizacéo
do clube quando eram adolescentes ou jovens e referendam que “a parte feminina

era mais de festa, almoco, rainha (?)3* festas, baile de debutantes para organizar”

340 ponto de interrogacdo consta na transcricdo que me foi cedida pelo Nicleo de Documentacéo
Histdrica. Suponho que, como de praxe, refira palavras inaudiveis.
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(Idalina). Ressalto, aqui, o carater de protagonismo em que se colocam na forma
como usam os verbos: “nds trabalhavamos”, “nés abracavamos”, “nés faziamos”,

conforme o relato abaixo:

Enilda: (...) Da época que era Choviana entdo, eu sempre ia as festas |4,
trabalhava muito, eu tinha tendeiras, tinha blocos de carnaval e a gente
sempre participando. [...]

[...]

Idalina: Eu fui aos dezoito anos Rainha da Primavera, aos dezoito anos. E
trabalhava na sociedade, nés trabalhavamos muito com a sociedade.
Quando ndo tinha nés botava do nosso bolso 14, uma turma unida e
gualquer coisa que faltava nés reunia da turma e botava pra sociedade para
as festas ndo serem feias né. Nao s6 nds, muitas outras pessoas, outros
associados, nés tinhamos uma turma entdo nés faziamos uma festa e se
faltasse no caixa n6s abracdvamos e faziamos aquilo.

Enilda: Nos faziamos muitos almog¢os e dava dinheiro porque as
cozinheiras eram nés mesmas (?)%®

Idalina: As tendeiras, as tendeiras, eu tenho até uma fotografia das
tendeiras tudo de vestidinho igual, tudo igual, pras festas sairem
bonitas. E quando o Chove, era antigamente na Major Cicero e depois foi
para a Benjamim.

(Entrevista realizada em 23/11/2004. Acervo do Nucleo de Documentacgéo
Histérica — ICH/UFPEL).

Os demais clubes sociais negros, ao que tudo indica, nesse periodo histérico
ao qual se reportam as entrevistadas acima, adotavam os mesmos padrdes no que
diz respeito a divisdo de funcdes e tarefas entre homens e mulheres, com algumas
variacdes de acordo com a articulacdo a outros marcadores de diferenca, como a
classe social preferencial a qual se destinavam um clube ou outro. O Clube
Renascencga, fundado em 1951 no Rio de Janeiro direcionado para uma “elite negra”
possuia uma prevaléncia de mulheres no grupo de socios fundadores, sendo que
varias delas ocupavam cargos na diretoria, 0 que era incomum para a época
(Giacomini, 2006, p. 31); mesmo assim, havia uma divisdo sexual de tarefas, em que
competia as mulheres a organizacdo dos eventos internos direcionados as familias,
0 que incluia a organizacdo dos ambientes (Giacomini, 2006, p. 33). Ja no Clube
Fica Ahi, na cidade de Pelotas, também tido como um clube de “elite negra”, a
diretoria oficial era exclusivamente de homens, e assim permaneceu até a década

de 1990; mas algumas interlocutoras de Morales (2020, p. 97) referem a existéncia

350 ponto de interrogacdo consta na transcricdo que me foi cedida pelo Nicleo de Documentacéo
Histdrica. Suponho que, como de praxe, refira palavras inaudiveis.
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de uma Diretoria de Mulheres responsavel pelos cuidados com atividades sociais e
por zelas pelo espaco da sede.

A Sociedade Cultural Ferroviaria 13 de Maio, localizada na cidade de Santa
Maria, um clube direcionado para a classe trabalhadora, tal como o Chove, possuia,
na década de 1970, um Departamento Feminino no qual as mulheres eram
responsaveis pela organizacdo e mobilizacdo dos(as) associados(as), no sentido de
angariar fundos para ornamentacao e decoracdo do clube para as festas. (Escobar,
2017, p. 278 e 308). No Clube Guarani, de Arroio Grande, os homens também
assumiam o comando da sociedade, cabendo as mulheres a organizacao de
atividades sociais como uma “segunda diretoria” (Quadrado, 2016, p. 117). O Sr.
Caramao se refere a essa divisdo de tarefas situando o Departamento Social, que
compde o organograma do Clube de acordo com o estatuto e é responsavel pela
programagao, como sendo “naturalmente” feminino, designando-o como
“departamento social feminino”. Ele da a entender, ainda, que no passado o que viria
a ser o Departamento Feminino era um desdobramento automatico do “lado”

feminino da diretoria, ou seja, as esposas dos diretores:

N&o, ndo porque mulher era as esposas de diretor, automaticamente néo
tinha um departamento como o Chove tem hoje, ndo tinha um
departamento feminino, ndo tinha um departamento. Oh, tem umas
coisas que eu nem sei, nem me meto, porque elas que fazem, elas tomam
conta daqui e a gente s vai da forga, da um apoio. A gente fica na porta, a
gente fica na copa, mas o evento todo, todo é feito pelo departamento
social feminino do Chove. E tu faz parte do departamento feminino do
Chove, teu esposo faz parte do departamento masculino (José Carlos
Caramao).

As divisbes de tarefas por género dentro do clube Chove Ndo Molha, também
seguiam, portanto, essa logica: as mulheres cabia o papel do cuidado, tanto fisico,
qguanto moral da estrutura do clube e de seus frequentadores; enquanto os homens
determinavam as diretrizes politicas do clube, aprovavam ou ndo novos socios entre
outras atividades, conforme pode ser observado no depoimento de Cristina, que
frequentou o clube nas décadas de 1970 e de 1980. Seu depoimento corrobora o do
Sr. Caramao, qual seja, a diretoria feminina era constituida pelas esposas dos

integrantes da diretoria oficial:

[...] meu pai sempre da diretoria e m&e sempre da diretoria feminina. Elas
€ que promoviam os almoc¢os, os chas, os bailes infantis, naquela
época...
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[...] as mulheres, naqguele tempo minha mée tinha 30, as demais todas
novas, elas faziam a limpeza do clube, nesse chéo tu te enxergava, ele
era encerado, era passado maquina. Elas que faziam os almocgos. Os
homens vendiam os ingressos e elas sempre inseridas nessa ocupagéo e
eu no caso de existir uma ala jovem, que eram as tituladas, né, no caso nos
trabalhavamos no dia da festa, eram nés que serviamos, nos que
recepcionavamos as pessoas, essa era a divisdo (Maria Cristina de Moura
Gulart).

Em varias passagens de sua obra “Pensamento feminista negro”, Patricia
Collins evoca o controle do desejo e da subjetividade como uma forma de
concretizacdo da dominagdo. Em diadlogo com a poeta Audre Lorde, refere que [...]
0s sentimentos profundos que provocam as pessoas a agao constituem uma
importante fonte de poder.” (Collins, 2019, p. 256). Nesse sentido, chama a atenc¢ao
para a importancia das mulheres negras se apegarem a fontes de empoderamento
individual para estabelecerem “relagbes afetivas humanizadas” (Collins, 2019, p.
257). Embora os clubes sociais negros sejam destacados na bibliografia, de forma
geral, como uma extensdo da familia e seus papeis convencionais de género, que
resultavam em um forte controle sobre o comportamento e o corpo das mulheres,
também se constituiram em espacos para a construcdo de redes entre mulheres
negras. Chama a atencéo, nesse sentido, o depoimento de Celestina Pinto, ancia do
Clube Fica Ahi, citado por Patricia Morales em sua dissertacdo, a constituicdo de
grupos de jovens mulheres para auxiliar nas quermesses do clube deu vazédo a
constituicdo de grupos de estudos para prestar as provas para 0 ingresso no curso
de Magistério, constituindo-se, assim, o que possivelmente foi a primeira geragcéao de
professoras negras na cidade de Pelotas (Morales, 2020, p. 97).

Em relacdo ao Chove Nao Molha, de acordo o depoimento de algumas
entrevistadas, as amizades que nasceram dentro do clube foram muito importantes
para a sua vida pessoal, construindo-se uma rede de afetos que permitia o
companheirismo em outros ambitos, tornando-se presentes em suas vidas até os
dias atuais. Na estrutura formalizada do clube, com cédigos de etiqueta mediando as
relacbes de forma cerimoniosa, abriam-se brechas por meio das interacbes

espontaneas que as atividades sociais proporcionavam:

Cristina: A minha adolescéncia n6s tinhamos um grupo de meninas,
nés estuddvamos a maioria no Pelotense né. Todos os finais de
semana a gente tinha festa, aquilo pra nés era uma coisa, assim, era
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uma realizacdo, coisa que hoje o jovem ndo tem, o jovem hoje ndo tem
identidade (...).

Lais: E as amizades que aconteciam aqui [dentro do Chove], elas saiam
daqui?

Cristina: Sim, sim, sim. As gurias, a gente se juntava, andava sempre
juntas e tenho amizades até hoje (Maria Cristina de Moura Gulart).

Lais. E o Chove, as relagBes que aconteciam, elas aconteciam dentro do
clube ou elas saiam do clube? Eram maiores?

Georgina: Elas passaram a ser maiores, passaram a ser maiores, ainda
gue a... Elas passaram a ser maiores. Vamos pensar... No grupo de
amizades que eu tenho hoje, de algumas pessoas que debutaram
comigo, que dai a gente fazia parte do grupo do Chove, o grupo das
mulheres, coisa e tal... Mas tem um modo choviano de se viver e se
pensar, ou tem ou tinha na época. E dai que ainda passa a ser, pra mim,
porque eu vivo da memoéria. Assim, hoje eu ndo frequento o Chove,
eventualmente, mas toda a vez que eu me mobilizo pra ir no Chove, eu vou
a partir dessa lembranca, t4? (Georgina Lima).

N&o foi possivel recompor, historicamente, quando as mulheres passaram a
compor a diretoria oficial, ndo apenas a “diretoria social”’, até pela falta de acesso
aos documentos do Clube; mas ao que tudo indica, foi apenas na década de 1980
ou 1990, com dona Enilda. Na entrevista concedida a equipe do NDH, no ano de
2004, Dona Enilda comenta sobre esse processo de dirigir o Clube, fase em que, ao
gue tudo indica, a entidade ja vinha passando crises em relacdo a diminuicdo do
quadro de associados e, principalmente, de disponibilidade de pessoas para a
assumir sua direcdo e que atendessem minimamente aos critérios estipulados para

ocupar este lugar.

Enilda: Eu fui presidenta dois anos e depois passou para a Xininha, foi
presidenta do conselho. Depois eu tomei conta, fui presidenta do conselho
por quase sete anos, presidenta do conselho. O conselho é que esta
dirigindo o clube. Entéo teve os contratempos la e o conselho, é, o conselho
ficou sempre trabalhando. Nés ndo achavamos umas pessoas que noés
pudéssemos entregar e a gente continuou sempre na presidéncia, na
presidéncia um pouco (?) e o conselho. Até que agora tem uma, arrumamos
uma diretoria, arrumamos umas pessoas mais competentes e que estdo
trabalhando.

(Entrevista realizada em 23/11/2004. Acervo do Nucleo de Documentacgéo
Histérica — ICH/UFPEL).

Antes de assumirem a diretoria, Enilda e Jaci jA ensaiavam iniciativas que
confrontavam com a autoridade masculina instituida. Afinal, eram outros os tempos
e por mais que o Chove ainda ndo tivesse um alinhamento com os discursos e
praticas do movimento negro contemporaneo, quanto mais do Movimento de

Mulheres Negras, € inevitavel que, até mesmo por influéncia de outras redes de
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difusdo de estilos e formas de vida alternativos, o projeto tradicional de sociabilidade
do clube comecasse a sofrer questionamentos e com ele, a prépria forma de
articulagéo das relagbes de género. Quando Enilda e Jaci propuseram o baile de
idosos, por ser uma novidade em relacdo a programacao usual, a ideia ndo foi bem
recebida pela diretoria, o que ndo as impediu de levar a iniciativa a frente, o que em
periodos anteriores certamente seria inviavel pela rigidez da divisdo da estrutura de

autoridade intrinseca a forma de organizacéo do Clube:

Enilda: E ai eu e a Xininha fomos falar com o presidente, o seu Osvaldo dos
Santos e ele ndo aceitou. Mas eu disse para a Xininha vamos pedir o
saldo e vamos fazer, ai nds fizemos o baile e se vendia os ingressos
para o baile. Todo mundo ajudava. Ai nds fizemos o primeiro e tivemos
lucro, fizemos o segundo e o (?) sabes que quando nés vimos ele
comecgou a dar. Contratou o conjunto para todos os domingos, para o baile.
No fim o conjunto j& nem tocavam direito porque ja tinham cobrado e no fim
foi que comecgou a...

(Entrevista realizada em 23/11/2004. Acervo do Nucleo de Documentacgéo
Historica — ICH/UFPEL).

O inicio da participacao feminina na diretoria oficial do Clube, ao que parece,
significou uma duplicacdo da carga de responsabilidades, pois as novas
possibilidades de atuacdo eram exercidas em paralelo a outras tradicionalmente ja
consolidadas: era possivel exercer a presidéncia de um clube social, desde que
outras tarefas relacionadas ao cuidado e manutencdo do espaco fisico e
organizacdo das atividades sociais continuassem a serem executadas por essas
mulheres. Dona Nina pode ser considerada um bom exemplo do aqui exposto, pois
ao assumir a presidéncia do Chove de 2008 a 2009, ela também exerceu outras
atividades, tradicionalmente consideradas “femininas” que incluiam a limpeza e
manutencdo do clube. Além da propria Dona Nina, outras mulheres, na época em
que assumiu a diretoria, se cotizavam para garantir a limpeza da sede fisica, embora

por vezes esse tipo de atividade fosse terceirizada para uma profissional de limpeza:

Limpar o saldo? No tempo quem limpava era eu! Ou entdo eu pagava
alguém pra limpar, eu pagava mas era tudo anotado, tudo, tudo anotado.
Agora, ndo tinha nada disso ai. Porque as gurias® faziam, mas faziam por
conta delas mesmo (Marcolina Valente Brum — Dona Nina).

3% Dona Nina se refere aqui a Cristina Gulart e Lucy, duas associadas antigas que faziam parte de
sua diretoria, uma delas, interlocutora dessa pesquisa.
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Essa imagem de “domesticidade” relacionada ao papel das mulheres dentro
dos clubes negros demorou para ser questionado. Um dos exemplos disso pode ser
observado por ocasido da gestdo de Maria Helena da Silveira, que assumiu a
presidéncia do Clube Fica Ahi no periodo de 1993 a 1995, sendo a primeira vez que,
em 72 anos de existéncia da organizacdo, uma mulher ocupava esse cargo®’. O fato
de ser mulher e vilva, e ter sido eleita contrariando as expectativas de um setor do
clube tornou a sua gestdo bastante desafiada e, por vezes, a sua postura firme
diante das situagdes fez com que ela tivesse a sua feminilidade questionada por
associados do clube, pois liderangca e enfrentamento eram considerados atributos
essencialmente masculinos (Morales, 2020, p. 98). No Clube Guarani, de Arroio
Grande, apenas no inicio dos anos 2000 que o Clube, que entdo passava por forte
crise financeira, teve mulheres na sua presidéncia (Quadrado, 2016, p. 126). Do
mesmo modo, no Clube 24 de Agosto de Jaguardo, na comemoragao do seu
centenario em 2018, constatava-se a completa auséncia de mulheres no posto de
presidente no transcorrer de um século (Escobar et al., 2018, p. 144). Conforme
outras pesquisadoras apontam, “[...] inicialmente suas frequentadoras ndo poderiam
se destacar para além dos espacos internos j4 destinados, suas acbes seriam
voltadas ao que seria o papel principal da agremiacéo, porém ndo cabiam a elas os
espacos “oficiais”™ (Fenza, 2018, p. 155).

Novamente remeto a Collins, que chama a atencdo para os efeitos do
sistema escravista, e dos mecanismos de controle dos corpos dos homens negros
apo6s a escravidao, na constituicdo da sua masculinidade: “[...] Os homens negros
gue soO se sentem homens se estiverem no comando se veem muito ameacados por
mulheres negras assertivas, especialmente dentro da sua prépria casa. [...]" (Collins,
2019, p. 268).

Quando iniciei minha inser¢cdo no Chove em 2021, conforme ja relatado, a
presidéncia e vice-presidéncia era ocupada por homens — o Sr. Caramao e Paulo
Cuica, respectivamente. Cristina ocupava o cargo de Diretora Social na época.
Enquanto também integrante da diretoria e em algumas reunides e atividades que
participei, sentia a submisséo de todas as propostas das mulheres a aprovacéo dos
homens como uma camisa de forga. A estrutura organizacional presente no estatuto

€ hierarquizada em si mesma, mas a forma como era considerada, nas interacdes

87 Apds essa primeira gestdo feminina, o Clube Fica Ahi voltaria a ter uma presidenta apenas em
2022, na figura de Teresa Joaquina Gomes da Costa.



122

entre 0s membros, com uma etiqueta extremamente cerimoniosa de submeter toda
e qualquer iniciativa a aprovacdo dos homens que estavam no comando,
inviabilizava qualquer proposta alternativa de atividade ou gestéo. Isso foi gerando
um continuo desgaste entre alguns integrantes da diretoria, de forma que em 2023,
perante a dificuldade de recompor a diretoria, foi criada uma Comissao para gerir o
Clube da qual Cristina Gulart e mais algumas mulheres se retiraram, em protesto
pela forma centralizadora de gestdo exercida por alguns homens. Essa forma de
gerir por meio de uma Comissdo, mas que de fato concentrava novamente as
decisBes nas maos de poucos homens que tinham um estilo centralizador, levou a
impasses que inviabilizou a gestao.

Nesse periodo, que abarcou os anos de 2023 e 2024, mantive contatos mais
esporadicos com as chovianas, pois estava concentrada na sistematizacdo dos
dados e escrita. Tudo parecia estagnado, mas nas redes subterraneas articulacdes
estavam em andamento, e estavam sendo protagonizadas por mulheres. Em 15 de
junho de 2024, respaldada por eleicdo que contou com consideravel mobilizacao de
chovianos(as) que estavam afastados(as) do clube, Cristina Gulart passou a presidir
o Chove Néo Molha, tendo Paulo César Teixeira como vice-presidente: “Eu chamei
pessoas que tivessem afinidade comigo e que tivessem a intencéo de trabalhar pelo
clube”, afirmou ela em uma conversa que tivemos logo apos a eleicao.
Aparentemente, a nova diretoria se constitui em uma negociacdo entre antigos
principios — como a valorizacdo de casais heterossexuais, que juntos assumem
alguns departamentos — e novos principios, com mulheres sozinhas assumindo

alguns cargos.

O César é o vice-presidente, o Carlos Augusto é o diretor geral, o Eder e a
Luciana sao diretores sociais, o Ronaldo e a Beatriz sao diretores sociais, a
Janice é diretora social, o Luis Roberto é diretor do conselho e a Dona
Maria Teresa e o seu Jodo sao do conselho deliberativo, a dona Nina do
conselho deliberativo, tem o conselho fiscal, a Andressa e a Carolina no
conselho fiscal, entdo sédo 25 pessoas (Cristina Gulart).
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Figura 6 - Assembléia de elei¢cdo da nova diretoria do Chove Nao Molha - Gestéo 2024-2026.

Fonte: Acervo rede social (facebook) do Clube Social Chove Nao Molha.

Algumas pessoas — incluindo mulheres — possuem trajetéria ativa no
movimento negro pelotense e transitam por outros coletivos; outras, possuem uma
trajetéria mais restritamente vinculada aos clubes sociais negros ou a cena
carnavalesca. Inicia-se, entdo, uma nova fase, em que a heterogeneidade de
trajetorias podera incidir no redimensionamento das relacbes de género dentro do

clube.

3.3 “Andar certinha, para ninguém achar feio”38: sobre moralidades e controles

Idalina: Eu achava t&o interessante, A Alvorada, quando minha mée
colocava: “aniversariou hoje, um aninho de fulana, a Idalina, que era eu(?).
Eu recortava, achava interessante, pras minhas netas, sobrinhas, netas: Ah,
a minha avé era famosa, saia em jornal. ‘Olha aqui, nasceu meu neto, Jorge
Luis, um aninho esta fazendo..'. Entdo, naquela época era muito
interessante, porque ai tinha o jornalzinho, ja digo dos negros, porque A
Alvorada era mais para os da raca negra mesmo que lia. Entdo todos os
domingos saia uma noticia, saia uma coisa, tinha dias que saia retrato,
guando a gente erarainha, a coroacao, saia o convite convidando, traje
de social, de (?) ndo é como agora que pode ir de ténis, de calga de brim,
mas naquela época nossa nao podia.

Arlete: Imagina!

38 Frase de Idalina, retirada da entrevista concedida a equipe do Nucleo de Documentacéo Historica
em 2004.
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Idalina: Exigia no convite do jornal, exigiam o traje. E tinha o domingo da
festa entdo se chama Domingo tem Sorié. (?) E tudo assim, era muito lindo,
por isso que agora a gente ndo acha graca, nem nada, eu ndo acho... (?)
Entdo, era isso, domingo tinha a Alvorada, ainda tinha mais a Alvorada... A
gente tinha que andar muito direita, precisava ver, tinha o Pesquei,
tinha um homenzinho com um canicinho assim puxando. Sabe, um detalhe,
de um homem como se tivesse pescando e ai se ndo andasse direito de
tarde, narua, saia naquele jornalzinho. Pesquei...(?)

Lorena: Vocés queriam sair no Alvorada mas ndo no Pesquei?

Jaci: Eu sai no Pesquei.

Lorena: Ah é?

Jaci: Por causa que 0 meu noivo era claro, mas néo era branco. Entéo:
“pesquei a dona Xininha, que esta muito boba porque o noivo é branco”. Ai

que 6dio!
Idalina: (?) qualquer deslize que se tinha assim o Pesquei ja... tinha todo um
“ba ai sai no Pesquei...”. [...]

(Entrevista realizada em 23/11/2004. Acervo do Nucleo de Documentacgéo
Historica — ICH/UFPEL).

O dialogo acima, entre a equipe do NDH/UFPEL e antigas chovianas sintetiza
uma série de elementos significativos da vida social das pessoas negras a época da
juventude das interlocutoras, sobressaindo a ambiguidade entre reconhecimento e
controle, que recaia sobre as mulheres negras. “Pesquei” era uma coluna do jornal A
Alvorada, direcionado exclusivamente para o controle do comportamento da
comunidade negra de forma geral, mas, especialmente, aos negros e negras de
“sociedade”, ou seja, que apostavam em projetos de integracdo social pela via dessa
forma de associativismo. Participar de uma “sociedade” exigia submeter-se a uma
série de protocolos cerimoniais, como por exemplo, vestir traje social e ser “lido(a)”
como suficientemente digno(a) para receber um convite para uma atividade dessa
envergadura. Mas considerando que A Alvorada era lida n&o apenas por
chovianos(as), mas por muitas outras pessoas negras, isso significa que nao “andar
muito direita”, por parte de uma mulher negra, significava ficar exposta a avaliagbes
pejorativas ndo apenas dentro da sua agremiacdo, mas em toda a rede associativa.

Sair no jornal A Alvorada era motivo de regozijo, desde que fosse na coluna
social, na forma digna como uma mulher deveria se apresentar. como uma
debutante ou concorrente a titulada; ou entdo, como membro de uma familia
respeitavel, como o era no caso em que os pais faziam publicar felicitacdes pela
passagem do aniversario ou outro evento que exigia comemoracao publica. Nesse
caso, ndo era apenas uma felicitacdo, sim uma afirmacao publica de pertencimento
familiar! Mas o0 mesmo instrumento que podia gerar reconhecimento e admiracao,
poderia colocar em suspeicdo, caso O comportamento ndo atendesse as

expectativas morais da comunidade negra de “sociedade” ou entdo, caso houvesse
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traicdo aos critérios de pertencimento étnico-racial, como é o caso da reprovacéo
publica de namoros de mulheres negras com homens brancos, o que ndo deixa de
ser uma forma de controle: homens negros seriam igualmente reprovados caso
namorassem com mulheres brancas? Ao que se sabe, ndo haviam mulheres na
equipe editorial do A Alvorada, o que significa que o homem responsavel pela coluna
“Pesquei” defendia ndo apenas os valores e interesses da “raga”, mas também do
seu sexo.

Participar da “sociedade” implicava cuidar da aparéncia, e esta compreendia
em uma forma de dispor do corpo que néo se limitava a fazer uso de um traje social.
Além de uma posicdo social (no caso do Chove, de trabalhadores honrados),
expresso por meio da vestimenta, o corpo deveria expressar uma moralidade,
especialmente o corpo feminino, pois da moralidade feminina derivava a honra da
familia e, portanto, da comunidade étnico-racial como um todo. Cristina Gulart
também enfatiza, nas suas lembrancas sobre os cddigos de etiqueta da
adolescéncia e juventude, essa articulagdo entre vestimenta, adequacdo do

comportamento e moralidade, no que é acompanhada por Dona Teresa:

Naquela época a gente sempre se arrumava pra qualquer coisa, pra
gualquer evento. Nao é que nem hoje, vem de calca de brim... A gente
néo usava calca, usava vestido, era normal aquilo, era normal (...).

A gente ndo bebia cerveja, ndo é que nem hoje que bebem energético,
gue bebem isso, ndo se bebia e parecia que pra nds era normal naquela
época (...).Ah, ndo se usava decote, uma adolescente... N&o tinha, tu néo
via guria de decote, de blusinha de barriga de fora, essas ndo eram pra
casar, tu ji sabia que ndo era pra casar, que naquela época existia as
mogas que eram pra casar e as mocgas que nao eram de casar, entdo essas
nao eram de casar (...) (Maria Cristina de Moura Gulart).

Ah sim, isso ai era... Tinha as.... (risos) Principalmente as senhoras mais
antigas, controlavam o saldo. A gente tinha que dang¢ar bem assim,
longe, ndo podia né... Nada de beijos, nada de coisas, degotes, saias
curtas, coisas assim. Nao podia, era chamado, assim, no canto. E as
pessoas nem iam, porque ja sabiam como é que eram as normas né...
(Maria Teresa Barbosa — Dona Teresa).

Essa preocupagao com os rumores que podem circular sobre a performance
desempenhada no convivio em “sociedade” ndo sao, porém, apenas coisa do

passado.
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Porque eu acho que, ao mesmo tempo, que a gente tem que manter a
postura, a gente tem, a gente é, tem que ser delicada, também porque é
uma despedida. A gente ndo, ndo da pra gente exagerar muito, porque a
gente sabe que qualquer coisa é motivo pra falar, também, a gente
pensa nesse lado também. E falar € o que menos custa, pras pessoas,
qualquer coisa ja tao falando da vida alheia, entdo eu prezo muito por, por
a... Como é que eu posso explicar? (Nicole de Silveira Medeiros).

Considerando que devia ser de pleno conhecimento da comunidade negra 0s
esteredtipos que recaiam sobre suas mulheres, relativos a hipersexualizacéo, tanto
0 € que, segundo Cristina Gulart, haviam mogas que “ndo eram pra casar’. O
imperativo de protecdo da imagem publica dessas mulheres, e suas respectivas
familias, criava a armadilha de um controle sobre seus comportamentos (e vontades)
gue poderia até ser comum também as mulheres brancas da época, mas que sobre
as negras assumia um significado especifico. Nao deixava de ser também uma
forma dos homens negros imporem uma imagem de masculinidade, a qual foi
historicamente subtraida pela impossibilidade de assumirem o0s papeis masculinos
hegemonicos, conforme ja assinalado no inicio deste capitulo por meio da obra de
Angela Davis (2016). Patricia Collins também ir4 referir o delicado deslocamento
entre protecdo e controle nas relagdes de género no ambito das comunidades

negras:

[...] a importante opgéo pela prote¢cdo das mulheres negras foi aparelhada
pelas ideologias a respeito da masculinidade negra, de tal maneira que esta
se tornou dependente da disposicdo das mulheres negras a aceitar
protecdo. Essa versdo da masculinidade se situa num terreno pantanoso
entre proteger as mulheres negras e controla-las. Muitas vezes esse
controle é dissimulado pela crenca generalizada de que os homens negros
devem estar no comando para que possam recuperar a masculinidade
perdida (Collins, 2019, p. 267).

O Clube Fica Ahi pra Ir dizendo também pugnava por um forte controle sobre
0 comportamento das sOcias, havendo até mesmo situagbes nas quais algumas
foram desligadas porgue ndo se enquadravam aos rigidos padrbes morais exigidos
pelo clube. (Loner; Gill, 2009, p. 155). Morales (2020, p.94) também destaca que
neste clube, o controle comportamental sobre a vida das associadas se estendia
para além das fronteiras da sua sede, o que corrobora o longo depoimento que abre
esse subcapitulo; em contraste com as sindicancias e desligamentos aplicados para
as inadequacdes comportamentais femininas, os desvios masculinos, geravam

apenas uma “chamada de atencédo”. No Clube 24 de Agosto, igualmente, havia uma
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restricdo da circulacdo de mulheres sozinhas, especialmente solteiras, sendo que
“[...] quem nao possuia um comportamento social considerado adequado ndo podia
acessar e usufruir das atividades do clube. Evidentemente esses valores eram
diferentes para os homens e para as mulheres” (Fenza, 2018, p. 155).

Os encargos da diretoria feminina de organizacdo das atividades sociais
compreendiam também o zelo pela adequacédo do comportamento das mais novas e
seus respectivos pares dentro das dependéncias do clube, de forma que este
mantivesse a sua reputacdo de clube de familia. A lembranca de uma mulher mais
velha, circulando entre os presentes nos bailes e festas e vigilante em relacdo ao
comportamento dos mais jovens € uma lembranca muito marcante na memoaria de
véarias Chovianas. A presenca dessa figura firme e ao mesmo tempo discreta, era um
aviso e um lembrete sobre a necessidade de manter uma “determinada postura” nos

eventos do clube:

(...) Tanto com um clube quanto no outro, era isso ai, tinham as senhoras, |14
do grupo das senhoras, que ji controlavam isso ai. E a gente j4 sabia, a
gente j4 ia ja sabendo, ndo podia isso, ndo podia... E 0s rapazes
também, tinham comportamento de tudo, como se comportar, tal e coisa,
bebida, essas coisas (Maria Teresa Barbosa).

Existia, de tratamento, sim. Tinham as senhoras que cuidavam dos
bailes, por exemplo, tinha essa questdo de género bastante colocada, e
nao vejo problema algum em relacdo a isso. Tinha o grupo das mulheres,
das senhoras, tinha essa questdo, assim, de tinha que ter um certo
controle na maneira como se estava namorando (risos). lh, muitas das
vezes a minha mae fazia parte, me lembro exatamente das mulheres
negras que faziam parte dessa comissdo de senhoras, que eram as
responsaveis de ir |4, dar uma tocadinha no bra¢co dos namorados pra
pedir que fosse um pouquinho menos, embora isso ai reincidisse de
novo. Mas que sado algumas coisas que sdo estratégias de cuidado,
numa sociedade em que tudo pra nés seria e é pior. Tem um dado de
moral? Sim, tem um dado de moral, mas é uma moral diferente, da moral
negra, da moral branca, € uma moral diferente dos clubes negros. Entéo, eu
lembro exatamente as pessoas, eu lembro de uma senhora que cuidava
o0 banheiro, ela cuidando do banheiro e das mocas, ndo sé a questao
da higienizacdo. E as filhas também ja ficavam ali, dancando ali perto,
de vez em quando ela saia dali e dava uma olhadinha nas filhas, depois
ela voltava. Entdo tinha essa relagdo bastante definida de homens e
mulheres, e eu acho que de alguma forma sempre tem, ainda continua
tendo (...) (Georgina Lima).

A figura de uma pessoa mais velha cuidando os possiveis deslizes dos mais

novos também emerge nas memarias das rainhas do Clube 24 de Agosto, (Escobarr,
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et al.,, 2018, p. 135), vigilancia que se repetia no Clube Suburbanos, outro clube
negro da mesma cidade (Liscano; Rosa, 2018, p. 174), assim como no Clube 13 de
Maio de Santa Maria (Escobar, 2017, p. 258). Além disso, segundo essas
interlocutoras que tiveram uma vida social ativa no clube entre as décadas de 1970
e 1980, também havia a presenca constante da familia, acompanhando sempre as
mocas em todos os eventos, seja na figura da mae, amigas, irmas ou da familia
completa, pois ndo se podia cogitar que uma menina/jovem comparecesse sozinha a

qualquer evento dentro de um clube social ou a qualquer outro lugar publico:

Jaci: Eu ja tinha bastante idade quando fui no primeiro jogo do Brasil, era
inverno e eu com o Dirceu, meu namorado. E a minha mae... Tinha que
andar sempre um acompanhante. Ele convidou, nos saimos do jogo:
‘vamos tomar um cafezinho?’ Eu digo: ‘n&o, eu ndo posso chegar tarde em
casa sendo a minha mae..” E ai, tomando cafezinho, nem sentamos,
guando cheguei em casa! Quando a minha mée estava com a mao assim,
eu j4 sabia. Aonde que eu andava até aquela hora com o namorado?
Ah! J&a era demais, demais. Sentada na sala era noiva, tinha sempre
uma crianga sentada junto.

(Entrevista realizada em 23/11/2004. Acervo do Nucleo de Documentagao
Historica — ICH/UFPEL).

Talvez fosse uma coisa muito da minha familia, a gente sempre ia
acompanhada da mae, as mulheres iam, iam sé as irmés, s6 as
amigas, elas poderiam ir mas, assim oh, tinha uma métrica de
comportamento ta, tinha uma métrica de comportamento no Chove.
Algumas pessoas, eu nao digo, assim, que eles pudessem ter o controle e a
regulacéo de tudo, mas tinha uma forma de estar no Chove, tinha uma
forma de estar no Chove, tanto nas brincadeiras quanto nos bailes, ta.
Tanto nas brincadeiras... Quer dizer, nas brincadeiras mais informais,
quanto nos bailes de debutante, quanto nos bailes de sabado...(Georgina
Lima).

As outras ndo frequentavam, ndo. A maioria ndo, porque aqui tu vinha com
pai, com mae, tu ndo vinha num baile sozinha, tu vinha com a tua
familia; as familias vinham...

As familias vinham, tu ndo vinha pro baile sozinha, um bando de guria
sozinha, as amigas tudo. N&o, ndo existia isso (Maria Cristina de Moura
Gulart).

Ao debater sobre o sexismo dentro da sociedade civil negra, Collins chama a
atencdo que, embora essas organizacfes sejam instancias de resisténcia racial,

cobram as mulheres negras um alto preco quando atribuem a estas o papel de
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manter a integridade, dignidade e unido de seus coletivos, subordinando seus

interesses e aspiracdes a eles, o que os transforma em:

[...] locais complexos, nos quais as ideologias dominantes séo
simultaneamente questionadas e reproduzidas. As organizagfes
comunitarias negras podem se opor a opressao racial e ainda assim
perpetuar a opressdo de género; podem desafiar a exploracdo de classe e
ao mesmo tempo promover o heterossexismo. [...] (Collins, 2019, p. 162).

O fantasma da mulher negra socialmente depreciada, constituida no bojo das
imagens de controle que sobre ela recaem, certamente impactou a forma como 0s
clubes sociais negros imprimiram sobre seus corpos e comportamentos 0S seus
codigos de moralidade. A figura da “mulata”, que “nao era pra casar”, o que passivel
de ser observado na forma como seu corpo poderia exprimir uma exacerbada
sensualidade em atividades publicas, certamente instigaram as praticas de
vigilancia, disciplina e autocontrole. Percebe-se aqui, portanto, a interseccdo entre
género, raca e geracao nesse processo de controle sobre corpos e, possivelmente,
desejos femininos: mulheres jovens restringindo seu protagonismo em espagos que
eram uma extensao da familia, sendo a rua um espaco masculino, para bem zelar
pela honra da comunidade negra especifica a qual pertenciam, sendo para isso,
vigiadas (e avaliadas) ndo s6 pelos homens, mas também por mulheres mais velhas,
que ja tinham interiorizado os valores necessérios para sobreviver em uma
sociedade racializada.

Atualmente, toda a estrutura de vigilancia que se impunha aos jovens,
especialmente mulheres, ndo é observado durante os eventos, 0 que nédo significa
que nao exista uma “métrica de comportamento” a ser observado. O que ocorre é
que este ndo so se tornou mais flexivel e tolerante, mas, sobretudo, interiorizado, na
forma do valor familia. Talvez, também, ndo mais necessariamente (ou
exclusivamente) a familia normativa de outrora, mas a familia enquanto um lugar de

afeto e cuidado.

Sim. Porque eu acho que, foi o que eu falei, eu fiz muitas amizades, e aquilo
gue dizem, amigos também é a nossa segunda familia, entdo, eu fiz muitos
amigos, eu me senti muito em casa naquele clube, eu jA chegava me
sentindo em casa, eu me sentia muito acolhida. Entdo, eu acho que o
Chove, ele é familia, ele te traz aquela sensacéo de casa, de lar cheio,
de tudo de bom, sabe? Eu me sinto muito bem quando eu tdé naquele
clube, e quando eu me despedir [do cargo de rainha], eu tenho certeza que
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eu vou chorar muito, eu vou sentir muita falta, tenho certeza (Nicole de
Silveira Medeiros).

Larissa, que ocupou o cargo de rainha antes de Nicole, afirma que em relagcéo
a roupa, houve mudancas no sentido de permitir uma maior exposicdo do corpo,

com a permissao de uso de decotes e fendas:

Entdo, nunca me proibiram, assim, até porque eu gosto, assim, de coisa
mais justa, eu gosto de decote, eu gosto... Até entdo, na minha despedida
eu usei um vestido dourado com, de uma tirinha assim, ele era bem
decotado aqui, ele era com uma perna de fora também, e eles nunca,
assim, se meteram nisso também, nunca me falaram nada. Eu acho que até
a minha mae perguntou, assim, pra tia Alice também, na época, se tinha
alguma questdo sobre isso, eu acredito que ndo tem, assim, nada em
relacdo a isso (Larissa Lima).

O cuidado da mée de Larissa de se certificar sobre a adequacao da roupa,
indica que o controle sobre os corpos ndo é realizado de uma maneira tao direta,
mas persiste o compromisso com uma moralidade instituida, para, como afirma

Larissa em outra parte da entrevista, honrar o lugar que se ocupa:

[...] as vezes, esses eventos sociais mesmo, tinha festa depois, que era
uma janta, depois tinha festa, ai era super de boa assim. Depois na festa a
gente podia dancar, a gente podia beber e era bem tranquilo, assim, claro,
maior de idade. Quando era menor de idade, eles nem nada. Mas, era
assim, ndo tinha regras, eles ndo nos mandavam assim uma regra, um
papel, nem nada desse tipo. Mas tinha umas coisinhas que eles eram
meio contra assim, que se tivessem que te falar, tipo mandar mensagem
pra tua mée, ao invés de falar contigo, eles mandavam mensagem pra
tua mae dizendo: "Olha, tem que fazer isso, isso e isso", "Isso ndo pode", ai
sim (Larissa Lima).

Especialmente em relacdo as tituladas, que representam simbolicamente
suas entidades em espagos mais amplos, mas se estende para as mulheres de
forma geral, persiste o cuidado com um comportamento adequado para a vida em
“sociedade”, mas esse regramento é apresentado de forma mais sutil, acionando
diretamente alguma responsavel pela jovem, apontando-se para continuidade da
importancia dos vinculos familiares, mesmo que tenham sofrido alteracdes com o

tempo.
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3.4 “Fui rainha, princesa, fui tudo”: o debute e as titulagdes

E recorrente na bibliografia sobre clubes sociais negros a centralidade da
mulher — a sua linguagem corporal, a forma como se apresentava socialmente — na
materializacdo dos valores coletivamente compartilhados no interior do grupo, e que
eram expressos para os demais segmentos sociais. A expressao simbdlica da
autoimagem do grupo, por meio de suas mulheres, tinha como ocasiao,
especialmente, as cerimbnias de exaltacdo das qualidades femininas, como bailes
de debutantes e escolha de tituladas (rainhas, princesas, duquesinhas, etc.). Um
breve trecho da entrevista realizada pela equipe do NDH/UFPEL junto a antigas
associadas do Chove Nao Molha é ilustrativo do significado que tais eventos tinham

para adolescentes e jovens negras:

Lorena: E desde os sete anos, assim, o que que a senhora foi? Assim,
chegou a ser titulada infantil, como é que foi?

Enilda: Ela foi tudo.

Jaci: Fui rainha, princesa, fui tudo.

(Entrevista realizada em 23/11/2004. Acervo do Nucleo de Documentacgéo

Histérica — ICH/UFPEL).

Fazer parte da “sociedade”, na condi¢ao de titulada ou, que seja, integrante
da corte de uma titulada, ou entdo, vencer um concurso de beleza promovido no
interior do clube, era, sim, “tudo” o que jovens mulheres negras que ingressavam em
um clube social almejavam. Refletindo sobre as titulacées no Clube 24 de Agosto,
Escobar et al. (2018, p. 143) apontam a importadncia para a autoestima de “[...]
mulheres negras e periféricas que crescem sem esperanca de um dia ocuparem
lugares de destaque e de poder, ja que os padrbes impostos a elas excluem suas
caracteristicas fisicas, estéticas, bem como os seus saberes.”

O clube social, para as interlocutoras que tiveram vida social ativa hos anos
1970 e 1980, era, geralmente, o primeiro espago de sociabilidade fora do contexto
familiar, no qual as primeiras experiéncias sociais sao vivenciadas e assim adquirem
uma importancia fundamental para que a rede de relagbes entre pessoas negras
seja ampliada. As familias de associados que tinham um vinculo mais estreito e
constante com o clube inseriam seus filhos na sua dindmica de atividades desde
tenra idade, fossem cotidianas ou cerimoniais. Os titulos de “fadinha”, “duquesinha”,
“‘duque”, etc., oportunizavam o aprendizado de regras de comportamento e conduta,

tal como estipulados pelos padrdes de cada clube:
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... a minha relacdo com o Chove Nado Molha, que s6 pode se... Que eu acho
gue é o objetivo, é de se pensar quando a gente comeca a ter uma vida
para além da sociabilidade familiar, o Chove é o primeiro lugar onde eu
me vejo, eu me vejo dentro de contextos de sociabilidades mais
externas. Primeiro porque o meu avd, 0 meu avd ele era sécio do Chove, a
minha mée foi rainha do Depois da Chuva, o meu pai foi presidente do
Chove. A minha outra irmé foi Miss Mulata do Chove. A minha madrinha
é... Foi quando eu fui, a primeira vez que eu fui no Chove pra ser
Fadinha da Corte, ela era Rainha do Carnaval do Chove. Entdo penso
gue o Chove faz parte da minha vida de socializacdo fora do contexto
de familia, fora do contexto de bairro, fora do contexto de vizinhanca
(Georgina Lima).

Ao se debrucar sobre os significados da cerimbnia de debute no clube negro
Renascenca do Rio Janeiro, Giacomini aponta que era parte de um ritual que tinha
como objetivo introduzir as adolescentes na sociabilidade e vida social adultas, e
também apresenta-las ao mercado matrimonial, que era considerado o destino
natural das mulheres a época, além de se constituirem como uma espécie de vitrine
para as provaveis candidatas aos concursos de rainha (Giacomini, 2006, p.98).
Assim como poderia ser um signo de distincdo, no sentido de afirmar o
pertencimento a uma classe média negra emergente, que poderia proporcionar as
suas filhas esse ingresso ritualizado na vida social (Escobar, 2017, p. 331). Embora
estejamos abordando um clube negro pelotense que nao era identificado como “elite
negra”, tanto essa cerimbnia, como os seus significados de ritual de passagem, se
repete nesse espaco. Nesse sentido, Cristina Gulart destaca a importancia da

cerimbnia do debute para a inser¢ao na vida social noturna das mulheres:

Eu era da ala jovem, era quem coordenava as demais meninas, eu
coordenava os bailes de debutante, quando eu fiquei adolescente, que
eu debutei com... (sorriso) E outra coisa diferente, que antigamente nés
ndo iamos a baile a noite antes dos 15 anos, a gente tinha que debutar
[primeiro]. Fazia os 15 anos, tinha o baile de debutante, em outubro eram
os bailes, realmente a nossa data era 28, era sempre final do més de
outubro e depois disso que a gente comecava a ter uma vida social
noturna né... (...) (Maria Cristina de Moura Gulart).

(...) voltamos a alguns espacos de sociabilizacdo que dependia de uma
guestdo de mobilidade, entdo nds voltamos pro Chove. E eu lembro que
nds debutamos as trés juntas, as trés irmés, com diferenca entre dois,
trés anos, e foi uma coisa muito interessante isso. Dai n6s comegcamos a
frequentar o Chove mais regularmente, o Fica Ahi também
eventualmente e ai jA& ndo € uma questdo de mobilidade mas é uma
guestdo de afinidade mesmo, afinidade de classe, afinidade de, de
ethos cultural, afinidade de maneira de vida né... (Georgina Lima).
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Figura 7 - Convite Baile de Debutantes do Clube de 1995.

Ouerita Debutante
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A Diretoria

Dehulamles 1995

Fonte: Acervo pessoal D. Teresa Barbosa.

Segundo o Sr. Caramao, “O baile da primavera era o baile das debutantes”,
sendo que neste baile era escolhida a Rainha da Primavera, um dos titulos
femininos do Clube na sua fase aurea. Dona Teresa vem complementar essas
informacdes, sinalizando que nesta ocasido eram também escolhidas a debutante
simpatia, debutante de destaque de outra cidade, dentre outros titulos. Cristina
Gulart acrescenta que “[...] antigamente, nés tinhamos a Rainha da Primavera, a
Rainha do Carnaval e a Rainha do Clube, do aniverséario do clube”, ou seja, haviam
trés titulacdes femininas maximas no Chove Nao Molha durante cada ano.

Para algumas meninas, fazer parte de cortes infantis ou debutar na
“sociedade” era apenas o desenlace de uma trajetoria familiar de convivéncia
naquele espaco. Outras, porém, iam se inserindo devagar, acompanhado algum(a)
familiar colateral associado(a) ao clube, como foi o caso da Dona Teresa Barbosa
que comecou a frequentar o Chove Nao Molha, por volta de seus 9 anos, para
acompanhar a corte de sua prima Dinamar, que era filha de um dos fundadores e
membro da diretoria. Posteriormente ela foi convidada a debutar no Fica Ahi e

comecou a frequentar os dois clubes, conforme o relato a seguir:

(...) mas ah, clube de negro eu fui, assim, assim, através da Dinamar, que
eu ja te dei o nome, Dinamar. Ai comecei a ir, ir e foi indo, e fui indo. Ai
depois, a gente mais jovem, ai eu fui convidada pra participar, pra
debutar no Fica Ahi, ai eu fui no Fica Ahi, e fiquei no Fica Ahi. Ai eu era
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Fica Ahi e Chove, e mais Fica Ahi. Que ai, meu esposo, ai eu casei, ele
era do Fica Ahi, a gente ficou mais no Fica Ahi, entendesse? (Maria Teresa
Barbosa).

E dificil definir com precisdo as titulagdes que eram atribuidas as criancas,
pois elas variaram ao longo do tempo, confundindo-se os titulos com as memdrias
das interlocutoras. Em um dos didlogos com Dona Teresa, ela explica que as
titulacdes variaram ndo apenas em diferentes épocas, mas de um clube para outro.
Duquesinha e Princesinha sao titulagdes equivalentes atribuidas a meninas que em
no passado contemplavam uma faixa etéria que ia até os 10, 11 anos; mas que
atualmente depende do porte fisico, pois segundo Dona Teresa mesmo que uma
menina esteja nesse limite de idade, ndo é adequado ocupar esses titulos, tendo
uma estatura muito grande. Ao comentar sobre o tema, Cristina afirma que “a
duquesinha é até 14 anos, e rainha a partir dos 15 até os 18, 19 anos. Eu nao sei,
mas eu acho que o critério hoje é ser solteira, nao ter filhos”.

E comum encontrarmos também titulos para os meninos, como duque ou
mister. Dona Teresa relata que “... 0 meu neto foi Mister e foi daqui (do Fica Ahi), foi
mister daqui. Ele acompanhava a duquesinha. La também, |4 no Chove”.
Compartilhar momentos de titulagdes, tornam os vinculos entre as pessoas mais
fortes podendo ser acionados em outros momentos, como sugere o relato abaixo de

Cristina Gulart:

Eu fui duquesa em 1967, em 1966, desculpa. Em 67 entreguei o titulo,
com certeza... Esse rapaz que foi meu duque, ainda ontem eu falei com ele,
gue como eu entrei agora pra diretoria, meu objetivo além de somar é trazer
essas pessoas que tem essa raiz de Chove de muitos anos. (Maria Cristina
de Moura Gulart).
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Fonte: Acervo Maria Cristina Gulart quando foi duquesinha do clube aos 5 anos, a esquerda de
vestido longo branco).

Assim como em outros clubes sociais negros, a familia era um valor central,
ritualmente celebrado em varios dos eventos sociais, ndo sendo diferente para o
caso do debute. Ressalta-se, porém, que ndo se trata da familia nuclear, como é
apresentada por Giacomini (2006) enquanto modelo exaltado, em relacdo ao Clube
Renascenca, sim da familia extensa, referéncia muito forte em varias passagens dos
didlogos estabelecidos com as interlocutoras. O debute emerge como o apice, o
coroamento da trajetéria de uma menina, agora moca, que foi cuidadosamente
preparada no seio familiar, de acordo com determinados valores que transcendem
para o espaco do clube. Como aponta Giacomini (2006, p. 99), é uma ocasido em
que as mogas sao submetidas a uma “exibicdo controlada”, sob o olhar atento de
familiares que participam de todo o processo. O depoimento de Cristina sinaliza

nessa direcao:

Eram convidadas as meninas... Ah, se faziam encontros, reunides, faziam
ensaios. O baile de debutante comecava um més, a divulgacdo, a
movimentacado por aqui, por exemplo, 0s ensaios, enchia de gente pra ver
0s ensaios. Porque vinham os familiares, mée, avo, tia, todo mundo
ficava orgulhoso dever a filha entrar na sociedade. Entdo, era bem
emocionante, vou te dizer. (Maria Cristina de Moura Gulart)

A familia vai estar fortemente presente ndo apenas no fechamento de um

z

ciclo de vida, que é coroado pelo debute. Pertencer a uma familia choviana
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tradicional, a depender do periodo ou das circunstancias, era uma condi¢cao para ser

escolhida para a titulacéo de rainha, o titulo maximo do clube:

Idalina: A diretoria ia na casa da familia e convidavam a moca para ser
rainha.

[...]

Idalina: Acho que beleza também n&o era, acho que era muito a
participacdo na sociedade, se a pessoa frequentava sempre a
sociedade, ajudava participando e ai 0 convite ia na casa da pessoa para
saber se podia ou ndo. Se os pais dissessem que pode, pode sendo nao.

[...]

Enilda: A minha sobrinha foi duquezinha, foi rainha do carnaval e é
madrinha da bandeira do Chove [...]

(Entrevista realizada em 23/11/2004. Acervo do Nucleo de Documentacgéo

Historica — ICH/UFPEL).

Lais: E quem é que... Como é que era, quais eram os critérios pra escolher:
ah essa aqui € a representante pro clube... Tinham critérios?

Cristina Gulart. Ah, familia, familia sempre foi uma questdo de familia,
conhecer a familia, saber que gosta, que t4 disposta a gastar. Porque
tudo tem custo, qualquer titulada, tu tem que se preocupar. Naguela
época, tinha que se preocupar com a roupa, tu ndo repetia a roupa, e
tinha sempre festa e concorrer, tinha que estar ao mesmo nivel, nem mais
nem menos, nem melhor nem pior, ta parelha com as outras, entdo essa
sempre foi a preocupacéo (Maria Cristina de Moura Gulart).

Os critérios para a escolha da rainha ou tituladas variavam de clube para
clube, assim como ao longo do tempo dentro de uma mesma entidade. Tinha um
carater mais ou menos cerimonial, a depender da classe social dos associados. No
clube Fica Ahi, segundo Morales (2020, p. 95-96), o convite tinha um tom formal e
era de escolha da diretoria, pois na época a corte da rainha ja visitava os clubes
brancos da cidade, havendo uma grande preocupacdo com a imagem e valores que
seriam transmitidos por meio das atitudes e comportamentos da titulada perante a
sociedade ndo-negra. Em outros clubes, que ndo tinham o status elitista, como o 24
de Agosto de Jaguardo, os critérios variaram no transcorrer do tempo, e pareciam
mais abertos, como compra de votos, votacao apos desfile de candidatas ou convite
da diretoria (Escobar et al., 2018).

Assim como as titulagBes infantis, é dificil mapear todas as titulacbes
femininas adultas do Chove Nao Molha no decorrer do tempo. As interlocutoras
oferecerem, em seus relatos, uma profusdo de titulos. Rainha da Primavera e

Rainha do Clube, ao que indicam os relatos, eram as titulagdes mais prestigiadas.
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Atualmente sO esta em vigéncia a titulacdo de Rainha do Clube, escolhida por

ocasiao do aniversario da entidade.

Figura 9 - Jantar Dancante no clube em 1977.
o G

Fonte: Acervo pessoal de Mario Freitas (familia foi s6cia do clube na década de 1970).

As rainhas eram acompanhadas por cortes compostas por mogas da sua
idade e também por criancas, pois ha referéncia ao titulo infantil de “fadinha da
corte”. Em décadas passadas, se faz mengao a presenga de rapazes na corte da
rainha, quando elas cerimonialmente, e como rigido cédigo de etiqueta eram

conduzidas, inclusive em vias publicas até o espaco da “sociedade:

Idalina: A minha corte foi enorme, saiu do Circulo Operéario®, saldo do
Circulo Operério, que eu morava ali aonde é hoje o teatro do Circulo
Operario. Entdo a minha casa dava numa porta que dava, onde eu morava
tinha uma porta que dava para um saldo do Circulo Operario, entdo a minha
mae pediu emprestado para sair dali. E naquela época era assim, o0s
rapazes estavam todos de azul marinho, camisa branca e davam aqueles
tope. E a gente que era rainha a sé que era de branco, porque as aias

39 O Circulo Operario Pelotense (COP) é uma associacéo civil, benemerente, de carater assistencial,
social e cultural sem fins lucrativos, fundada em 15 de margo de 1932, de origem catdlica que tinha
como objetivo organizar e auxiliar o operariado da cidade. O COP oferece hoje a integralizacdo dos
trabalhadores e da comunidade pelotense com diversas atividades fixas e esporadicas como chas,
jantares, almocgos, festas em datas comemorativas entre outros. Fonte: https://www.cop.ong/sobre.
Acesso em 09/08/2024. Essa relacdo de clubes sociais negros com Circulos Operarios era muito
comum na primeira metade do século passado, sendo que o clube Suburbanos de Jaguardo foi
fundado no Circulo Operério daquela cidade (Liscano; Rosa, 2018, p. 166).
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da gente era de azul ou rosa, que era (?) entdo saia aquela corte com a
gente dali e ia para a sociedade. Ainda pegamos este tempo porque hoje
ndo tem mais isso né.

(Entrevista realizada em 23/11/2004. Acervo do Nucleo de Documentacéo
Historica — ICH/UFPEL).

A responsabilidade pelos custos que envolvem o reinado de uma
representante do clube, ao que parece, variou com o0 tempo ou, entdo, com a
diretoria que estava a frente da “sociedade” em um momento ou outro, havendo
ainda, possivelmente, influéncia da situagcao financeira do clube nesta ou aquela
ocasido. As antigas chovianas, entrevistadas pela equipe do NDH/UFPEL néo foram
conclusivas a este respeito. ldalina afirma que na sua época os associados e a
diretoria auxiliavam neste quesito, especialmente para financiar o cortejo de carros
que desfilava pelas ruas, com a rainha exposta sentada em seu trono. Enilda
corrobora afirmando que “a gente, quando era da corte, dava um real e distribuia e
0s rapazes pagavam os carros.” Mas assim como Jaci, afirma que quando foram
tituladas, arcaram com todas as despesas, especialmente relacionadas ao vestuario.
Esses dilemas prosseguem junto as Ultimas tituladas, como se pode concluir de
acordo com o depoimento de Larissa Lima, que foi rainha do clube durante o periodo

da pandemia de Covid 19:

[...]Jeu também tive muito apoio da minha mae. Porque na época eu me
lembro que eu ndo estava trabalhando ainda, entdo quem me bancava,
me sustentava as minhas roupas, essas coisas de festa, era tudo a
minha mae, assim. Entdo eu falava: ‘ah mae, eu tenho uma ideia...” Dai eu
dava a ideia pra ela, ela aceitava se também estivesse dentro do
or¢camento dela, ela concordava e me ajudava, assim.

[...]

As despesas, a maioria era por conta, assim, minha mesma.

(...) a maioria dos clubes, quem paga é o presidente, a mesa, quando as
rainhas tem que pagar, quando as duquesinhas tem que pagar, a maioria é
os presidentes. La ndo era [no clube Chove Nao Molha], l1a era a gente que
pagava, minha méae pagava, minha avé pagava a mesa, e 0s valores
ndo eram tipo 20 reais, 30, uma mesa é 100 pra cada pessoa

(...). E as vezes a minha mae nem podia ir comigo: ‘Porque néo, t4 muito

caro! Vai s6 tu e depois tu pega um uber pra casa” (Larissa Lima).

N&o tem. Nenhuma ajuda, eles, porque, costumam... Eu quando era rainha
do Fica Ahi, eles sempre pagavam, por exemplo, o que a gente ia beber
nos outros clubes, o que a gente ia tomar, pagavam a nossa entrada nas
festas, nas festas tradicionais, assim, baile de debutante, despedida,
coroacdo, sempre pagavam. No Chove néo, a gente, a minha mée e a
mé&e da minha duquesinha que tem que pagar, eles ndo arcaram com
nada, mas as festas do nosso clube, eles pagam, eles arcam com as coisas
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do clube, entdo, isso pelo menos, eles se responsabilizam (Nicole de
Silveira Medeiros).

A responsabilidade dos clubes sobre os gastos financeiros das tituladas
variava com a entidade e com a disponibilidade de recursos em um momento ou
outro. No Clube 24 de Agosto, por exemplo, na década de 1970 as rainhas afirmam
gue a entidade se responsabilizava inclusive pela vestimenta, o que se alterou com
a crise financeira que se abateu sobre a instituicdo nos anos 2000, passando a
familia da titulada a arcar com as despesas (Escobar et al., 2018, p. 132 e 142).
Dona Nina, que ja ocupou o cargo de Presidente do Chove Nao Molha, e que muito
preza pela representacdo das tituladas do clube em outros espacos sociais,
reconhece as dificuldades decorrentes da auséncia de subsidios, mas justifica a falta
de apoio as precarias condi¢fes financeiras da instituicao:

[...] Mas nédo, a gente ndo tem, por exemplo, quer fazer sabado, vamos que
hoje seja, o més que vem, vamos fazer uma festa pras tituladas, vai o
convite pra todos os clubes, pra todos os clubes que estdo funcionando.
Ai tem que ter o dinheiro, as gurias tem que ter pra se arrumar. Ai de
vinda a gente aluga 6nibus, nés pagamos, eu vou e pago a minha
passagem do dnibus, da van que vai nos levar, no caso. E as méaes [das
tituladas] também pagam, e as roupa tudo é com as mées. Porque o
clube néo tem condi¢des, o clube ndo tem um centavo. Se eu te disser,
se eu te disser que hoje ndo tem um real! Entdo ndo tem condi¢Bes de, de
bancar a ida, a participac@o das gurias, pagar os convite pra elas, ndo tem.
Tudo quem paga é o familiar, que tem feito isso ai, viu? Pode ser que um
dia a gente tenha uma possibilidade de se ajudar, que ndo seja interina,
interinamente, mas com alguma coisa (Marcolina Valente Brum - Dona
Nina).

Perante tais dificuldades, a rede familiar (e especialmente, feminina!) é
acionada na criacdo de estratégias para que haja a possibilidade de participacéo

com dignidade, mas atenuando os custos que a vida em “sociedade” requer:

(...) Aminhavé que fazia as minhas roupas, minha avo € costureira e ai
na época ela ajudou muito, porque se a gente tivesse que gastar com
costureira eu acho que a gente ia ter muito mais gasto, assim. E ai, em
guestéo de roupas, a Unica roupa que ela néo fez foi do, do carnaval que ai
foi a da Pocahontas que era uma fantasia super luxo, que tinha que ser
bordada a méo, entdo a gente pagou pra, pra outra senhora fazer mas, a
minha v6 também me ajudou muito. Ela fazia a roupa das gurias que
participavam junto comigo fazia a minha roupa (Larissa Lima).
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Além das titulacdes de rainha ja citadas, outras referéncias que encontram-se
nos relatos foram: rainha dos sexagenarios; rainha da terceira idade, glamour, mais
simpética choviana. Essas titulacdes contribuiam para que as meninas e mocgas e
suas familias fortalecessem os vinculos associativos com o clube, oportunizando,
inclusive, ndo soO a circulacédo de titulos entre diferentes mulheres como também a

circulacdo de uma mesma mulher por varios titulos.

(...) Minha festa de 15 anos foi aqui, eu fui rainha da primavera em 76,
fui rainha do sexagenério em 794 .Eu estava inserida nos dois clubes, era
titulada dos dois clubes [Chove e Fica Ahi], sempre tive uma vida social
muito ativa.

Ah... desde pequena eu vinha aqui t4, eu fui duguesa com seis anos,
entdo, pra mim vim pro Chove era uma coisa mais que natural, o pai sempre
na diretoria e tudo (Maria Cristina de Moura Gulart).

Fonte: Acervo Maria Cristina Gulart.

Jaci: Sempre, sempre adorei né. Até hoje parei porque, tive... cai, quebrei a
perna, tiveram que colocar uma protese, por que ndo sendo rainha era
pouco (?) na mocidade, rainha na terceira idade, glamour, eu estava
sempre, sempre gostei muito de festa, sempre

Enilda: Nao, eu s6 ganhei o concurso demais simpéatica choviana.

Idalina: Eu fui aos dezoito anos Rainha da Primavera, aos dezoito anos.

40 Cristina se refere aqui aos 60 anos do Clube.
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(Entrevista realizada em 23/11/2004. Acervo do Nucleo de Documentagéo
Historica — ICH/UFPEL).

Ser titulada de um clube envolvia uma série de preocupagdes tanto a nivel
comportamental, quanto em relacdo a aparéncia fisica; era necessario um certo
investimento no corpo até por ser ele “um dos lugares privilegiados de inscrigcdo da
identidade”. Segundo Giacomini (2006, p. 35) os cuidados com a aparéncia
funcionam como “sinalizadores da posi¢cdo social’, e como uma forma de afirmar
determinados valores que ndo eram associados as mulheres negras brasileiras: “Os
acessorios, o calcado, o penteado, assim como as posturas corporais, as maneiras
de gesticular, tudo isso vem, de per se, associado a uma posicao social”. (Ibidem, p.
37). Novamente, convém lembrar que a demonstragdo de uma “posigao social”’, em
relacdo a pessoas negras, esta associada a tentativa de desconstrucdo das
‘imagens de controle” (Collins, 2019), que geravam um reconhecimento da
particularidade das mulheres negras, mas de forma negativa.

Como afirma Nilma Lino Gomes, as pessoas negras historicamente convivem
com um olhar social que tem a branquitude como padréo de normalidade, sendo que
“[...] ao tentar destitui-los do lugar da beleza, essa mesma sociedade reconhece-0s
COMO negros, uma vez que, para se rejeitar, € preciso antes reconhecer. [...]”
(Gomes, 2008, p. 128-129). Nesse sentido, cuidar da aparéncia diz respeito a uma
estratégia de humanizacao, pois “[...] A beleza negra nos leva ao enraizamento dos
negros no seu grupo social e racial. Ela coloca o negro e a negra no mesmo territério
do branco e da branca, a saber, o da existéncia humana. [...]” (Gomes, 2008, p.
130).

Essa preocupacgéao se faz presente dentro do Chove, ao encontrar em um dos
relatos, a necessidade de frequentar encontros antes do debute para aprender a
comportar-se de “maneira adequada” durante e apds o evento, que como ja foi dito
anteriormente, sinalizava o inicio da vida social noturna das adolescentes. Observa-
se, nesse sentido, a transmissao de todo um saber sobre feminilidade entre
diferentes geracdes de mulheres, o qual articulava redes de afeto e referéncia.
Georgina, ao mencionar a figura de Cristina Gulart na sua entrevista, assume uma
postura de deferéncia a ela pelos aprendizados recebidos, o que foi crucial para a
sua identificagdo mais com o Chove N&ao Molha que com o Fica Ahi, clube ao qual a

sua familia também era associada:
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[...] era ela quem nos ensaiava para o debu. E ela era maravilhosa, era
toda glamorosa. Entdo, nés todas desajeitadas, eu mesma, em fase de
puberdade, magrinha, eu era cheia das coisas... Entdo ela arrumava a
nossa postura, e como é que nés tinhamos que pegar a flor, como é
gue nds faziamos, iamos fazer a volta. Ela também era rainha do clube a
essa época. Entdo todo mundo olhava pro seu Gulart, olhava a rainha e dai
ja olhava o seu Gulart, dai ja olhava o seu Mario de Lima... Tu entende
porque eu digo, assim, que chegar no Chove e olhar o Chove é olhar um
conjunto de questdes que eu nunca consegui ver no Fica Ahi? Eu nunca
consegui ver essa sucessao, hunca consegui ver [no Fica Ahi] (Georgina
Lima).

Passar adiante os conhecimentos sobre como se portar em sociedade era
uma das atribuicdes de uma boa rainha, que pelo visto, se repetia em outros clubes
sociais. Ao recompor as trajetorias de rainhas do Clube 13 de Maio de Santa Maria,

Escobar pondera que...

[...] Ser rainha era ter a responsabilidade de comandar um grupo de
pessoas, era ter poder de fala e de decisdo, ser protagonista de sua prépria
histéria e do seu préprio destino, mesmo que constantemente vigiada. Ser
rainha, na representacdo criada para o exercicio de tal “titulo”, era ter que
construir o discurso proprio e estar legitimada a ensinar, articular, liderar e
desfrutar dos privilégios de um reinado [...] (Escobar, 2017, p. 253).

As tituladas de um clube tem por principal fungéo representar a instituicdo nos
seus eventos oficiais, quando cerimoniosamente vestem suas roupas sociais e
portando faixa, coroa e cetro, recebem os(as) convidados(as) e se postam ao lado
da diretoria na ocasido das falas oficiais e discursos. E muito comum, nestes
eventos, que em conjunto com a diretoria, essas tituladas fiqguem responsaveis por
darem as boas-vindas as diretorias de outros clubes sociais e suas respectivas
tituladas e cortes. Inversamente, por meio das normas de reciprocidade que
cerceiam a sociabilidade clubista, por ocasido de eventos em outros clubes, as
tituladas do Chove, acompanhadas da diretoria, também marcam presenca

representando sua entidade.

As minhas obriga¢fes, tem 0s eventos sociais dos clubes que a gente
frequenta, tem o Diamantinos, tem o Brilhante que ontem foi a troca da
rainha e da princesinha, a gente foi, eu e a minha duquesinha, a gente se
fez presente. Tem os eventos sociais também, Natal, festas juninas, que
a gente se faz presente nas outras festas das outras soberanas
também e quando tem um evento em si, s6 no clube, a gente se faz
presente também (Nicole de Silveira Medeiros).
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Até bem pouco tempo atras, essas trocas cerimoniais de visitas eram restritas
aos outros clubes sociais negros da cidade e da regido, conforme informa Cristina
Gulart:

Lais: E as tituladas da década de 70, elas iam a eventos em outros clubes?
Cristina: Nado, nao. A nao ser no Fica Ahi, a ndo ser... Nos iamos nos clubes
de negros, nds iamos ao Rui Barbosa, nds fomos a Rio Grande, tinham dois
clubes la, o Oriente e agora eu ndo me lembro do nome do outro. E nés
fomos a Cangucu, num clube, mas sempre em clubes de negros (Maria
Cristina de Moura Gulart).

Esse intercambio cerimonial entre clubes negros € destacado por alguns
trabalhos académicos (Silva, 2011; Escobar, 2017, p. 311-312). Em alguns clubes
negros da cidade e regido, na década de 1970, a qual Cristina esta se referindo, as
cortes das rainhas ja visitavam os clubes brancos em momentos cerimoniais, sendo
0 Unico momento em que pessoas negras adentravam nesses espagos. Liscano e
Rosa (2018, p. 171-172) destacam, porém, que “[...] a rainha do Suburbanos
[Jaguardo] por muito tempo ndo recebeu convite, por ser um clube negro, contudo
estas visitas ficaram mais comuns a partir de um certo periodo.” No clube Fica Ahi,
ao final da década de 1970, havia trocas de visitas com outros clubes, porém, as
tituladas destes vinham com suas cortes ao Fica Ahi, enquanto a rainha ficahiana,
qguando ia retribuir a visita, o fazia sozinha, e ndo tinha permisséo de ficar mais que
o tempo de sua apresentacdo (Morales, 2020, p. 149).

Atualmente o Chove Ndo Molha s6 comporta as titulagcbes de Duquesinha e
Rainha do Clube, o que reflete os tempos dificeis que o clube vem atravessando em
relacdo ao quadro de associados e as crises do seu projeto de associativismo. Isso
nao quer dizer que outras titulacdes ndo sejam recriadas com o tempo, na medida
em que o Clube venha a se recolocar como um espaco de sociabilidade. Cumpre
colocar que atualmente as tituladas do Chove procuram participar da programacéo
social dos demais clubes da cidade, uma vez que nos ultimos anos o clube passou a
participar da APESPEL. Ao conversar com Alice Peters, atual presidente da
APESPEL, essa me colocou que ndo lembra o ano em que houve essa integracao,

mas que o Chove teria sido um dos ultimos clubes a proceder a esta filiacao:

[...] do Chove eu ndo me lembro, porque eles séo... Porque naquela época,
eles ndo frequentavam muito os clubes sociais, eles eram, a coisa mais
interna deles, eles ficavam muito interno, ficavam muito naquele mundinho
deles, ndo saiam pra fora. Ndo € o Fica Ahi, que comecou no mundinho e
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comecou a sair, eles nao, eles comecaram a sair agora, tanto que eu nem
sabia que a Tanise tinha sido duquesinha, e a Tanise foi duquesinha,
entende? Quem foi a rainha... (AliceTerezina de Oliveira Peters).

Essa abertura para as tituladas do Chove Nao Molha participarem da
programacao da APESPEL ressignificou o seu papel: de representantes de familias
exemplares, que mantinham vinculos densos com o clube, passam a representar
essa “sociedade” perante as demais, em um periodo marcado por varias mudancas,
desde a fragilizacdo da rede associativa do Chove, passando pelas mudancas nos
modelos familiares e relacdes de género na sociedade como um todo, até a
alteracdo do proprio sistema de relacdes raciais, pois se o racismo ndo deixou de
existir, passou a ser criminalizado, o que permitiu que pessoas negras pudessem se
associar a espacos onde até entdo ndo eram benvindas. Alice Peters, na condi¢éao
de presidente da APESPEL, advoga que o tratamento as tituladas negras e brancas
dentro das atividades comuns dos clubes hoje € igualitario, embora admita que tem
um clube em que a presenca negra ainda causa estranhamentos. Ao ser perguntada
se em algum momento houve diferenca de tratamento para as cortes de rainhas dos

clubes negros, ela responde:

N&o. Se foi, foi muito camuflado que eu ndo cheguei a perceber. Eu sei que
tem um clube também, que n&o vou citar, realmente negro é muito dificil de
estar presente nas festas, coisa assim. Vai mais o pessoal do Fica Ahi, do
Chove, mas eu nunca presenciei nada, assim. Sempre as gurias
participaram das festas, dos concursos, dentro das possibilidades delas,
mas nunca presenciei hada, assim, nesse sentido. Elas conversam, porque
presidente vai e conversa com todo mundo, fala com a Teresa que é a
presidente do Fica Ahi, fala com o pessoal do Chove, mas nada assim que
eu tenha presenciado de muito anormal, ndo (Alice Terezinha de Oliveira
Peters).

Larissa, no entanto, aponta que o racismo pode nao ser explicito, mas
permanece, ocorrendo de concursos de beleza feminino entre os clubes serem
decididos pelo status deste ou aquele clube, ndo pelos méritos da candidata. E
como o Chove Nao Molha ocupa uma posicdo subordinada nesta hierarquia de

status, ela prépria ja se sentiu prejudicada:

N&o, eu nunca senti assim, nunca senti que eu era, que elas me tratassem
diferente ou que... Nunca, assim, nada disso, assim, nunca me senti dessa
forma, achei que iria. Na época, quando eu entrei, eu s6 participava do
Chove, entdo no momento em que eu comecei a frequentar os outros
clubes, é muito dificil assim... O Unico, teve um unico clube s6 que eu
participei pelo concurso Ia, e ai eu participei do concurso de carnaval, e ai
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teve um pessoal que deu uma confusdo com uma das juradas, porque ela
saiu dizendo que foi um roubo, porque eu perdi o concurso. E ai, depois eu
fiquei sabendo que eles falaram que tipo: "Ah, como é que o Chove vai
ganhar? O Chove ndo pode ganhar! O Diamantinos ta aqui, o Brilhante ta
aqui, como é que o Chove vai ganhar?” Sabe, entado, foi a Unica vez que
aconteceu, que eu sinto que eu sofri racismo dentro dos clubes. Entéo, foi
isso, assim (Larissa Lima).

Se ha alguns anos o convite para uma mocga ser titulada era objeto de
discussdo dentro da diretoria, levando-se em consideracdo critérios como o
pertencimento familiar, atualmente isso parece passar pela disponibilidade de uma
ou outra das raras jovens que frequentam o clube de tomar parte em uma agenda
social intensa. A disponibilidade em acompanhar outras tituladas no cumprimento da
sua agenda social pode ser um dos critérios acionados para um convite ao cargo de

rainha do clube:

Eu cheguei no Chove em 2019, é 2019 que foi o reinado da Raissa, isso, é,
final de 2018 pra 2019. Que ai foi quando me convidaram pra ser titulada.
Ah, a minha dinda me convidou pra ser titulada do Chove, e a filha dela era
a duquesinha, que era a Antbnia, e a rainha era a Raissa dos Santos, isso
em 2018. Em 2019 foi o reinado da Raissa, ai eu acompanhei ela toda a
trajetéria do reinado dela como titulada do clube, junto com as outras
tituladas, a gente acompanhava ela em eventos, em apresentacdes de,
gue todas as datas, os clubes comemoravam. Eles tinham a obrigacéo
de fazer uma festa, comemorando o carnaval, pascoa, natal, festa
junina e a gente tinha que ter sempre uma apresentacdo pra aquele,
pra representar o nosso clube. Ai a Raissa fazia e juntava o grupo dela,
gue era ela junto com as tituladas do clube e ai eu conseguia acompanhar
ela, acompanhava ela em tudo, assim, até porque eu ndo conhecia, ndo
sabia como era essa funcdo de clubes sociais. Nunca tinha participado de
nada, s6 minha mé&e que tinha participado quando era pequena. E
participei com ela todo o reinado do Chove Nao Molha, ai no final do
reinado dela me convidaram pra ser rainha, me convidaram pra ser rainha
de 2020 a 2022. E ai por conta da pandemia eu fiquei todo aquele tempo la
(Larissa Lima).

Assim como Larissa alcancou o status de rainha por meio da participacdo na
corte da sua antecessora — Raissa — outra entrevistada jovem, Nicole, logrou ser

rainha do Chove por meio da participacao na corte de Larissa:

Entdo, enfim eu cheguei pela Larissa que foi a Ultima soberana que me
entregou o titulo, eu participei das cortes dela e me surgiu o convite
para eu ser rainha do Chove, pra ela me passar o titulo. Eu ja
acompanhava o clube e fiquei muito feliz quando eles retornaram, quando a
Raissa foi a primeira rainha da volta, eu fiquei muito feliz e também
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prestigiei ela em todos os eventos que teve |la no clube e nisso eu fui me
aproximando mais do clube, conhecendo mais o clube (...)

[.]
(...) A gente ja se conhecia pq eu fui rainha do Clube Cultural Fica Ahi, mais
um dos clubes negros da cidade e nisso, ela [a Larissa] participou das
minhas cortes também e a gente se conheceu através da Raissa (Nicole
de Silveira Medeiros).

O que se quer ressaltar € o relativo protagonismo que as jovens mulheres
passaram a ter na definicdo das tituladas, pois, se por um lado ndo € apenas da
alcada de uma e outra “passar o titulo” adiante, para quem quer que queira, pois
isso continua sendo objeto de avaliacdo e deliberacdo por parte da diretoria, por
outro, ha uma certa autonomia no agenciamento de suas redes de amizades para
compor suas cortes. Como a préxima rainha tem sido escolhida, nos ultimos anos,
de dentro da corte da rainha atual, logo, esta incide sobre a escolha, embora esse
critério pudesse ja estar presente em tempos pretéritos, a julgar pela pesquisa de
Escobar (2017) junto as antigas rainhas do Clube 13 de Maio de Santa Maria.
Observa-se, portanto, uma interessante articulacao entre continuidades e mudancas,
COmo Se as jovens incorporassem, em parte, o processo de autonomizagdo em
nome do qual se constituiu o Movimento de Mulheres Negras no Brasil, mas
conhecedoras do respeito que devem as redes associativas — e seus valores — na
qgual inscrevem a sua presenca, tal como suas avés e méaes. O prosseguimento do
depoimento de Nicole evidencia essa complexa articulagdo entre autonomia,
escolhas e afinidades individuais de um lado e, de outro, deferéncia a entidade que
se esta representando:

Ah, é que quando tu tem amigas, fica mais facil, né? Que te acompanham,
gue torcem por ti, por exemplo, a Larissa era uma das que eu ja sabia
gue eu ia levar ela pra minha corte, porque além de eu ter sido coroada
por ela, a gente é muito amiga e eu tenho outras amigas também que
eu gosto muito e eu sé pego, eu s6 escolho as que eu realmente gosto.
Nao que eu ndo gosto das outras pessoas, ndo, € que quando se tem
afinidade, eu acho que fica mais facil, tu tem uma troca com aquela pessoa,
entdo fica mais facil. E eu peguei e escolhi as pessoas que eu gosto e
gue eu achava que iam ter essa troca comigo, de representar bem o
clube, de levar o nome do clube as alturas, que é o que ele merece e
gue iam sempre ter o compromisso comigo. E eu escolhi as minhas amigas,
escolhi amigos, escolhi essas pessoas que no fim, foram as que me
acompanharam do inicio do meu reinado até agora, que estéo e continuam
me acompanhando (Nicole de Silveira Medeiros).
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Conforme assinala Giacomini, 0s concursos ou ocasides de exposicao da
beleza feminina em clubes sociais negros tinham por funcdo, em um primeiro
momento, a valorizacdo e promocdo da mulher negra enquanto uma parceira
conjugal adequada e desejavel (Giacomini, 2006, p. 83), confrontando-se, nesse
sentido, com o0s estereotipos de hipersexualizacdo. A circulacdo das rainhas e
duquesinhas, com suas cortes, por outros clubes negros, contribuia para o
enaltecimento de um padrao de beleza negra, mas que permanecia subsumido ao
ideal de constituicdo de uma familia estdvel enquanto Unico caminho possivel de
insercdo para a mulher negra. A mulher operava a mediacdo simbdlica de uma
“sociedade” negra para as demais “sociedades negras”. Nesse sentido, uma questao
que se coloca é: o que a circulacdo das mulheres negras e sua exposi¢do publica
em clubes ndo mais restritos as pessoas brancas exprimem sobre o
redimensionamento das relacdes étnico-raciais contemporaneas? Isso efetivamente
expande a integracdo da mulher negra na sociedade como um todo? Em que
medida altera os padrdes matrimoniais e afetivos? S&o questbes a serem

exploradas no préximo capitulo.

3.5 O Miss Mulata e os concursos de beleza étnica
E importante abrir um paréntese sobre esse titulo que é mencionado de uma
maneira breve pelas interlocutoras: o de Miss Mulata. Georgina, em passagem da
entrevista ja citada anteriormente neste capitulo fazia mencao de que sua irma tinha
sido “Miss Mulata do Chove”. Maria Helena avanga um pouco em relagao a isso:
Pra tu ter uma ideia, quando eu comecei a fazer esse trabalho, me
passaram um documento da Rosangela, eu ndo lembro o sobrenome da
Rosangela. A Rosangela foi eleita Miss Rio Grande do Sul, Miss Mulata

Rio Grande do Sul, representando o Chove (Maria Helena Neves da
Silveira).

Embora as(os) interlocutores tenham tecido narrativas fragmentadas sobre
esse titulo, considero importante problematiza-lo justamente por fazer referéncia a
um termo considerado, atualmente, depreciativo, a partir das problematizacdes
realizados pelas intelectuais negras, como Lélia Gonzalez, conforme visto
anteriormente. Conversando com Cristina Gulart sobre o assunto, ela situa o

surgimento desse concurso em Pelotas na década de 1970, porém, assinala que era
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um certame externo aos clubes negros e a propria cidade, mas para o qual o Chove

N&o Molha apresentava representantes:

NoOs tinhamos concorrente, noés fomos a Santa Cruz com a nossa
concorrente, a Lurdes, e era um baile assim que movimentava todo o RS.
No concurso de Miss Mulata 1& em Santa Cruz tinham representantes de
todo o estado, teve desfile de carro aberto, elas desfilaram de biquini, elas
desfilaram com o traje de gala (Maria Cristina de Moura Gulart).

A historiadora Beatriz FI6or Quadrado, em sua dissertacdo de mestrado, situa
0 surgimento desse concurso em Arroio Grande, vinculado ao clube negro da
cidade, denominado Guarani. Teria iniciado em 1969 por iniciativa de Antonio Carlos
da Conceicao, por influéncia de concurso semelhante que acontecia no estado de
Santa Catarina. Até o ano de 1986, o concurso teve abrangéncia regional (Zona Sul
do RS), sendo que de 1987 a 1999, passou a ser estadual - “Miss Mulata Rio
Grande do Sul”#'. A abrangéncia do certame para todo o RS possivelmente
mobilizou a rede de clubes negros de todo o estado, pois Escobar ird apontar que as
mulheres do Clube 13 de Maio de Santa Maria também estiveram envolvidas no
mesmo (Escobar, 2017, p. 334). Ao falar da participacdo do Chove Ndo Molha em
alguns desses concursos, Cristina Gulart afirma que varias mogas se apresentavam
e havia uma comissdo que escolhia a representante do Clube, geralmente uma

moga de “pele mais clara”:

Era. A Miss Mulata era geralmente de pele mais clara. Nesse concurso que
eu fui em Santa Cruz até foi... Que eu me lembro a representante de
Candeléaria era escura e ela ganhou o concurso, o que foi bem
comentado. Mas, a diretoria escolhia uma comissédo julgadora, os
guesitos necessarios, eu ndo sei, eu ndo posso te dizer. Porque eu nunca
fui jurada, nunca participei assim da selecdo mas, geralmente, eram as mais
claras (Maria Cristina de Moura Gulart)*?.

O Sr. Caramdo, ao falar sobre as varias atuacdes da sua discoteca, fez

referéncia a participacdo da organizagdo do concurso na cidade na década de 1990:

41 No ano de 1987, segundo Quadrado (2016, p. 21), foi criada, oficialmente, a “Comissao de Festas
do Miss Mulata Rio Grande do Sul” (COFEMIM- RS), formada por cerca de dez pessoas, sendo a
maioria mulheres. O primeiro concurso de abrangéncia estadual, ao que tudo indica, foi realizado em
1988.

42“A presenga de outros clubes negros aderindo a este concurso também se deve destacar. Os
clubes “Fica Ai para ir dizendo” da cidade de Pelotas teve uma eleita Miss Mulata Zona Sul no ano de
1981. E em 1984, segundo fontes de jornal, este clube junto com o clube “Chove e ndo Molha”,
também de Pelotas, tiveram presentes no Baile do Miss Mulata em Arroio Grande.” (Quadrado, 2016,
p. 58).
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[...] eu inventei aqui, eu inventei “Miss Mulata Interclubes” eu inventei, eu,
Apollo Som, a Apollo Som inventou “Miss Mulata Interclubes”. Entdo os
clubes tocavam, participavam, eu tocava um domingo de graca e quem
ganhasse, quem ganhasse, eu tocava um baile de graca, mesmo no
domingo e mais um baile de graca. E eu fazia num local que era, Terezinha,
Juventus, Estacao Primeira, nessa época no Depois da Chuva eu inventava
e ai eu fazia, eu fazia um baile pra escolher a Miss Mulata e eles néo
ganhavam nada, a renda, a renda e a copa era minha, e eu fiz a Miss
Mulata Interclubes e quem ganhou foi uma menina do Terezinha Futebol
Clube (José Carlos Caramao).

A forma como o0s organizadores do concurso, assim como as participantes, o
percebiam era controverso. O seu proponente faz referéncia direta a miscigenacéo
como algo intrinsicamente brasileiro, reforcando a ideologia da democracia racial
(Quadrado, 2016, p. 20). Por outro lado, considerando-se que o Rio Grande do Sul,
especialmente a época, era representado como um estado predominantemente
branco, a que se perguntar em que medida 0 concurso ndo se constituia na Unica
maneira possivel de mulheres ndo brancas se apresentarem em um concurso de
beleza em um contexto em que o branco era o modelo estético hegeménico. Um
dialogo com Collins (2019) pode ser proficuo para compreendermos a complexidade
dessa questdo, quando ela faz referéncia ao pensamento binario, em que mulheres

brancas e negras ocupam polos opostos no que tange a valorizacao da beleza:

[...] No pensamento binario que sustenta as opressdes intereseccionais, as
loiras magras e de olhos azuis ndo poderiam ser consideradas bonitas sem
o Outro — as mulheres negras com caracteristicas tipicamente africanas:
pele escura, nariz largo, labios carnudos e cabelo crespo. [...] (Collins, 2019,
p. 167).

Quadrado (2016) assinala o carater também racializado da categoria “mulata”
que, embora diferenciada da “preta” pelo relativo branqueamento proporcionado pela
miscigenacédo, ndo deixa de ser considerada socialmente negra e um lugar possivel
de identificacédo para jovens mulheres que buscavam ver sua beleza reconhecida, e
assim quebrar esteredtipos ou “imagens de controle” de que fala Collins. “E o Miss
Mulata, especificamente, levando em conta o seu periodo historico, tenta converter
simbolos negros de feiura para o belo.” (Quadrado, 2016, p. 54). A ambiguidade que
0 concurso assumia — reconhecimento da mulher negra x reforco da ideologia da

mesticagem — fica tanto mais evidente se for considerado que “era realizado em dois
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dias, e a maioria deles em novembro, no més da Consciéncia Negra.” (Quadrado,
2016, p. 57).

Novamente evoca-se, aqui, as reflexdes de Giacomini sobre as diferencas
entre os certames de beleza internos ao clube e os concursos de beleza étnico-
racial: os primeiros repetiam titulos presentes nos clubes sociais brancos (Rainha da
Primavera, Rainha do Clube, etc.), como a indicar a procura por adequacao a esses
padroes de valoracdo da beleza feminina, ressaltando que [...] ao invés de
diferentes, 0os negros sado iguais, e, por conseguinte, perfeitamente assimilaveis as
camadas médias e altas da sociedade”. J& no segundo tipo de concursos, por meio
da mencdo a especificidade étnica ou racial, procede-se a uma “categorizacao
singular” (Giacomini, 2006, p. 127-128), com o corpo feminino assumindo outra
forma de marcacdo, o de um padrdao de beleza proprio a “raca”, que pode estar
aprisionado ou ndo em imagens de controle.

No caso dos concursos de Miss Mulata, parece que operavam em uma zona
de ambiguidade, atualizando, por um lado, uma categoria pejorativa, constituida no
bojo dos discursos que fazem apologia a miscigenacao, por outro lado, apropriados
por mulheres negras como uma forma de ampliarem suas possibilidades de
insercdo. De todo o modo, € uma forma de exposicdo que foi perdendo a sua
legitimidade na medida em que a préopria categoria “mulata” passou a ser
questionada para além dos restritos circulos intelectuais e militantes.

O que hoje temos, a nivel regional, sdo concursos da Mais Bela Negra em
alguns municipios, o que ja aconteceu em Pelotas em algumas edi¢cdes, mas nao o
€ h& alguns anos. Nao houve qualquer referéncia a ele enquanto um certame em
gue o Chove Nao Molha se fez representar. Mas Dona Teresa Barbosa, em uma
ocasido em que nos reunimos para detalhar algumas informacdes sobre o Chove,
mencionou um quadro de uma Miss Mulata que havia na sala social do Fica Ahi, ao
qual também pertence: “Aquela eu me lembro, que teve uma que ela desfilou,
desfilou na cidade de Pelotas, aquela coisa toda. Que agora é Mais Bela Negra, mas
naquela época era Miss Mulata. Ndo chamavam de negra, era mulata”. Na
sequéncia da conversa, afirma que “naquela época” o termo “mulata” ndo era
pejorativo, e sim o termo “negra’”. Ou seja, em poucas décadas, houve uma
significativa inversdo de sentidos, gracas ao empenho do ativismo negro —
especialmente das mulheres negras — para se fazerem representar em outros

termos perante a sociedade.
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A continuidade da conversa € um tanto ilustrativa sobre as mudancas nas
relacBes étnico-raciais e a dificuldade dos clubes em acompanha-las, em razdo de
um longo histoérico atuando por meio de um projeto integracionista: a neta de Dona
Tereza concorreu, ha aproximadamente 10 anos, ao concurso de Mais Bela Negra
do Rio Grande do Sul, que aconteceu em Santa Cruz do Sul, representando o clube
Fica Ahi e a cidade de Pelotas. Apesar das expectativas positivas, ndo foi
classificada sob o argumento de que era clara demais, o que gerou “‘um bafafa,
aquela choradeira”, deixando os ficahianos “em polvorosa” e o pai da menina um
tanto frustrado, porque “é negro, bem negro”, ndo obstante a mae ser branca. Outros
tempos, outros padrdes normativos no que diz respeito a beleza feminina negra, e
outros principios regendo a insercdo social das pessoas negras na sociedade, em
que o apagamento dos seus marcadores de diferenciacdo ndo necessariamente
precisa ser usado como moeda de troca. Resta saber em que medida os clubes
sociais negros estdo dispostos a integrar esses novos principios e processos de
constituicdo de identidades negras nas suas formas de sociabilidade e

associativismo, e qual seré o lugar reservado a mulher negra nisso tudo.



4 O Chove Hoje

Neste capitulo serdo expostos os desafios enfrentados pelo Chove Nao Molha
nas ultimas duas décadas, principalmente aqueles relacionados a criacdo de novas
maneiras de se manter como um espaco de sociabilidade negra aberto e ativo na
comunidade, o desafio do gerenciamento financeiro e a busca por novos sécios, o
que implica em discutir a reconfiguragcdo de projetos de associativismo. O dilema
entre ser identificado com um clube cultural negro, que mantém a sua tradi¢éo
clubista viva, e a abertura para novas formas de sociabilidade, de forma a atrair
novos publicos, especialmente geracfes mais jovens.

Segundo Gilberto Velho, as sociedades moderno-contemporaneas sao
caracterizadas pela heterogeneidade, na quais coexiste uma multiplicidade de
referéncias, muitas vezes contraditérias (1999, p. 97). Essa fragmentacdo decorre
de uma crescente autonomizacdo do sujeito em relacdo as instituicdbes das quais
toma parte, levando a mudancas no carater do vinculo que mantém com as
mesmas: “[...] Novas formas de sociabilidade vao se desenvolver, acompanhando os
paradigmas emergentes” (1999, p. 98). Essa heterogeneidade de referéncias deve-
se tanto a mudancas sécio historicas, quanto ao fato de que os atores, na sua
trajetdria, estdo sujeitos a acdo de outros atores, interagindo com outras formacdes
e praticas discursivas. Isso reverbera nas recomposi¢cdes de memaorias e processos

de identificagéo:

Por isso mesmo, o projeto é dindmico e é permanentemente reelaborado,
reorganizando a meméria do ator, dando novos sentidos e significados,
provocando com isso repercussdes na sua identidade. (...) A ideia, j& do
senso comum, de que a meméria é seletiva, em parte se explica, por essa
dindmica de projetos e da construcao de identidade, que leva as referéncias
do passado a um processo permanente de des e reconstrucdo (Velho,
1999, p. 104).

A propria complexidade da sociedade contemporanea favorece a coexisténcia

de inumeros projetos, sendo que em relacdo a um projeto social, “[...] a sua
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viabilidade politica propriamente dependera de sua eficacia em mapear e dar um
sentido as emocdes e sentimentos individuais. [...]” (Velho, 1997, p. 37), ou seja, as
pessoas precisam ter as suas expectativas reconhecidas em uma construcao
coletiva ja consolidada. Segundo Velho, a eficacia dos projetos depende de sua
plasticidade simbolica, de forma a permitir uma multiplicidade de perspectivas e
potencializar metamorfoses que se adaptem a novas possibilidades de identificacéo.
No que tange ao associativismo negro, significaria novas formas de definicdo e
expressdo do que vem a ser “negro”.

Conforme ja sinalizado no primeiro capitulo, nos idos das décadas de 1980 e
1990 o Brasil — assim como diversos paises da América Latina — no bojo de um
arduo processo de redemocratizacao, reconfiguraram seus ordenamentos juridicos,
assumindo-se como nac¢fes multiculturais, pluriétnicas e plurirraciais. Essa
reconfiguracdo, por sua vez, foi fruto de intensa luta de coletivos negros e povos
originarios, que passaram a reivindicar medidas redistributivas ou de acado
afirmativa, com o objetivo de equacionar desigualdades histéricas, assim como
politicas de reconhecimento ou identidade, com vistas a valorizacéo de seus legados
culturais (Guimaraes, 2006; Sansone, 2020).

No Brasil, em um primeiro momento, no ambito do movimento negro, houve
um forte embate entre defensores de uma consciéncia racial e outros setores negros
denominados, a época, de culturalistas (Pereira, 2010), ocorrendo um forte
guestionamento sobre os espagos de sociabilidade negra tidos como
“‘convencionais” por adotarem um viés assimilacionista e integracionista, com
relacdes clientelistas com a elite politica instituida, o que compreendia os clubes
sociais negros (Cunha, 2000, p. 338). Segundo Giane Escobar, varios segmentos do
movimento negro contemporaneo avaliavam depreciativamente os clubes negros,
julgando serem espacos de “uma elite negra alienada” (Escobar, 2010, p. 164).

O posterior reconhecimento desses espagos como sendo também locus de
resisténcia, dentro das possibilidades politicas que o contexto de cada época
permitia, ndo necessariamente significou uma adeséo significativa da comunidade
negra a eles, até porque, passada a primeira fase de redemocratiza¢do, “[...] o
movimento negro passard a tomar a forma de uma constelacdo de organizagfes
nao-governamentais, financeira, ideoldgica e politicamente autbnomas” (Pereira,
2010; Guimaraes, 2006, p. 277), 0 que por vezes resulta em uma fragmentacao de

pautas, quando ndo divergéncias e rivalidades de interesses.



154

De todo o modo, em decorréncia desse processo, passou-se a ter um “[...]
aumento da producédo cultural associada as identidades de cunho étnico-racial. [...]”
(Sansone, 2020, p. 3), criando-se novas linguagens e politicas de representacéo,
que irdo situar o ser negro no Brasil para além da simples incorporagédo subordinada
a uma nacionalidade miscigenada. Segundo Guimaréaes (2006, p. 277), “[...] Gesta-
se a fusdo de duas tendéncias que, no Brasil, pareciam opostas: a busca de maior
integracdo e participacdo na vida nacional e a construgdo de um sentimento étnico,
baseado na consciéncia racial. [...]". E sob esse pano de fundo que os clubes sociais

negros, com seus tradicionais projetos de associativismo, precisarao se reinventar.

4.1 Os Clubes Sociais Negros em crise?

Um dos clubes negros mais tradicionais da cidade de Pelotas, o Clube
Cultural Fica Ai Pra Ir Dizendo, corre o risco de encerrar as suas atividades, por
causa de algumas dividas deixadas por uma gestdo anterior do clube, as quais
resultaram em uma ac¢éao judicial que poderd resultar na perda do prédio da sede do
clube, questdo que ainda esta em disputa. Diante dessa situagdo, os associados do
clube, a direcéo e varias outras entidades do movimento negro pelotense, se uniram
a comunidade em geral em uma Caminhada pelo Clube Fica Ai que ocorreu no dia
04 de novembro de 2023. O movimento iniciou no centro da cidade, com a presenca
de vérias pessoas, na sua maioria negras — associados, ex-associados, membros de
outros clubes, liderancas negras da cidade, ONGs, sambistas, que partiram do
Mercado Publico da cidade e foram em caminhada, ao som de mausicas negras,
como refrdos de sambas e musicas populares de interpretes negros. Um carro de
som acompanhava o grupo e, entre uma mauasica e outra, explicava para a
comunidade os motivos da caminhada. Essa foi uma das agdes de um movimento
criado pelo clube que recebeu o nome de FICA AHI PRA MIM, PRA TI, PRA NOS.

A situacdo critica enfrentada pelo clube Fica Ai é mais comum do que parece,
pois atualmente varios clubes sociais estdo passando por muitas dificuldades
financeiras que se devem, principalmente, ao esvaziamento de associados dessas
entidades, a problemas de gestdo, por vezes, apropriagdo privada de bens dos
clubes, tal como aconteceu com o clube Depois da Chuva (Loner; Gill, 2009). Mas
ha uma problematica mais profunda, que diz respeito as dificuldades de reinvencao
desses espacos, que surgiram sob a égide de um movimento negro integracionista,

€ que nem sempre conseguem incorporar um conjunto de discursos e referéncias
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gue se inscreveu no Movimento Negro desde a década de 1980, e que possui uma
perspectiva mais combativa. Os embates entre uma “velha guarda” dos clubes e os
anseios das novas geragfes ndo foram devidamente equacionados nos espacos
clubistas negros da cidade de Pelotas, embora, no que se refere ao Chove Nao
Molha, a nova gestao, assumida no ano de 2024, acena para um projeto conciliador
entre essas diferentes perspectivas.

A crise dos clubes sociais negros, que levou a fechamento de diversos deles
no RS (Escobar, 2010) n&o € recente, perdura pelo menos desde a década de 1990.
Paixdo e Spolle (2016), quando foram realizar um levantamento da memoaria dos
clubes negros da cidade de Rio Grande, constataram que ambos — Clube Cultural
Braco é Braco e Sociedade Estrela do Oriente — ndo estavam em funcionamento,

um por problemas juridicos e outro, por ndo possuir estrutura fisica. Concluem que...

[...] as associacdes mutualistas, além de estarem vinculadas a categorias
profissionais, expressaram um sentimento de liberdade, de acesso e
integracdo a comunidade. No entanto, atualmente, essa visibilidade trazida
pelas associacfes acabou se esvaindo, as formas de organizacdo da
comunidade negra perderam seu vinculo com o movimento clubista.
(Paix&o; Spolle, 2016, p. 186).

Essa situacdo de precariedade se repete em outros clubes da regido e do
estado. Sem pretensdo de exaurir o tema, cumpre mais alguns casos a titulo de
exemplo: no ano de 2001 o Clube Guarani, de Arroio Grande, fechou as portas
devido as dividas e estrutura precéria de sua sede; foi reativado em 2004, gracas ao
esforco de duas mulheres, mas fechado novamente em 2006, em razdo de uma
abaixo-assinado pela vizinhanca por supostos tumultos na ocasido das atividades
sociais; foi reaberto novamente em 2011, com a criacdo do Ponto de Cultura Axé
Raizes pela Universidade Federal de Rio Grande (FURG), permanecendo ativo por
meio da incorporacdo de outras atividades as tradicionalmente desenvolvidas, como
oficinas de danga, capoeira, dentre outras (Quadrado, 2016, p. 126-128). Esta
alternativa de revitalizacdo também foi a aposta do Clube Fica Ai, de Pelotas, que no
ano de 2004 inaugurou um Ponto de Cultura, em parceria com a Universidade
Catolica de Pelotas; este, porém, apés intensas atividades, foi declinando apds o
falecimento de Rubinei Machado em 2012, integrante do Clube que fazia a
mediacdo com o Movimento Negro da cidade e encontra-se inativo (Morales, 2020).

O Clube 24 de Agosto de Jaguardo esteve prestes a perder a sua sede no ano de
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2007, que foi penhorada judicialmente para o pagamento de dividas; mesmo a
penhora sendo chancelada até a ultima instancia judicial, reverteu a situacdo na
justica no ano de 2016, gracas ao processo de tombamento pelo IPHAE e de
mobilizacdo da comunidade (Lima; Al-Alam, 2018), permanecendo com intensas
atividades.

Em meados dos anos 2000 iniciou uma reacdo a esse processo de
degradacdo dos clubes sociais negros no Brasil, inaugurando-se o que ficou
conhecido como Movimento Clubista, no bojo do incentivo que se dava no periodo
as politicas de identidade e reconhecimento (Sansone, 2020). Em busca de um
panorama geral e atual da situacdo dos clubes sociais negros, foi que, durante o 12
Encontro Nacional de Clubes e Sociedades Negras, ocorrido em 2006 na cidade de
Santa Maria (RS), teve inicio uma politica de mapeamento dessas entidades com o
apoio da Secretaria Especial de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial do
Governo Federal, a SEPPIR e das principais liderangas representativas dos Clubes
Sociais Negros de todo o Brasil. No Rio Grande do Sul foram mapeadas, na ocasiao,
55 entidades. O resultado foi o diagnéstico de que a grande parte desses espacos
se encontrava em situacdo bastante critica, em fase de desestruturacdo e até
mesmo, com 0 risco eminente de desaparecimento (Escobar, 2010, p. 62). O |
Encontro de Clubes e Sociedades Negras deu origem a um documento chamado
“Carta de Santa Maria”, no qual estavam descritas as principais demandas para a
“preservacgao e salvaguarda dos espacgos dos Clubes Sociais Negros”, e também, a
organizacdo de uma Comissdo Nacional dos Clubes Sociais Negros que ficou
encarregada de elaborar acdes para atender as necessidades apontadas pelo
documento (Ibidem, p. 145).

A constituicdo desse Movimento Clubista Negro do Estado do RS tornou
possivel o encaminhamento de propostas de salvaguarda para o coletivo nacional
de clubes sociais do pais. Essa forma organizada de trabalho possibilitou a
realizacdo de seis Encontros no RS, em um periodo de trés anos, de 2006 a 2009,
patrocinados pelos gestores dos clubes e por 6rgdos do governo federal. No dia
10/05/2006 aconteceu a aprovagao do projeto do 1° Encontro Estadual de Clubes e
Sociedades Negras, na cidade de Santa Maria, pela Ministra da Igualdade Racial
Matilde Ribeiro. Em junho de 2008, houve oficinas tematicas promovidas pela
SEPPIR em RS, SC, RJ, MG, SP, e delas saiu a indicacédo da cidade de Santa Maria

no RS para sediar o Il Encontro Nacional. Ap6s uma reunido, 0 grupo de Santa
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Maria concluiu que seria importante que outros estados tivessem a oportunidade de
sediar o evento que aconteceu na cidade de Sabar4, em Minas Gerais. Em agosto
de 2008, houve o 3° Encontro de Clubes Sociais Negros do RS, na cidade de
Pelotas, no Clube Cultural Fica Ai Pra Ir Dizendo. O 4°, 5° e 6° Encontros Estaduais
ocorreram em Santa Maria, e Porto Alegre, e tiveram como pauta informacgdes sobre
Patrimbnio Material e Imaterial, tombamento e registro; a necessidade de se
agilizarem os Projetos que se encontravam em andamento, como o da constituicao
de um Site e outros que focavam em Gestdo e Memoria (Escobar, 2010, p. 160).

Essa movimentac&o possibilitou a retomada de alguns espacos fisicos, como
foi o caso do Clube 24 de Agosto de Jaguardo, assim como a criacdo de Pontos de
Cultura em varios desses espacos, mas alguns deles encontram-se desativados.
Apds essa primeira onda de organizacdo e articulacdo, houve um declinio do
movimento, o que se manifesta claramente na descontinuidade da realizacdo dos
encontros.

Um dos principais desafios dos clubes negros, além da compatibilizacdo de
projetos de associativismo com novas demandas das novas geracdes, é a
manutencao de suas sedes. A estrutura fisica dos prédios dos clubes sociais negros
de Pelotas encontra-se bastante comprometida, afinal, foram erguidas na década de
1950, e em um periodo em que as leis de seguranca, relacionadas a construcao de
espacos publicos, ndo seguiam as mesmas diretrizes atualmente vigentes.
Somando-se a isso, em janeiro de 2013 houve um sinistro com alto indice de
letalidade em uma boate no municipio de Santa Maria (Boate Kiss), o0 que ocasionou
um enrijecimento da vigilancia do Corpo de Bombeiros. Vérios clubes sociais da
cidade de Pelotas tiveram suas sedes interditadas para adequac¢do, em um periodo
em que o quadro de associados e as prOprias bases organizacionais dos clubes
negros estava em declinio. Nao obstante esses eventos terem transcorridos em um
periodo de pujanca de verbas para as politicas de identidade, o envolvimento do
poder publico com a manutencédo desses espacos, em Pelotas, foi pifia, resumindo-

se a atos simbalicos de patrimonializagao.

D. Nina: Ficaram os clubes tudo interditado, ai é que parou, t4? Ficaram
interditados, ai depois saiu, foi aos pouquinhos liberando. E ai é que fiz a
reforma toda. Ai mandei tirar o telhado, que estava caindo, estéo as foto Ia,
estava caindo o telhado, a gente mandou fazer um telhado todo de ferro, a
armacéao dele todinha de ferro. Se comprou aqueles forrinhos. O seu Luis
Carlos ajudou muito, assim, entre eles la do clube, que era uma turma bem
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legal. Entdo eles comegaram nas obras, a renovagédo do clube e ficou. E
agora ta bom, da pra fazer festa 14, é agora da, da pra fazer. Ai eu sai, que
eu sai, entreguei a chave, ndo quis mais. Depois ficou uns dois ou trés
meses e eu retornei, tive que retornar de novo pra nao fechar o Chove e ver
se resgataria pelo menos uma parte do meu dinheiro que eu teria 14, e
continuar o clube aberto. E quem organizou essa turma de, dos jovens, do
grupo jovem, foi a Cristina viu? Foi a Cristina e a Lucy, elas, as duas junto
com o Caraméo. S6 que assim, o Caramao, ele quer introduzir em tudo que
é festa aquela, o som dele, o Exporta Som

Lais: A Apollo Som?

Dona Nina: A Apollo Som, entdo é, entdo agora nessa época, assim, é
muito dificil (Marcolina Valente Brum — Dona Nina).

Figura 11 - Foto da antiga "Sala de honra" do clube, que foi desconstruida pelas reformas recentes.

Fonte: Reprodugéo da autora (2021).

Segundo Alice Peters, que preside a APESPEL, o sinistro com a Boate Kiss
desestruturou todos os clubes sociais, ndo apenas os clubes negros, pois todos
tiveram que passar por um processo de readequacdo dos seus espacos fisicos,
ocorrendo, inclusive um aumento oportunista do valor dos servigos para tornar

possivel o retorno a normalidade:

[...] nunca foi téo triste tu ver uma prefeitura, o prefeito entrar dentro de um
clube e mandar todo mundo sair, mandar todo mundo embora. Nunca foi tdo
triste de tu ir presenciar, Lais, a maneira como as pessoas usurparam dos
clubes sociais, porque houve uma usurpag¢do muito grande. Por que? PPCI
muito caro, as pessoas se valorizavam daquilo ali, gente mal-intencionada.
Eu fui ndo sei quantas vezes na Camara de Vereadores, falar sobre isso,
tanto que, uma vez eu estava numa Camara de Vereadores, eu fui requeri
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la do presidente, na época, que ele me mostrasse o alvara deles, se os
extintores estavam em dia, se o alvara deles estava funcionando pra aquele
nimero de gente ali dentro. Se desse um incéndio, onde é que estava a
porta de emergéncia? Eu requeri. Ai todo mundo, tipo: ‘ah, mas a senhora
ndo pode exigir'. ‘Posso, como cidada, eu posso’. Como eles, como vocés
tem autoridade de entrar dentro do clube e fazer todo esse revorduncgu que
fizeram, essa coisa toda, eu posso fazer. Realmente, me levantei e disse
assim: ‘agora eu t6 chamando a policia, t6 chamando o Corpo de
Bombeiros e nés vamos ver isso ai’. Mas eles ndo tinham nada! Sabe o que
gue é uma parte do 6rgdo do governo, nao ter nada? Nao tinha. Nao tinha
nada! Entdo como é que vao exigir, vdo nos cobrar né, agilidade das
coisas? Nao tinha! O Fica Ai td passando por esse problema todo por que?
Por causa disso também!! Porque as pessoas precisaram do dinheiro, tu me
entende, Lais? Os, as diretorias anteriores precisaram do dinheiro de
alguém emprestado pra poder fazer as reformas, sendo nao ia funcionar! E
ai, vai o dono de uma empresa e faz tudo errado. Pegou o dinheiro e saiu
forall Eles vao fazer o qué? (Alice Terezinha de Oliveira Peters).

Para conseguir financiar as reformas que se fizeram necessarias a época,
Dona Nina fez um empréstimo bancéario em seu nome, no montante de dinheiro que
aos poucos o Clube vem lhe devolvendo, na medida em que sobra algum recurso
dos aluguéis para eventos. As interlocutoras ndo souberam precisar o ano, mas ja
vem desde a década de 1990 a pratica de alugar o saldo social do clube para bailes
da Terceira Idade ou para terceiros interessados em espacos para festas
particulares (como aniversario, por exemplo). Esse aluguel tem sido a principal fonte
de recursos para 0 pagamento das despesas correntes dessas instituicdes em
Pelotas.

Bastante sdcio tinha, porque eu estava la né e eu resgatei muita gente do, o
pessoal antigo e pra mim foi uma direcdo... Foi boa, mesmo eu tendo que
fazer as coisas, as vezes pra ndo pagar, pra ter dinheiro pra fazer um outro
almocgo, janta nés faziamos l4. Agora eu tinha a ideia de fazer o bailinho
da Terceira Idade durante o... Ou no domingo, ou em outro dia que néo
tivesse nas outras associa¢gdes (Marcolina Valente Brum - Dona Nina).

Ao final do depoimento de Dona Nina, aponta-se para tensées entre o grupo
de mulheres que estava assumindo a direcdo do Chove desde o inicio dos anos
2000 e os homens: Seu Caramédo, em raz&do da discoteca, e seu Paulo Cuica.
Embora ndo seja explicitado como um conflito de género, € expressivo que 0
confronto se dé entre algumas mulheres, de um lado, e alguns homens de outro.
Retomarei essa questdo mais abaixo, apds expor algumas particularidades sobre o
vinculo do Sr. Caraméo com o Chove Nao Molha até o seu falecimento, em 27 de
junho de 2024.
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As reformas realizadas logo apdés o sinistro com a Boate Kiss e o
arrefecimento da vigilancia viabilizaram a reabertura do Chove. No entanto, no ano
de 2019, ocasidao em que Seu Caraméo voltou a assumir a presidéncia da entidade,
houve nova interveniéncia do Corpo de Bombeiros. Essa nova interdigéo foi gerada
pela denuncia de um ex-sOcio que fazia parte de uma diretoria anterior, segundo
relatos, como uma forma de vinganca porque descobriu-se que cobrava determinada
quantia pelo aluguel do espaco para terceiros, mas repassava apenas uma parte
para o Clube, o que ocasionou o seu afastamento. A pandemia de COVID 19, que

eclodiu em 2020, também incidiu negativamente para a manutencéo do espaco:

Hoje o Chove N&o Molha tem alvara porque nés caminhamos nesse
periodo, e pandemia, o clube fechado, e eu pagava a luz. A 4gua néao
consegui pagar, a agua nos temos uma divida no SANEP de quase dois
anos, mas a gente fez um... A gente foi la e explicou pra eles, entdo quando
0 clube abrisse a gente ia... Como a gente fez um, uma coisa... Mas 0
Chove Nao Molha, o que explicaram pra mim, se eu deixasse cortar a luz do
Chove, que a instalacdo muito antiga, ai iam ter que fazer aquele servico de
fiacdo, mais isso e mais aquilo. Entdo eu sempre paguei a luz e nunca
deixei faltar. Que inclusive, o Chove Ndo Molha ficou me devendo quase
cinco mil reais, que eu ndo tenho condigbes de bancar o clube, entdo eu
pagava e tomava nota, pagava e tomava nota, como agora, 5 mil reais. E eu
troquei, o Chove também néo tem dinheiro, eu troquei por datas, quase seis
mil reais eu troquei por 10 datas no Chove... (José Carlos Caramao).

Na ocasido em que essa conversa com o Sr. Caramao foi realizada, no ano
de 2022, ele usufruia do segundo domingo de cada més para realizar as suas
discotecas, das 18 as 23hs, até o final daquele ano, como compensacéo do dinheiro
préprio que investiu no Clube durante o periodo pandémico, para pagamento de
despesas com as quais a entidade néo podia arcar, pois o saldo social ndo pode ser
alugado em razdo do fechamento do espaco. S&o arranjos em que interesses e
projetos individuais se mesclam com os da instituicdo, 0 que permite a sua
manutencdo, mas ndo deixam de trazer questionamentos por parte de outras

pessoas:

[...] prejuizo ou ndo, eu figuei com as datas no segundo domingo. No
segundo domingo de cada més, a data ndo é do Chove, é do Apollo Som,
entendesse? Ai o pessoal diz assim: ‘ah, mas o Caraméao faz festa, o
Caramao nao faz festa com o Chove Nao Molha, o Caramao comprou as
data do Chove N&o Molha’. Ao invés do Chove ficar me devendo, eu achei
mais facil pegar as datas, e como os domingos estava ruim, pode
acontecer, como aconteceu em 72, daqui um pouquinho pode estourar os
domingos, ai eu ndo estou lesando o clube, e eu estou trabalhando dentro
dos eventos que eu faco (José Carlos Caramao).
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Retomo aqui os possiveis tensionamentos gerados pela ambiguidade do
vinculo entre a Apollo Som e o Chove Ndo Molha. Dona Nina expunha, em
depoimento acima, que “o Caramao, ele quer introduzir em tudo que é festa aquela,
o som dele”. O Sr. Caramao, por seu turno, procura justificar, no ultimo depoimento
acima, as razdes dessa relacdo ambigua entre o Chove e seu empreendimento de
entretenimento. Certamente existem interesses pessoais, de sua parte, em usufruir
do espaco do Chove, pois isso Ihe garantiria um espaco ja conhecido, por parte do
seu publico, para a realizacdo dos encontros musicais-dancantes. Por outro lado,
como da a entender o depoimento abaixo, o Sr. Caramé&o parece alimentar o sonho
de retomada de um projeto de clube embalado pelo sucesso das festas blacks de

meados dos anos 70 e 80:

[...] o Chove funcionava todo os domingos, tinha, tinha festa domingo, as
domingueira do Chove. E a gente perdeu, a gente esta tentando trazer
aquele pessoal, que ndo é aquele pessoal 14 de 80, 100 anos. E eu quero
trazer aquele pessoal de 50 a 70 [anos], quero trazer o meu pessoal.
Porque a Apollo Som casou muita gente e muita gente brigou, se desfez
casamentos por causa do Chove Nao Molha e a Apollo Som (José Carlos
Caramao).

Durante os dialogos informais e ocasides de convivéncia no Chove, percebi a
dificuldade, por vezes, de mediacdo e articulacdo entre distintas visdes de como
reerguer o clube e quais atividades priorizar para isso. Por parte de algumas
mulheres mais velhas, como Dona Nina e Dona Teresa, hA uma aposta em
atividades de cunho mais familiar ou assistencial, como os bailes da terceira idade
ou brechés. O Sr. Paulo Cuica, que ingressou no Chove Nao Molha em 1968,
manifestou, durante minha primeira visita a sede fisica do Chove N&o Molha, seu
sonho de resgatar o carater de corddo carnavalesco do clube, por meio de cortejos
pelas ruas durante esse periodo de festas e mais atividades deste teor durante esse
periodo. Por outro lado, ha a expectativa de outras pessoas, que participaram do
Chove, mas que sdo de uma geragcdo mais nova, e que transitam pelo Movimento
Negro, de transformar o Chove em um espaco de “negritude”, tal como passou a ser
pensada pelos diversos segmentos que compdem o Movimento Negro mais
contemporaneo, ou seja, em um espaco de ressignificacdo de memaorias e praticas
culturais. Ha um consenso de que, para “sobreviver’, o0 Chove Nao Molha precisa se

reinventar, diversificando a sua programacao e também o seu publico, a questao é:



162

por quais eixos de reelaboracdo da memoéria optar? Em quais projetos de

associativismo e de identidade apostar?

4.2 Projetos em disputa

Segundo Stuart Hall, a definicdo da identidade negra sempre sera resultado
das “politicas de representacdo” em vigéncia (2003, p. 346). Nas inUmeras
atividades que participei no Chove Nao Molha, foi notdrio que continua a ser
frequentado principalmente por pessoas pretas e pardas e a ser reconhecido como
um clube negro. Mas talvez haja deslocamentos sobre o que signifique ser negro,
para os (as) associados que pertencem as variadas geracdes. Ao ser indagada,
durante a entrevista realizada, quais perspectivas ainda tinha em relacdo a projetos
futuros para o clube, Georgina respondeu:

[...] eu acho que foi mudando os perfis das dire¢cdes do Chove, e dai
teve um periodo que ele entrou numa crise, como todos os clubes
sociais entraram. Se tu fores olhar o Caixeral aqui, eu acho que foi
fechado. O Comercial ali, que era da nata, da nata, da nata pelotense, ta
fechado, ta caindo; o prédio construido todo cheio de, das questdes de... Eu
acho que tem que ser tombado, a arquitetura do Comercial. Entdo o Chove,
ele foi passando por umas crises também, todas essas formas de
organizagado mais de modelo clube social, elas passam... Mas, & isso, mas
tem os Pretos Velhos la! (Georgina Lima).

Os Pretos-Velhos de que fala Georgina correspondem a duas imagens que
estdo dispostas em uma prateleira na cozinha, bem no alto. Me deparei com eles na
primeira visita que fiz a sede fisica do clube em agosto de 2021 e ao indagar ao Sr.
Paulo Cuica, que me acompanhava, quais eram as entidades ali representadas,
afirmou ndo saber explicar, mas que aquelas imagens de ceramica estiveram

naquele lugar “desde sempre”. Na continuidade da sua entrevista, Georgina, reforca:

Georgina: [...] Uma coisa que eu posso dizer, que eu acho que é
importante, que € importante fixar no estudo, sdo aqueles Preto Velho
da cozinha. Aquele dia eu cheguei la e a primeira coisa que eu fiz foiir la e
eles estdo |4 e tdo sempre com seu cafezinho. Entéo, a gente pode dizer
gue o Chove passou por diversas maos, como é que aqueles Preto
Velhos, eles permanecem? O Chove ja esteve prestes a ser fechado, o
Chove ja esteve com direcbes totalmente brancas, e os Pretos Velhos
permanecem |4, entende? E ai quando eu digo, assim, que eu tenho uma
matriz Choviana, eu acho que é uma coisa, assim, muito ancestral,
assim, também. Eu acho que é aqueles Preto Velho ali, eu acho que € a
esséncia e a resisténcia de se pensar o povo, € um arquétipo do que que
significa ser Choviano. Porque o Depois da Chuva caiu, ndo existe nem o
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prédio fisico, o Fica Ai, ele se mantém, agora é que eu ndo sou, nao
frequento muito o Fica Ai. Mas toda a vez que eu entro no Chove e vejo
aqueles Preto Velhos, eu digo: olha, esse ainda € meu mesmo Chove, ainda
€ meu mesmo Chove, por esse vinculo ancestral. Mas se a gente for olhar,
faltam as fotografias, eu exijo que voltem as fotografias ali, dos presidentes
do Chove. Onde estéo as fotografias? (Georgina Lima).

Em outra ocasidao, indaguei Cristina Gulart sobre aquelas imagens, pois
sempre me falou que frequentou o Clube desde a infancia, embora tenha se
afastado durante um periodo em razdo de doencas na familia. Para minha surpresa,
ela me falou que néo sabia quem havia colocado as imagens la e que, até a década
de 1980, quando sua familia estava envolvida com a dire¢do do clube, as imagens
nao estavam la, teriam sido colocadas depois. Como tinha acabado de assumir a
diretoria, estava preocupada em relacdo aos cuidados que precisava ter com elas,
no sentido de oferendas, e em quais dias isso deveria ser realizado. Sua familia era
do Racionalismo Cristdo, e apenas recentemente Cristina veio a se envolver com um
centro de umbanda, por isso justificava o seu desconhecimento de como lidar com o
assunto.

Os novos discursos e referéncias de negritude, que sobressairam com as
politicas de identidade pés-redemocratizacdo, acionam com veeméncia a ideia de
ancestralidade, mobilizada por Georgina, como um fator de legitimacdo de
determinadas manifestacbes ou espacos reconhecidos como tradicionalmente
negros. Faz parte de um processo de revalorizagdo das “raizes africanas” desses
espacos e manifestacbes, que antes ocultas ou ofuscadas pela narrativa de
democracia racial, passam a ser exaltadas nas Ultimas décadas pelas mais diversas

midias. Conforme Sansone,

[...] “Africa” passou a significar cultura e tradigdo dentro da cultura negra.
“Afro” € um termo que representa um estilo de vida, que incorpora
elementos da “Africa” ou da cultura africana na formacdo da identidade
negra e na vida cotidiana — o acréscimo de um toque africano a
experiéncia da modernidade. [...] (SANSONE, 2007, p. 134).

Essa reafricanizacdo ocorre, de acordo com Sansone (2007)
simultaneamente a um processo de dessincretizacdo de algumas manifestacdes
culturais. Nesse sentido, ndo deixa de ser significativo que Georgina assume como
um emblema de ancestralidade imagens de entidade da umbanda (pretos-velhos),
manifestacéo religiosa afro-brasileira que tradicionalmente foi situada enquanto

expressdo do sincretismo. Observa-se, entdo, um novo olhar, uma nova chave
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interpretativa — uma nova politica de representacao, diria Stuart Hall — sobre uma
antiga manifestacédo. Tao significativo quanto € o desconhecimento de Cristina sobre
a origem das imagens e a temporalidade da sua presenca no local, o que néo deixa
de remeter a politica de ocultamento das referéncias afro religiosas nestes espacos,
a considerar o que foi revelado pela etnografia de Morales em relacdo ao tabu que
pairava sobre este tema dentro do Clube Fica Ai (Morales, 2020, p. 164-165). A
forma como ambas reagiram ao tema € revelador sobre a coexisténcia de formas
distintas de se perceber a identidade negra por parte dos (as) associados (as), o que
torna complexa a questdo sobre qual projeto de associativismo priorizar.

Georgina parece reclamar um projeto de clube vinculado a preservacdo da
memoria da populacdo negra, de valorizacdo da ancestralidade e criacdo de
referéncias para uma luta antirracista. A abertura para um publico mais amplo, que
nao possui vinculos historicos com o Clube, inclusive pessoas brancas, por um lado
pode agregar recursos sociais e financeiros para manter o clube em funcionamento,
mas por outro lado, pode significar um deslocamento para uma sociabilidade
indiferente as experiéncias de muitas geracdes de negros e negras que passaram

por aquele espaco de resisténcia.

Georgina: E essa é a pergunta, agora tem que perguntar também, como
eles estdo abertos a... Quais sdo as contradicbes que estdo colocadas?
Como os clubes estdo resistindo? Até que ponto o Chove vai ser essa
memoria que eu tenho ou o espaco onde vao se reorganizando as
guestdes que sdo necessarias pra existéncia humana, como a questdo da
sociabilidade, a questao do lazer, a questao da diversado. Eu, nessa festa do
Caramao que eu fui, eu encontrei uma professora que foi minha professora
no ensino fundamental & no Cassiano do Nascimento, e a professora
lembrou de mim. E era uma professora branca, branquissima, branquézima.
A professora estava linda, linda, linda, assim, muito feliz, dangando la no
Chove, mas pra ela tanto faz se no Chove como se em outro espaco,
porque ela ndo conhece a histéria do Chove. Na verdade, ela talvez estava
s6 acompanhando o grupo que estivesse ali. Entdo, o Chove, ele esta
aberto, o Chove ele acolhe uma quantidade de pessoas. O Chove, em
algumas pessoas, 0 Chove € memoria, é lembranca, é religiosidade, é
emocdo. Assim como algumas vezes eu me emocionei de falar do Chove.
Mas pra outras pessoas € um espaco onde pode se estar fazendo... Tem
algumas oficinas de danca ali?

Lais: E nesse final de semana tem oficina de danca ali

Georgina: E, o Chove pode significar pra aquelas pessoas um espaco... Dai
descontextualiza e desistoriciza o clube. E por continuar existindo, mas até
guando, assim, até quando os clubes, eles vdo se, vdo continuar
abertos sem necessariamente esse olhar na questéo da histéria ou das
pessoas, das vidas que passaram por la, que continua a ser uma pauta
antirracista? (Georgina Lima).
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E prematuro adiantar qual serd o posicionamento da nova diretoria perante
estas questdes, mas o que pode-se observar nestes primeiros meses de gestdo é
uma tentativa de conciliagcdo entre as diversas alternativas que se situam entre uma
politica de representacdo negra mais alinhada com as pautas do movimento negro
contemporaneo, que prima por uma valorizacao e visibilidade do legado africano, e
uma politica mais integracionista e direcionada para atividades de sociabilidade de
cunho mais convencional.

As atividades como brechds e Bailes da Melhor Idade foram retomadas, tal

como pode-se observar pelos cards das redes sociais:

II_:igura 12 - Eventos no Clube no ano de 2024.
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Fonte: Redes sociais do Clube Chove Ndo Molha

Ao mesmo tempo, deu-se inicio a atividades inéditas até entdo, relacionadas

as praticas musicais relacionadas ao legado negro:

Figura 13 - Novas atividades oferecidas para 0s sécios em 2024.

CDEQCQE

GUER MRENDER A TOOKE CUiCA? | UeeAG?

VENHA FAZER
PARTE DO
PROJETO

SAMBA PARA

INICIANTES NO

CLUBE CHOVE

NA® MOLHA!

VENHA FAZER PARTE DO PROJETO
CUICAS PEL TODAS AS TERGAS DAS N
1930“ AS 203@“ ‘Rua Benjamin Constant, 2118

Rua Benjamin Constant, 2118

Fonte: Redes sociais do Clube Chove Nao Molha
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4.3 Conflitos geracionais

E possivel se perguntar se no cenario das Ultimas décadas, que como aponta
Gilberto Velho (1999, p. 98), novas formas de sociabilidade e paradigmas
definidores da realidade emergem, e no qual a maioria dos clubes sociais estéo
fechando as suas portas e 0s poucos que ainda estdo em funcionamento, lutam para
manter as contas em dia e conseguir novos associados, 0 associativismo clubista
ainda interessa a juventude dos dias de hoje. Segundo o0 que pesquisamos ndo héa
um consenso sobre isso: alguns associados mais antigos afirmam que “o jovem de
hoje em dia” tem muitas possibilidades de diversao e frequentar um clube social ndo

€ mais atrativo para eles:

Enilda: Porque acontece que duquesinha e rainha, as meninas geralmente
hoje em dia elas ndo querem, isso é muito da nossa raca. Elas ndo
guerem estar na sociedade, elas querem estar ou em barzinho e boate.
Elas dizem que elas véao para as boates e elas dangcam (?) até em cima da
calcada. Porque as vezes eu saio com a Aline e eu vejo elas estédo tudo na
rua sentada, (?) agarrada nos rapazes (?) ndo querem mais sociedade.
(?) a guria foi coroada, eu digo mas nem no aniversario a rainha nao
vem aqui.

(Entrevista realizada em 23/11/2004. Acervo do Nudcleo de Documentagéo
Historica — ICH/UFPEL).

Tem alguns alguns jovens... N6s estamos em campanha ainda, mas tem
uns mais... entendesse? Mas é dificil, tA& muito dificil, muito dificil, porque é
iss0, 0s jovens, eles querem... Ah, como eu te digo, aqueles jovens que tem
a familia engajada ja de muito tempo, eles se criaram vendo o valor, a
origem e a importancia do clube. E ai até, entendessem, querem. Mas o
jovem, aquele que ndo, que a familia ndo estava ali, por estar, entdo ele
ndo tem esse engajamento, ai ndo vai se associar. As vezes prefere ir
numa balada, numa coisa ai, do que ir num clube (Maria Teresa
Barbosa).

Assim como h@, por vezes, uma visdo depreciativa das pessoas mais idosas
em relagdo a auséncia da juventude dentro do Chove, pessoas de geracfes mais
jovens tecem avalia¢cdes também ndo tao positivas sobre a forma como transcorrem
algumas relacdes dentro daquele espaco. Ao me encontrar com Eder em julho de
2021, que entéo participava do Conselho Fiscal do Chove N&o Molha e que é uma
pessoa adulta, o tom da conversa foram as dificuldades de inserir novidades no
Clube, em razéo da resisténcia as novidades e inovagdes por parte de um grupo de
pessoas idosas que o “dominam”. Uma das controvérsias, inclusive, girava em torno

de um projeto da Prefeitura de Pelotas de tombamento do clube como patrimdnio
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historico, que foi recusado pelos associados em razdo de gerar impedimentos de
posteriores mudancas arquitetbnicas na sede fisica. Mencionou ainda, na ocasiao,
propostas de atividades novas por meio de articulagdes com outras organizacdes
relacionadas a cultura negra da cidade, como a Companhia de Danca Daniel Amaro,
gue propuseram atividades na sede, e cuja proposta ndo havia sido bem acolhida.

Quando encontrei pela primeira vez Maria Tereza Barbosa para
conversarmos em 2021, que estava acompanhada da presidente do Clube Fica Ai -
Teresa Joaquina da Costa — um dos eixos da conversa foi a preocupacdo com a
necessidade de atualizar a programacdo dos clubes, de forma a atender
expectativas do publico jovem. H4, pelo visto uma preocupacdo dos mais velhos
com essa questdo, mas que creditam aos jovens desinteresse. Mas ao conversar
com as duas jovens soberanas do Chove Ndo Molha — Larissa, ex-rainha; e a atual
rainha, Nicole — foi muito explicito o marcante interesse com o futuro dos clubes
sociais negros, havendo, assim como percebido no dialogo com Eder, o sentimento
de falta de acolhimento, por parte dos mais antigos, em relacdo a novas propostas
de atividades:

E eu acho que a gente fazendo esses eventos para jovens €, eu acho que
seria uma forma muito importante de aproximar eles dos clubes, entendeu?
A gente até tentou fazer isso uma vez no Chove, ano passado a gente
iria fazer e a rainha ainda era a Larissa. SO que ndo, a nossa ideia néo foi
pra frente por falta de apoio, e eu acho que isso também é o que falta, as
pessoas ndo apoiam essa causa dos jovens, pra incluir os jovens nas
sociedades dos clubes. E eu acho que se incluissem e se tivesse mais
apoio, eu acho que os jovens se interessariam mais, ha minha opinido, eu
acho que é isso (Nicole Medeiros).

Eu penso que eles, como é que eu posso te explicar, acho que a diretoria
de hoje 14 do Chove, eles ndo, eles acham que, aquilo dali é pra pessoas
mais velhas e que sei 14, 0s jovens ndo tém espaco ali, sabe. Eu me lembro
que, era uma dificuldade assim, a gente conseguir fazer as festas em paz,
com apoio deles pelo menos, ou algo do tipo. Sempre quem se virava era a
minha mée, era a Tanise, era 0 Caramdo, o Caramdo também estava
sempre disposto, as vezes chegava a chorar, se emocionava e coisa. Mas
tinham outras pessoas que ndo concordavam, que ai batiam de frente ou
gue a gente tinha as vezes um evento pra fazer e, daqui a pouco, eles: ‘nao,
a gente precisa do saldao pra esse dia’. Entdo, sabe, meio que nado se
importavam muito, como se ndo fosse nada, assim. Mas eu acho que se
eles se importassem mais, eu acho que o clube seria muito mais é...
conhecido, ia encher mais também, se eles quisessem. A gente também
deu uma ideia, uma época, de fazer varias, tipo, pagode essas coisas, festa
pra adolescente, assim, sabe, na época. E eles também falaram que néo,
que as festas |4 eram pra pessoas mais velhas, ndo sei o qué. E ai tipo, t4,
ndo tem como a gente... O clube ndo é nosso, tinha uma diretoria na época
(Larissa Lima).
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Quando perguntei a Nicole sobre 0s momentos mais memoraveis que ja havia
passado dentro do Chove Nao Molha, ela citou o fato de ter sido coroada por uma
de suas melhores amigas (Larissa) na festa de S&o Jo&o. Participei desta festa no
ano de 2022, auxiliando, inclusive, na copa. E, perante as iniUmeras reclamacdes
gue ja havia ouvido em relacdo ao desinteresse dos jovens, o que mais me chamou
a atencdo foi a macica e vibrante participacdo destes no evento. Na ocasido, o
Chove recepcionou as quadrilhas de diversos clubes sociais da cidade, todas
formadas por jovens, cujas representacbes foram recebidas, em um primeiro
momento, de forma protocolar, por meio da entrega de presentes. Na sequéncia
comecaram as apresentacdes, sendo que a quadrilha anfitrid — no caso, a do Chove
— foi a primeira a se apresentar, seguida pela do Fica Ai e outros grupos menores.
Na hora das dancas da quadrilha do Fica Ai, percebi o saldo lotado, com uma
atencdo redobrada dos presentes para 0 espetaculo e, especialmente o0s
adolescentes, hipnotizados com o show. Os (as) dancarinos (as) estavam muito
concentrados e dando o0 seu maximo perante uma audiéncia que estava
completamente encantada e absorta no espetaculo. As dancas seguiam a légica de
0os homens/meninos esperavam e observavam as mulheres/meninas dancaram
primeiro sozinhas, para depois se juntarem a elas. Depois de cada danca, 0s
componentes da quadrilha se reuniam e se abracavam, comemorando muito pela
performance desempenhada.

Havia um capricho nos figurinos de todos e também na maquiagem e nos
arranjos dos cabelos das meninas, com integrantes de uma mesma quadrilha
vestidos iguais e performando suas dancas em sincronia. As apresentacdes foram
embaladas por musicas juninas, mas também por funk e samba, sempre
prestigiadas pela rainha do clube que estava sentada bem a frente do local das
apresentacoes, em uma cadeira especial. Esta festa de S&o Jodo foi uma das
atividades sociais que vivenciei no Chove em que o publico se apresentou mais
eclético, mas também, a ocasido em que o engajamento de adolescentes e jovens
foi muito evidente. Mesmo sendo um evento que segue um determinado protocolo,
ele deixa margem para a improvisagcao e competicao entre os grupos, pela melhor
representacdo dos seus respectivos clubes. Mesmo enquanto representantes de
clubes, os (as) adolescentes que compde as quadrilhas ndo estdo apenas
acompanhando os pais e submetidos (as) a um aprendizado de como viver em

“sociedade”, mas sim assumindo o protagonismo da festa. E uma atividade
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envolvente, ndo sé para os (as) integrantes das quadrilhas, mas também para o

publico que assiste. Nicole manifesta a importancia desse tipo de evento para o

segmento jovem:

E por isso que eu te digo porque € tdo marcante [as quadrilhas juninas],
entendeu? E por isso que eu te digo que é tAo marcante e tdo significativo
pra nés, porque a nossa ideia era trazer os jovens pros clubes, tanto pro
Chove quanto pro Fica Ai. Principalmente para esses dois, a gente ser os
dois clubes negros que a gente luta por tantas causas, por sobrevivéncia
até, pode-se dizer. Por isso que a gente trouxe e a nossa ideia era se
aproximar mais e as juninas, € com as juninas a gente traz isso, porque
a gente, todo mundo participa. E foi o que tu falou, a gente fica naquela
expectativa quando uma [quadrilha] sai e outra entra e € muita unido, a
gente ndo vé briga, ndo tem briga nos clubes, com o Fica Ai e o Chove. E ja
tentaram até nos ter como rivais, 0 Chove e o Fica Ai, s6 que ndo é assim, a
gente se une cada vez mais que querem nos afastar, a gente se une mais e
eu acho isso tdo bom dos clubes, sabe? Porque a unido faz a for¢a e isso,
assim, foi muito importante, tanto pro Chove, quanto pro Fica Ai. Falo pelos
dois, por eu ser proxima dos dois, entdo foi muito importante (Nicole
Medeiros).

Larissa igualmente elege a participagcéo nas quadrilhas juninas como uma das

experiéncias mais prazerosas vividas dentro dos clubes negros, caracterizando o

evento como uma “festa de jovens”, pois envolve “o pessoal mais novo” de uma

forma intensa desde os ensaios, embora as familias também se engajem,

especialmente na producédo de lanches para as turmas. E uma ocasidao, segundo

ela, de conhecer e estreitar vinculos com pessoas que compartiham a mesma

linguagem e anseios:

O momento que mais me marcou foi as juninas, que era as festas
juninas. Que ai eu me lembro que todo mundo queria montar uma quadrilha,
gue comecava la a funcdo, e ai eu montei a minha quadrilha. Foi o tema, foi
um casamento, foi um casamento que n&o teve na verdade. E ai foi uma
encenagdo de teatro e depois comegou as coreografias. E ai, foi a melhor
época que eu me lembro, que eu conheci muita gente ali, porque nem
todo mundo era meu amigo e a gente acabou se juntando. E ai até hoje,
assim, eu tenho contato com eles. E ai depois a gente marcava festa, a
gente saia da festa junina e saia pra outra festa, todo mundo junto. E
eu me lembro que até uma época, a gente queria juntar o Chove e o Fica Ai
pra fazer s6 uma quadrilha, que ai, 6bvio, ia ter muito mais gente e a gente
também queria mostrar a juncdo dos dois clubes negros de Pelotas. E ai,
acabou que a diretoria do Fica Ai ndo autorizou que as rainhas se
juntassem, porque teve um ano que o Diamantinos e o Centro Portugués se
juntaram, e ai acharam que ia ser uma imitacdo ou uma coisa assim, ai ndo
autorizaram. Mas do mesmo jeito, mesmo assim a gente conseguiu ser
amigos uns dos outros, porque a maioria que estava no Fica Ai, estava
na minha quadrilha [...] (Larissa Lima).
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No capitulo anterior falou-se do relativo protagonismo de uma soberana para
eleger a sua sucessora, por meio da escolha de quem irA compor a sua corte. Esse
€ outra forma por meio da qual essas jovens, comprometidas com o sucesso dos
seus reinados, atraem pessoas novas (ou que estao temporariamente afastadas do
Clube) para as atividades sociais. O manuseio das redes sociais alarga a
abrangéncia de difusdo do nome do Clube, promovendo a curiosidade sobre a sua

histéria e sua programacao:

Tem umas pessoas que a gente ja conhece e que a gente até encontrou
na rua e a gente chama as pessoas, amigos meus gque eu encontrava:
‘ah, tu vai me prestigiar em tal evento Ia no Chove, né? ' E eles vao, sim,
convido. Refor¢o muito nas redes sociais porque eu acho que é
importante porque rede social € uma poténcia hoje em dia, uma coisa que
todo mundo assiste, todo mundo vé. Entdo a gente reforca bem esse
convite nas redes sociais também, a gente chama as pessoas. (...). A
gente também chama pelo instagram do clube, pelo Facebook do clube,
entéo a gente tem esses meios também, além da, de chamar pessoalmente,
a gente utiliza bastante a internet, que € uma coisa importante que todo
mundo vé também. Entdo € isso, a gente chama as pessoas, reforca se a
gente quiser a gente: ‘ah, tu vais ir né me prestigiar’ ou ‘eu estou te
convidando pra ti participar da minha corte, tu ndo tem interesse?’ E ai
a pessoa também chama pelo whatsapp também... (Nicole de Silveira
Medeiros).

Outra questdo a ser destacada € o carater dos vinculos dos jovens com o
clube hoje, que destoa do periodo em que as pessoas mais velhas passaram a sua
juventude dentro do Clube. Conforme ja assinalado em capitulos anteriores, embora
a fillacdo em um clube social, por parte de uma familia negra, dependesse de
processos de ascenséo socioecondmica, ou entdo, da necessidade de apresentar as
suas filhas adolescentes para a “sociedade” por meio do debute, havia a imagem do
“associado ideal”, qual seja, o que era socializado desde tenra idade no interior do
que era constituido como uma extensédo da familia. Embora essa questdo possa
carecer de um aprofundamento em termos de pesquisa empirica, 0 que pude
perceber é que os jovens que mantém algum vinculo com o Chove ndo o fazem
naquele sentido de outrora, ou seja, como 0 espaco preferencial ou até mesmo
exclusivo de convivio: € mais um espaco dentre outros, pelo qual se circula, o que
nao significa que ndo se tenha consciéncia do seu significado.

Larissa, por exemplo, passou a frequentar o Chove com assiduidade apenas

no ano de 2018, a convite, acompanhando a sua mée; ocorre, no entanto, que traz
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muito vivido em sua memoria o legado do associativismo negro em sua familia, pois
relatou em sua entrevista que seus bisavds eram do clube Fica Ai, sendo o bisavd
negro e a bisavd, branca. Seus avGs maternos prosseguiram com esse vinculo, e
sua mae chegou a ser titulada daquele clube, local em que debutou junto com uma
prima: “Ai eles me levaram ja para o Chove, mas sempre tentando me explicar como
eram os clubes sociais, como é que funcionava e que era praticamente a mesma
coisa, s6 que antes era mais valorizado do que hoje, né?”, completa Larissa. Viver
intensamente o vinculo com um clube nédo significa que este sera o Unico, tampouco
gque a densidade deste vinculo permanecera constante, havendo momentos de

maior convivio e outros de distanciamento.

Quando me convidaram pra participar de, pra ser titulada [do Chove], ela [a
mae] ja foi junto, j& entrou pra diretoria, ja comecou a ajudar e dai ela ficou.
Assim, depois que eu entreguei meu titulo ela ainda ficou um pouco na
diretoria, ela tentou ainda continuar mantendo, erguendo o clube, fazendo
festas, brechos, essas coisas. Porque era sempre ela e a Tanise, que era a
mae da minha duquesinha, que ela sempre fazia alguma coisa pra
arrecadar dinheiro pro Chove. Mas ai, depois de um tempo, eu acabei
parando e ai depois ndo deu muito tempo e ela também deu uma
parada também, porque ela trabalha bastante, ela trabalha de
madrugada. E ai acabou que ela ficou, deixou um pouquinho pra l4 e ai
parou e ai a gente parou mesmo os clubes, mas até hoje a gente foi, a
gente vai as vezes, isso quando tem festa junina, essas coisas, eu vou
sempre, assim, pra ver o pessoal la (Larissa Lima).

Essa mudanca no carater dos vinculos com a “sociedade”, especialmente das
jovens mulheres, pode estar relacionada também com a alteracdo nos papeis de
género nas Ultimas décadas, em que alcancar éxito no mercado matrimonial ndo se
constitui na Unica perspectiva colocada a mulher. No relato abaixo, Larissa aponta
as exigéncias financeiras como um dos motivos que desmotivam as mogas negras a
pleitear um cargo como titulada. Mas aponta também para outro elemento, muito
significativo das mudancas que as politicas afirmativas dos ultimos anos aportam
engquanto alternativa de vida para esse segmento — a possibilidade de ingresso na
universidade, o que gera autonomia financeira e a possibilidade de reconhecimento

social independentemente de uma relagdo matrimonial estavel:

Muita gente ndo queria por conta ja de ter um monte de compromisso,
colégio, tinha algumas j& que ja estavam entrando pra faculdade
também e acharam meio apertado e também a questdo dos gastos, né.
Porque ndo era sempre que a gente conseguia auxilio do Chove, entdo as
vezes a gente tinha que acabar gastando, tirando do nosso proprio bolso
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pra fazer roupa, pra fazer festa e ai muita gente ndo quis por causa disso,
né? (Larissa Lima).

As mudancas nas relacfes de género das ultimas décadas, tanto como nos
arranjos familiares, afetam outras vivéncias relacionadas as atividades sociais dos
clubes, especialmente ocasides cerimoniais. Em uma reunido que acompanhei na
sede do clube em junho de 2022, em que estiveram presentes integrantes da
diretoria e maes de tituladas (rainha e duquesinha), além da reivindicacdo daquelas
por auxilio financeiro para arcarem com o0s custos da participacdo das filhas na
intensa programacéao dos outros clubes, solicitava-se que algum membro homem da
diretoria acompanhasse as tituladas nestes eventos, para que elas tivessem um par
com quem dancar, conforme exigéncias do protocolo. Apenas entdo me dei conta do
descompasso da ritualistica destes protocolos em relacdo aos arranjos familiares
atuais, o que se torna ainda mais presente nas familias negras, em que
historicamente possuem uma maior probabilidade de serem matricentradas.

Mas além dessa possivel auséncia dos homens da familia, ha um desencaixe
de perspectivas, atualmente, quanto a importancia dessas ocasides cerimoniais para
os diversos atores envolvidos. O que outrora era um evento extremamente
valorizado pela diretoria — a representacdo de um clube negro perante as demais
“sociedades” — parece ter perdido, em parte, o seu significado, como deixa a

entrever o depoimento de Larissa:

Em eventos, por exemplo, de despedida, coroacdo, realeza, todos esses
eventos... Depois da despedida da rainha, por exemplo, depois da
despedida da rainha, eles chamam as rainhas dos outros clubes pra
dancar a valsa junto com ela. S6 que pra dancgar a valsa junto com ela,
tu precisa do teu presidente presente, precisa ter alguém que te
acompanhe na valsa. E isso foi sempre uma reclamacéo que eu fazia la no
Chove, porque nunca tinha alguém pra me acompanhar. Entdo, eu tinha
sempre que chamar meu dindo, eu tinha que chamar meu v6, eu tinha que
chamar meu pai pra dancar a valsa comigo, porque meu presidente néo ia,
ou alguém da diretoria, ndo se fazia presente pra dancar comigo a valsa,
sabe (Larissa Lima).

Mesmo Alice Peters, atual presidente da APESPEL, aponta essa questdo

como um constrangimento em cerimdnias que requerem a danga da valsa:

Todas as festas tem, festas que eu digo, assim, a troca de rainha e
duquesinha e aniverséario do clube, tem a valsa. Elas nunca tinham
ninguém pra dancar, entende? Ou, as vezes a Tanise dancava com a
Valentina, ou de repente tinha algum menino |4, dancava com a Nicole, ou
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eu via alguém pra dancar com as gurias*?, entende? Nunca deixava sem
elas dancarem a valsa, mas eles [diretores] nunca se fizeram presentes. As
vezes, quem ia era o Jodo e a Maria Teresa, 0 seu Jo&do dangava com uma,
mas ficava faltando a outra. Mas isso ai, isso ai eu nao tiro a razao delas, a
tristeza é grande, tu nao ter ali o teu presidente ou o teu diretor dangcando
junto contigo, é dificil, € bem complicado. Sao situag8es, assim, que elas
passam, a gente passa, fica muito triste, muito chateada, muito chateada
com isso. N&o foi sé em referéncia ao Chove, mas em muitos e muitos
outros clubes e muitas e muitas outras coisas [...] (AliceTerezinha de
Oliveira Peters).

Alice ndo se refere, no depoimento, apenas as filhas de maes solteiras,
divorciadas ou vilvas, mas também aquelas que podem ter pai, mas nao
necessariamente se fazem presentes nessas ocasides: “nem na festa da sua filha no
seu clube eles ndo vao”. Observa-se, entdo, a desconstituicdo do clube como sendo
um espaco exclusivamente de familia estruturada e estavel, nos moldes de uma
unido formal, o que nao significa que tenham se tornado completamente ausentes
desses espacos. A continuidade da tradicdo de constituir-se como uma integrante da
corte e uma soberana passou a ser um projeto, sobretudo, feminino, néo
necessariamente familiar.

Em outubro de 2022, participei do Coquetel de Despedida de Larissa como
rainha e Coroagao das Soberanas 22/23, ocasido em que foram recebidas as cortes
de tituladas e soberanas dos outros clubes. O ritual da despedida da até entéo
rainha consistiu em uma volta pelo saldo, de coroa e manto, acompanhada pelo
presidente do clube, seguida pela danca de uma valsa de despedida, que foi
dancada com varios pares. Na sequéncia, as soberanas de outros clubes fizeram
uma homenagem na forma de uma danca, discursos e presentes. A entdo rainha
profere, entdo, seu discurso de despedida o anuncio da nova soberana, que recebe
dela propria a coroa e o manto. Devidamente entronizada, a nova rainha desfila pelo
saldo e danca e procede a danca da valsa. Chamou-se a atencao, no discurso da
soberana que estava se despedindo, a mencgéo a sua mae como “méae e pai” e “méae
solo”, que nesta condi¢éo, teria feito varios sacrificios e investimentos financeiros
para custear as diversas fantasias e vestidos usados nos varios eventos que
compareceu. A mae acompanhava a tudo visivelmente emocionada, especialmente
guando a filha desfilou pelo saldo e foi homenageada pelas soberanas dos demais

clubes presentes.

43 Alice esta se referindo aqui especificamente as tituladas do Clube Chove Nado Molha, embora refira
ao final do seu depoimento que é uma situacdo que ocorre também, eventualmente, com tituladas e
soberanas de outros clubes.
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Foi impossivel ndo comentar sobre a situacdo com minha companheira de
mesa, filha de Cristina Gulart, que informou que o pai da rainha que estava se
despedindo, residia na cidade de Alvorada, complementando com a informacao de
que ela propria também era uma “mae solo”, mas o pai de sua filha era muito
participativo na vida da menina. Prosseguiu dizendo que a duquesinha que seria
coroada naquela noite também era filha de “mae solo”, tendo sido abandonada pelo
companheiro quando um outro filho foi diagnosticado como autista. A mée dessa
menina também estava visivelmente emocionada e orgulhosa durante a “coroagao”
da filha.

Considerando que, conforme explanado no capitulo anterior, os antigos bailes
de debutantes e cerimOnias de coroagao tinham no seu cerne a celebracdo da
insercao de “mogas de familia” na sociedade, com toda a moralidade inscrita no
modelo de familia & época; que as mulheres cabia o lugar de representacédo da sua
“sociedade” tanto perante os seus, como perante as demais organizacdes negras e
nao-negras, e deviam fazé-lo com “dignidade” (Giacomini, 2006; Escobar, 2017),
perante 0 acima exposto, a pergunta que fica é: o que é celebrado hoje, por meio da
coroacao de tituladas e soberanas e de sua participacdo em cerimdnias formais em
outras “sociedades”. Embora essas mocas ndo tenham a aderéncia explicita a um
discurso do feminismo negro, tal como enunciado pelo Movimento de Mulheres
Negras, h& que se considerar que essas pautas impregnaram a visdo de mundo de
muitos segmentos, especialmente os mais jovens. Nesse sentido, avango em afirmar
gue o pertencimento e representacdo do Clube persiste como um objetivo desses
rituais de coroacao e enaltecimento da beleza feminina, mas o significado do que
vem a ser o clube mudou, tal como serd desenvolvido abaixo. Mudou também o
sentido de “dignidade”, que n&o estd mais atrelado a uma estrutura familiar
hierarquica heterossexual e monogamica. A “dignidade” passou a dizer respeito ao
reconhecimento da forca, tenacidade e resiliéncia das mulheres negras, que
insistem em se manter altivas e demonstrar beleza e elegancia, mesmo com todas
as estatisticas desabonadoras que recaem sobre o seu segmento no Brasil de hoje.
Que insistem em estar 14 onde, na perspectiva hegemdnica, ndo deveriam estar. E a
celebragdo das mulheres negras enquanto alicerce de uma organizacdo centenaria,
mesmo quando lhes faltou (e falta) reconhecimento pelo “outro”, seja esse “outro” os

proprios homens negros, seja a sociedade ndo negra. E nessa perspectiva que
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fecho esse subtitulo com mais um depoimento marcante de Nicole, a atual

soberana:

Eu vejo que é muito importante pro Chove, eu acho que o Chove s esta
de pé por causa de nés, mulheres. Porque nés unimos as nossas forgas
pra manter o Chove de pé e o que ele esta sendo agora. Porque tanto eu
guanto a minha mée, quanto as que estavam sendo diretoras do clube,
gue sairam, infelizmente, quanto a mée da minha duquesinha, quanto a
minha duquesinha, a gente fez de tudo e continua fazendo de tudo pro
Chove estar no lugar que ele merece, pra ele estar sendo falado, pra ele
estar sendo bem representado que seja, por nds, por mim e pela minha
duquesinha, pela minha mae, pela mée da minha duquesinha. A gente fez
de tudo pro Chove estar no lugar que ele merece. Entdo eu acho que ele
s6 esta falado, s6 esta representado por causa de nés mulheres. E nédo
digo s6 de mim, digo de todas que se juntaram pra fazer do Chove o que
ele é hoje, o que ele ta sendo agora (Nicole de Silveira Medeiros).

4.4 A circulagédo das tituladas e a redefinicdo das fronteiras étnico-raciais

Conforme ja visto em capitulos anteriores, atualmente o Chove Nao Molha

participa da rede dos clubes sociais da cidade, agregados na APESPEL, a qual

inclui os clubes que ha algumas décadas eram vistos como exclusivamente

“brancos”, como Diamantinos, Brilhante e Centro Portugués. Manifesta-se, no

entanto, uma relacdo de afinidade maior com o Fica Ai, clube com o qual se

alimentava, outrora, certa rivalidade e agora, passa a ser nominado pelo termo

“coirmao”:

Lais: Tem algum clube que é mais préximo do Chove? Ou todo mundo é
mais ou menos a mesma coisa?

D. Nina: N&o o Fica Ai, até a gente se tem assim como coirmao.

[...]

Lais: Quem séo as pessoas que frequentam o Chove?

D. Nina: Olha, eu acho que geral, ndo tem uma turma separada assim, que
s6 vai no Fica Ai, que s6 vai no Chove. Entdo quando tu faz uma festa, tens
0s convite, tu venda pra quem, pra qualquer pessoa que esteja querendo
participar, entdo, se vende o convite. Nado tem nada assim, como que eu
vou te dizer, estipulado, ndo! E um tipo de...

Lais: Ta, mas vai mais gente mais jovem, gente mais velha?

D. Nina: Ndo, antes eram gente mais velha, agora que a Cristina fez isso ai
e promoveu isso ai dos, da juventude, que ela estava fazendo la no Chove e
as... Quando tinha baile que era os adultos, a noite. Mas néo tem, ndo sei, 0
clube ndo tem discriminacdo com ninguém (Marcolina Valente Brum — Dona
Nina).

Ha uma evidente identificacdo de cunho racial com o Clube Fica Al,

constituida pela intensificacdo da circulacéo entre os associados de um clube para

outro nas Ultimas décadas, mas certamente, pelos debates proporcionados pelo

encontros do Movimento Clubista, em que buscou-se reativar uma rede de
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solidariedade entre os clubes, existente no passado, pelo menos entre os clubes de
status similar, e que foi se esgarcando com o tempo, na medida em que houve uma
decadéncia do associativismo clubista. Foi esse senso de solidariedade que motivou
Dona Maria Helena Neves da Silveira a atender o pedido do entdo presidente do

Clube para fazer algo pelo centenério da entidade, no ano de 2019:

[...] diante de tanta insisténcia, e do fato do Chove ficar sem fazer a
comemorac¢éo dos 100 anos, consegui com a minha filha, Simone Silveira,
que foi titulada do Clube Cultural Fica Ai, junto com as colegas, também
tituladas do Fica Ai, e hoje todas senhoras, casadas, maes né, entao
fizemos uma comissdo, a chamada Comisséo dos 100 anos (Maria Helena
Neves da Silveira).

A Comissao dos 100 anos, constituida sobretudo por mulheres, realizou uma
série de atividades, desde a recomposicao (parcial, pela falta de documentos) da
memoéria do Clube, até a promocéao de ciclos de palestras e, segundo Maria Helena,
“[...] tivemos uma presenc¢a maior, quando convidamos a patrticipar jovens do clube

social, de clubes sociais, que foram e fizeram uma festa uma tarde.”

Foi quando nos conseguimos marcar a festa dos 100 anos propriamente
dita, onde aconteceu a coroacdo da rainha, a coroa¢édo da duquesinha, e de
tituladas infantis. Inclusive tivemos o envolvimento de divulgacao do Diario
Popular, e na época, o Diario da Manhd, bem como a colaboragdo e
participacdo da Prefeitura Municipal de Pelotas, que inclusive entregou uma
placa lindissima enaltecendo o clube, e a Camara de Vereadores (Maria
Helena Neves da Silveira).
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Figura 14 - Comissé&o organizadora de festa do Centenario do Clube Chove Nao Molha.

Fonte: Maria Helena Neves da Silveira (2019).

Figura 15 - Soberanas e tituladas na comemoracao do centenario do clube.

Fonte: Maria Helena Neves da Silveira (2019).

Além de agbes coordenadas entre os dois clubes negros ou de eventuais
suportes que pessoas mais identificadas com um dos clubes da ao outro, a
circulacao de jovens mulheres de um clube para o outro, para assumirem posicoes
de tituladas e soberanas, tem sido recorrente nos ultimos anos. Nicole foi rainha do
Clube Fica Ai, antes de o ser do Chove Nao Molha. Até pela pouca disponibilidade

de jovens mulheres dispostas a assumir este encargo, tem sido comum, nos ultimos
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anos, a circulacéo de tituladas e rainhas entre estes dois clubes negros. Nicole tinha
19 anos quando a entrevistei em 2023, na condicdo de rainha em vigéncia do Chove
N&o Molha, sendo que iniciou suas vivéncias em clubes sociais quando tinha 12
anos, no Fica Ai.

[...] eu conheci o clube [Chove Ndo Molha] quando me convidaram pra eu
ser rainha, porque o convite foi feito pelo ex-presidente do clube, o
Caramao, que hoje em dia ndo é mais presidente, hoje em dia é o... O
presidente era o vice-presidente dele e nisso ele me convidou pra ser
rainha. E a mae da Larissa ja tinha me sondado pra ser a préxima rainha,
ela ja tinha me feito as perguntas: ‘tu tem interesse em ser a proxima rainha
do clube?’ E nisso eu ainda estava com aquela duvida, com aquele pontinho
atrds da orelha. Mas nisso a gente foi tendo muitas conversas antes de eu
ser rainha, de eu firmar, tive conversas com a minha mae, porque é muito
importante que ela participasse e nisso eu vim. E ai me convidaram pra ser,
fizeram o convite oficial, mesmo assim e eu aceitei (Nicole de Silveira
Medeiros).

Nicole, atualmente, frequenta os dois clubes, assim como sua familia, e
justifica referindo o carater étnico-racial de ambos os clubes, ou seja, 0 seu vinculo
com esses clubes nao resulta de uma necessidade de facilitacdo da insercéo social,
ou uma forma de exprimir simbolicamente uma ascensdo socioeconémica, como
teria sido o caso de seus pais e, principalmente, avés. A relacdo que estabelece se
aproxima a manifestada por Georgina, em um dos subtitulos anterior: honrar um

legado.

[...] eu sempre frequentei o Fica Ai, entdo ir pro Chove, quando eu tive a
oportunidade de ir pro Chove também, eu achei uma oportunidade muito
boa, porque, sdo os dois Unicos clubes negros que estdo em
funcionamento atualmente. E eu quis me abrir pra essa nova
oportunidade e frequentar, passar a frequentar o Chove, porque eu sei que
o Chove tem uma estéria muito importante, tanto pra nossa cultura
quanto pra Pelotas. Porque ele acrescenta muito na cidade de Pelotas
(...). Meu pai frequenta hoje em dia, minha mée frequenta, meus sobrinhos
frequentam, todo mundo frequenta agora o Chove por causa minha, porque
eu sou rainha de |4 e € uma coisa muito boa, um clube muito gostoso,
muito aconchegante de ir, sabe, e foi isso (Nicole de Silveira Medeiros).

Os aprendizados transmitidos, atualmente, de uma titulada pra as demais,
nao dizem respeito apenas a etiqueta, sim a este legado de cunho racial: fazer parte
de um clube negro enquanto um local de afirmacdo de uma identidade étnico-racial
especifica, cuja memoria e reconhecimento precisam ser exaltados. Essa énfase

racial, em um periodo pretérito, pautado em um modelo de associativismo
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integracionista, estava fora de questdo. Larissa foi soberana do Fica Ai e depois, do
Chove; quem a antecedeu, como soberana, no Chove, foi Raissa, que na sequencia
passou a ser rainha do Clube Fica Ai. O fio que amarra esses deslocamentos de
uma “sociedade” para outra € a valorizagdo do lugar de onde se vém, sendo este

nao apenas um espaco fisico, sim um lugar simbdlico de pertencimento:

E, acho que eu fiz a minha parte e tentei, tipo, passar pras outras meninas,
gue também na época eram tituladas, eu sabia que uma delas ia ser rainha
no meu lugar, e eu tentava sempre colocar a questdo da nossa raca,
tentar passar um pouco disso. Porque, querendo ou ndo, a gente vé ainda
uma diferenga entre os clubes sociais aqui de Pelotas. Entdo quando,
guando eu virei rainha, era eu e a Raissa, porque a Raissa depois virou
no, do Fica Ai. Entdo no mesmo ano que ela estava no Fica Ahi, eu estava
no Chove, entdo a gente sempre estava em festas juntas e coisa. E as
Unicas rainhas negras eram eu e ela, o restante era do Brilhantes,
Diamantinos. Entdo eu sempre passava pras nossas, que eram tituladas
que, tipo, aquele era um cargo muito importante, que mesmo que 0 hoSSo
clube ndo fosse tdo valorizado, eu tentava explicar que a gente estava
representando um dos poucos clubes negros que ainda existia em
Pelotas. E eu tentava sempre fazer postagens e coisas pra, pra ver se a
gente conseguia alguma ajuda, pra ver se a gente conseguia alguma forca
pra também, é, ajudar o clube (Larissa Lima).

Mas a essa camada de significacdo, em que o pertencimento étnico-racial se
destaca, agrega-se outra, que ndo suprime a primeira: a circulacdo dessas jovens
mulheres para ocuparem a posicdo de tituladas em outros clubes sociais, que até
poucas décadas eram interditados a presenca negra, embora, certamente ndo sao
todos que estejam abertos para a constituicdo de uma representacdo por meio de
corpos negros. Nao se trata mais apenas de ser uma rainha para os seus, dentro de
espacos associativos restritos, sim de ser “rainha negra” perante os outros, ou seja,
perante as representantes de espacos que até poucas décadas ndo havia a
possibilidade de circular. Embora ainda incomum, ja ocorre de soberanas ou
tituladas do Chove Nao Molha ou Fica Ai gracas a visibilidade e reconhecimento que
alcangcam pela sua circulagéo nos eventos de clubes n&o estritamente negros, serem

convidadas para representarem esses clubes, tal como aconteceu com Nicole.

Lais: Como que o titulo do Chove te abriu portas pra outras oportunidades?

Nicole: Eu acho que ainda t4 muito cedo pra falar, porque faz um ano ja de
reinado. S6 que eu acho que, como eu ndo me despedi ainda, eu acho que
as oportunidades vao surgir depois, mas ja surgiram, porque eu vou ser
rainha, eu vou ser coroada rainha do, de outro clube. Entéo, eu acho
gue isso é uma oportunidade, eu posso considerar uma oportunidade. De
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um outro clube, o clube do Fatima, la no Fatima. Entdo vai ser mais um
clube pra minha conta de rainha, né? E é isso, eu acho que as
oportunidades tdo surgindo, aos poucos e eu estou muito feliz com isso,
sabe. Posso dizer que eu estou muito feliz e eu sou muito feliz em
representar o Chove também (Nicole de Silveira Medeiros).

Larissa também reconhece que “o Chove, querendo ou ndo, me deu uma
visibilidade bem boa”. Apés ser rainha do Chove Nao Molha, também foi convidada
para iniciar um novo reinado em um clube ndo negro, o que rejeitou. Mas o seu
reinado neste clube negro Ihe abriu as portas para um projeto maior: ser Baronesa
da Fenadoce, no ano de 2023, logo apds entregar o seu titulo de Rainha.

Oh, na época, logo em seguida que eu entreguei o titulo, eles ja me
convidaram também pra ter outro titulo, € em outro clube, mas eu falei
gue nado queria (...) E ai eu recusei esse convite, mas logo em seguida,
comecaram a me falar, que tipo: ‘ah, t& chegando o concurso da corte do
carnaval’. Primeiro: ‘td chegando o concurso da corte de carnaval, vai, ndo
sei 0 qué. Tu recém deixou um reinado, ndo deixa esfriar. Eles sempre
falavam: ‘ndo deixa esfriar, vai que tu ainda t3, tipo, com a tua visibilidade,
entdo vai, aproveita isso e te inscreve, ndao sei o qué’. Eu pensei:‘ah, ndo
sei, ndo me sinto preparada ainda, e porque também eu nunca participei de
nenhum concurso’. Eu estava com muito, muito medo. Ai, daqui a pouco
abriu o da Fenadoce, minha mée: ‘olha, esse aqui € mais a tua cara, nao
sei 0 qué.... Eu pensei: ‘ah, tipo, s6 se vive uma vez, eu vou ir, meu
primeiro concurso, vai ser uma experiéncia, ndo sei o qué...’ E ai eu me
inscrevi e logo em seguida que eu deixei o titulo, que eu entreguei o
titulo, acho que deu um més, eu acabei me inscrevendo. E ai, pd, eu
sinto que isso dai me ajudou muito assim, em questdo de abrir portas,
assim, sabe.

[Po]rque eu acho que, tipo, tu sair de algo e tipo: "oh, ela era do Chove e
foi pra Fenadoce" tipo, que legal, sabe? E acho que se continuar nisso,
vai ter varias meninas que vao sair de 14 (...) (Larissa Lima).

Uma questdo a ser destacada, € a autonomizacédo da trajetéria dessas jovens
mulheres em relacdo a organizacdo a qual pertencem (embora, agora nao seja mais
apenas uma): ser uma soberana ndo significa mais fidelizar o vinculo
exclusivamente com um clube, embora busque-se representa-lo da melhor forma
possivel, como os varios depoimentos revelam. Parece haver uma inversédo entre um
projeto coletivo e um projeto individual: de um simbolo encarnado de um clube,
passa-se ao uso do espago aberto por este para alavancar carreiras de insergcao
pautadas na beleza feminina. Nao deixa de ser outra forma de se relacionar com 0s
ditames de uma sociedade racializada, ainda pautada em preconceitos e exclusdes:

participar de certames abertamente competitivos, procurando ocupar espagos em
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condi¢cbes de igualdade, sem, no entanto, negar a particularidade étnico-racial, pois
tanto Larissa como Nicole sobrevalorizam o local de onde vieram, qual seja, clubes
sociais negros.

A abertura para uma convivéncia mais equitativa entre jovens mulheres de
distintos pertencimentos étnico-raciais nao significa que discriminagdes ainda néo se
facam presentes. No capitulo anterior, citou-se uma situacdo em que Larissa sentiu-
se preterida em um concurso de fantasias envolvendo as soberanas de todos os
clubes, simplesmente porque era de um clube mais “humilde”, sendo que neste
contexto, “humilde” é sinénimo de “negro”. Nicole também faz as suas ponderacgdes
sobre a persisténcia da desigualdade de tratamento, mesmo sem detalhar situacdes

vivenciadas:

Eu te dou exemplo ontem, no Brilhante. Ontem! E a gente sabe que é um
clube totalmente branco, a gente sabe. Até porque, eu ja fiquei
sabendo de coisas que aconteceram antigamente, assim, quando eu
nem era nascida, nesses clubes brancos, que tratavam diferente, nés, dos
outros clubes. Ontem eu vi que a gente é tratado diferente por conta de uma
situacdo que aconteceu, que eu ndo vou citar porque eu acho que nao
cabe, eu acho que ndo cabe destaque, pra nao...

[...]

O Diamantinos ndo, o Diamantinos sempre tratou, sempre recebe a gente
com muito carinho, o presidente € um amor, quando ele vé a gente, a gente
vé que se sente acolhida por ele. Eu gosto muito de estar no Diamantinos,
mas no Brilhante é totalmente diferente. Vou ser sincera porque é uma
realidade, é o que acontece, e a gente sabe que acontece, sabe? A Larissa,
pode ndo ter acontecido com ela, pode néo ter... Ela pode nao ter percebido
tanto, eu acho, talvez, mas no Brilhante a gente vé que tratam diferente.

[...]

O jeito de tratar, o jeito de olhar, no que eles nos olham a gente j& vé
que eles tentam fazer com que a gente se sentir inferior a eles,
entende? E é 0 que eu vejo, posso estar errada, mas é o que eu vejo
(Nicole de Silveira Medeiros).

Ao mesmo tempo em que essas soberanas se apresentam como
representantes da “questao da nossa raga”, ampliam o circulo de convivéncia, o0 que
ocorre n&o apenas por meio da participacdo em atividades de outros clubes como
titulada, mas também na condicdo de debutante. Quando perguntei para algumas
senhoras mais velhas quando ocorreu o ultimo baile de debutantes no Chove Nao
Molha, ndo souberam responder. No entanto, reforcaram que esta celebracdo ainda
acontece nos clubes que até pouco tempo eram considerados exclusivamente

brancos:
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O ensaio das debutantes, tudo era lotado de gente, porque vem mae, vem
tia, vem avd, vem todo mundo ver, vem amiguinho... Entdo, o més de
outubro era um més de muita movimentacéo no clube, e a expectativa da
gente do baile, da vestimenta, do vestido, tudo era glamoroso pra gente,
coisas que hoje ninguém... Quer dizer, ninguém entre aspas, porque 0
Brilhante tem baile de debutante, o Diamantinos tem baile de
debutante, quem néo tem baile de debutante somos nés, o Chove, e o Fica
Ai. Porque hoje existe a APESPEL, que é o que congrega todos os clubes,
né. Basta é que nas festas os outros clubes vem fazer as apresentacdes
aqui, assim como agora a gente vai nos outros clubes, mas isso nao existia.
Entdo eles continuam com a tradicdo de baile de debutantes (Maria
Cristina Gulart).

Quando foi titulada do Chove Nao Molha, Larissa foi convidada para participar
da cerimonia de debute, entdo organizada pela APESPEL, o que ocorreu no Clube
Diamantinos, ocasido em que as rainhas de outros clubes sociais da cidade também
participaram: “todas as rainhas tinham a obrigacdo de participar do baile de
debutante, era como se fosse uma festa, era como se fosse uma festa das rainhas,

)

assim, e ai quem quisesse participar...”. Nicole também debutou no Clube
Diamantinos em 2019, quando foi rainha do Clube Fica Ai.

Convém relembrar que outrora o debute se constituia em uma “exibigao
controlada” da moga a “sociedade”, marcando sua inser¢do na vida social,
especialmente nos bailes, e apresentando-a ao mercado matrimonial, € como isso
era realizado no interior dos clubes negros, significava aciona-los como espacos de
reproducao da familia, que consequentemente seria uma familia negra. A exibicdo
de agora, ndo mais tdo controlada, em espacos mais amplos de sociabilidade néo
necessariamente rompeu essa preferéncia por parceiros do mesmo grupo. Quando
entrevistei Nicole, namorava um rapaz negro, que conheceu quando j& estava

inserida na dindmica clubista, inserindo-o também:

Entdo, ele sempre me acompanhou, ele sempre vai nas minhas festas, me
prestigia, me pergunta: ‘onde tu vai hoje?’ ‘Onde tu vai se apresentar?’ ‘O
que tu vai fazer hoje?’ ‘Tu tem ensaio?’ Ele sempre ficou interessado,
guando ele me conheceu, eu acho que isso me encantou por ele. Que
guando eu conheci ele, ele pegou e me perguntou, me perguntou se eu era
rainha, da onde, e ficou interessado em saber, sabe, das coisas que eu
fazia: ‘Ah, tu tem ensaio hoje?’ ‘Como € que funciona essa tua fungdo nos
clubes?’ ‘Como... o que que tu faz?’ ‘Tu tem muito compromisso?’ ‘Como
que é?’ (Nicole de Silveira Lemos).

Reconheco que a manifestagcdo de apenas duas soberanas / tituladas de
clubes sociais negros talvez nao constitua uma “amostra” adequada para conclusdes

generalizantes, a considerar, inclusive, que acompanha o paradoxo das relagbes
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raciais no Brasil atualmente, qual seja, a0 mesmo tempo em que ha um aumento do
namero de pessoas se auto definindo como negras, ha também um aumento do
registro de unides inter-raciais, e, por consequéncia, da miscigenacdo (SANSONE,
2020, p. 15). Mas, por outro lado, suas experiéncias ndo deixam de ser
significativas, a considerar que a declarada preferéncia pelo convivio em espacos
negros, mesmo aproveitando a possibilidade de usufruirem daqueles que néo o séo,

como fica bem explicito no depoimento de Larissa:

Eu acho que, assim, eu nunca: ‘ah eu vou namorar uma pessoa branca’, eu
nunca coloquei isso na minha cabeca. Porque tudo pode acontecer, mas
ndo é minha vibe, assim, ndo é e também ele me disse que eu tenho que
aprender a, como é que ele disse? Que eu tenho que aprender a ter mais, a
conhecer mais ambientes. Porque eu sempre frequento os mesmos lugares,
eu sempre frequento as mesmas pessoas, tudo mais, mas ndo é uma
guestao de preconceito, eu acho, td? Eu acho que eu me sinto melhor em
lugares com pessoas negras, eu me sinto melhor, eu me sinto em
casa, parece, sabe? Mas, que também tenho amigas brancas, ja fiquei com
caras brancos também, mas nunca passou pela minha cabec¢a ter um
relacionamento e quem sabe, um dia pode acontecer, né? Nao da pra dizer
nunca, assim, mas, ndo € uma coisa assim que passa pela minha cabecga...
(Larissa Lima).

Stuart Hall, ao advogar pela inadequacéo de projetos de identidade pautados
em uma légica binaria, sugere que “[...] o propdsito da luta deve ser, ao contrario,
substituir o “ou” pela potencialidade e pela possibilidade de um “e”, o que significa a
l6gica do acoplamento, em lugar da légica da oposigao binaria. [...]” (Hall, 2003, p.
345). Hall prossegue suas reflexdbes argumentando que a diversidade das
experiéncias negras resulta do cruzamento do marcador racial com outras formas de
diferenca, aproximando-se, nesse sentido, da abordagem interseccional ja& exposta
no capitulo anterior: “[...] Estamos constantemente em negociacdo, ndo com um
anico conjunto de oposi¢cdes que nos situe sempre na mesmo relacdo com 0s
outros, mas com uma série de posicoes diferentes. [...]” (Ibid., p. 346).

Participar ativamente das atividades sociais proporcionadas pela
programacado da APESPEL ndo significa, para as jovens tituladas de hoje, um
ofuscamento da condicdo étnico-racial, pois é explicitado de maneira muito incisiva
por elas que o fazem nao apenas como “mulheres”, genericamente falando, mas
como “mulheres negras”, que possuem orgulho dos espacos que as gestou — 0s
clubes sociais negros. Usufruem da oportunidade de convivio em espacos e

ocasides de celebracdo da beleza feminina, que ainda, em parte, sdo tributéarios de
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um determinado modelo de organizacéo social, mas tampouco as intimida o fato de
nao necessariamente se adequarem inteiramente a este modelo. Retomando Hall,
este afirma que as estratégias culturais que sdo capazes de fazer diferenca sdo as
gue logram deslocar as disposicbes de poder, muito embora, “...] os espacgos
“‘conquistados” para a diferengca sdo poucos e dispersos, e cuidadosamente
policiados e regulados. [...]” (Hall, 2003, p. 339). Ainda assim, a considerar estarmos
no contexto de uma cidade de tradicdo marcadamente colonial e aristocratica,
corpos femininos negros disputando espacos em saldes que até ha pouco tempo
eram baluartes da branquitude sinalizam para brechas arduamente conquistadas
nas politicas hegemonicas de representacdo, que por iSSO mesmo, precisam ser

valorizadas e celebradas.



Considerac0es finais

Os clubes negros ainda em funcionamento representam lugares vivos de
resisténcia, resiliéncia e solidariedade.

Resisténcia, por que ainda estdo em funcionamento, ainda que cidade
ofereca uma variedade de possibilidades de lazer e das dificuldades financeiras que
enfrentam, possuem a capacidade de agregar e convocar a presenca de varias
pessoas nos eventos que promovem. As diversas geragdes, principalmente e na
maioria negras, encontram nos clubes negros espagos seguros e até um certo ponto
“blindados” contra o racismo e o preconceito que enfrentam em diversas situagcdes
cotidianamente. Nos eventos, hd sempre uma grande presenca de mulheres e
casais negros que se divertem e aproveitam as festas de maneira respeitosa e sem
excessos, preservando uma série de comportamentos sociais que tem sido
transmitido a geracfes dentro desses espacos, e que se atualizam, sem alterar de
maneiras muito radicais, um dos principais objetivos da criacdo dos clubes sociais
negros: promover a sociabilidade e a interacéo preservando o ambiente familiar que
sempre 0s caracterizou.

Resiliéncia, por serem locais que, apesar do grande desafio de conseguir
manter as contas em dia e terem passado por grandes desafios nos ultimos anos.
Destacamos, especialmente, as adaptacfes estruturais exigidas por questbes de
seguranca, reflexos do desastre ocorrido na Boate Kiss, e que demandaram grandes
investimentos financeiros e também o longo periodo de suspensdo de atividades
sociais ocasionados pela a pandemia de COVID- 19. Esses fatos, ocasionaram o0s
fechamentos de varios clubes sociais no pais, porém, dois clubes negros da cidade
de Pelotas, o Fica Ai e o Chove Ndo Molha conseguiram retomar, gradativamente,
as suas atividades. Encontraram maneiras novas e criativas de atrair novos publicos,
no caso do Chove, por exemplo, com festas tematicas, escolha de um novo grupo
de tituladas, jantares e almogos para toda a comunidade, bingos, brechds, bailes da
Terceira ldade, oficinas de instrumentos musicais entre outros eventos. Os clubes
negros precisaram repensar a forma como estavam gerenciando 0s seus espacos e
promover atividades que atraissem outros tipos de publico além dos seus
associados. Resiliéncia essa que foi capaz de promover o retorno de antigos
frequentadores e também se adaptar a novas dindmicas administrativas e promover

a busca de associados com outros perfis.
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Solidariedade, porque é dentro de espacos como 0s clubes negros que se
podem encontrar atos de doacdo de tempo, servico e até mesmo financeiros, para
manter o lugar em funcionamento. No Chove N&o Molha, muitas pessoas,
geralmente da diretoria, se responsabilizam pelos servigos de limpeza, atendimento
(trabalhando como garcons, cozinheiras e na copa durante os eventos), decoracéo,
divulgacao e registro de eventos em redes sociais e todo o tipo de servi¢co que venha
a ser necessario para a manutencao estrutural do clube (chegando até mesmo a
contribuir com dinheiro do proprio bolso e realizar empréstimos para consertos e
melhorias).

Possivelmente, tais caracteristicas sejam reflexos da heranca cultural deixada
pelos fundadores desses clubes, que sempre cultivaram o espirito de unido e
solidariedade, necessarios para a sua sobrevivéncia em uma sociedade racista.
Além disso, esses espacos ndo foram apenas lugares de lazer, mas, também de
luta, defesa de direitos e reflexdo sobre a sua condi¢do social. O Clube Cultural
Chove Nao Molha, por exemplo, foi o local escolhido pela Frente Negra Pelotense
desenvolver as suas atividades e um importante projeto voltado para a comunidade
feminina, como ja foi explorado antes. Isso talvez se deva a presenca na diretoria do
clube de Joaquim Cardoso que também participava do movimento sindical
pelotense, 0 que possivelmente possa ter facilitado a interlocucéo entre o Chove e o
Sindicato dos Alfaiates, a Liga Operaria e a Unido Sindical, associacfes de carater
operario da cidade de Pelotas (Silva, 2011 p.124). Oliveira (2020) afirma que o0s
clubes negros desde o inicio foram ambientes politicos e também "palco de reunides
da elite intelectual negra, mentes pensantes — que muitas vezes nao tinham
educacdo formal, mas que refleiam e promoviam a conscientizacdo e a
emancipacao da populacdo negra e foram um dos motores da imprensa negra no
pais."4

Sobre os projetos de associativismo desenvolvidos no clube, a pesquisa
constatou que houve uma variagdo sucessiva de propostas e também uma
sobreposicdo de projetos com objetivos diferentes, que estavam diretamente
relacionados com a trajetdria de vida daqueles que se encontravam na dire¢do do
clube e que entraram em conflito com outros projetos trazidos pela presenca de

novas associadas. Esse conflito potencializado pela questdo do género acabou por

4Clubes sociais negros séo espacos de resisténcia e memaria.https://www.ufrgs.br/jornal/clubes-sociais-negros-sao-
espacos-de-resistencia-e-memoria/ 19 de novembro de 2020 acesso em 11/09/2024
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gerar uma insatisfacdo e afastamento de um grupo de pessoas, composto em sua
maioria de mulheres. Além disso, também houve uma dificuldade de gerenciamento
e aplicacdo de recursos financeiros que foram afetados pela personalizagcdo dos
gastos, por conta de pagamentos de despesas como agua e energia elétrica terem
sido feitos com recursos proprios dos dirigentes da instituicdo. Um outro aspecto
bastante polémico foi o direcionamento das atividades para um determinado tipo de
publico mais adulto e a recusa em organizar uma programacao voltada para o
publico jovem.

O género foi algo que perpassou a etnografia e apontou para um
protagonismo feminino que esteve sempre presente, de maneiras diferentes e que
foi diretamente influenciado por condi¢cdes historicas e pelas conquistas do
movimento de mulheres negras brasileiro. Enquanto, inicialmente, esse
protagonismo era exercido prioritariamente dentro dos clubes, na companhia
masculina, na atualidade, as mulheres negras estdo gerenciando as instituicoes,
organizando eventos e encontrando novas formas mais democraticas de gerenciar
os clubes. No caso do Chove Nao Molha, a atual direcdo do clube € composta de
uma presidente mulher e um vice-presidente homem, ambos com uma trajetoria
extensa e com uma histéria familiar dentro da instituicAo. As mulheres negras
sempre estiveram presentes e atuantes nos espacos clubistas quer fosse nos
bastidores, envolvidas na preparacao e organizacao e eventos, quer em espacos de
destaque como concursos de beleza internos, como tituladas e representantes de
seus clubes em eventos em outras entidades. A questdo da construcdo da
autoestima e da valorizacdo da beleza da mulher negra encontrou dentro dos clubes
sociais negros o espaco adequado para se estabelecer e oferecer oportunidades de
protagonismo e destaque para um grupo de mulheres que ndo eram vistas como
belas ou desejaveis aos olhos da sociedade racista que continuamente as
estereotipava. Os certames de beleza, como os bailes de debutante, por exemplo,
nas quais havia a escolha das jovens representantes de um clube eram
considerados eventos maximos na trajetoria de vida de muitas mogas negras e na
sua maioria, eram 0S marcadores de entrada no "mercado matrimonial® da
sociedade. Além disso, a participacdo em um clube negro contribuia para o
estabelecimento de redes de solidariedade e amizade que muitas vezes, se

projetavam para fora do espaco clubista.
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Um outro dado apontado pela etnografia foi o conflito geracional dentro dos
clubes, que gerou um esvaziamento de pessoas jovens. Hoje em dia, essa presenca
€ pontual e diretamente relacionada ao grupo de tituladas, que participa dos
eventos, mas ndo do processo de reflexdo e debate dos projetos a serem
desenvolvidos dentro da entidade. A pesquisa revelou uma contradicdo, em relacao
a participacdo mais ativa dos jovens, pois, enquanto uma preocupacao isso se faz
bastante presente em depoimentos individuais de associados, mas, a0 mesmo
tempo, ndo h4 uma efetiva movimentacdo a fim de elaborar uma programacéo e
criar espacos de protagonismo para a juventude, no sentido de permitir e estimular a
criacdo de um grupo jovem dentro do Chove, por exemplo. E importante destacar
que as jovens que participaram da pesquisa, demonstraram interesse e até mesmo
uma espécie de orgulho em terem sido representantes do Chove e também, uma
disposicdo em se fazerem mais presentes, desde que, o clube possibilitasse e
apoiasse as suas iniciativas. Nicole, uma das interlocutoras até mesmo mencionou,
com um pouco de tristeza, “as pessoas ndo apoiam essa causa dos jovens, pra
incluir os jovens nas sociedades dos clubes e eu acho que se incluissem e se
tivesse mais apoio, eu acho que os jovens se interessariam mais”. Entretanto, um
aspecto comum foi que, independente da idade, todas as participantes demostraram
uma relacéo de profundo afeto, respeito e gratiddo em relacédo ao clube Chove Néao
Molha.

A auséncia de um debate mais profundo e intencional sobre negritude,
preconceito racial e heranca afrobrasileira foi algo percebido ao longo do trabalho e
esse silenciamento intencional, talvez seja a maneira que o clube encontrou para se
proteger dos efeitos do preconceito racial ainda bastante presente na cidade.
Pelotas, ao que parece, ainda se encontra “territorializada” com uma cultura que
determina, de maneira ndo explicita ou direta, os espacos urbanos e 0s eventos nos
quais a populagdo negra € benvinda e pode circular de maneira tranquila e outros
nos quais sua presenca nao sera desejada/permitida. Uma das interlocutoras fez a
seguinte declaracao “eles nos olham, e a gente ja vé que eles tentam fazer com que
a gente se sentir inferior a eles, entende?” (Nicole Silveira ao se referir ao modo
como determinados clubes “brancos” recebiam as tituladas de clubes negros) esse
depoimento € bastante atual e faz referéncia a um fato ocorrido em 2023.Na maioria
das falas das interlocutoras mais jovens, o Chove representa uma familia e um lugar

de acolhimento, ao contrario de outros clubes sociais da cidade. As observacgbes de
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campo feitas nos eventos ocorridos no Chove constataram que a maioria dos
frequentadores eram pessoas negras, pois, na cultura da cidade, esse é um clube
negro, diferente de outras entidades que sdo apenas descritas como “clubes
sociais”. Ha registros fotogréficos que comprovam que no passado, ocorreram
eventos e oficinas relacionados com a cultura negra, contudo, nesses dois anos nos
quais a etnografia foi realizada, ndo acompanhei evento algum nesse sentido.

Ainda que ndo houvesse presenciado nenhum acontecimento social ou
cultural que fizesse referéncia direta a ancestralidade negra do Chove Nao Molha,
um simbolo cultural religioso sempre esteve presente na cozinha do clube, e mesmo
tendo sido mencionado em apenas uma das entrevistas que realizei, a imagem de
Pretos Velhos esteve todo o tempo sendo reverenciada, embora nenhum dos
interlocutores saiba responder com certeza como aquela imagem foi parar l4. Dias
(2011, p.147) afirma que “[...] os Pretos Velhos “propiciam encontros, articulam
histérias e ancoram simbolicamente sentidos de continuidade e tradicéo,

enraizamentos no passado que dao consisténcia legitimidade ao presente”.

Figura 16 - Figura dos Pretos Velhos na cozinha do clube.

Fonte: Registro da autora (2021).

A continuidade e a tradicdo, elementos representados pelas imagens, sdo
caracteristicas muito importantes para que um clube social consiga se manter em
funcionamento e seja capaz de agregar pessoas que com ele se identifiquem e que
resolvam dedicar parte das suas vidas, o seu tempo livre, para a construcao
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conjunta de um projeto de associativismo que faca sentido e que seja capaz de
construir um legado para a comunidade negra da cidade.

O Chove Nao Molha como um espaco de familia estendida, foi um outro
aspecto importante que emergiu da pesquisa etnografica. A maior parte dos
interlocutores tem uma relacéo personalizada com o clube que, em varios momentos
ao longo da sua trajetéria de vida, se tornou o cenario de iniciacdes a vida adulta,
local de estabelecimento de relagbes afetivas matrimoniais e de amizade, espaco de
visibilidade e de conquista de autoestima, aprendizado de desenvolvimento de
habilidades de negociacdo e diplomacia. Por todas essas razfes, essas pessoas, se
disponibilizaram a participar da direcdo e assim contribuirem de maneira mais ativa.
Esse compromisso se materializa no esforco e na disponibilidade para participar e
colaborar, seja oferecendo a sua forga de trabalho, ou contribuindo financeiramente
para que o clube consiga oferecer atividades e eventos para a comunidade da
melhor maneira possivel. O clube também foi descrito como um “espacgo de familia”
frequentado por familias por varias geracfes. Hoje em dia, houve uma mudanca e
muitas vezes, uma familia comeca a frequentar um clube quando a sua filha é
convidada para ser titulada, sem necessariamente se tornar associada. Um fato bem
comum € o das maes das tituladas participarem de alguma diretoria, geralmente a
diretoria social, durante o reinado de suas filhas. A familia e mais especificamente as
mulheres, as mées, as avés, madrinhas, irmas, primas costumam prestigiar as
meninas durante os eventos de coroacéo e despedida de seus reinados enquanto
tituladas dos clubes.

Esses aspectos discutidos aqui emergiram nas entrevistas, observacdes de
campo e outros encontros que realizei ao longo do trabalho etnogréafico. Essa
experiéncia de participar de um clube social, inédita na minha trajetoria, contribuiu
para que eu pudesse perceber a rede de pessoas negras que perpassa a cidade e
gue se fortalece e se une cada vez mais. Os dois clubes negros pelotenses, passam
por dificuldades de todo o tipo e ainda assim, estdo unidos e desenvolvendo um
trabalho conjunto para evitar o fechamento de suas portas. Ambos liderados por
mulheres com uma longa histéria dentro de seus clubes, procuram preservar a sua
memoria, a0 mesmo tempo que buscam se atualizar e fazer uso das redes sociais
para divulgar os seus eventos e convidar novos socios.

Gonzales (2010, p. 74) afirma que a memoria € um lugar de inscrigcbes que

restituem uma histéria que nao foi escrita, o lugar de emergéncia da verdade que se
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estrutura como ficcdo. O Clube Social Chove Nao Molha foi reescrito ao longo dessa
etnografia através da histéria de vida de varias pessoas, com significados muito
importantes e essenciais para a construcéo das suas vidas, foi lugar de percepcéo e
afirmacao de identidade negra, espacgo de estabelecimento de rede de solidariedade
e de amizade, oportunidade de protagonismo e de construcdo de projetos de vida.
Associados, ex- associados e frequentadores escolhem participar da “vida
Choviana” por se identificarem de maneiras diferentes com o lugar fisico e também
com as memorias que carregam e que Ihes permitiram criar conexdes profundas e
em VArios niveis com esse espaco social.

Uma possivel maneira de tornar o Chove Nado Molha um clube ainda mais
Vivo e presente e, a0 mesmo tempo, resgatar a sua "heranca choviana”, talvez
possa ser a criacdo de um memorial ou um museu virtual, no qual seja possivel
encontrar as trajetérias, memorias e registros feitos pelos seus antigos associados

ao longo do tempo.
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