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RESUMO

Honneth, concebe o sistema de Hegel como um processo a ser reatualizado, uma vez que sua
teoria esta intrinseca ao sistema filoséfico hegeliano formulado na sua ruptura epistemoldgica
a filosofia moderna. Honneth discorre sobre trés questdes fundamentais na sua leitura da
Filosofia Direito de Hegel que nos ajudaram a compreender como pensar a dois conceitos,
reconhecimento e Amor e a interconexao entre esses conceitos em si e como que cada um dos
fildsofos desenvolveu. Honneth reatualiza a filosofia social e politica de Hegel engendrando da
prépria l6gica interna do sistema dialético hegeliano. O reconhecimento para Honneth néo é
exatamente a cultura ou a identidade, mas deve ser compreendido como uma expectativa
reciproca de comportamentos que mutuamente formam as condi¢cdes intersubjetivas para
realizacdo da liberdade individual. Honneth busca convergéncia das perspectivas teéricas da
compreensao das relagbes intersubjetivas de um modo ndo unidimensional de analisar as
relagdes subjetivas conseguindo conservar a afirmacéo de reconhecer no outro. O principal
argumento da reatualizacdo do sistema hegeliano visa reconstruir a teoria do reconhecimento
com uma demanda intersubjetiva de uma nova filosofia social, apresentando o Amor como o
primeiro padrdo de reconhecimento responsavel ndo sé pela autoconfianga, mas com uma
condicao de possibilidade para uma futura participacdo da esfera publica e a liberdade e assim
se realizar enquanto luta pela emancipacéo do sofrimento de indeterminacéo. Diagnostico das
experiéncias de desrespeito, identificando patologias sociais que obstruem a emancipac¢ao dos
sujeitos. Logo, a ideia de pensar as relacdes subjetivas a partir da acéo e das suas interacdes
praticas, e tdo somente da expectativa reciproca desses comportamentos, no modo de agir
social na sociedade contemporanea. Com que a dimenséo do Amor, assim, se efetiva no mundo

como uma autonomia enquanto acéo de reconhecimento intersubjetivo.

Palavras-chave: Reatualizacdo; Reconhecimento; Liberdade e Amor.



ABSTRACT

Honneth, conceives Hegel's system as a process to be updated, since his theory is intrinsic to
the Hegelian philosophical system formulated in his epistemological break with modern
philosophy. Honneth discusses three fundamental questions in his reading of Hegel's
Philosophy of Law that helped us to understand how to think about two concepts, recognition
and Love and the interconnection between these concepts themselves and how each of the
philosophers developed. Honneth re-updates Hegel's social and political philosophy,
engendering the internal logic of the Hegelian dialectical system. Recognition for Honneth is not
exactly culture or identity, but must be understood as a reciprocal expectation of behaviors that
mutually form the intersubjective conditions for the realization of individual freedom. Honneth
seeks to converge the theoretical perspectives of understanding intersubjective relationships in
a non-unidimensional way of analyzing subjective relationships as being able to preserve the
affirmation of recognizing in the other. The main argument for updating the Hegelian system
aims to rebuild the theory of recognition with an intersubjective demand for a new social
philosophy presenting Love as the first pattern of recognition responsible not only for self-
confidence, but as a condition of possibility for a future participation of the sphere publicity and
freedom and thus realize itself while fighting for emancipation from the suffering of
indetermination. Diagnosis of experiences of disrespect identifying social pathologies that
obstruct the emancipation of subjects. Therefore, the idea of thinking about subjective
relationships based on action and its practical interactions, and only on the reciprocal
expectation of these behaviors, in the way of social action in contemporary society. Thus, the
dimension of Love becomes effective in the world as an autonomy as an action of intersubjective

recognition.

Keywords: Update; Recognition; Freedom and Love.
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1 INTRODUCAO

A presente dissertagcdo de mestrado tem o objetivo de aprofundar a
compreensao da filosofia social hegeliana por meio da analise e reatualizacdo
proposta pelo filésofo contemporaneo Axel Honneth. O intuito € desvelar as
nuances da relacdo entre Hegel e Honneth, e abordar a teoria do
reconhecimento em torno do Amor, apresentando as interfaces e diferencas das
abordagens sobre o tema de Axel Honneth e Hegel. O ponto inicial explorando
€ a ruptura epistemoldgica presente na filosofia de Hegel, assim como a
complexa rede de desenvolvimento das consciéncias nas esferas da eticidade.
Este estudo, portanto, sera dividido em se¢bes que abordardo aspectos
especificos dessa relagao dial6gica entre os pensadores.

A Filosofia social de Hegel é uma das mais significativas e influentes
correntes de pensamento na tradicdo filosofica ocidental. O sistema de
pensamento hegeliano desempenhou um papel crucial na formacdo do
entendimento contemporaneo das rela¢des sociais e da ética, e suas influéncias
continuam a reverberar nos debates filoséficos atuais. Esta dissertacdo de
mestrado se propfe a realizar uma andlise da filosofia social de Hegel, com
énfase na esfera do amor, a partir da perspectiva critica de Axel Honneth. Sob o
titulo “Honneth: A Reatualizagdo da Filosofia Social de Hegel a Partir da Esfera
do Amor”, esta pesquisa pretende explorar as contribuicbes de Honneth para a
compreenséao da filosofia social hegeliana. Partindo da leitura de que Honneth
ao reatualizar conceitos-chave da Filosofia Etica hegeliana engendra a sua teoria
ética de luta por reconhecimento. Veremos como e por que Honneth retoma a
ideia do jovem Hegel no periodo de Jena na obra Fenomenologia do Espirito
(1807). Nesta obra, Hegel apresenta, por meio de seu sistema dialético, as
categorias e o fundamento do que sera desenvolvido por ele posteriormente na
Filosofia do Direito, ou seja, o conceito de eticidade (HEGEL, 2002). A
interpretacdo de Honneth sobre o pensamento de Hegel nos proporciona uma
analise critica das relacdes da dimensdo do Amor e de como liberdade,
reconhecimento e ética social podem ser pensadas na contemporaneidade.

O desafio proposto é o de compreender como Honneth reinterpreta

conceitos hegelianos fundamentais, como reconhecimento e liberdade, a luz das
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dindmicas sociais contemporaneas, nas quais o amor desempenha um papel
crucial. Ao longo da histéria da filosofia, Hegel emergiu como um pensador
fundamental na tradicdo do pensamento social e politico. No entanto, sua
filosofia apresenta desafios conceituais que precisam ser adaptados e
reformulados para serem aplicados aos contextos atuais. Honneth emerge como
um intérprete contemporaneo valioso, cujo trabalho oferece insights profundos
sobre como a esfera do amor pode ser uma chave para entender as questdes
de reconhecimento e liberdade na sociedade contemporanea.

A Filosofia social de Hegel € um marco fundamental na tradicdo do
pensamento filosofico, cuja influéncia ressoa ao longo da historia da Filosofia.
No entanto, a sua interpretacdo e aplicacdo contemporanea tém sido objeto de
inlmeras discussbes e debates. Este estudo se propde a analisar alguns
aspectos que fundamenta a reatualizacdo a filosofia social de Hegel a partir da
perspectiva de Axel Honneth, em especial analise da dimensao do Amor. Neste
contexto, exploraremos a significativa contribuicdo de Axel Honneth para a
compreensdo mais ampla da reatualizacdo da filosofia social de Hegel,
fundamentando nossa analise na dimensdo do Amor.

Pretende-se, deste modo, mostrar que a reatualizacdo da teoria da
eticidade hegeliana por Honneth ndo é apenas um pressuposto tedrico, mas sim
uma reatualizacdo do sistema dialético e da teoria ética hegeliana apresentada
na Filosofia do Direito. Honneth constr6i uma teoria de reconhecimento que se
destaca pela nocédo de alteridade do outro no externo, enfatizando a necessidade
do reconhecimento intersubjetivo. Por isso, 0 Amor se constitui como um dos
elementos essenciais para a superacao dos conflitos e paradoxos proprios das
relacdes intersubjetivas na contemporaneidade.

Esta dissertacdo busca, portanto, esclarecer como as teorias de Hegel,
particularmente em relacdo a eticidade e ao Estado ético, sdo reaproveitadas e
enriquecidas por Honneth, ao incorporar a dimensdo do Amor na sua teoria de
luta por reconhecimento. A andlise das transformacdes e reinterpretacdes
desses conceitos € fundamental para compreendermos as complexidades da
sociedade atual, na qual as relagGes interpessoais, 0os valores morais e as
guestdes de reconhecimento desempenham papéis cada vez mais proeminentes.
Além disso, este estudo visa aprofundar a compreensdo da relagdo entre o

individuo e a sociedade, abordando a autoconfianca e a liberdade individual
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como componentes fundamentais na esfera do amor, enriquecendo, assim, o
didlogo filoso6fico e contribuindo para o desenvolvimento de uma filosofia social
relevante e contemporanea.

A linha metodolégica adotada nesta dissertacdo de mestrado segue uma
abordagem interdisciplinar, englobando analise textual, hermenéutica filoséfica
e revisdo critica da literatura. A presente dissertacdo se baseia em uma
metodologia que busca ampliar a compreensdo da reatualizacdo da filosofia
social de Hegel realizada por Axel Honneth, a partir da andlise filosofica
comparativa e intercultural da ideia de Amor em Hegel e Honneth. A pesquisa
inicia-se com uma analise exegética detalhada das obras de Hegel, centrando-
se nas nuances da filosofia social, em particular na relacdo entre consciéncia,
racionalidade e ética. Posteriormente, a reatualizacdo proposta por Axel Honneth
€ examinada de modo amiude, utilizando métodos hermenéuticos para
interpretar e contextualizar a sua interpretacao e suas contribuicbes em relacao
ao pensamento hegeliano. Além disso, a pesquisa incorpora uma extensa
revisao critica da literatura, abrangendo fontes primarias de Hegel e Honneth,
mas também de fontes e secundarias relevantes, a fim de contextualizar e
enriquecer a compreensdo de como o pensamento hegeliano engendrou a critica
de Honneth a Hegel.

Uma das questfes centrais para compreender a ideia de reatualizacdo €
saber por que, segundo Honneth, Se, sem a dimensdo do Amor como uma
condicdo do reconhecimento social, ndo seria possivel alcancar uma forma
politica que garanta a liberdade individual?

Ao reconstruir os argumentos das dimensfes que compdem a gramatica
moral de Honneth, veremos que 0 modo pelo qual ele tem em vista alcancgar o
reconhecimento passa por um entendimento “justo” das relagdes afetivas
expressas no Amor, bem como sua relagcado com o direito na luta pela autoestima
social. A graméatica moral de Honneth sera desenvolvida no ultimo capitulo, a
partir da abordagem da dimens&o do Amor.

Na sequéncia, mostra-se que a construgcdo dos argumentos da
elaboragcdo acerca do Amor e do reconhecimento, segundo a nossa leitura,
procurara expor as semelhancas e diferencas entre as dimensdées do Amor da

teoria do reconhecimento de Honneth com a teoria da eticidade de Hegel.
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Para aprofundar essa questéo e outras, é necessario expandir o campo e
os objetos de analise deste trabalho, pois essas questdes sdo abordadas como
objetivos especificos. Um dos aspectos abordados nos primeiros capitulos € a
ideia de efetividade em Hegel, a qual € um dos pilares do conceito de Estado
ético hegeliano, que esta intrinsecamente ligada ao conceito de racionalidade.
No entanto, esses conceitos e categorias hegelianas séo recuperadas como uma
estratégia argumentativa para a construcao das possiveis respostas a questao
do Amor entre outras analises, que se concentram em alguns aspectos
especificos, a saber, a ideia de normatividade ética.

Essa metodologia utilizada compreende um interesse especial em
examinar como a ruptura epistemolégica de Hegel desempenha um papel tedrico
na reatualizacdo do conceito de eticidade por Honneth. No estudo do Capitulo I,
analisa-se a ordem logica das categorias hegelianas e a ruptura epistemoldgica.
Esse aspecto faz-se necessario para interpretar até que ponto a hipotese geral
sobre a continuidade e a ruptura de Honneth com o sistema filosofico de Hegel
esta indissociavelmente ligada a ideia de reatualizacdo do conceito de eticidade
como base para a formulacdo de sua teoria de reconhecimento.

Verificar-se-a ao demonstrar a reatualizacdo empreendida por Honneth,
com destaque para as categorias dialéticas como fundamento primordial desta
analise filoséfica que ele aborda de forma critica a teoria da Eticidade de Hegel
para explicar ndo somente especifico a estreita relacdo entre a sua filosofia
social e o sistema filos6fico de Hegel, mas também delineia as restricdes
inerentes dessa influéncia do sistema hegeliano nas obje¢des formuladas, por
Honneth, tanto em relacdo ao sistema quanto a teoria ética de Hegel.

A dialética hegeliana, portanto, é fonte para entendimento da dimenséo
do Amor, o justifica a necessidade de recuperamos e examinamos como que 0S
conceitos e as categorias, da dialética de Hegel, sdo apropriados, abordados e
reatualizados por Honneth. Um aspecto teodrico e filoséfica importante
desenvolvido nesse trabalho € a relacdo entre a ideia de efetividade no conceito
de Estado ético de Hegel e a ideia de reconhecimento em Honneth. Isso inclui
examinar a objecdo de Honneth ao 8260 da FD de Hegel, que afirma que “O
Estado é a efetividade da liberdade concreta”. A relagdo entre a ideia de
efetividade e o conceito de Estado ético de Hegel com a ideia de reconhecimento

em Honneth precisa ser melhor desenvolvida para compreender sua objecao.
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Essa abordagem envolve uma andlise comparativa e interpretativa dos
comentarios de académicos tanto latino-americanos quanto europeus sobre o
problema investigado, que enrigueceram o0 estudo com perspectivas
interculturais e abordagens tedricas diversas. Essa abordagem metodoldgica
visa proporcionar uma andlise holistica e aprofundada, permitindo uma
reconstrucdo critica da filosofia social de Hegel a luz das perspectivas
contemporaneas de Axel Honneth.

Para atingir esse objetivo, adotamos uma andlise abrangente e
contextualizada, fazendo uso da contribuicdo de comentadores, mas sobretudo
uma leitura nos textos dos originais traduzidos de Hegel e Honneth. Essa
metodologia intercultural se alinha com a complexidade do objeto de estudo,
enriquecendo a andlise e a discussdo ao considerar diversas perspectivas
académicas e culturais, mas buscando uma linha de interpretacao dos filésofos.

O primeiro capitulo desta dissertacéo aborda a filosofia social de Hegel e
sua ruptura epistemoldgica, destacando a importancia dessa quebra de
paradigma para a evolugcdo do pensamento filosofico. Além disso, investiga a
relacdo intrinseca entre 0 movimento das consciéncias e a racionalidade na obra
hegeliana, visando estabelecer as bases conceituais necessarias para a
compreenséo da esfera do amor no contexto hegeliano.

O segundo capitulo concentra-se no desenvolvimento das consciéncias
nas esferas da eticidade, analisando como Hegel concebe a evolugdo das
relacGes sociais e morais em sua filosofia social. Essa andlise prepara o terreno
para a compreensado mais aprofundada das contribuicbes de Axel Honneth para
areatualizacdo desses conceitos na contemporaneidade. No Capitulo Il, aborda-
se o0 conceito de vontade em Hegel com base em sua critica ao contratualismo.
A ideia central é analisar como Hegel refuta a teoria do Estado de Rousseau no
§258 da “Filosofia do Direito”. Observa-se se € possivel estabelecer um paralelo
metodoldgico entre a critica de Hegel ao contratualismo e os fundamentos
filosoficos de Honneth em sua critica a eticidade.

O terceiro capitulo da dissertacdo concentra-se na abordagem de Axel
Honneth em relacéo a liberdade, reatualizando o conceito de reconhecimento de
Hegel. Nossa analise buscara destacar como essa perspectiva critica de
Honneth influéncia a interpretagéo da filosofia social hegeliana, fornecendo uma

visdo mais ampla e atualizada das implicacdes do pensamento hegeliano em
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relacdo aos desafios contemporéaneos da sociedade e da politica. Através desta
investigagéo, esperamos contribuir para uma compreensdo mais rica e complexa
da filosofia de Hegel, bem como para o debate filos6fico em torno dos conceitos
de liberdade, estado e histéria na atualidade.

O quarto capitulo examina as condi¢cBes sociais da ética na obra de Hegel,

analisando o conceito de Estado ético, a vontade geral como fundamento da
ética, a ideia de interesse comum e a expressao efetiva da liberdade no contexto
hegeliano. Nesse ponto, a reatualizagdo critica do conceito de eticidade é
fundamental para uma compreensao mais precisa das relacdes sociais.
Na sequéncia analisaremos os fundamentos filosoficos de Honneth ao introduzir
a existéncia da dimensao do Amor na “esséncia politica” da sociedade civil
burguesa e como essa dimensdo consegue compreender a abstracdo de algo
sem esséncia em sua existéncia social. Aqui, a compreenséao das categorias da
l6gica hegeliana instrumentaliza a analise, pois o existir do Amor enquanto uma
negacao de si mesmo é um existir que se manifesta na luta por reconhecimento
como “esséncia politica”, resultando na derrubada da ideia de Amor de Hegel na
sociedade moderna e na necessidade de diagnosticar a natureza desse Amor
contemporaneo para estabelecer os lacos afetivos de reconhecimento, visando
a conquista da liberdade.

Essa releitura baseia-se na contradicdo insoluvel entre o Estado e a
sociedade civil burguesa. Observa-se como Honneth conduz seu argumento
sobre o Amor e, com sua concepcao de filosofia social, aborda a necessidade
do reconhecimento de modo distinto da teoria da eticidade hegeliana. A teoria
do Estado de Hegel, ao determinar o predominio do Estado, argumenta que ha
uma identidade entre o Estado e a sociedade civil burguesa. O reconhecimento
ocorre nas esferas dos particulares com o universal, ou seja, dos interesses da
sociedade civil burguesa que séo superados no Estado ético.

Assim, haveria uma fusdo, pois o Estado ético hegeliano seria a
sociedade civil burguesa. Essa identidade resulta da ideia de suprassuncao
(“aufhebung”) de Hegel, pois os interesses singulares e particulares se efetivam
no universal representado pelo Estado, onde a superagéao das diversidades e
das formas de separacao entre as esferas da eticidade sdo expressas.

Por fim, o quinto capitulo se dedica a esfera do amor, analisando como o

amor contribui para a autoconfianca e a liberdade individual. Este capitulo
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encerra a tese, conectando o papel do amor na filosofia social de Hegel a
reatualizacdo proposta por Honneth. No Gltimo capitulo deste estudo, delinear-
se-a uma analise critica acerca da concepcdo hegeliana de eticidade,
destacando-se, ademais, a centralidade do conceito de Amor na elaboracéo da
teoria de reconhecimento de Honneth. A intencéo é evidenciar a importancia da
filosofia de Honneth no enfrentamento das questdes sociais contemporaneas. O
impacto do legado da teoria do reconhecimento de Honneth como uma nova
concepcao na esfera da filosofia social manifestou-se primordialmente como um
prosseguimento do desenvolvimento dos pensadores da Escola de Frankfurt,
gue, por sua vez, recuperaram e revitalizaram o dominio da Dialético de Hegel.

A andlise da fundamentacdo da concepcao de reatualizacdo tal como
delineada por Honneth fornece um arcabouco para a reflexdo e a concepcéo de
estruturas sociais e politicas, por meio de um fundamento essencial, o0 Amor,
representando este Ultimo com o cerne das intera¢cdes humanas.

A obra “A Luta por Reconhecimento” representa um marco na nova
perspectiva da filosofia social, comprometida com a transformagdo da
concepcao da histéria, rompendo com a concepc¢ao formal das relagdes politicas
de Hegel. Honneth prop6e um modo de pensar filosofia capaz de promover
mudanc¢as no modo de vida e na realidade, em oposi¢cdo ao desenvolvimento
mistificado da teoria da Eticidade de Hegel.

Sera trabalho o conceito de Amor em Honneth da teoria honnethiana,
destacando a compreensdo do reconhecimento afetivo como condicdo para
superar as patologias sociais resultantes do desrespeito. Nesse contexto,
examinaremos como a valorizacdo e a promoc¢do do reconhecimento afetivo,
representada pelo Amor, podem fornecer condi¢des propicias para contrapor e
reduzir as patologias sociais que advém da desconsideracdo das necessidades
e dos direitos dos individuos na nossa sociedade.

O reconhecimento reciproco da autoconfianca (Amor) e do autorrespeito
(Direito) precisa se efetivar honnethianamente nas distintas dimensdes sociais,
permitindo que o individuo expresse sua liberdade individual por meio da
autodeterminagéo e autorrealizacdo, sendo essa a condi¢cdo essencial para a
realizacdo solidaria das liberdades nas sociedades contemporaneas.

Dessa forma, a dissertagdo “Honneth: A Reatualizagdo da Filosofia Social

de Hegel a Partir da Esfera do Amor” se propde a fornecer uma analise
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abrangente, contribuindo para a compreensdo contemporanea das complexas
relacdes entre liberdade, reconhecimento e ética social a partir do prisma do
amor, conforme proposto por Axel Honneth. E, o reconhecimento matuo em cada
dimenséao das esferas sociais, especialmente 0 Amor, como um conceito politico

essencial de autorrealizac&o da liberdade nos tempos que vivemos.

2 HONNETH E A REATUALIZACAO DA FILOSOFIA SOCIAL DE HEGEL

Na obra Sofrimento de indeterminacédo: uma reatualizacdo da Filosofia do
Direito de Hegel, Honneth discorre sobre trés questbes fundamentais na sua
leitura da Filosofia Direito de Hegel (1770 — 1831) que auxiliam na compreensao
de dois conceitos, o reconhecimento e o Amor, além da interconexao entre esses
conceitos. Veremos como e por que Honneth retoma a ideia do jovem Hegel no
periodo de Jena na obra Fenomenologia do Espirito (1807). Nessa obra, Hegel
apresenta, por meio de seu sistema dialético, as categorias e o fundamento do
gue sera desenvolvido por ele posteriormente na Filosofia do Direito, ou seja, o
conceito de eticidade (HEGEL, 2002).

A necessidade de uma teoria do reconhecimento que se alinhe a
concepcao de vida ética conforme delineada pelo jovem Hegel. Uma concepc¢éao
de vida ética deve ser central para uma teoria critica eficaz do reconhecimento,
pois se relaciona intrinsecamente com a racionalidade do todo social e a critica
imanente dessa racionalidade. Em outras palavras, para que uma teoria do
reconhecimento seja eficazmente critica, ela deve ndo apenas reconstruir a
racionalidade da sociedade, mas também ser capaz de critica-la de dentro.

Miriam Madureira,! em seu artigo: Reconocimiento y critica: apuntes
sobre la obra reciente de Axel Honneth (2017), faz uma critica a teoria de

Honneth e aponta que a teoria do reconhecimento de Honneth € insuficiente para

! parece-me gue apenas uma teoria € possivel de reconhecimento como teoria critica (nos
sentidos implicitos aqui de reconhecimento e critica) a partir de uma concepg¢éo de vida ética que
manter todo o significado e lugar que aquela concepg¢éo teve na teoria do jovem Hegel (e nem
tanto, por razdes que ficardo claras, na de Hegel "maduro") - em particular, a partir de uma
concepcdo que mantém a relacdo necessaria entre a questdo da racionalidade do todo social
gue é reconstruida e a critica imanente dessa mesma racionalidade. Por ndo deixando clara a
necessidade dessa relacédo e suas consequéncias, a teoria o reconhecimento de Honneth falha,
na minha opinido, em desenvolver todo o seu potencial e dissocia conhecimento e critica.
(MADUREIRA,2017, p.239, Tradugéo nossa)
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evidenciar claramente a relacdo essencial entre reconhecimento e critica,
resultando em uma desconexdo entre conhecimento e critica. Segundo ela, a
ideia de que a teoria do reconhecimento, para ser verdadeiramente critica, deve
fundamentar-se em uma compreensao profunda da vida ética, que informa e
molda nossa compreensao da sociedade e suas estruturas.

Para tanto, estamos propondo compreender a esséncia da influéncia do
sistema de pensamento de Hegel na formulacdo da teoria de Honneth. Sera
necessario entender distingdo entre o jovem Hegel e o Hegel “maduro”, o que
indica que as reflexdes do primeiro sobre a vida ética e o reconhecimento sao
mais relevantes ou pertinentes para este argumento do que as do ultimo. Este
aspecto sugere uma analise mais detalhada dos diferentes periodos do
pensamento hegeliano e de como suas ideias evoluiram ao longo do tempo.

A importancia de uma teoria do reconhecimento estar enraizada em uma
compreensado profunda da vida ética, conforme concebida pelo jovem Hegel,
para que possa efetivamente desempenhar um papel critico na analise e
transformacao da sociedade.

Na obra “Sofrimento de Indeterminagéo: Uma Reatualizagédo da Filosofia
do Direito de Hegel”, Honneth apresenta trés conceitos fundamentais que sao
cruciais para a compreenséo profunda dos conceitos de reconhecimento e Amor,
bem como para a compreensao da interconexao entre eles. Primeiramente,
Honneth destaca a nogéo de “liberdade objetiva”, que representa a autonomia
do individuo na esfera social, onde o reconhecimento desempenha um papel
central. Em segundo lugar, ele explora a ideia de “universalidade do direito”,
referindo-se a universalidade dos direitos e a sua aplicabilidade igualitaria a
todos os membros da sociedade, ressaltando a dimensdo normativa do
reconhecimento. Por fim, Honneth aborda a concepc¢éao de “solidariedade”, que
representa a conexdo afetiva e emocional entre os individuos, particularmente
destacada no conceito de Amor, evidenciando a importancia desse afeto nas
relagbes humanas e na construcdo do tecido social. A analise desses trés
conceitos lanca luz sobre a complexa trama filoséfica de Honneth, forneceu uma
base conceitual robusta para sua Teoria do Reconhecimento e sua abordagem
sobre a dinamica social e politica.

Honneth conduz uma leitura da Filosofia do Direito de Hegel de 1820 em

seu texto “Sofrimento de Indeterminacdo” de 2001, apresentando trés questdes
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principais. A primeira perspectiva € a necessidade de reatualizar a filosofia
politica e social de Hegel, culminando na sua Teoria do Reconhecimento, como
manifestada na obra “Luta por Reconhecimento: A Gramatica Moral dos
Conflitos Sociais”, publicada em 1992.

A segunda questdo é a analise das patologias sociais ao examinar o
diagnéstico dos sofrimentos de indeterminacéo das liberdades individuais. Por
fim, a terceira questao aborda como a reconstrucédo normativa pode estabelecer
a liberdade dos individuos por meio do reconhecimento das rela¢cdes sociais
afetivas.

A reatualizacao proposta por Honneth na filosofia social confronta-se com
a problematica de uma teoria de justica do reconhecimento. A analise parte da
critica das patologias sociais para compreender como essas rela¢cdes sociais
afetivas podem ou nédo se dissolver nessa reconstrucdo normativa. Por essa
razdo, a recuperacdo da ideia de eticidade hegeliana torna-se tdo necesséria
para compreendermos a dimensao do reconhecimento e do conceito de Amor
em Honneth, como uma reatualizacdo da filosofia politica de Hegel, como
veremos mais adiante.

O problema da liberdade individual surge para Honneth ao considerar as
normas nas esferas da eticidade que garantam a satisfacdo individual dos
sujeitos coletivamente. Para Honneth, a questao da liberdade individual emerge
como um problema central ao considerar a interagdo das normas nas esferas da
eticidade. O cerne dessa preocupacdo reside na tensdo intrinseca entre a
realizacdo das aspirac¢des individuais e a construcdo de um ambiente social no
gual os direitos e interesses de todos sejam respeitados e protegidos. Nesse
contexto, Honneth destaca a importancia de normas que promovam nao apenas
a liberdade individual, mas também a justica social e a igualdade, de modo a
evitar conflitos e injusticas que possam surgir quando as aspira¢des individuais
colidem mutuamente ou com os interesses coletivos. A busca por um equilibrio
entre a liberdade individual e a justica social representa, assim, um desafio
essencial na construcdo de uma sociedade na qual os individuos possam realizar
plenamente suas potencialidades, sem prejudicar os direitos e a dignidade de
outros membros da comunidade.

Nos primeiros capitulos do livro, Honneth descreve a dependéncia da

autonomia em relacdo as condicfes intersubjetivas, ou seja, do reconhecimento.
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O reconhecimento, para Honneth, ndo se refere exatamente a cultura ou a
identidade, mas deve ser compreendido como uma expectativa reciproca de
comportamentos que mutuamente formam as condi¢cfes intersubjetivas. Ele &
composto pela ideia de considerar as relacdes subjetivas a partir da acéo e de
suas interacBes praticas, e apenas da expectativa reciproca desses
comportamentos no contexto de agir social. Dessa forma, o reconhecimento se
efetiva no mundo como uma autonomia na forma de acéo de reconhecimento.

Essa € uma ideia que Honneth reatualiza, mas que simultaneamente a
desenvolve dando continuidade a formulagcédo hegeliana de Eticidade, no qual as
relacdes intersubjetivas nas e das esferas, da familia, sociedade civil burguesa
e o0 Estado estabelecem os pressupostos normativos para o reconhecimento.
Pois, a liberdade individual e a autonomia estéo inseridas num contexto historico
e social que constituem indissociavelmente a sua natureza e a sua materialidade.

As diferentes formas de pensar, o reconhecimento e a eticidade, em Hegel,
mostra um gradiente de independéncia do individuo, na qual a liberdade se
efetiva constituida no e pelo individuo de modos distintos que esse sujeito se
encontra interligado em cada uma das esferas da eticidade nas suas relagoes
sociais. Portanto, a constituicdo de uma vida digna e a liberdade esta vinculada
a uma concepcéao de eticidade que consiga corresponder satisfatoriamente a
condi¢cBes para reconhecimento pleno dos individuos na sociedade moderna em
Hegel.

Em Hegel a unidade no Estado é produto da distincdo da
tridimensionalidade das esferas da eticidade (singularidade, particularidade e
universalidade). A subordinacédo e dependéncia diante do Estado, das esferas
da familia, e da sociedade civil burguesa é o que garante a liberdade concreta
gue se efetiva como Estado ético, por ser resultado da superacéo das categorias
da abstracdo e da negacéo.

No entanto, essa nogdao de Estado como a suprassuncgao “aufhebung’,
enguanto sintese dessas categorias; abstracdo e negacédo. Em Honneth aparece
como uma base real da contradicdo na luta por reconhecimento.

Honneth se apropria da ideia de reconhecimento de Hegel, uma vez que
ele desenvolve sua teoria como um a continuidade a formulagéo hegeliana, na

qual os conflitos de interesses singulares e particulares sdo direcionados ao
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universal, ndo como resultado de uma luta entre individuos isolados uns dos
outros pela autoconservagao.

Honneth desenvolve sua critica ao conceito de reconhecimento hegeliano,
fundamentando que Hegel ndo teria desenvolvido completamente o potencial
dessa formulacao para abordar as contradicfes das rela¢des sociais. De acordo
com Honneth, Hegel teria se distanciado desse modo de pensar o
reconhecimento, pois seu conceito estaria limitado a formacédo da consciéncia
de si mesma, com base em uma ldgica filos6fica que reconcilia os interesses
conflitantes da familia e da sociedade civil burguesa por meio de sua ideia de
Estado ético. Esta critica de Honneth esta inserida no desenvolvimento da Teoria
Critica da Sociedade como um processo que decorre da Escola de Frankfurt.

Aincursédo e a apropriacdo das categorias dialéticas de Hegel por Honneth
instrumentalizam sua aceitacéo e compreensao da ideia hegeliana da sociedade
civil burguesa como uma abstracdo. A sociedade civil burguesa é considerada
uma abstracdo, uma vez que esta desvinculada dos pressupostos logicos
necessarios para a compreensao como uma das esferas que compbem a
eticidade hegeliana.

A categoria da abstracédo? é empregada para explicar a ideia de sociedade
civil, enquanto a categoria da negacdo se manifesta por meio da
interdependéncia das relacbes entre as esferas do particular e do singular,
estabelecendo-se na unidade e no reconhecimento das consciéncias nas
diferentes dimensfes da eticidade. Hegel trata o individuo como um eu singular
que faz parte de um grupo, que, por sua vez, integra uma particularidade
pertencente a universalidade. Esse individuo se submete e contribui para a
unidade suprassumida representada pelo Estado.

Honneth critica Hegel, mas reatualiza esse conceito como uma critica da
filosofia social hegeliana do reconhecimento. Aqui reside uma das principais
guestdes relacionadas a ideia de reconhecimento em Hegel, nomeadamente a
categoria da negacgéo. A compreensao da negacdo como uma realizagao plena
das faculdades, uma nocéo de igualdade das consciéncias no desenvolvimento

do espirito objetivo. A ideia filoséfica de Hegel remete a uma nova sintese, uma

2 Que a partir de regras ou instrugdes para a agdo “objetivadas”, imposta do exterior para o sujeito, ndo se
pode obter qualquer tipo de efeito pratico. Um efeito pratico — i. e., uma influéncia na agdo do sujeito —
somente poderia ser esperado de contextos que contém uma espécie de harmonia integral, inclusive do
sujeito individual. (MADUREIRA, 2009, p. 44).
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elevacdo a um novo patamar, através da negacao da negacéo, que € uma forma
de superar o estagio anterior. E o contetido operando inseparavelmente em
todas aos aspectos sociais e politicos ao longo da historia.

E importante notar que Hegel elabora a ideia de Estado como: “ela é a
ideia universal enquanto género e poténcia absoluta, contra os Estados
individuais, o espirito em que se da sua efetividade no processo da histéria
mundial” (HEGEL, 2010, p. 234). E possivel verificar que essas duas noc¢des
compdem a formulagdo e sustentam a ideia de Estado ético. Na passagem da
Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas, é no 8213 que Hegel apresenta o conceito
e a sua relacdo com a realidade, fornecendo-nos um caminho para entender o
gue € a ideia. Esse é um termo central de seu sistema de pensamento. Hegel

afirma:

A ideia é o verdadeiro em si e para si, a unidade absoluta do conceito
e da objetividade. Seu conteudo ideal ndo é outro que o conceito em
suas determinac8es, seu conteudo real € somente a exposi¢cao do
conceito, que ele se da na forma de um ser-ai exterior; e estando essa
figura excluida na idealidade do conceito, na sua poténcia, assim se
conserva na ideia (HEGEL, 1995, p. 348).

A ideia, portanto, é a sintese da unidade objetiva das categorias da
dialética que justificam as noc¢des de imanéncia e absoluto. Consiste em afirmar
gue esse serd o modo pelo qual Hegel sedimenta o desenvolvimento de seu
pensamento ético na Filosofia do Direito e expressa-o no conceito de “Eticidade”.

De modo que a ideia € a unidade que se estende as categorias do
conhecimento especulativo em diferentes momentos. Na transicdo de uma
categoria para outra, nos aspectos do real e na passagem para o espirito objetivo,
encontramos a moralidade, o direito abstrato e a sua efetivacdo na Eticidade.
Isso pressupde ndo apenas a utilizacdo dessas categorias como método, mas
também a sua demonstracdo como conteido do conhecimento das categorias
|6gicas (vir-a-ser, efetividade) e dos momentos I6gicos dessas categorias logicas
(entendimento, dialética e especulacao).

Os momentos l6gicos operam na compreensao hegeliana do ser, do nada
e do devir, que devem ser vistos em movimento. A ideia hegeliana sedimenta o
conceito de vir-a-ser e esta indissociavelmente ligada a nocao de aufhebung. A

ideia em Hegel é a representacdo do que se suprassume, dos conceitos de ser
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e de nada, e relaciona-se ao se negar a imobilidade da classificacéo ser e nédo
ser.

Em Hegel, ser e ndo ser ndo sdo a mesma coisa, mas conservam suas
propriedades de ser e de ndo ser; no entanto, ao considera-los em movimento,
eles se apresentam em um sentido mais elevado. Assim, o contetudo e a forma
se suprassumem e se engendram, e novos conteudos e formas se constituem
no vir-a-ser do outro.

Esse € um ponto importante para compreendemos o sistema dialético de
Hegel como uma ruptura epistemolégica com a filosofia desenvolvida na
modernidade, a noc¢do de aufhebung se apresenta como uma espécie de
“operador” filosofico, ou como uma metacategoria® que ndo s6 da sentido
dialético na relacdo das suas categorias, mas que interconecta-se com todo o
desenvolvimento do seu sistema de pensamento, desde do movimento das
consciéncias nas passagens do espirito subjetivo ao absoluto, mas, sobretudo,
fundamenta a ideia da eticidade, que o Estado como imanente e absoluto
(PERTILLE, 2008).

A nocao de ideia em Hegel ndo pode ser tomada como um sinénimo de
pensar, nem como uma simples operacdo de célculo racional subjetivo do
entendimento. A ideia em Hegel é algo objetivo que se efetiva no mundo diante
de suas contradi¢cfes, 0 que nos possibilita compreender melhor o conceito de
negacao no ambito do desenvolvimento das consciéncias na esfera da eticidade
no espirito objetivo.

Tanto a nocdo de ideia que sustenta o conceito de eticidade quanto a
metacategoria de suprassuncéao (aufhebung) se apresentam como uma questao
de método e conteldo na apropriacao e reatualiza¢do desenvolvida por Honneth.

No aspecto metodologico, é necessario compreender a dialética hegeliana, a

3 De fato, na lingua alema, o verbo aufheben possui os sentidos de “levantar” (levantar algo ou
levantar-se, apanhar algo do chao, levantar a méo, Heben Sie die Hande auf, wenn Sie diesen
Vortrag verstehen! fazer a crianca se levantar do chéo; e também no sentido figurado de levantar
0 cerco, levantar-se da mesa), “suprimir” (abolir, revogar uma lei, anular um contrato,
desbloquear; das eine hebt das andere nicht auf, uma coisa ndo anula a outra; sich (gegenseitig)
aufheben, anular-se reciprocamente) e “guardar” (conservar, colocar de lado, sinbnimo de
aufbewahren): sie hebt alles auf, ela guarda tudo; sich (dat) etw bis zum Schluf3 aufheben,
guardar alguma coisa para o fim; e também no sentido figurativo em gut, schlecht aufgehoben
sein, estar ou ndo estar em boas maos; bei ihr ist er gut aufgehoben, com ela, ele esta em boas
maos; dein Geheimnis ist gut (sicher) bei mir aufgehoben, comigo teu segredo estd bem
guardado (PERTILLE, 2008, p. 63).
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ideia de aufhebung e a suprassuncdo das categorias do sistema de Hegel,
especialmente a abstracdo e a negacao, impactam na formulacdo da ética

hegeliana e de sua teoria do Estado.

2.1 HEGEL E A RUPTURA EPISTEMOLOGICA

As categorias logicas hegelianas ndo se aplicam como um resultado
geométrico ou um método de simples aplicagcdo de inferéncias subjetivas
baseadas em determinacbes metafisicas. Pelo contrario, Hegel, com a
aufhebung, esta interessado em conhecer o mundo por meio do reconhecimento
das consciéncias, ou seja, Como um pProcesso que se nega, Se conserva e se
engendra enquanto novo projeto cientifico.

Em sintese, na nocédo dialética hegeliana, a aufhebung € um momento
préprio do real, que se expressa na categoria da negacdo, mas a ultrapassa,
pois 0 que é negado nédo é eliminado, como toda a filosofia até aquele momento.
Hegel expressa essa perspectiva de pensamento ao estabelecer uma identidade,
ainda que formal, entre o valor do conceito de reconhecimento e a compreensao
como um diagnadstico de nosso tempo.

Como o conceito de reconhecimento pode ser compreendido como uma
reatualizacdo das caracteristicas da consciéncia de modo geral na
contemporaneidade?

Neste tdpico, nos interessa resgatar o que Hegel propde na
Fenomenologia do Espirito, ao ir além da simples investigacdo das vivéncias da
formacao da consciéncia. Hegel transcende desde a forma mais primitiva, como
consciéncia sensivel, em direcédo a racionalidade dialético-especulativa. Esse é
0 método pelo qual hd um processo de consciéncia que se transforma por meio
de diversas figuras da consciéncia (HEGEL, 2002).

Esse método se apresenta como dialético imanente, desenvolvido para
compreender a forma do todo, do universal e do absoluto. Hegel apresenta esse
novo método como uma perspectiva para pensar a epistemologia, ou seja, as
categorias de uma teoria da racionalidade do conhecimento enquanto formagéao
do fundamento mais elevado do saber. E um movimento de compreensédo do

mundo, das consciéncias que se reconhecem em si e para si.
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Nesse contexto, € interessante recuperar a esséncia da ruptura
epistemoldgica hegeliana com a filosofia kantiana, pois ela nos fornece suportes
tedricos significativos para entender e interpretar melhor a influéncia de Hegel
em Honneth. A ruptura de Hegel com Kant estd na base do pensamento
hegeliano e, posteriormente, no modo como Honneth desenvolvera sua teoria
critica do reconhecimento.

A ruptura epistemoldgica hegeliana, desenvolvida ha Fenomenologia do
Espirito, tem influéncia na filosofia politica de Hegel, que, por sua vez, impacta
no modo critico da apropriacdo e na producao teodrica nas obras de Honneth,
como “Sofrimento de indeterminag&o: uma reatualizagéo da Filosofia do Direito
de Hegel” (2001) e “Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos
sociais” (1992).

Hegel segue a tradicdo da filosofia critica do idealismo alemédo ao
desenvolver, na Fenomenologia do Espirito, a ideia de ruptura epistemolégica
com a filosofia moderna. Ele apresenta um novo projeto tedrico para a filosofia,
ou seja, a ideia de desenvolvimento do espirito.

Estariamos diante de um paradoxo, pois Hegel segue o desenvolvimento
do idealismo entre “escolas filoséficas”. No entanto, Honneth, em sua ideia de
reatualizacdo, submete o sistema dialético hegeliano a uma analise critica. Ele
compreende que Hegel expande sua formulacéo do sistema filosofico. Podemos
observar que Honneth se apropria da dialética hegeliana concebendo-a como
forma e conteudo indissociaveis, ndo como um sistema filoséfico que valida sua

teoria de Estado nos limites da filosofia ética e politica.

Por isso, a nova concepcdo da Fenomenologia, certamente superior
do ponto de vista do método, teve o efeito de um corte profundo na
trajetoria do pensamento de Hegel; ela Ihe obstruiu dai em diante o
recurso a mais forte de suas antigas intuicdes, o modelo, ainda
inacabado, da “luta por reconhecimento”. Consequentemente, nas
grandes obras que iriam se seguir, ndo se encontram sendo sinais de
urna reminiscéncia do programa perseguido em lena: mas nem o
conceito intersubjetivista de identidade humana, nem a distingdo de
diversos media de reconhecimento, nem a diferenciacédo
correspondente de relacbes de reconhecimento gradualmente
escalonadas, nem muito menos a ideia de um papel historicamente
produtivo da luta moral voltam a assumir urna fungéo sistematica na
filosofia politica de Hegel (HONNETH 2003, p. 114).

Como é possivel perceber, Honneth concebe o sistema de Hegel como

em processo a ser reatualizado, uma vez que a sua teoria de reconhecimento se
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desenvolve de modo intrinseco ao sistema filoséfico hegeliano como herdeiro
direto da formulacdo hegeliana da ruptura epistemoldgica a filosofia moderna.
Hegel apresenta na Fenomenologia do Espirito um sistema dialético para pensar
as contradicdes, no qual os conceitos e as categorias estao dispostos de forma
l6gica e ndo analitica. Sua teoria do conhecimento se desenvolve por meio de
formulagBes que compdem tanto sua afirmagdo ontoldgica com novas categorias
guanto uma reatualizacdo da teoria epistemologica da tradicdo filosofica do
idealismo alemao. Hegel propde pensar um sistema dialético, e é esse o foco da
interpretacdo de Honneth para repensar o conceito de eticidade hegeliana
(HEGEL, 2002). Ao identificar até que ponto a ideia dialética da ruptura
epistemologica engendra os argumentos que fundamentam a compreensao do
motivo pelo qual a dimensédo do Amor foi colocada em segundo plano por Hegel,
segundo Honneth. Essa objecdo de Honneth estd no centro de sua critica ao
Estado ético de Hegel, argumentando que o Estado ético é concebido como uma
esfera decisiva e determinante da agdo humana. Isso pode parecer paradoxal
em um texto que afirma o predominio da sociedade civil sobre o Estado.

Esta interpretacao, portanto, requer uma leitura aprofundada do sistema
hegeliano para compreender ndo de forma fragmentada as determinacdes
epistemologicas, metafisicas ou éticas presentes no pensamento de Hegel. Pelo
contrario, Honneth visa reatualizar a filosofia social e politica de Hegel,
compreendendo a dimensao totalizante do sistema filosofico de Hegel. Honneth
engendra, a partir da prépria légica interna do sistema dialético hegeliano, uma
reatualizagéo resultando em uma nova filosofia social, uma nova teoria do
reconhecimento.

Entende-se que, nessa operacao logica do sistema dialético de Hegel,
estdo as condicOes tedricas e objetivas que fornecem as condi¢des historicas
para que Honneth realize sua “suprassungao” filoséfica na forma de
reatualizacédo do sistema de Hegel, elevando a racionalidade de uma realidade
ética e politica efetiva a condi¢cdo de uma teoria que busca instrumentalizar o
individuo na contemporaneidade para a afirmacdo de sua autoconfianca,
autorrespeito e realizacdo de sua liberdade, ao se reconhecer como um ser
humano solidario.

A leitura que Honneth faz de Hegel na Filosofia do Direito permite

compreender o sistema dialético sob a perspetiva dessa nova forma de
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compreender o mundo proposta por Hegel na Fenomenologia do Espirito. A
teoria do conhecimento de Hegel elaborada na Fenomenologia do Espirito difere
do pensamento filos6fico moderno até entédo, ao apresentar uma nova forma de
compreender a subjetividade ao afirmar que € possivel conhecer as coisas em
sua forma e conteudo (HEGEL, 2002).

A nocao de identidade dialética se destaca, pois, a verdade, para Hegel,
surge apos um processo e nao de forma a priori. O pensamento filosofico de
Hegel é um proceder, um método que se desenvolve na construgdo do conceito,
e assim podemos dizer que a dialética instrumentaliza sua teoria do
conhecimento. A revelacdo da verdade epistemoldgica, no pensamento
hegeliano, se efetiva no desenvolvimento das consciéncias nas transicoes dos

Espiritos subjetivo e objetivo em dire¢do ao Espirito absoluto.

845-Esse idealismo subjetivo, segundo o qual o que forma o contetido
de nossa consciéncia é algo somente nosso, somente posto por nés,
com razéo escandalizou a consciéncia ingénua. A verdadeira situacéo
de fato é esta: que as coisas, sobre as quais sabemos imediatamente,
sdo simples fendbmenos, ndo apenas para nds, mas em si, e que a
determinagdo propria das coisas, [que sdo] por isso finitas, € ter o
fundamento de seu ser ndo em si mesmas, mas na ideia divina
universal. Essa apreensdo das coisas pode também ser designada
como idealismo; todavia — diferentemente desse idealismo subjetivo
da filosofia critica — como idealismo absoluto. Embora indo além da
consciéncia comum realista, mas no seguimento da Coisa, [0 idealismo
absoluto] deve ser considerado tdo pouco simplesmente como uma
propriedade da filosofia (HEGEL, 1995, p. 116).

A compreensao politica de Hegel esta intrinsecamente ligada ao
desenvolvimento da consciéncia em direcéo a liberdade. Essa compreensao é
desenvolvida na filosofia do Espirito subjetivo, que aborda como conhecemos o
mundo e pensamos a esséncia humana. A ideia de esséncia humana em Hegel
pode ser entendida como a preeminéncia da sociedade diante de um complexo
de determinacBes do ser no mundo. Hegel acredita que existe um tipo especial
de conhecimento que pode nos auxiliar a nos tornarmos mais éticos ou
moralmente conscientes. Esse conhecimento nos ajuda a tomar consciéncia de
como nossas agdes impactam a nGs mesmos e aos outros.

Para explicar isso, proponho compararmos com aprender a ser um bom
amigo. Normalmente, aprendemos com nossos pais ou professores como tratar

0s outros com gentileza, compartilhar e ser justos. Hegel sugere que podemos
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ter uma compreensdo mais profunda sobre a amizade que vai além das regras
bésicas. Essa compreensao nos ajudaria a ter uma visdo mais ampla e a pensar
sobre como nossas acdes afetam nossos amigos e seu bem-estar. Da mesma
forma, a ideia de Hegel € adquirir um conhecimento mais profundo da ética, o
gue significa compreender como as nossas escolhas e acdes afetam o nosso
proprio bem-estar e o bem-estar dos outros. Esta nova forma de conhecer e
desenvolver a nossa compreensdo pode ajudar-nos a fazer escolhas mais
ponderadas e responsaveis nas nossas vidas. Hegel apresenta uma nova forma
de conhecer e desenvolver as consciéncias sobre a no¢éo ética desse individuo
segundo o que Hegel pensava sobre Modernidade, um individuo que esté diante
de novas formas sociais e politicas decorrentes desses novos modos
comportamentais. Para Hegel, a modernidade representava uma época de
transformacao radical, marcada pela emergéncia de uma consciéncia autbnoma
e reflexiva. Ele via a modernidade como o periodo em que os individuos se
tornavam mais conscientes de sua liberdade e capacidade de moldar ativamente
a realidade social e politica. A racionalidade estava no centro desse processo, e
Hegel acreditava que a modernidade era caracterizada por uma maior
compreenséo das leis racionais que governam a natureza e a sociedade. Para
ele, a modernidade ndo era apenas uma ruptura com o passado, mas também
um estagio essencial no desenvolvimento do espirito humano em direcdo a
realizacdo plena da liberdade individual e coletiva. A sociedade moderna
representava a arena na qual os principios éticos e politicos poderiam ser mais
plenamente realizados, proporcionando um contexto propicio para a
autorrealizacdo e o alcance da ética substancial.

Nesse contexto, a dialética desempenha um papel fundamental na
revelacdo desse novo momento de pensar a individualidade. Hegel entende que
a subjetividade altera a forma de conhecer o mundo e, por consequéncia,
transforma a esséncia humana. Segundo o filésofo, essa esséncia se
desenvolve como um processo histérico. A ruptura epistemolégica de Hegel
representa um novo modo de pensar e conhecer as coisas, alterando a
compreensdo tedrica sobre a subjetividade humana que existia na filosofia
moderna até entdo. Com Hegel, a subjetividade ganha um novo método de
compreensdo: a dialética, que permite compreender o movimento das

consciéncias na luta pelo reconhecimento.
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Na obra Fenomenologia do Espirito, encontramos a producdo dessas
novas formulacg@es filosoficas, como o conceito de dialética. A ruptura de Hegel
€ profunda, pois ele refuta o dualismo e fundamenta seu idealismo absoluto. Ele
desenvolve sua teoria filosofica do conhecimento com base na compreensao
dialética do movimento das consciéncias. Hegel considera que, com o
surgimento do Espirito no mundo e o desenvolvimento das autoconsciéncias
individuais interconectadas com seu reconhecimento ético e social, estabelece-

se um novo modo de conhecer as coisas em si (HEGEL, 2002).

2.2 ARELACAO DO MOVIMENTO DAS CONSCIENCIAS EM HEGEL

Hegel apresenta seu sistema na Fenomenologia do Espirito com a
apreensao do significado da ideia de reconhecimento das consciéncias como
modo de ser para si e em si no mundo. O movimento das consciéncias em Hegel
na Fenomenologia do Espirito nos ajuda a descobrir como pensar a objetividade
do mundo e de que modo esse novo processo social e politico capitalista em
curso é apropriado por Hegel, de tal maneira que engendra sua teoria filoséfica
ética do Estado na Filosofia do Direito. Nao apenas apropriadas por Hegel, mas
presentes e engendradas em sua ideia de Estado ético (HEGEL, 2002).

A ideia de ruptura de Hegel tem implicacdes tanto na teoria quanto, na
pratica da filosofia, especialmente no desenvolvimento do Espirito objetivo e na
formacdo da ideia de Eticidade. A nocéo de ruptura epistemoldgica vai além do
conteudo tedrico-filosofico e envolve uma profunda imersdo na historia. Hegel
propde uma relacdo imanente entre formal/conteudo e teoria/pratica no
pensamento e, na pratica da filosofia, no conhecimento de como podemos
compreender as coisas no mundo.

Essa ideia € uma contraposi¢do ao conceito de autonomia moral kantiano,
gue se fundamenta em uma teoria subjetiva do conhecimento do mundo e nos
limites da racionalidade, uma vez que ndo temos acesso a coisa em si. Kant ndo
propée uma moralidade de comando austero e externo, mas sim uma ética de
autoestima e respeito, descrita como um procedimento de autonomia, imperativo
categorico. Kant concebe o Eu como uma mera forma do dever moral agir. Por
outro lado, a ideia e a nocdo de conhecimento de Hegel partem de uma
concepcao de sujeito que se efetiva no mundo, ou seja, o ser, o Eu é objeto em

si e de si.
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Essa ruptura de Hegel com a epistemologia kantiana tem consequéncias
significativas no modo e no contetdo da apropriacdo do pensamento hegeliano
por Honneth, tanto na forma/conteddo quanto na definicho de
esséncia/aparéncia presentes em sua formulacao do sistema filoséfico e social.
Hegel se opbe a Kant ao separar as condicfes e categorias que compdem a
subjetividade dos elementos e as categorias que fazem parte do objeto. Para
Hegel, a formulacédo kantiana restringe a Razdo ao Entendimento. No 845 da
Fenomenologia do Espirito, Hegel refere-se aos “limites” de Kant, e nessa
passagem, ele se refere a figura do Entendimento como contida na Razao,
estabelecendo uma identidade indissociavel que servira de fundamento para a

nocéo de imanéncia hegeliana.

845-Razdo significa esse Eu abstrato ou o pensar, que faz da
identidade pura seu objeto ou fim (ver a nota do paragrafo precedente).
A essa identidade absolutamente sem-determinagédo, sdo inadequados
os conhecimentos da experiéncia, pois sdo em geral de um conteudo
determinado (HEGEL, 1995, p. 114).

A razao e o entendimento sdo formas que se manifestam em todos os
estagios do desenvolvimento da consciéncia no mundo, por meio de uma
“identidade absolutamente sem-determinagao”. Existe uma relagao indissociavel
entre razédo e entendimento no processo de desenvolvimento das consciéncias,
permitindo compreender todas as coisas as quais temos acesso. Nesse sentido,
a consciéncia é a instancia onde a razédo e o entendimento se manifestam como
parte da dialética.

A operacéo da consciéncia em relacdo ao ser, que se apresenta como
finito, € fundamental para o método dialético hegeliano de conhecer o ser no
mundo. Conhecer o ser implica reconhecer-se como mutavel e maleavel, algo
gue esta inicialmente colocado no mundo em sua forma imediata, mas que
possui a poténcia de se transformar em seu oposto. Hegel apresenta essa

perspectiva na passagem FE.

8310 - [Das Individuum ist] O individuo é em si e para si: é para si, ou
€ um agir livre; mas também é em si ou tem ele mesmo um determinado
ser originario. Uma determinidade que é segundo o conceito; [mas] que
a psicologia queria encontrar fora do individuo. Portanto, surge, no
individuo mesmo, a oposi¢cao que consiste em ser, de dupla maneira,
tanto o movimento da consciéncia, quanto o ser fixo da efetividade
fenomenal - efetividade essa que no individuo &, imediatamente, a sua.
Esse ser - o corpo da individualidade determinada - €& sua
originariedade, o seu “nao ter feito”. Mas porque o individuo, ao mesmo
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tempo, € somente “o que tem feito”, entdo o seu corpo é também a
expressdo de si mesmo, por ele produzida: € ao mesmo tempo, um
signo que ndo permaneceu uma Coisa imediata, mas no qual o
individuo somente d& a conhecer o que é quando p8e em obra sua
natureza originaria (HEGEL, 2002, p. 222).

Hegel recupera a ideia de “razdo” de Kant e a compreende como uma
identidade do sujeito e do objeto, consoante a citacdo acima da FE. Essa é uma
pedra de toque, ou melhor, € uma tarefa central do Idealismo Alem&o: criar uma
filosofia racional e, simultaneamente, critica. A ideia de razéo foi desenvolvida
por ambos numa perspectiva de encontrar uma resposta a questao entre a ideia
de razédo e aliberdade. Kant e Hegel tinham plena convicgao de que, para atingir
uma racionalidade adequada na sociedade moderna, seria necessario empregar
um método critico, que compreende a critica da razdo e da forma como se
concebe o mundo. Esse era um debate essencial ao lluminismo que refletia no
proprio modo de vida social, ético e politico durante todo o periodo da
Modernidade.

A identidade, conforme Kant, teria sido estabelecida pela deducgéo
transcendental, ndo € em si o que Hegel se refere como razéo. A critica de Hegel
a teoria do conhecimento de Kant consiste em mostrar que Kant estaria limitado
a dicotomia sujeito/objeto, pois ele compreende que had uma contradicao
intransponivel entre eles. Logo, para Hegel, o filésofo que escreveu “Critica da
Razao Pura” (1781) desenvolveu uma compreensao tedrica circunscrita e, por
conseguinte, uma epistemologia submetida ao pensamento dualista. Essa nova
forma proposta por Hegel de pensar a razdo e o entendimento trara
consequéncias para sua teoria ética e o seu fundamento sobre o que € liberdade.

8311-Mas a efetividade, tanto universal quanto particular, que a
observacgéo anteriormente encontrava fora do individuo, € aqui a sua
efetividade, seu corpo congénito. E justamente nesse corpo que incide
a expressdo pertencente ao seu agir. Na consideragédo psicologica
deveriam estar relacionadas entre si a efetividade em si e para si
essente, e a individualidade determinada. Mas aqui a individualidade
determinada total € objeto da observacéo, e cada lado de sua oposicéo
€, por sua vez, esse todo. Ao todo exterior pertence, pois, ndo apenas
0 ser originério, o corpo congénito, mas igualmente sua formacgéao; e
essa pertence a atividade do interior. O corpo é a unidade do ser ndo-

formado e do ser formado, e é efetividade do individuo penetrada pelo
ser-para-si (HEGEL, 2002, p. 222).
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Hegel apresenta nessa passagem da FE como ele compreende o
Entendimento. O Entendimento, que esta citado no seu texto abaixo como a
“‘observacao”, € uma figura distinta da consciéncia, que também esta expressa
nesse paragrafo como o local onde “é aqui a sua efetividade”. E dessa forma que
Hegel sustenta sua critica a teoria do conhecimento de Kant. Ele aponta que a
ideia de reduzir a Razdo ao Entendimento, apresentada por Kant, limita o
desenvolvimento das consciéncias e a possibilidade de conhecer o mundo.

A humanidade se constitui de seres humanos somente diante dos
processos intersubjetivos, guiados por uma luta de reconhecimento. A acgao
humana é uma necessidade que se constitui em reconhecer a si mesmo no outro,
por suas capacidades enquanto pessoas e pelos valores construidos nas suas
relagbes intersubjetivas socialmente. Honneth estabelece uma clara distingdo

em relacdo a teoria moral kantiana.

Nossa abordagem desvia-se da tradicdo que remonta a Kant porque
se trata para ela ndo somente da autonomia moral do ser humano, mas
também das condi¢Bes de sua autorrealizagdo como um todo; por isso,
a moral, entendida como ponto de vista do respeito universal, torna-se
um dos varios dispositivos de protecdo que servem ao fim universal da
possibilitardo de urna vida boa (HONNETH, 2003, p. 271).

A ideia de eticidade honnethiana distingue-se da teoria de Kant, mas
também ndo € uma ética comunitarista. Pois, a eticidade para Kant segundo

Honneth é:

[...] Kant e as éticas comunitaristas: ela partilha com aquela o interesse
por normas as mais universais possiveis, compreendidas como
condic¢des para determinadas possibilidades, mas partilha com estas a
orientacdo pelo fim da autorrealizacdo humana [...] O conceito de
“eticidade” refere-se agora ao todo das condicdes intersubjetivas das
quais se pode demonstrar que servem a autorrealizacdo individual na
qualidade de pressupostos normativos (HONNETH, 2003, p. 271 —
272).

Honneth esta mais proximo de Hegel que ndo exclui o Entendimento,
porém o coloca como um momento capaz de conduzir no caminho para a Razéo.
Ao contrario de Kant, ndo ha mais uma separacao entre a razao tedrica e razao
pratica. Como podemos conferir no 845 da Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas,
embora seja uma citacdo longa, se faz necesséaria para a compreensdo da

dimenséo da ruptura de Hegel com o pensamento kantiano.
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§ 45 -Adendo - A diferenga entre entendimento e razéo foi posta em
evidéncia, com precisdo, primeiro por Kant; e estabelecida de forma
gque o entendimento tem por objeto o finito e o condicionado, enquanto
a razdo, o infinito e o incondicionado. Embora se deva reconhecer ja
como um resultado muito importante da filosofia kantiana que tenha
posto em vigéncia a finitude do conhecimento-do-entendimento que
repousa simplesmente na experiéncia, e designado seu conteuddo
como fendmeno, ndo se pode ficar nesse resultado negativo, e reduzir
o incondicionado da razao simplesmente a identidade abstrata consigo,
excludente da diferenca. Quando a razdo, dessa maneira, é
considerada simplesmente como o [ato de] ultrapassar o finito e
condicionado do entendimento, de fato é rebaixada assim a algo finito
e condicionado: porque o verdadeiramente infinito ndo é um simples
além do finito, mas o contém em si mesmo como suprassumido. O
mesmo vale também para a lIdeia, que Kant, na verdade, p0s
novamente em honra ao diferencia-la de determinac¢ées abstratas do
entendimento, ou inclusive de representacdes simplesmente sensiveis
(coisas como essas, ja na vida ordinaria, também se costumam chamar
ideias). Kant reivindicou a ideia para a raz&o; porém, no que respeita a
razao, ficou igualmente no negativo, e no simples dever-ser. Também
[o que disse] quanto a apreensdo dos objetos de nossa consciéncia
imediata —- que formam o contetdo do conhecimento da experiéncia
— como simples fenbmeno, isso em todo o caso deve ser considerado
com um resultado muito importante da filosofia kantiana. Para a
consciéncia comum (isto é, da sensibilidade e entendimento) os
objetos, sobre os quais sabe, valem em sua singularizagdo como
autbnomos e repousando sobre si; e, enquanto se mostram como
referidos um ao outro, e condicionados um pelo outro, essa sua
dependéncia reciproca € considerada como algo exterior aos objetos e
ndo pertencente a sua esséncia. Ao contrario, deve-se afirmar decerto
que os objetos, dos quais sabemos imediatamente, sdo simples
fendbmenos, quer dizer: o fundamento de seu ser, ndo o tém em si
mesmos, mas em um Outro. Mas, além disso, 0 que importa € como
esse Outro é determinado. Conforme a filosofia kantiana, as coisas,
sobre as quais sabemos, sdo somente fenbmenos para nés; e seu Em-
si para nés permanece um além que nos € inacessivel (HEGEL, 1995,
p. 115 — 116).

Sendo assim, encontramos uma significativa distingéo entre Kant e Hegel.

Kant apresenta a Razdo como momento do Entendimento. De acordo com Kant,

a Razéo esta na esséncia de como usamos nossas mentes para aprender e

compreender as coisas. Enquanto, Hegel desenvolve seu argumento sobre a

Raz&ao como um processo que se caracteriza pela amplitude, estando inserida

num conjunto de mediacfes que formam os momentos da totalidade ao longo do

tempo, através da historia. Esse processo se d& no Espirito, a qual € o Espirito,

sendo determinado de acordo com uma determinada época, civilizacdo ou até

mesmo toda a espécie humana.

A ruptura epistemolégica de Hegel da continuidade ao projeto iniciado por

Kant na Critica da Razao Pura. De acordo com Hegel, a analise do conhecimento
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feita por Kant é insuficiente, pois Kant afirma que as condi¢des e determinacdes
dos conceitos, tal como sdo constituidas pelos proprios seres, ndo podem ser
conhecidas pelo sujeito pensante. E a partir disso que Hegel desenvolve a ideia
de ruptura epistemolégica com o pensamento filos6fico moderno, com
consequéncias diretas em sua teoria ética. Ele se apropria das categorias do
Entendimento desenvolvidas por Kant e das antinomias da raz&o apresentadas
na obra de Kant Critica da Raz&o Pura, desenvolvendo assim sua teoria do
conhecimento.

Em Kant, os limites epistemoldgicos se apresentam como a necessidade
de um modo de conhecer transcendental, de uma filosofia critica. Hegel tem
clareza de que, mesmo conservando a esséncia critica desse pensamento
transcendental kantiano, ndo pode limitar-se ao dualismo sujeito/objeto e a
segregacao entre fenbmeno e coisa em si. Hegel reconhece em Kant que,
apesar da incompletude na critica da razdo com o idealismo transcendental, a
teoria do conhecimento de Kant deu passos largos para a compreensédo do
mundo. Hegel compreende que os debates filoséficos sdo intensos em torno da
razdo, que a sintese kantiana representa um avango para a compreensao
filosofica até os dias atuais. Hegel, ao estudar as obras de Kant e outros fildsofos
de sua época, vemos que o0 pensamento dialético poderia levar a uma sintese
mais avancada das ideias kantianas. A dialética hegeliana € um método de
pensamento que envolve uma tese (uma afirmacdao inicial), uma antitese (uma
negacdo da tese) e uma sintese (uma reconciliacdo ou superacdo das duas).
Para Hegel, a dialética era uma maneira de superar as limitacdes percebidas por
Kant na razdo pura. Ele argumentou que 0s opostos ndo eram apenas
contradi¢bes a serem conciliadas, mas eram parte de um processo dinamico que
leva a uma evolucdo do pensamento e da compreenséo. A sintese hegeliana
ndo apenas reconcilia as contradicdes, mas transcende para um nivel mais alto
de compreensao, criando assim uma nova tese para futuras antiteses. Hegel via
o desenvolvimento da filosofia como um processo continuo de avango, em que
cada estagio é superado e incorporado em um estagio mais alto de compreenséao.
Ele observava a historia e o desenvolvimento humano como uma manifestacao
dessa dialética em acédo. Portanto, para Hegel, a sintese kantiana representava
um avanco filosofico fundamental, mas ele também acreditava que poderia levar

essa sintese a um nivel mais alto por meio do método dialético, expandindo e
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evoluindo a compreenséo da razdo e da realidade. Suas ideias influenciaram
profundamente o pensamento filoséfico subsequentemente, moldando muitos
debates filosoficos até os dias atuais.

Portanto, Hegel estd reatualizando a construcdo da ideia da deducéo
transcendental dos conceitos do Entendimento ao recuperar e desenvolver a
ideia do movimento das consciéncias, nao apenas como uma certeza do sujeito
em si, mas como uma consciéncia para si que se reconhece no mundo. Para
Hegel, o pensamento ndo experimenta o0 mundo apenas como objeto/fendbmeno
gue provém de algo externo, mas principalmente como constituinte do seu
reconhecimento como autoconsciéncia. A extensao disso se faz representar na
ideia da ruptura epistemoldgica no ser. A ontologia hegeliana marca um novo
modo de pensar o ser, que é imanente a ele, e que ndo esta mais como uma
propriedade exterior. Essa no¢do de imanéncia esta presente no §261 da FD,

justificando o conceito de Estado Etico.

Hegel designa como “formal”, visto que eles tomam seu ponto de
partida, no lugar das definicdes acerca da natureza humana, num
conceito transcendental de razdo prética; em tais teorias,
representadas sobretudo por Kant e Fichte, as premissas atomisticas
dao-se a conhecer no fato de as acdes éticas, em geral, s6 poderem
ser pensadas na qualidade de resultado de operagBes racionais,
purificadas de todas as inclinagdes e necessidades empiricas da
natureza humana; também aqui a natureza do homem € representada
como urna colecdo de disposi¢cdes egocéntricas ou, como diz Hegel,
“aéticas”, que o sujeito primeiro tem de reprimir em si antes de poder
tomar atitudes éticas, isto €, atitudes que fomentam a comunidade
(HONNETH 2003, p. 30).

O ser (sujeito) em Hegel compreende a ideia de processo como 0O
desenvolvimento do Espirito ao longo da historia. As diferentes formas da
consciéncia assumem, em cada momento dessa realidade objetiva, ou seja, na
histéria, um momento do Espirito. O ser move-se na transi¢cdo do Espirito como
algo indissociavel, que se manifesta e que conhece o mundo, reconhecendo-se

de forma unificada e ndo como algo separado.

A compreensdo da ruptura de Hegel é central para compreendermos
como que Honneth a absorve e a desenvolve dialeticamente em sua
reatualizacdo ao conceito de reconhecimento hegeliano. Pois, assim
como Hegel, Honneth resgata as experiéncias da consciéncia diante
da razao para construir sua teoria ética e politica como consequéncia
da compreensdo do mundo. Por isso, para Hegel, o processo de
formacéo da vontade se compde das formas de auto experiéncia que
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procedem do propdsito resoluto de realizagao pratica, “objetiva”, das
proprias intengdes; mais urna vez, a divisdo das etapas resulta ai
daquela antecipagédo da “integralidade” da autoconsciéncia de urna
pessoa de direito, da qual j& havia sido obtida a articulagdo do
desenvolvimento da consciéncia teorica. Hegel faz com que o aspecto
pratico do processo da consciéncia individual comece com a auto
experiéncia instrumental do sujeito; esta esta inscrita para ele no nexo
interno entre acdo de trabalho, instrumento e produto. Diferentemente
do animal, o espirito humano néo reage ao “sentimento de escassez”,
a sensacao de caréncias insatisfeitas, com um ato de consumo direto
dos objetos; no lugar dessa “mera satisfagdo do desejo”, aparece nele
a acdo do trabalho “refletida em si”, que adia o processo de satisfagao
dos impulsos ao produzir os objetos de um consumo independente da
situacdo atual, isto €, futuramente possivel (HONNETH, 2003, p. 74).

Hegel formula um pensamento que € capaz de se pensar a si mesmo,
mediado por toda a realidade objetiva possivel por meio da a¢do. Em Hegel, o
“cogito”, o “Eu penso”, tem em sua esséncia, conteudo e forma, o proprio ser que
pensa. Assim, o pensar ndo é apenas um meio para pensar algo, mas € o proprio
ser gue se pensa a si mesmo. O contetdo do pensamento € o processo da acéo
do Eu.

Mas € importante entender como as consciéncias entendem o mundo e
se reconhecem como seres conscientes, baseados na realidade e no contexto
histérico. Uma das respostas € que, por tras desse movimento de
reconhecimento das consciéncias, ha a ideia de imanéncia em Hegel. A
imanéncia é a unidade, a sintese da diversidade empirica do mundo, e é nela
gue o conteudo desse reconhecimento das consciéncias assume sua forma
imanente. E a passagem do “Eu penso”, como a unidade do ser de modo
sintético, em direcdo ao “Eu penso conceito”, como um movimento imanente do
proprio pensar. Para Hegel, esse procedimento € uma previsao particular da
demanda kantiana por autorreflexdo da faculdade cognitiva, sem a necessidade
de corrigir, mas sim de estabelecer uma instancia investigativa separada de todo
o dominio cognitivo na obra ECF I, (HEGEL, 1995, p109). O pensar da velha
metafisica ndo era um livre pensar, porque admitia suas determinacdes sem
mais, como algo preexistente, como um “a priori” que a reflexdo néo tinha, ela
mesma, examinado. A filosofia critica, ao contrério, assumiu por tarefa examinar
em gue medida, de modo geral, as formas do pensar conseguem proporcionar o
conhecimento da verdade. Mais precisamente, seria preciso examinar a
faculdade-de-conhecimento antes do [ato de] conhecer. Ora, nisso ha de correto

gque as proprias formas do pensar devem ser tomadas com objeto do
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conhecimento; s6 que logo se insinua, também, o equivoco que consiste em
guerer conhecer ja antes do conhecimento, ou em ndo querer entrar n ‘dgua
antes de ter aprendido a nadar. Decerto, as formas do pensar ndo devem ser
utilizadas sem exame: mas esse proprio exame € ja um conhecimento. E preciso,
assim, que estejam reunidas no conhecimento a atividade das formas-de-
pensamento e sua critica. As formas-de-pensamento devem ser consideradas
em si e para si; sdo o0 objeto e a atividade do objeto mesmo; examinam-se a Si
mesmas, e devem determinar nelas mesmas seu limite e mostrar sua falha. E
essa a atividade do pensar; que, logo, sera levada a um estudo especifico; sobre
ela, apenas se pode notar que ndo se aplica, como de fora, as determinac¢des de
pensamento; mas, antes, deve ser considerada imanente a essas mesmas
determinac¢des. Portanto, o conceito surge do ser em si, segundo Hegel, e se
desenvolve de forma indissociavel, simultinea e imanente as suas
determinac¢des, como podemos observar no 845 da Fenomenologia do Espirito
(HEGEL, 2002).

2.3 O DESENVOLVIMENTO DAS CONSCIENCIAS NAS ESFERAS DA
ETICIDADE

A ideia de racionalidade em Hegel se apresenta de forma imanente as
coisas, de modo que elas sdo apresentadas no conceito. Ha uma relacao
indissociavel entre pensamento e ser; tudo o que pode ser pensado é ser, e tudo
0 que € pode ser pensado. A racionalidade e a ideia de imanéncia, em Hegel,
consistem em mostrar que a realidade € pensavel e o pensamento consegue
pensar a realidade.

Para Hegel, o real ndo se reduz ao existente. A “Wirklichkeit” é a
efetividade, a realidade em movimento que ndo esta limitada ao que esta dado.
A racionalidade, para Hegel, se manifesta na acéo realizada, naquela que esta
se realizando e naquela que poderé ser realizada. A realidade é o movimento da
acdo humana e decorre das relacdes objetivas do mundo e das condicdes
subjetivas dos individuos, que séo ilimitadas. Essas condi¢cdes que formam a
realidade surgem do processo historico da humanidade em seu processo de
intersocialidade consciente.

Ao contrario de Kant, que delimitou as categorias que compdem a

subjetividade, colocando-as de um lado, enquanto os elementos pertencentes
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ao objeto se encontram do outro lado, Hegel formula que é na autoconsciéncia
gue se encontra 0 modo de unidade dialética entre 0 ser e 0 seu pensamento,
ndo havendo mais uma separacao entre subjetividade e objeto. Assim, a Razao
encontra sua raiz ontolégica na identidade entre sujeito e objeto.

No entanto, esse desenvolvimento do movimento das consciéncias que
se reconhecem ao conhecer o mundo pode ser melhor explicado pela passagem
do capitulo V da Fenomenologia do Espirito, na qual Hegel mostra 0 movimento

da consciéncia.

8394 - [Das Selbstbewusstsein] A consciéncia-de-si agora captou o
conceito de si, que antes era s6 0 NOSSO a seu respeito - o conceito de
ser, na certeza de si mesma, toda a realidade. Daqui em diante tem
por fim e esséncia a interpenetracdo movente do universal - dons e
capacidades - e da individualidade. Os momentos singulares de sua
implementacdo e interpenetracdo - antes da unidade na qual
confluiram - sdo os fins considerados até aqui. Eles desvaneceram,
como abstrac¢8es e quimeras que pertencem as primeiras figuras fatuas
da consciéncia-de-si espiritual, e que s6 tém sua verdade no ser que
pretendem o coragéo, a presungdo e os discursos; e ndo, na razao.
Agora a razao, certa de sua realidade em si e para si, ja ndo busca
produzir-se como fim, em oposicdo a efetividade imediatamente
essente, mas tem por objeto de sua consciéncia a categoria como tal
(HEGEL, 2002, p. 275).

E por meio da agdo que o ser consciente se efetiva na singularidade do
individuo. Nesse sentido, a razao se faz presente na consciéncia de si, uma vez
gue é a esséncia da prépria acao do individuo. A consciéncia de si consiste no
reconhecimento de que € possivel conhecer-se como um todo mediado, que se
move por si e para si, enquanto sua esséncia. Esse movimento da consciéncia
de si é sua prépria esséncia, simultdnea e indissociavel desse individuo que age.

Para Hegel, ser e pensar constituem uma unidade ontoldgica; ndo é uma
mera operacao logica no ato de pensar, mas sim um processo no qual esse ser,
dotado de pensamentos, pensa a si mesmo e em si mesmo, por meio de uma
linguagem que é social e histérica.

A unidade da forma e do conteddo manifesta-se no Espirito como a
condicao para a efetividade. Essa possibilidade esta intrinseca ao que ainda néo
se concretizou, ao que esta por vir. O “vir a ser” é a efetividade. Dessa forma, o
Espirito € o seu préprio contetido. E a maneira pela qual o Espirito, segundo
Hegel, se revela: “forma e conteudo sdo assim, no espirito, idénticos entre si”
(HEGEL, 1830, v. lll, p. 25, § 383, adendo).
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A ideia da filosofia da histéria em Hegel consiste em compreender o
Espirito em seu movimento de desenvolvimento e retorno a si mesmo. A histéria
do mundo, para Hegel, se apresenta no movimento das consciéncias ao se
reconhecerem na racionalidade enquanto Espirito livre que se efetiva. A
liberdade, portanto, é essencial para Hegel, pois € por meio dela que é possivel
conhecer o mundo. A Histéria Mundial € a manifestacdo do Espirito em seu

retorno a si mesmo. Cita-se:

O absoluto é o espirito: esta suprema definicdo do absoluto. Encontra
essa definicdo e conceber seu sentido e conteldo, pode-se dizer que
foi essa tendéncia absoluta de toda cultura e filosofia; nesse ponto
insistiu toda a religido e ciéncia, so a partir dessa insisténcia pode se
conceber a histéria mundial. A palavra e a representacdo do espirito
cedo se encontraram; e o contetdo da religido crista é dar a conhecer
Deus como espirito. O que aqui é dado a representacéo, e o0 que é em
si a esséncia, a tarefa da filosofia € apreendé-lo em seu elemento
proprio, no conceito. Essa tarefa ndo é resolvida de modo verdadeiro e
imanente enquanto o conceito de liberdade ndo séo seu objeto e sua
alma. Apenas no Espirito Absoluto é que a unidade se manifesta como
uma completa na relagdo entre o conceito e a efetividade enquanto
sintese da racionalidade. Desse modo, o Espirito se faz efetivo no
mundo. Quando forma e conteddo se efetivam e se revelam Espirito
presente mundo, e, na verdade, a sua liberdade enquanto Histéria
Mundial (HEGEL, 1995, p.26, §384, adendo).

De fato, a consciéncia desempenha um papel fundamental na ruptura
epistemologica de Hegel em relacdo a teoria do conhecimento e a filosofia moral
de Kant. A consciéncia € o meio pelo qual o Espirito se desenvolve como
efetividade, e o individuo é considerado como um todo histérico nesse contexto.
Para Hegel, o movimento é “absoluto”, e o reconhecimento das consciéncias
estd ligado a forma como elas conhecem e se expressam sobre o impacto do
mundo em sua propria apropriacdo, como também é abordado pelo pensamento
critico de Honneth.

Em Hegel, a consciéncia é autbnoma e inseparavel das relacdes de
individualidade e das relacdes associativas presentes na dimensao ética do
Espirito objetivo, que engloba a singularidade, a particularidade e a
universalidade. O individuo, para Hegel, esta inserido tanto nas delimitacdes
naturais quanto no ser que se torna individuo por meio da a¢éo consciente no
mundo, na efetividade (“‘wirklichkeit”), que se move e se desenvolve de forma

indissociavel nas relagdes historicas e objetivas do mundo.
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A compreensdo do individuo em Hegel, capaz de se reconhecer na
histéria, € utllizada por Honneth ao apropriar-se da doutrina da
tridimensionalidade da eticidade. Essa apropriacdo instrumentaliza a
autorrealizacdo das consciéncias como condi¢do para a superacao de patologias
sociais resultantes do sofrimento da indeterminacdo. O que importa aqui ndo é
apenas realizar um diagnéstico, mas sim compreender as condi¢cfes essenciais
para haver reconhecimento tanto em aspectos étnicos, de género ou quanto em
outras esferas relacionadas a interagdo social. Podemos pensar nisso como uma
teoria que explora as relacdes entre individuos, garantindo, assim, a preservacao
da liberdade. Pode-se argumentar que essa teoria da intersubjetividade é
fundamental para a construcdo de uma sociedade justa e igualitaria. Reconhecer
e respeitar a diversidade étnica e de género e promover a interacdo social
baseada nesses principios é essencial para preservar a liberdade de todos os
individuos. Ao compreender as condi¢cdes necessarias para o reconhecimento,
podemos trabalhar em direcdo a uma sociedade mais inclusiva, onde cada
pessoa tenha a liberdade de expressar sua identidade e ser valorizada em todos

0s aspectos da vida em comunidade.

Com essas reflexdes, que resultam numa combinacao de diagndstico
de época e teoria da justi¢a, de histéria da consciéncia e “filosofia do
direito”, a exigéncia que Hegel apresentou em sua doutrina da
eticidade é sistematicamente preenchida por meio de um elemento
decisivo: as duas esferas sociais, que aqui devem ser representadas,
tém de poder levar ao mesmo tempo, a uma libertacdo duradoura dos
fendmenos de sofrimento anteriormente esbogados e & possibilidade,
que deve ser nomeada de “justa”, de autorrealizac&o individual de
todos os sujeitos (HONNETH, 2007, p.104).

Na filosofia hegeliana, a reflexdo exterior descreve o movimento do
pensamento filosofico sem fazer parte de um sistema que o demonstra de forma
conclusiva. A nocédo de “aufhebung” (superacgao dialética) se desenvolve nos
momentos légicos das faculdades discursivas, do entendimento a razao negativa
ou dialética, e finalmente a razdo positiva ou especulativa. Essa progressao &
explicada na obra “Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas” de Hegel.

A ideia de absoluto em Hegel é apresentada como o resultado do que foi
suprassumido e negado, incorporando e conservando aquilo que o precede, mas
em um ponto de vista mais elevado, efetivo e real. Hegel aborda esse conceito

da seguinte forma:
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O Estado é a realizacdo da Liberdade, do objetivo final absoluto, e
existe por si mesmo. Todo o valor que tem o homem, toda a sua
realidade espiritual, ele s6 a tem através do Estado. Sua realidade
espiritual é a presenga consciente para ele de sua prépria esséncia, a
presenca da Razéo, de seu objetivo, a realidade imediata presente em
si e para si. SO assim ele tem plena consciéncia, assim ele compartilha
da moral, da vida legal e moral do Estado, pois a Verdade é a uniao da
vontade universal com a vontade particular (HEGEL, 2001, p. 90).

Essa passagem apresenta didaticamente como o sistema de Hegel esta
presente na formulacéo tedrica da sua ética. A sua teoria de Estado € resultado
da transicdo dos momentos do entendimento, da razdo negativa ou dialética para
a razao positiva ou especulacdo, em que se negam e se afirmam e fazem com
gue a metafisica hegeliana ndo se consolide como algo fragmentado, mas como
algo totalizador (absoluto). S6 nesse movimento, torna-se possivel entender as

partes do seu sistema de pensamento.

A afirmacdo desse ponto de vista €, com efeito, que ndo sédo o
verdadeiro nem a ideia como um pensamento meramente subjetivo,
nem simplesmente um ser para si. O ser s6 para si, um ser que nao é
da ideia, € o ser sensivel, finito, do mundo. Com isso afirma-se que a
ideia so é verdadeira por mediacao do ser; e, inversamente, que o ser
s6 o0 é por mediacdo da ideia. A proposic¢éo do saber imediato ndo quer,
com razao, a imediatez vazia, indeterminada: o ser abstrato ou pura
unidade para si; mas sim a unidade da ideia com o ser. Porém, é
caréncia-de-pensamento ndo ver que a unidade das determinacfes
diferentes ndo é a simples unidade pura e mediata, isto é, totalmente
indeterminada e vazia; mas que esta justamente posto nela, que € uma
das determinacBes s6 tem verdade mediatizada pela outra; ou, caso
se prefira, que cada uma sé é mediatizada com a verdade por meio da
outra. A imediatez esta contida na determinacéo da mediacao que &, é
por isso mostrado como um fato, contra o qual o entendimento,
conforme o principio préprio do saber imediato, nada pode ter a objetar.
E sé o entendimento abstrato, ordinario, que toma as determinacgfes
de imediatez e de mediacdo, cada uma por si, como absolutas; e
acredita ter nelas algo fixo para a distingdo. Assim produz para si a
dificuldade insuperavel de reuni-las — uma dificuldade que, como se
mostrou, tanto ndo existe no fato como desvanece no conceito
especulativo (HEGEL, 1995, 8§70, p. 149).

Esta € uma questao filosofica essencial relacionada a critica de Honneth
a Hegel, que se desenvolve como uma reatualizacdo da teoria do
reconhecimento pelo sistema dialético. A ideia de ser absoluto em Hegel € uma
abstracao absoluta do absoluto e é fundamental para compreender seu conceito
de Estado. Hegel relaciona a construcéo tedrica da eticidade com a noc¢éo de
esséncias puras, em que o Estado é resultado da abstracdo das relacbes das

esferas da eticidade em direcao ao absoluto.
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O Estado ético € uma abstracdo absoluta do absoluto que se efetiva como
universal. Essa relacdo de abstracdo entre sociedade civil burguesa e Estado
constitui a ideia de modificagcdo nos momentos do Espirito, como um movimento
de reconhecimento que se pensa enquanto esséncia de si.

Esse movimento caracteriza-se por ndo ser uma abstracdo vazia, mas um
pensamento em si e para si, infinitamente interconectado e relacionando os
conteldos. As esséncias estao dialeticamente indissociaveis, indo da mais pura
abstracdo, ou seja, o ser, em direcdo a concretude, a ideia absoluta, como
observamos em sua filosofia politica representada pelo Estado ético.

Cada esfera da eticidade representa uma ideia logica, uma totalidade de
determinacdes. Para Hegel, é na esfera do Estado que ocorre a real
representacdo do absoluto. Esse principio absoluto € apropriado por Hegel de

Parménides:

Os Eleatas, em primeiro lugar, e especialmente Parménides,
enunciaram o pensamento simples do ser puro como o absoluto e
como a verdade Unica, e, nos fragmentos que restaram de Parménides,
ele, com o entusiasmo puro do pensar que pela primeira vez se
apreende a si em sua abstracdo absoluta, enunciou: apenas o ser €, e
0 nada néo é de modo algum (HEGEL, 2016, p. 86).

A ideia hegeliana consiste na pura negagédo negante, ou seja, a transicao
do absoluto em direcdo ao nada absoluto, que se configura como uma abstracéo
absoluta. Essa forma de pensar a negacao absoluta é explicada de maneira mais

clara por Hegel nesta passagem da obra “Ciéncia da Légica”.

Parménides fixou o ser e foi 0 mais consequente ao dizer, a0 mesmo
tempo, do nada, que ele ndo € de maneira alguma, que apenas o ser
€. O ser assim totalmente para si é o indeterminado, logo, ndo tem
nenhuma relagcdo com outro; parece, portanto, que, a partir deste inicio,
a saber, de dentro dele mesmo, néo se poderia mais progredir adiante
e uma progressdo apenas poderia acontecer pelo fato de que algo
estranho fosse ligado de fora a ele. A progressao, na qual o ser € o
mesmo que o nada, aparece, com isto, como um segundo inicio
absoluto, — um passar que € por si e que se acrescenta externamente
ao ser. Ser ndo seria, de modo algum, o inicio absoluto, caso ele
tivesse uma determinidade; logo, ele dependeria de um outro e nao
seria imediato, ndo seria o inicio. Porém, sendo ele indeterminado e,
com isso, inicio verdadeiro, entdo, ndo tem também nada pelo qual se
conduz a um outro; ele €, ao mesmo tempo, o fim. Tampouco pode
brotar algo do mesmo quanto penetrar algo no mesmo; em Parménides,
como em Spinoza, ndo se deve progredir do ser ou da substancia
absoluta para o negativo, o finito (HEGEL, 2016, p. 98).
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Porém, esse modo de pensar o0 absoluto consiste no ndo-ser de todas as
outras coisas, como o0 nada de todas as coisas, uma vez que o absoluto as nega
de si, ou se nega a elas. Esse modo de pensar a hegagdo como as negando de
si, isto é, ao nega-las da negacdo como uma negacéo absoluta que se faz no
instante como negacédo negante. Logo, as coisas negadas sdo constituidas por
elas como negac¢des negadas. A negacdo negada é positividade.

Se considerarmos a negacdo como positividade da negacdo negada,
podemos entender a existéncia de uma negacédo relativa. E essa negacao
relativa €, nada mais, nada menos, do que a negacdo negada, presente na
realidade, ou seja, na regularidade ordinaria do mundo, na qual podemos afirmar
gue algo é isso ou aquilo. Essa breve digressdo demonstra como o0 pensamento
l6gico da dialética de Hegel é a base para o desenvolvimento de uma ideia de
reconhecimento e esta intrinsecamente presente nas formulacdes de uma
reatualizacéo critica da dialética hegeliana.

A “Fenomenologia do Espirito” traz a consciéncia ao conceito da ciéncia,
ou ao saber puro, um novo pensar cientifico desenvolvido e proposto por Hegel.
A consciéncia em Hegel € um processo que se move, se nega, se conserva e se
eleva, ocorrendo no mundo, é a aufhebung. Portanto, a ideia de suprassunc¢ao
ndo € apenas um meétodo, mas a forma como a consciéncia se move, uma
condicao necesséria da légica de Hegel, envolvendo forma e conteludo para a
afirmacao de sua metafisica do presente real. Sua propria determinacdo pode
ser compreendida como um estado ou uma expresséo das “categorias da logica”
dessa relacao entre o ser e 0 nada com indeterminacgao.

Compreender o conceito de suprassuncao e sua relacdo com a teoria do
reconhecimento de Honneth é o que possibilita entender a teoria de Hegel de
forma encadeada, totalizante e n&o linear, em direcdo a uma dialética que
contrapbe a indeterminacdo do ser puro, ser igual ao nada, como Hegel
apresenta na “Ciéncia da Logica”. Essa compreensé&o dialética da teoria critica
do reconhecimento de Honneth se apresenta como uma reatualizacéo critica do
idealismo do sistema de Hegel. A ideia de reconhecimento esta sustentada na
compreensao de que o ser € uma contradicdo de sua negacao em sua imediatez,
portanto, o ndo ser € uma antitese indissociavel do préprio ser determinado na

forma positiva.
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O Estado como uma abstracdo é uma figura sem substancia, é o ser em
si como uma transicdo do conceito, e enquanto momento da ideia de Estado. No

8280, no qual Hegel escreve sobre abstracdo e como ela determina a vontade:

Nessa sua abstracdo, esse si mesmo ultimo da vontade do Estado é
simples e, por isso, & singularidade imediata; com isso, em seu
conceito mesmo reside a determinagdo da naturalidade; por isso o
monarca é essencialmente enquanto esse individuo, abstraido de todo
outro conteldo, e esse individuo, de modo imediato, natural, pelo
nascimento natural, € determinado a dignidade de monarca (HEGEL,
2010, p. 266).

A ideia de que os interesses particulares reconhecem o interesse
universal por meio da subordinacéo, e que a unidade real nao existe. Em Hegel,
o interesse comum € um universal formal, resultado de uma operacéo que, para
ser racional e ndo abstrata, deve ser particular.

A analise proposta por esta pesquisa € que Honneth esta reatualizando o
sistema hegeliano. Essa interpretacdo nos permite verificar em que medida o
método dialético de Hegel esta na raiz da reatualizacdo de Honneth na teoria do
Estado ético apresentada na Filosofia do Direito de Hegel.

O projeto teérico de Honneth se realiza como um sistema capaz nao
apenas de descrever o mundo, mas de fazer um diagndéstico das relacdes sociais
na luta pelo reconhecimento. Isso implica afirmar que € uma teoria que se
concretiza como negacédo da negacao da teoria do Estado de Hegel, que, por
sua vez, negou o contratualismo para afirmar o Estado ético. Honneth propde, a
luz de Hegel, um modo complexo de pensar as categorias e 0s conceitos.

O resultado da apropriacdo de Honneth da logica e do que se depreende
das categorias de Hegel, como abstracéo e negacédo, nos conduz a uma analise
comparativa dos autores, aparentemente paradoxal, pois a ruptura de Honneth
com a formulacdo de uma filosofia social hegeliana ocorre por meio de critica,
resultando em uma nova forma de pensar os conflitos reais. Assim, Honneth esta
desenvolvendo uma reatualizacdo da dialética de Hegel dos conceitos e
categorias, como contradicéo, negacao e a ideia de abstragéo, para formular sua
teoria do reconhecimento.

A reatualizacédo é resultado da apropriacdo do método dialético de Hegel.
H& uma suprassuncdo por parte de Honneth do pensamento hegeliano,

metodologicamente, na génese dessa reatualizagcdo. O sistema dialético



44

hegeliano é a fonte filosofica de Honneth na formulacédo de sua critica a eticidade
a ser superada. A analise deste trabalho propde-se a examinar como Honneth,
ao fazer uma releitura da Filosofia do Direito, engendra sua proposta de
reatualizacdo da filosofia social de Hegel. Qual é a base para a ideia de que o
reconhecimento intersubjetivo em Honneth parte de sua apropriacédo do sistema
dialético hegeliano? Consiste na formulagéo de que a reatualizacdo honnethiana
da eticidade de Hegel estd sustentada em categorias filosoficas que foram
geradas a partir do reconhecimento das consciéncias no sistema dialético
hegeliano. As categorias de Honneth séo resultados dessa releitura dialética de
Hegel.

Honneth apresenta as categorias da autodeterminacdo e da
autorrealizagéo das consciéncias em trés dimensdes do modo de vida dos
individuos na sua relagcdo com a coletividade da sociedade contemporanea: na
esfera afetiva, 0 Amor, que resultara na formacao da autoconfianca do individuo;
na dimenséao juridica e moral, na qual o individuo busca o reconhecimento
autbnomo como forma de constituicdo do autorrespeito; e, por fim, na esfera da
autoestima social, numa dimenséo de compreensao da diversidade de valores
intersubjetivos compartilhados, enquanto uma Iluta dos individuos pelo
reconhecimento do seu projeto de autorrealiza¢ao social.

E em cada uma dessas dimensdes, segundo Honneth, que os individuos
travam a sua luta por reconhecimento. Essa autorrelagcdo consigo e com o outro
desenvolve-se por meio da autoconfianca, do autorrespeito e da conquista de
sua autoestima nas sociedades contemporaneas. Por conseguinte, ha uma
identidade que, para se formar, passa pelo reconhecimento reciproco nessas
trés dimensdes honnethianas. A eticidade hegeliana, desse modo, é reatualizada
pela dindmica da luta dos individuos na contemporaneidade pelo seu
reconhecimento.

O ponto de partida de Honneth é o ndo reconhecimento das experiéncias
sociais e politicas que estdo sendo contravindas a acordos intersubjetivos. Ao
partir da ideia de violagdo de consensos, Honneth mostra que essa antinomia €
a causa de desrespeitos sociais que aprofundam as contradigdes e os conflitos
sociais, econdmicos e politicos. Portanto, a luta por reconhecimento apresentada
por Honneth serd mais do que uma reatualizacdo da eticidade hegeliana na FD.

Ja que, em seu diagnoéstico dos conflitos sociais na contemporaneidade,
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Honneth verifica que a ideia de reconhecimento se faz por um movimento de
consciéncias em permanente transformagdo nas estruturas sociais do
reconhecimento nas trés dimensdes da a¢ao dos individuos.

Logo, a reatualizacdo pode ser compreendida a partir de interacdes
praticas da acao, pois carrega diferentes modos de luta por reconhecimento em
cada uma dessas dimensdes sociais. Em cada uma das esferas, existem
expectativas de acdes e expectativas de comportamentos que sao reciprocas, e
uma vez que essas expectativas nao se realizam, elas vao produzir um tipo de
dindmica de conflitos dos seus interesses. Honneth parte do pressuposto de que
as intui¢des iniciais na luta por reconhecimento, por padrdes de sociabilidade e
de interacdo, estdo carregadas ndo s6 de algum tipo de normatividade, mas
também de afetividade. E que nessas relagbes sociais e nessas interagdes
sociais, quando essas expectativas ndo sao preenchidas, elas produzem
conflitos. Assim, ele descreve a dependéncia da autonomia de condigfes
intersubjetivas, ou seja, do reconhecimento por parte dos outros. E uma releitura
critica das esferas da eticidade e de reconhecimento de Hegel.

Honneth procura elaborar uma teoria de reconhecimento isenta daqueles
pressupostos essencialistas da cultura e da identidade. Sua teoria, ao identificar
0os trés padrdes normativos de reconhecimento, permite que a luta por
reconhecimento se efetive com novos padroes normativos e afetivos de
autoconhecimento, autoconfianga, autorrespeito e autoestima. Em especial, nas
relacdes afetivas intersubjetivas do Amor, que sdo essenciais para a liberdade
humana, como constataremos no ultimo capitulo.

Um dos argumentos centrais desenvolvidos por Honneth em sua teoria de
reconhecimento, e que representa uma reatualizacao da eticidade, € que Hegel
nao inclui as relacées de Amor na esfera da eticidade. A singularidade da relacao
de Amor e dedicagdo emocional ndo € plenamente desenvolvida na FD, pois
Hegel esta excessivamente centrado na andlise das familias burguesas como

expressao institucionalizada.

Se abstrairmos daquelas expressdes que emprestam a imagem
hegeliana da familia um trago fortemente patriarcalista, mas seriam
eliminadas com algumas corre¢fes decisivas, entdo um peso desigual
ainda maior recai sobre uma segunda dificuldade; esta salta aos olhos
logo que lembramos a grande importancia que Hegel reservara a
“amizade” em seu esclarecimento sobre a vontade verdadeiramente
livre em sua Introdug&o. L&, no Adendo ao § 7, nota-se que a “amizade”
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apresenta, no nivel da sensacao, o caso exemplar de uma relagdo na
qual fica claro em que medida um sujeito, primeiramente por meio da
“limitagdo” em relagao a um outro, chega a liberdade completa; porém
aqui, ou seja, no capitulo sobre a “familia”, na medida em que se trata
do “nivel de sensagado” no interior da eticidade, a “amizade” nao
aparece mais no proprio texto, mas a andlise da realizacdo da
liberdade permanece limitada ao espaco interior da pequena familia
burguesa.- Ora, essa discrepancia se resolve se num préximo passo
investigarmos as razdes que Hegel considerou para privilegiar as
formas juridicamente institucionalizadas da eticidade (HONNETH,
2007, p. 129).

Nessa passagem, Honneth apresenta uma interpretacdo critica das
instituicdes teorizadas por Hegel. Ele faz uma critica ao institucionalismo ou
“superinstitucionalismo” hegeliano, apontando que embora Hegel mencione o
Amor no parégrafo 7 da Introducéo da Filosofia do Direito, ele ndo desenvolve
essa questdo posteriormente.

Honneth mostra que Hegel, em seu diagnéstico da modernidade, analisa
as relacfes sociais institucionalizadas nas esferas da eticidade. O cerne do
diagnostico hegeliano da sociedade moderna esta no entendimento de como
cada uma das esferas da eticidade se comporta como estruturas distintas, ou
seja, instituicdes que estabelecem um conjunto proprio de normas que serao
superadas pelo Estado ético. Para Hegel, a familia e a sociedade civil burguesa
Sa0 0s momentos em que 0 espirito subjetivo se desenvolve e se reconhece em
direcdo a efetividade da liberdade concreta, ou seja, a realizacdo do espirito

objetivo, como ele apresenta no §260 da FD.

§260-0 Estado ¢é a efetividade da liberdade concreta; mas a liberdade
concreta consiste em que a singularidade da pessoa e seus interesses
particulares tenham tanto seu desenvolvimento completo e o
reconhecimento de seu direito para si (no sistema da familia e da
sociedade civil — burguesa), corno, em parte, passem por si mesmos
ao interesse do universal, em parte, com seu saber e seu querer,
reconhegam-no como o seu préprio espirito substancial e sdo ativos
para ele corno seu fim dltimo, isso de modo que nem o universal valha
e possa ser consumado sem o interesse, o saber e o0 querer
particulares, nem os individuos vivam meramente para esses ultimos,
enquanto pessoas privadas, sem 0s querer, a0 mesmo tempo, no e
para o universal e sem que tenham uma atividade eficaz consciente
desse fim. (HEGEL, 2010, p.235 — 236).

Para que Hegel tenha desenvolvido a critica ao contratualismo e
elaborado outro conceito de Estado, as ideias de unidade e imanéncia hegeliana,

desenvolvidas na FE, estdo na esséncia teorica que sustenta a formulacdo de
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gue é pela supremacia da universalidade do Estado que se efetiva na Historia,
subordinando os interesses e as relacdes particulares a universalidade. A sua
ideia de liberdade se efetiva concretamente na ideia de Estado ético. Tal como
ele apresenta nos 8259 e 8260 da FD:

a) uma efetividade imediata, e é o Estado individual enquanto
organismo que esta em relagéo consigo, - constituicdo ou direito estatal
interno;

b) ela passa a relacéo do Estado singular com outros Estados, - direito
estatal externo;

c) ela é a ideia universal enquanto género e poténcia absoluta, contra
os Estados individuais, o espirito em que se da sua efetividade no
processo da histéria mundial (HEGEL, 2010, p. 234).

Sendo assim, segundo Hegel, ha uma relacdo suprassumida entre a
familia, SCB e o Estado, uma unidade que possibilita a realizagdo dos fins da
totalidade das particularidades. As vontades livres permitem ignorar a vontade
particular das outras e ndo ocorre desentendimento entre elas. Essa ideia de
liberdade esta fundamentada de forma clara na passagem da Fenomenologia do
Espirito, no §183;

O fim egoista, em sua efetivacdo, assim condicionado pela
universalidade, funda um sistema de dependéncia multilateral, de
modo que a subsisténcia e o bem-estar do singular e seu ser-ai juridico
se entrelacam na subsisténcia, no bem-estar e no direito de todos,
fundados sobre isso, e apenas sdo efetivos e assegurados nessa
conexdo. Pode-se, inicialmente, considerar esse sistema como o
Estado externo, - como o Estado da necessidade e do entendimento.
(HEGEL, 2002, p. 188).

A liberdade de cada um em promover seus interesses individuais se limitaria a liberdade dos
outros individuos de poder fazer o mesmo. Portanto, a partir dessa critica de Hegel a nocao
liberal de liberdade, Axel Honneth partira para reatualizar a ideia de liberdade hegeliana como
sendo a sintese do interesse comum da luta social dos individuos, como expressao do seu

reconhecimento.

3 HONNETH E A LIBERDADE: A REATUALIZACAO DE UM CONCEITO DE
HEGEL

Filosoficamente, pode-se considerar que a ideia do Estado ético
hegeliano representa a efetividade da liberdade concreta humana. Segundo

Hegel, é somente por meio do Estado que os interesses individuais da familia e
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0s interesses particulares da sociedade civil burguesa podem ser determinados
e subordinados a racionalidade do Estado. No entanto, essa liberdade concreta
€, naverdade, uma liberdade formal que surge a partir de uma imposicao externa,
e ndo € a expressao genuina do desenvolvimento das consciéncias em si e para
Si.

Ao fazer uma releitura de Hegel, Honneth tem em vista responder a essa
guestao, seguindo uma linha argumentativa que se relaciona com a abordagem
do Amor no escrito da Fenomenologia do Espirito, passando pela Ciéncia da
Logica (HEGEL, 2016), e pela prépria Filosofia do Direito na introducdo, ao
abordar a liberdade verdadeira como sendo aguele que se reconhece consigo
no outro.“ Cada grau de desenvolvimento da ideia da liberdade tem seu direito
caracteristico, porque ele é o ser-ai da liberdade numa de suas determinacgdes
préprias” (HEGEL, 2010, p. 73). Quando se recupera a ideia de liberdade,
pretende-se constituir a ideia de Amor de autoconfianga como condi¢cao

intersubjetiva do reconhecimento.

815 - A reflexdo, a universalidade e a unidade formais da
autoconsciéncia, € a certeza abstrata que a vontade tem de sua
liberdade, mas ela ainda ndo é a verdade da mesma [liberdade],
porque ela ainda ndo tem a si mesma por contetdo e fim, por isso o
aspecto subjetivo é ainda outro que o aspecto objetivo; por isso
conteldo dessa autodeterminagdo permanece, também, pura e
simplesmente, algo apenas finito (HEGEL, 2010, p. 65).

A liberdade, para Hegel, é a universalidade vinculada a consciéncia de si,
presente imediatamente a consciéncia de si, e que agora passara a dimensao
da acao sociopolitica. De modo que se faz importante compreender como que
Hegel pensa a liberdade para ver o conceito de Amor em Honneth como uma
reatualizacéo da ideia de liberdade.

Hegel apresenta, no 8582 da Fenomenologia do Espirito, a liberdade

como absoluta, ao dizer que:

[...] € o mesmo que antes ja apareceria: que o0 ser-para-si ndo se
mostrava como substancia dos demais momentos, de modo que o Util
nao fosse imediatamente outra coisa que o Si da consciéncia, e que
ela assim estivesse em sua posse. No entanto, ja aconteceu em si essa
revogacao da forma da objetividade do Util; e dessa revolucéo interior
surge [agora] a revolucdo efetiva na efetividade - a nova figura da
consciéncia, a liberdade absoluta (HEGEL, 2002, p. 401).
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As consciéncias de si se formam por meio de uma compreensao da
complementaridade entre direitos e deveres, ndo podendo ser separadas das
relacbes afetivas. Existe um interesse muatuo entre direitos e obrigacdes nos
diversos fatores que efetivam a liberdade como expresséo do Estado ético. Essa
tridimensionalidade singular constitui as relacbes afetivas de Amor, a
particularidade da solidariedade e a universalidade que faz com que as
consciéncias de si percorram o caminho do reconhecimento e se tornem livres
apenas no Estado, de acordo com Hegel.

Dessa forma, a liberdade se realiza em trés niveis e por meio de direitos
e obrigagbes em uma relagcdo de contrapartida entre esses niveis. O Estado é o
espaco da representacao universal, onde a liberdade individual € garantida na
medida em que se movimenta sob a distingdo entre direitos e deveres dos
individuos, desnaturalizando o mundo enquanto uma mera realidade. Hegel
refuta a ideia de que o Estado seja um instrumento de cerceamento necessario
ou de imposicéao arbitraria por meio do uso da violéncia.

Essa refutacdo hegeliana se opde ao contratualismo, que sustenta a ideia
de que a propriedade é uma forma direta da vontade do individuo que a liberdade
objetiva se torna um objeto desejado (objeto do contrato). Nessa perspectiva, o
direito a propriedade se aplicaria sobre si mesmo, e, portanto, ndo haveria mais
distingdo entre direitos pessoais e direitos sobre as coisas.

O Estado é o resultado do processo do movimento das consciéncias de
si, efetivando-se como o espaco do interesse publico, onde essas consciéncias
se desenvolvem ao longo da historia e reconhecem-se como pertencentes a ele.
Na Fenomenologia do Espirito, Hegel apresenta as etapas sucessivas na
formacgéo da liberdade humana. A liberdade do individuo depende da maneira
como o reconhecimento das consciéncias de si as constitui como livres no
mundo. O reconhecimento do individuo como ser livre ocorre na figura juridica,
como sujeito moral, como membro da familia, da sociedade civil burguesa e
como sujeito que efetiva sua liberdade no Estado (HEGEL, 2002).

Dessa forma, o Estado hegeliano garante a liberdade individual como uma
condicao inseparavel e inalienavel do ser que pensa, deseja e age. No trecho
8594 da Fenomenologia do Espirito, Hegel destaca a necessidade da

transformacao das consciéncias na formacéao do Estado ético, afirmando que “a
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vontade universal é seu puro saber e querer; e a consciéncia é a vontade
universal, como este saber e querer’ (HEGEL, 2002, p. 409).

A liberdade concreta € a liberdade individual que se afirma ao mesmo
tempo, em que a liberdade do outro como ser particular e superior se realiza no
universal. Para Hegel, a nocao de liberdade concreta € aguela que se concretiza
nos trés niveis: singular (familia), particular (sociedade civil burguesa) e universal
(Estado), suprassumindo-se. Existe uma relacdo indissociavel de
interdependéncia entre os trés niveis na realizacdo da liberdade, uma aufhebung.

Axel Honneth, em seu livro “Sofrimento de Indeterminacdo: uma
Reatualizagao da Filosofia do Direito de Hegel” de 2001, destaca a importancia
do pensamento do Eu para a teoria ética hegeliana. O modo como pensamos
ndo apenas cria as condi¢des para conhecer o mundo, mas também possibilita
esse conhecimento. Essa concepcao do Eu, esta intimamente relacionada a
outro conceito relevante para a ideia de Estado ético em Hegel: a vontade. Na
teoria de Hegel, a vontade desempenha um papel determinante na ideia de
reconhecimento das consciéncias. Observa-se que essa nog¢do de
reconhecimento possui um interesse significativo e se desdobra na formulacéo

de Honneth.

Hegel pode finalmente resumir a objecéo que havia levantado contra o
modelo optativo de autodeterminacdo em uma férmula segundo a qual
o material da decisdo refletida da vontade sempre deve ser
considerado contingente e, nesse sentido, como “heterbnomo”: “o
conteudo dessa autodeterminagéo”, tal como escreve em sua propria
terminologia, permanece, por essa razdo, também algo simplesmente
“finito”(§ 14). Enquanto a limitacdo do modelo negativo de “vontade
livre” residia no fato de a autodeterminagdo individual poder ser
descrita somente como excluséo de todas as inclinagfes ou metas de
acdo particulares, para Hegel o defeito desse segundo modelo, o
optativo, reside em ter de representar o ato de autodeterminagéo
incondicionalmente como uma escolha refletida entre inclinagdes ou
impulsos da acgdo por sua vez indisponiveis — e a consequéncia de
uma tal determinacéo imperfeita da liberdade €, assim como Hegel ndo
se cansara de repetir, o dualismo kantiano entre dever e inclinacao,
entre a lei moral ideal e a natureza meramente externa do impulso. Ao
contrario, o autor da Filosofia do direito quer — e isso ndo pode mais
surpreender — chegar a um modelo complexo de “vontade livre” por
meio do qual na propria vontade, assim como no material da
autodeterminacdo individual, aquele vestigio de heteronomia é
compreendido, porque pode ser pensado agora como resultado da
liberdade. Esse conceito exigente deve ser possivel se se considera a
vontade uma relacdo reflexiva em si, de acordo com a qual ela pode
influir sobre si mesma enquanto vontade (HONNETH, 2007, p. 59).
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O reconhecimento das consciéncias, que esta intrinsecamente ligado ao
modo como conhecemos e interpretamos o mundo, tem um impacto fundamental
em nossa apropriacao e formacdo do pensamento critico. A ideia de vontade é
crucial para a compreensao da liberdade em Hegel, com consequéncias teoricas
significativas. Os conceitos de imanente e absoluto sdo inseparaveis na
compreensédo das categorias hegelianas, como a negacao e a abstracdo, que
formam o fundamento tedrico do processo de tornar-se, do Eu. O Eu, para Hegel,
€ um todo epistemologico que rompe com a teoria do conhecimento filosofico
moderno e se torna uma nova forma de conhecer o mundo, uma abordagem
ética e politica. Para Hegel, o Eu s6 pode ser compreendido como o resultado
de uma atividade social.

No entanto, aborda-se esse tema mais adiante no texto, quando se
discute a relacéo entre a nocao de Eu em Hegel e o conceito de vontade. Assim
como o Eu pensado por Hegel, a vontade ndo pode ser concebida como uma
mera manifestacado da subjetividade. Veremos também como essa perspectiva

expressa um modo de pensar ético em Hegel.

A vontade finita enquanto eu infinito (8 5), que somente se reflete
dentro de si e apenas esta junto de si mesma segundo o aspecto da
forma, encontra-se acima do conteudo, dos diferentes impulsos, assim
como das outras espécies singulares de sua efetivacdo e de sua
satisfacao[;] ao mesmo tempo, enquanto apenas formalmente infinito,
ele estd ligado a esse conteudo como as determinagBes de sua
natureza e de sua efetividade externa, todavia, como indeterminado,
ndo esta ligado a esse ou aquele contetdo. [..] O Eu compbe
ontologicamente a vontade em Hegel. Mas, néo se trata de um Eu que
se enquanto vontade no sentido a priori, ou como uma operacao
subjetiva de aniquilando o mundo social. O Eu em Hegel compde a
vontade em sentido que se faz enquanto a vontade, que determinard o
Eu ético, que se realiza, ou melhor, se efetiva na Eticidade; membro da
familia, da sociedade civil burguesa e tendo a expressdo da sua
liberdade concreta representada no Estado ético. Portanto, o Eu, para
Hegel, estd em movimento e passa a ser uma ac¢ao dos momentos do
desenvolvimento das vontades, do reconhecimento das consciéncias
no mundo. O que para ele se efetiva de modo imanente no Estado.
Portanto, a expresséo do individuo posto com a sua consciéncia esta
no conceito de vontade de Hegel, com seus fundamentos teoricos
numa ideia que perpassa todos os momentos do Espirito até se
constituir enquanto esséncia imanente e absoluta como expressdo da
liberdade no Estado ético (HEGEL, 2010, p. 64, §14).

Sendo assim, é importante observar que Hegel ndo estaria atribuindo uma
absolutizacdo da imanéncia do sujeito no movimento dialético da liberdade, que

envolve a identidade consigo mesmo e a alteridade na esfera do outro em si que
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ainda néo se efetiva. Em Hegel, existe uma categoria essencial que fundamenta
sua nogao de identidade e justifica o Estado como “a efetividade da liberdade

concreta”, conforme apresentado no §260 da FD.

O Estado é a efetividade da liberdade concreta; mas a liberdade
concreta consiste em que a singularidade da pessoa e seus interesses
particulares tenham tanto seu desenvolvimento completo e o
reconhecimento de seu direito para si (no sistema da familia e da
sociedade civil-burguesa), corno, em parte, passem por si mesmos ao
interesse do universal, em parte, com seu saber e seu querer,
reconhegam-no corno seu proprio espirito substancial e séo ativos para
ele como seu fim ultimo [...] (HEGEL, 2010, p. 235).

A categoria da negatividade € introduzida para sustentar a natureza
dialética dos diferentes momentos do agir do Espirito, como um processo de
efetivacdo da liberdade concreta que culmina no Estado. A negatividade esta
presente na acdo como um movimento de superacdo, conforme descrito na

passagem a seguir, na FE:

8400 - [Die einfache urspriingliche] No agir e na consciéncia do agir, a
natureza originaria simples alcanca agora aquela diferenca que
corresponde ao agir. Primeiro, 0 agir esta presente como objeto, e
justamente como objeto que ainda pertence a consciéncia, [, ou seja],
como fim. Desse modo, se opBe a uma efetividade presente. O
segundo momento € o movimento do fim, representado como em
repouso, a efetivagdo como relagdo do fim para com a efetividade
inteiramente formal, que assim € a representacdo da passagem
mesma, ou meio. O terceiro momento, afinal, € o objeto - quando nao
€ mais fim de que o agente esta imediatamente cdnscio como seu, mas
guando vai para fora do agente e é para ele, como um Outro.

No entanto, segundo o conceito dessa esfera, esses diversos aspectos
agora devem ser estabelecidos de tal forma que neles o conteddo
permaneca 0 mesmo; sem que nenhuma diferenca se introduza, nem
entre a individualidade e o ser em geral, nem entre o fim e a
individualidade como natureza originaria, ou entre ele e a efetividade
presente; nem tampouco entre o meio e a efetividade como fim
absoluto; nem entre a efetividade efetuada e o fim ou a natureza
originaria, ou o meio (HEGEL, 2002, p. 278-279).

Em Hegel, a razdo transcende a segmentacao proposta por Kant em sua
critica. Hegel propde analisar o movimento dos Espiritos nos diferentes
momentos da agdo consciente, nos quais a liberdade se efetiva. E na prépria
consciéncia do agir que se estabelece a relacédo entre sujeito e objeto, que se
constitui como livre. Esse momento é indissociavel da transformacéo ilimitada
gue compde a relacdo objetiva da Razdo. O pensamento é 0 movimento da

consciéncia, tornando-se assim a realidade consciente objetiva do agir livre.
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Dessa forma, Hegel supera a oposicao insuperavel entre sujeito e objeto
proposta por Kant, uma vez que a consciéncia se transforma e se apresenta
como uma unidade por meio das diversas determinacdes, tanto particular no
individuo quanto singular na sociedade civil burguesa. Isso € o resultado de sua

prépria trajetoria nos diferentes momentos da histéria por meio da acao.

§29-De modo geral, que um ser-ai seja o ser-ai da vontade livre, isso
€ o direito. - Ele €, por isso, de modo geral, a liberdade enquanto ideia.
A determinagdo kantiana (Kant, Doutrina do Direito, Introducdo) e
também universalmente admitida, segundo a qual o momento principal
€ “a delimitagao de minha liberdade ou arbitrio, de modo que possa
coexistir com o arbitrio de qualquer um, segundo uma lei universal”, de
uma parte apenas contém uma determinacdo negativa, a da
delimitacédo, e de outra parte, o [aspecto] positivo, a lei universal ou a
assim chamada lei da razdo, a concordancia do arbitrio de um com o
arbitrio do outro, o que vem a ser a conhecida identidade formal ou a
tese da contradicdo. A definicho mencionada do direito contém o
parecer, principalmente difundido desde Rousseau, segundo o qual o
que deve ser o fundamento substancial e o primeiro ndo é a vontade
enquanto vontade, sendo em si e para si, enquanto vontade racional,
0 espirito ndo é enquanto espirito verdadeiro, mas como individuo
particular, enquanto vontade do individuo singular em seu arbitrio
proprio. Segundo esse principio, uma vez admitido, o racional apenas
pode manifestar-se enquanto delimitando essa liberdade, assim como
ndo pode manifestar-se como o que é racional de modo imanente, mas
somente como um universal exterior, formal. Esse parecer é
desprovido de todos os pensamentos especulativos e é recusado pelo
conceito filosofico, enquanto ele produziu nas cabecas e na efetividade
dos fenbmenos, cujo horror apenas tem paralelo na superficialidade
dos pensamentos, nos quais se fundavam (HEGEL, 2010, p. 72).

A liberdade enquanto “ideia” em Hegel € um processo em constante
movimento que transforma a si mesmo e a realidade social dos seres humanos.
Ela é o resultado da vontade das consciéncias em se reconhecerem, sendo uma
praxis, uma atividade imanente de se conhecer conscientemente no tempo, ou
seja, na historia. A acdo consciente da vontade é a expressao objetiva da acéo
racional de conhecer o mundo e compreender a realidade em constante
transformacao de sua forma de negacao. Por meio da acdo humana, a liberdade
se transforma e se transforma, criando e moldando o conhecimento do mundo
de maneira livre.

Para Hegel, a consciéncia particular se conhece a si mesma por meio das
contradicbes presentes na esfera da eticidade, na sociedade civil burguesa,
enquanto singular e efetiva liberdade no universal, no Estado ético. Isso afasta
Hegel da ideia de um determinismo na definicdo da liberdade, destacando a

importancia da acao e da autodeterminagdo humana.
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815-O determinismo opds-se, com razdo, a certeza dessa
autodeterminacdo abstrata, o conteddo, que, enquanto algo ja
encontrado ali, ndo esta contido naquela certeza, e por isso lhe vem de
fora, embora esse fora seja o impulso, a representacdo e, de maneira
geral, a consciéncia preenchida seja como for[;] desse modo, o
contetido néo é o préprio da atividade que se determina a si mesma,
enquanto tal. Visto, pois, que somente o elemento formal da
autodeterminacdo livre € imanente ao arbitrio, mas que o outro
elemento € algo que lhe é dado, o arbitrio pode sem contradicdo - se
ele deve ser a liberdade - ser chamado de uma ilusdo. Em toda filosofia
da reflexdo, como na de Kant e, em seguida, na trivializacdo rematada
de Fries da [filosofia] kantiana, a liberdade ndo é outra coisa do que
aquela autoatividade formal (HEGEL, 2010, p. 65).

E, aqui encontra-se um ponto de proximidade essencial que permite
relacionar as duas teorias de Hegel/Honneth. Isso leva a compreender a critica
de Honneth como uma reatualizacdo da dialética da teoria politica de Hegel.
Honneth apropria-se das categorias do sistema hegeliano em suas analises e
objecdes, utilizando-as como um método dialético para o desenvolvimento de
sua teoria. Honneth tem plena compreensdo da dialética da ruptura
epistemologica transformadora do pensamento de Hegel em relacéo a tradigdo
filosofica desenvolvida até a Fenomenologia do Espirito. Honneth desenvolve
seu conceito de reconhecimento como um instrumento argumentativo,

estabelecendo uma ligacao essencial com a dialética hegeliana.

3.1 AREATUALIZACAO DO CONCEITO DE RECONHECIMENTO DE HEGEL

Honneth se apropria e conserva certas categorias em sua analise, para
depois nega-las e apresenta-las de outra maneira, através da critica a filosofia
social de Hegel, construindo uma nova teoria do reconhecimento.

Um caminho que se propde é recuperar e analisar o conceito de liberdade
em Hegel. A nocao de liberdade concreta em Hegel se concretiza nos trés niveis:
o nivel singular (familia), o nivel particular (sociedade civil burguesa) e o nivel
universal (Estado), suprassumindo-se na Historia.

Para Hegel, hd uma relagéo indissociavel e interdependente entre esses
trés niveis na realizacao da liberdade, uma “aufhebung”, que garante a validade
das normas. No entanto, ele é acusado de convencionalismo das formas
institucionais para a realizacao da liberdade. A acusacao consiste em interpretar

gue, para Hegel, ndo existiria uma clara distingdo, uma ideia de reconhecimento,
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entre as normas aceitas sob a forma particular de uma vida ética, ou seja, como
expressao da vontade do individuo, e a vontade universal representada pelos
diversos momentos do desenvolvimento das instituicdes legitimadas ao longo da
historia, que diferenciam uma forma de vida ética de outra.

Em Hegel, a liberdade se manifesta no dominio da existéncia da vontade
como base da normatividade e da subjetividade que a constitui, estabelecendo
assim o principio do ponto de vista moral. Dessa forma, a liberdade ndo é mais
realizada na abstragao objetiva das leis, mas na interioridade da consciéncia, ou
seja, na reflexdo da vontade dentro de si mesma.

Hegel consegue articular, desse modo, uma teoria ética holistica,
inferencialista e social que, mesmo concedendo amplo espaco a observacao de
uma realidade moral dada, permite legitimamente reivindicar objetividade e,
portanto, uma normatividade critica que garanta a liberdade e a indeterminacao,
gue sao a fonte primordial da reatualizacdo indireta desenvolvida por Honneth.

Na obra “O Direito da Liberdade” (2015), em algumas passagens, Hegel
contribui para uma melhor compreensao de como as dimensdes apresentadas
por Honneth na nocao de liberdade estdo conectadas com as razdes de ser ou
de ndo ser, como uma critica a liberdade juridica hegeliana. A justificacéo
histérica, que é um componente essencial para compreender a relacdo
intersubjetiva do reconhecimento, aborda a transicdo das relacdes pessoais
baseadas no vinculo afetivo do Amor para relacdes de direito que envolvem o
autorrespeito. Honneth denomina esse estagio de “direito pds-convencional”, no
qual os individuos, nas rela¢gbes sociais de solidariedade, alcancam uma
dimenséo de universalidade juridica da autoestima.

Com isso, Honneth busca indicar, em sua critica ao sistema de direitos
hegeliano, que este é incapaz de garantir a liberdade. Ele apresenta um novo
modelo de justica que ndo se conforma ou se desenvolve sob principios formais.

E importante destacar que, para desenvolver sua nocéo de liberdade,
Honneth absorveu a ideia hegeliana de reciprocidade entre os individuos que
estabelecem relacbes de reconhecimento sob uma forma especial de
subjetividade em suas rela¢des sociais. Para que um individuo se constitua, é
necessario que ele respeite 0os outros como individuos.

E importante destacar que a formacdo de relagbes interpessoais é

composta por relacdes interpsiquicas que estdo inseridas no contexto social.
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Honneth adota a Psicanalise em sua teoria do reconhecimento como uma

condicao social e politica para a possibilidade e realizac&o da liberdade individual.

A “familia” é descrita como a forma de interagao primaria da “eticidade”
em que as caréncias humanas mais naturais sédo satisfeitas: seja a
satisfacdo intersubjetiva de impulsos sexuais ou 0s sentimentos de
cuidado e Amor reciproco que ja se configura na relacdo entre mae e
filho. Na “sociedade civil” esses lagos intersubjetivos da familia sdo
rompidos por razdo dos efeitos proprios do ambito do mercado
capitalista. A sociedade civil é caracterizada. como um “sistema de
caréncias” cuja satisfagdo “o adulto ndo pode mais esperar alcancar a
partir do circulo da familia”, ou seja, permite uma multiplicidade de
interesses egocéntricos que se diferenciam das caréncias
intersubjetivas satisfeitas no espaco de comunicagéo da familia. Ja no
ambito do “Estado” as condi¢cbes a serem satisfeitas ndo sdo aquelas
das transacdes do mercado de trabalho e de circulacéo capitalista, mas
implicam possibilitar que o individuo forme racionalmente seus,
talentos e habilidades para que possa viver publicamente como um
cidaddo, ou, nas palavras de Hegel, levar uma vida universal
(HONNETH, 2007, p. 42).

Isso aparece como corolario da base dos direitos liberais da liberdade,
mas conjugados com direitos sociais de participagdo. No entanto, isso ainda
seria um modo incompleto de liberdade, por meio de garantias de direitos
individuais, como Hegel mesmo critica no contratualismo. Honneth aponta essa

limitagao no capitulo “A Possibilidade da Liberdade”, afirmando:

Entretanto, o carater incompleto da liberdade entendida pelo viés dos
direitos individuais manifesta-se sobretudo no fato de, ao se recorrer a
ela, sempre haver a tendéncia a minar e subverter a rede existente de
relacdes sociais; afinal, formular a sua propria liberdade apenas sob a
forma de reivindicacdo de direitos significa supor que os deveres, as
vinculagdes e as expectativas informais e nao juridicas nada mais sao
gue um bloqueio de sua prépria subjetividade (HONNETH, 2015, p. 131
-132).

Na liberdade juridica, a principal incapacidade reside na falta de
autonomia do individuo, uma vez que o direito incentiva atitudes e praticas de
comportamento que sdo um obstaculo para o exercicio da liberdade criada por
ele (Honneth, 2015, p.152). Na esfera da liberdade juridica, ndo € possivel
estabelecer uma relacédo dialdgica, pois seria necessario sair das instituicbes
juridicas para que entidades juridicas possam lidar com essas tentativas de
discussao transferidas para o ambito interno de nossos objetivos de vida
(HONNETH, 2015, p. 153 — 154).
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A complexa relacdo entre os individuos envolvidos nos dominios das
instituices juridicas € representada como estratégica. As instituicdes juridicas
refletem, de certa forma, o resultado dos conflitos sociais presentes na sociedade

e, em certa medida, sdo responséaveis por eles.

De modo algum a entidade juridica pode refletir sobre os objetivos de
vida importantes para ela ou realiza-los de maneira necessaria para
sua autonomia ética, porque seus parceiros de interagcdo podem ser
tratados sempre apenas como atores com interesses estratégicos, por
mais que suas posic¢des discursivas ou os conselhos destas pudessem
ter peso determinante para as préprias decisées (HONNETH 2015, p.
156).

Portanto, € essencial pensar a “autonomia ética” para que a liberdade seja
concebida como um objetivo de vida. Para Honneth, o direito deve conduzir os
individuos a desenvolver uma forma de liberdade cujas condi¢es de existéncia
essenciais ndo podem ser determinadas por sua existéncia atual. O direito, para
ele, ndo é estabelecido por uma formalidade pré-determinada e estatica. “Ele
depende de uma relacdo meramente negativa, interrompida, com um contexto
de prética ética que se alimenta, por sua vez, das intera¢gfes sociais de sujeitos
nao juridicamente cooperantes” (HONNETH, 2015, p. 157).

Honneth faz um esforgco para neutralizar o direito, a fim de ndo o
reconhecer como uma patologia da liberdade juridica ou uma patologia social,
na qual a atuacao do individuo estaria desprovida de eticidade. Veremos que ele
concebe a nocdo de Amor como uma das dimensdes possiveis dos avancos.
N&o serd possivel compreender ou avancar nessas lutas sem se reconhecer
como um individuo provido de autoconfianca.

O reconhecimento dos individuos e de sua identidade diante da ideia
dominante social tem como objetivo aumentar a participacdo ndo apenas nas
areas econbmicas, mas também nas areas culturais e ideoldgicas das
sociedades contemporaneas.

Nesse sentido, busca-se relacionar o sistema dialético hegeliano do
senhor e do escravo com a reatualizacdo do conceito de reconhecimento em
Honneth, a fim de mostrar que o reconhecimento ndo € uma mera passagem
politica do particular em direcéo ao universal. Ao contrario, ele se constitui como

o resultado dessa dialética do senhor e do escravo, como uma condicdo da
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consciéncia de si enquanto reconhecimento social, em direcdo a uma vida
politica efetiva em busca da liberdade.

Pode-se observar, portanto, que Honneth propde uma metodologia
prépria para essa releitura, que ele denomina como “uma reatualizagao indireta

da Filosofia do Direito de Hegel” conforme afirma a seguir:

Entéo, hoje toda tentativa de uma reatualiza¢éo renovada ja se coloca
desde o comeco em face da escolha entre duas alternativas: ou
aquelas duas obje¢des sao lancadas no caminho direto de uma critica
em que, na forma de uma nova interpretacédo do texto da Filosofia do
Direito, sdo desmascaradas como mera incompreensao; ou a critica
necessaria se realiza somente por meio de um caminho indireto, no
gual é apontada a irrelevancia de ambas as objecdes para aquela
reapropriacéo efetivamente produtiva da obra. Enquanto a primeira
estratégia-chamada aqui de “direta” - teria como objetivo atualizar a
Filosofia do direito de acordo com seus préprios padrdes metédicos, e
com isso reabilitar, ao mesmo tempo, o conceito hegeliano de Estado,
a segunda, isto é, a forma indireta de reatualizacdo, se coloca um
objetivo ainda mais modesto (HONNETH, 2007, p. 50).

Logo, a indireta reatualizacdo proposta por Honneth a sua interpretacao
de como Hegel pensa as relagdes sociais afetivas, com a ideia de Amor, para
mostrar porque as esferas da eticidade hegeliana, seja pela abordagem historica,
ou como uma releitura da reconstrugao normativa se faz importante para a teoria
do reconhecimento em Honneth. Nesse sentido, a incursdo de Honneth na obra
hegeliana e sua reinterpretacdo das esferas da eticidade sob a o6tica do
reconhecimento desvelam uma riqueza de articulagdo entre o pensamento
classico e a contemporaneidade. A insercao da dimensao afetiva, exemplificada
pelo conceito de Amor, abre portas para uma apreciacdo mais profunda das
conexdes humanas e das interagbes sociais, tornando possivel uma andlise
mais abrangente das formas pelas quais os individuos buscam e obtém
reconhecimento em suas comunidades. Tal abordagem, ao interligar a filosofia
hegeliana com as teorias do reconhecimento de Honneth, amplia as perspectivas
de compreensdo das dinamicas sociais e contribui para a construcdo de uma
teoria mais completa e sensivel as nuances da vida em sociedade. Assim, a
incorporacao das esferas da eticidade hegeliana, enriquecida pela perspectiva
de Honneth, revela-se essencial para a construcdo de uma teoria do
reconhecimento mais robusta e adaptada ao contexto contemporaneo,
fornecendo ferramentas conceituais capazes de lidar com a complexidade das

relacdes interpessoais e o0 anseio humano por pertencimento e reconhecimento
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em uma sociedade em constante transformacao. Esta abordagem hibrida entre
Hegel e Honneth pode, portanto, oferecer insights profundos para a
compreensdo dos desafios e das oportunidades presentes nas interacdes
sociais e na construcao de uma ética social que promova uma convivéncia mais
justa e solidaria.

No prefacio de “Direito da Liberdade”, Honneth elabora uma concepcgéao

de ontologia social da liberdade individual ao retomar a nocéo de Hegel.

Minha “introdugéo” pretende apresentar — e nisso também me alinho
a Hegel — que esses valores vigentes nas sociedades liberal-
democraticas modernas fundem-se em um Unico valor — a liberdade,
nos inimeros significados com que estamos familiarizados. Segundo a
premissa inicial de meu estudo, toda e qualquer esfera constitutiva de
nossa sociedade materializa institucionalmente um determinado
aspecto de nossa experiéncia de liberdade individual (HONNETH 2015,
p. 10).

Nessa perspectiva, as esferas sociais desempenham um papel crucial no
processo de formacao da identidade social dos individuos, visando a efetivacao
da liberdade individual. Nesse contexto que se examina como e por que o éxito
das relacdes afetivas do Amor se constitui como principio da liberdade individual
em cada dimensédo social, por meio do desenvolvimento da luta pelo
reconhecimento e dos conflitos que geram o desrespeito social. O conceito
hegeliano de intersubjetividade da liberdade individual € um importante
fundamento para a reconstrucdo histérica e normativa do reconhecimento
proposta por Honneth. Dessa forma, procura-se demonstrar como o sistema de

Hegel estabelece a base da teoria critica de Honneth.

A terceira condicdo consiste na ordena¢do gradual que compde tal
esfera segundo formas determinadas de reconhecimento reciproco,
que no caso se passam no ambito da “familia”: da “sociedade civil’ e
do “Estado. Por fim, os padrées de acdo em cada esfera de
reconhecimento devem ser capazes de se autoproduzirem, ou seja,
contém em si processos de formacéo e aprendizado capazes de gerar
motivagfes e disposicbes para que a auto-realizacdo individual se
efetive nas praticas intersubjetivas correspondentes. Examinaremos,
entéo, as trés esferas de acdo cujo padréo de interacdo deve poder
garantir aos sujeitos a realizacédo de sua liberdade individual (WERLE;
MELO, 2007, p. 42).

Honneth demonstra, por meio de sua capacidade critica, que as relacdes

normativas devem ter a capacidade de garantir a liberdade individual. Para isso,
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€ necessario que essas relacdes sejam bem estruturadas, de modo a promover
o reconhecimento pleno do individuo em cada uma de suas dimensdes, como €
0 caso dos lacos afetivos do Amor.

A ideia de Honneth de reatualizar o conceito de Amor como uma
expressao auténtica esta fundamentada em principios filoséficos dialéticos que
sustentam sua critica a concepcéo de eticidade de Hegel. A sua argumentacao
a respeito da dimensdo do Amor tem raizes na dialética hegeliana. A
apropriacao da dialética resulta em uma “reatualizacao” critica da teoria ética de
Hegel e em uma nova teoria do reconhecimento. Pode-se identificar que, ao
realizar essa andlise comparativa entre os filésofos, ha um processo de
assimilacao e afastamento sendo engendrado na critica de Honneth a filosofia
social de Hegel, em relagdo a um conceito de efetividade hegeliana como

condicao social e politica para a realizacao da liberdade na eticidade.

4 A EFETIVIDADE E RECONHECIMENTO: CONDICOES SOCIAIS DA
ETICIDADE

A andlise de Honneth se concentra no conceito de eticidade em Hegel,
onde ele faz uma releitura indireta da Filosofia do Direito para recuperar o
potencial critico da teoria hegeliana, reatualizando a ideia de eticidade.

A tese principal da separacdo moderna entre sociedade civil burguesa e
Estado, estabelecida por Hegel, é conceitualmente entendida como a
suprassuncao dos antagonismos da sociedade civil burguesa moderna dentro
do “concreto universal do Estado”. A questdo € se essa nocdo de Estado
defendida por Hegel é uma suprassungao “iluséria” ou meramente formal.

A resposta a essa pergunta esta na tarefa de examinar as contradicoes
na realidade efetiva, tanto na realidade concreta quanto na teoria social,
conforme proposto por Honneth em sua reformulacéao.

O trabalho consiste em compreender as raizes dialéticas dessa
reatualizacéo proposta por Honneth e como ele articula a relacao entre a teoria
do desenvolvimento da autodeterminacgao indeterminada da vontade livre dentro
do Estado e a teleologia hegeliana do conceito de estado ético. A interpretacéo
formulada por Honneth é desenvolvida de maneira indireta, fundamentada no

sistema de pensamento hegeliano, possibilitando diversas interpretacbes e
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reformulacbes adaptadas a sua teoria critica. releitura de Honneth traz consigo
criticas e apresenta as dificuldades inerentes a posicdo de Hegel que
permaneceram vigentes na filosofia de sua teoria do estado ético.

Para Hegel, o Estado tem um fim imanente em si mesmo (8261 da
Filosofia do Direito). Ele é o resultado da suprassungao das “incompatibilidades”
entre as esferas da familia e da sociedade civil burguesa. O Estado é concebido
como a realizacdo mais elevada das liberdades individuais finitas, sendo o
universal concreto. Ele € a esfera que sintetiza os interesses singulares (da
familia) e os interesses particulares (da sociedade civil burguesa). Para
compreender o diagnéstico hegeliano em relacdo a sua filosofia social na
modernidade, é necessario entender como a realidade se constitui sob a ideia
de efetividade.

Hegel argumenta que € no Estado que o individuo singular e seus
interesses particulares se desenvolvem plenamente e podem ser reconhecidos
em seus plenos direitos, efetivando-se ao mesmo tempo, na medida em que
esses individuos se reconhecem no Estado como seu “fim ultimo”. O Estado ético
hegeliano se efetiva como uma soberania interna, principio da unidade das
instituicbes, e € dessa forma que garante o reconhecimento reciproco dos

individuos, permeando as liberdades individuais e seu “espirito substancial”.

O principio dos Estados modernos tem este vigor e esta profundidade
prodigiosos de deixar o principio da subjetividade completar-se até o
extremo autdnomo da particularidade pessoal e, ao mesmo tempo, de
reconduzi-lo & unidade substancial e, assim, de manter essa unidade
no principio mesmo da subjetividade (HEGEL, 2010, p. 261).

A unidade do interno e do externo esta presente e latente no Estado. No
Estado, essa unidade se manifesta em “ato” ou, de acordo com a terminologia
hegeliana, como efetivo. No entanto, o Estado contém em poténcia as
determinacdes singulares e particulares, bem como suas diferencas. Hegel
incorpora a ideia de unidade desenvolvida na filosofia aristotélica em
contraposicdo a Platdo, e a reinterpreta sob a nogédo de efetividade,
demonstrando as divergéncias na filosofia classica grega entre Platdo e
Aristételes. Hegel justifica a nocédo de imanéncia com base na ideia de unidade

interna e externa.
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Essa ideia é apresentada na passagem sobre o conceito de efetividade
(wirklichkeit), exposta na secdo 142 da Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas

(1830), em que Hegel afirma:

A polémica de Aristoteles contra Platdo consiste precisamente na ideia
platbnica, é caracterizada como simples, dynamics, e contra isso se faz
valer que a ideia, que é reconhecida pelos dois como o sé verdadeiro,
tem de ser considerada como enérgeia, isto €, como o interior que esta
absolutamente fora; e por isso como a unidade do interior e do exterior,
ou seja, como a efetividade no sentido enfatico da palavra, em que se
fala aqui (HEGEL,1995, p. 268).

E a ideia de efetividade, wirklichkeit, que fundamenta a nocdo de
externalidade e interioridade em Hegel. E inspirada na no¢do mais elaborada de
felicidade, eudaimonia® tal como o fim UGltimo de Aristételes que esta na obra
Etica a Nicomaco (ARISTOTELES, 1999). “A nog&do de eudaimonia é central para
a ética aristotélica, pois todo o arcabouco conceitual que Aristoteles monta em
sua reflexdo sobre a moral gira em torno da elucidacdo dos termos que
comparecem em sua definicdo.” (ZINGANO, 2017, p. 09) Hegel se apropria da
ideia de unidade do Fil6sofo Estagirita e reelabora a sua nocao de fim altimo.

Quanto a isso, convém notar que a efetividade certamente forma o
principio da filosofia aristotélica; contudo, ndo é a efetividade comum,
do imediatamente dado, e sim a ideia enquanto -efetividade
(HEGEL,1995, p. 268)

Na Filosofia do Direito de Hegel, o Estado se manifesta como o
desdobramento do Espirito subjetivo, conforme exposto por Hegel na
Fenomenologia do Espirito. Nessa obra, Hegel descreve o percurso pelo qual as
consciéncias se concretizam e se reconhecem no mundo, culminando na
Eticidade como a realiza¢do do Espirito Objetivo.

Portanto, em Hegel, ha uma progresséao conceitual que parte do individuo,

do sujeito moral, do direito abstrato, da familia e da sociedade civil burguesa. E

4 A felicidade (eudaimonia) parece ser em supremo grau um fim deste género, pois sempre a
escolhemos por ela mesma, e nunca em vista de outra coisa: ao contrario, a honra, o prazer, a
inteligéncia ou toda virtude, séo bens que nés (1097b18-20) escolhemos seguramente por eles
mesmos [...], mas nos os escolhemos também em vista da eudaimonia (ARISTOTELES, 1999,
p. 23).
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nessa relacdo indissociavel entre as principais figuras ascendentes
suprassumidas que ocorre a passagem da efetivacdo da liberdade individual
subjetiva para a efetivacao politica e social, o que Hegel chama de Eticidade. O
resultado da efetivacéo plena da Eticidade € o Estado ético, que se produz e se
mostra como o processo do verdadeiro fundamento dessas figuras anteriores da
vontade, de forma livre.

O Estado moderno, para Hegel, € o modo como a eticidade se efetiva
como um fim imanente, tornando possivel as consciéncias livres alcancarem a
“felicidade” e sua liberdade plena. Em outras palavras, o Estado é a esfera que
efetiva a subjetividade humana, que se manifesta na histéria em ato, mas que
estd em poténcia nas relagcdes sociais do modo de vida capitalista, como ele
mesmo aborda no §261 da FD.

A subjetividade se torna um componente essencial para compreender a
esséncia do Estado ético hegeliano, que se realiza enquanto universal. O Estado,
entdo, para Hegel, sera o resultado da suprassungao, “aufhebung”, dessas
vontades livres, ou seja, serA a expressao da subjetividade humana
suprassumida, que se reconhece como livre em um “objetivo final” interno e que
se efetiva de um modo externo, ou seja, no Estado. Hegel apresenta, no 8256,

como, na sociedade civil burguesa, essa subjetividade se realiza no Estado.

No fim universal em si e para si e na efetividade absoluta desse; a
esfera da sociedade civil-burguesa passa, por isso, Estado. A cidade e
0 campo, - aquela, a sede da industria burguesa, da reflexdo que se
eleva e se isola dentro de si [;] esse, a sede da eticidade que repousa
sobre a natureza, — os individuos que medeiam sua autoconservacao
em relacdo com outras pessoas juridicas e a familia constituem, de
maneira geral, os dois momentos, ainda ideais, a partir dos quais o
Estado surge como seu fundamento verdadeiro. — Esse
desenvolvimento da eticidade imediata mediante cisdo da sociedade
civil-burguesa até o Estado, o qual se mostra como seu verdadeiro
fundamento, e apenas tal desenvolvimento é a demonstracgéo cientifica
do conceito de Estado (HEGEL, 2010, p. 228 — 229).

Percebe-se, pela leitura do texto de Hegel, que, nessa nova condi¢ao
social e politica expressa pela sociedade civil burguesa, a subjetividade é
conservada e transformada agora, na modernidade, em constitutiva do fim dltimo,
ou seja, do Estado ético. Os interesses dessa subjetividade estdo expressos no
Estado ético hegeliano como uma espécie de recuperacao da ideia da esfera da

politica da polis grega, o espaco da realizacao coletiva do interesse publico.
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Assim, o Estado moderno, para Hegel, é a unidade da ideia universal capaz de
expressar o bem comum da politica e representar indissociavelmente esse novo
modo de vida que surge decorrente do capitalismo, a expressdo humana

subjetiva presente nas esferas da familia e da sociedade civil burguesa.

4.1 O CONCEITO DE ESTADO ETICO

O Estado é uma manifestacéo de unidade na diversidade. Representa um
progresso e desenvolvimento quantitativo na sociedade moderna, harmonizando
diferentes interesses e esferas da vida social.

Desse modo, a nogéo de fim ultimo em Hegel esta diretamente vinculada
ao conceito de efetivacdo enquanto ideia na sua estrutura légico-conceitual, na
sua teoria do Estado como sendo seu fim imanente nos modos de vida na
sociedade civil burguesa, que se reconhecem e atuam nas esferas da
subjetividade moderna em relacdo a familia e a sociedade civil burguesa, e, em
geral, nas dimensdes do direito privado. O Estado é “uma necessidade exterior”,
uma poténcia superior - um poder coercitivo - mas também é “seu fim imanente”,
pois se institui e se organiza como o0 espaco de convergéncia e unificacdo dos
interesses particulares dos individuos singulares e do interesse universal (FD,
§261, 2010).

Dessa forma, em Hegel, ha uma plena reciprocidade de conteddos entre
direitos e deveres tanto dos individuos organizados na sociedade civil burguesa
quanto na forma universal representada no Estado ético. E, portanto, um sistema
integrado do Estado que consiste em transformar as esferas sociais distintas em
modos de vida distintos, mas que estariam, segundo Hegel, em esséncia, de
forma imanente na efetivacdo de um fim dltimo: o Estado.

Apesar de parecer uma contradicdo aparente entre as esferas da familia
e da sociedade civil burguesa em relacdo ao Estado, por meio da ideia de
imanéncia hegeliana, o Estado se constitui como resultado da suprassunc¢éo dos
proprios processos de desenvolvimento social nas esferas singulares e
particulares, efetivando-se no universal. Essa ideia de imanéncia esta na base
da relagdo que fundamentaria a realizacdo do reconhecimento das consciéncias
como livres. No entanto, agora, ndo mais sob a forma do Espirito subjetivo, como

na Fenomenologia do Espirito, mas como consciéncias que se manifestam no
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mundo como modos efetivos e concretos de liberdade, no caso, no Estado
enguanto espirito objetivo (HEGEL, 2002).

Portanto, o Estado moderno em Hegel € o resultado da suprassuncéao das
‘incompatibilidades” entre as esferas da familia e da sociedade civil burguesa. O
Estado ético € a realizacdo mais alta das liberdades individuais finitas, € o
universal concreto. A Eticidade se efetiva no Estado como a esfera que
suprassumir os interesses singulares (da familia) e particulares (da sociedade
civil burguesa).

Hegel apresenta que é no Estado que o individuo singular, com seus
interesses particulares representados na sociedade civil burguesa, se
desenvolve plenamente. Além disso, € 0 espaco politico em que essas vontades
podem ser reconhecidas em seu pleno direito, de modo a se efetivarem, ao
mesmo tempo, em vontades livres que se reconhecem no Estado como sendo
seu “fim ultimo”. O Estado ético hegeliano, portanto, se efetiva como uma
soberania interna, por principio da unidade das instituicbes. Essa unidade € o
gue garante o reconhecimento reciproco dos individuos, perpassando as

liberdades individuais, “seu espirito substancial” (FD, §261).

O principio dos Estados modernos tem este vigor e esta profundidade
de deixar o principio da subjetividade completar-se até o extremo
autbnomo da particularidade pessoal e, ao mesmo tempo, de
reconduzi-lo & unidade substancial e, assim, de manter essa unidade
no principio mesmo da subjetividade (HEGEL, 2010, p. 236).

A unidade do interno e do externo esta presente e latente no Estado na
teoria de Hegel. Essa unidade se manifesta no Estado em “ato” ou, usando
terminologia hegeliana, como efetiva. No entanto, o Estado contém em poténcia
as determinacgdes singulares, particulares e as diferencas das formas sociais da
familia e da sociedade civil burguesa. Hegel absorve a ideia de unidade
desenvolvida na filosofia aristotélica, em contraposicdo a Platdo, e a reinterpreta
teoricamente sob a nocao de efetividade.

Hegel elabora sua teoria do Estado e a justifica por meio da nocéo de
imanéncia, apoiando-se na ideia de unidade interna como fim udltimo, ao mesmo
tempo, em que se manifesta como uma necessidade externa de subordinagéo.
A base da sua teoria de Estado € a nocdo de imanéncia, que significa a unidade

enquanto fim ultimo, esta dentro, presente internamente. Hegel acredita que o
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Estado é a expressdo mais alta da racionalidade humana e que ele surge de
forma imanente na propria sociedade, representando uma sintese das vontades
e dos interesses individuais. Segundo Hegel, o Estado € mais do que apenas
uma organizacao politica; € a realizagéo concreta da ideia ética da liberdade. Ele
argumenta que a unidade interna do Estado é o seu fim altimo, uma unidade que
€ alcancada através da interagdo dialética entre os cidadaos, as instituicdes e as
leis. Essa unidade interna é vista como uma manifestacdo da racionalidade
coletiva, que visa o0 bem comum e a harmonia social. No entanto, ao mesmo
tempo, em que o Estado representa essa unidade interna e o bem comum, ele
também se manifesta como uma necessidade externa de subordinacdo para os
individuos. Para Hegel, a autoridade do Estado € vista como uma necessidade
racional, pois impde ordem e estabilidade a sociedade. Ele acredita que essa
subordinacao € crucial para o desenvolvimento da liberdade verdadeira e da
moralidade, pois estabelece limites e regras que garantem a convivéncia pacifica
e 0 progresso social. Assim, o Estado, para Hegel, € a manifestacdo concreta
da racionalidade ética imanente a sociedade, representando a sintese das
vontades individuais em busca do bem comum. Ao mesmo tempo, ele se
apresenta como uma necessidade externa que exige a subordinacdo dos
individuos para alcancar a estabilidade e a ordem, fundamentais para o
desenvolvimento da liberdade e da moralidade. Essa interacéo entre imanéncia
e necessidade externa é essencial para a compreensao da teoria do Estado de
Hegel.

Para Hegel, o Estado consiste na nocdo de unidade gerada a partir do
processo politico e social de maior liberdade dos individuos. Trata-se de uma
unidade diferente daquela que era concebida na Antiguidade. E uma unidade
diferenciada por corresponder a realizacdo da razao, das ideias historicamente
desenvolvidas, cuja esséncia é a liberdade real dos seres humanos. Hegel
concebe a sociedade e o Estado moderno capitalista como a concretizacédo da
razao na “Historia”, como a sobreposicdo constante e subjetiva a realizagéo
daquilo que é pensado, e que ndo se confunde com o que é pensado pelos
individuos. No entanto, esse processo incide no desenvolvimento objetivo do
pensamento, que, em ultima instancia, pressupde a ideia do Espirito Absoluto

hegeliano, na realidade sob a forma do Estado ético.
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Essa formulacédo do processo de engendramento e transicao dos Espiritos
- do Subjetivo em direcéo ao Objetivo, e do Objetivo para o Absoluto - compde a
ideia fundamental do sistema filoséfico de Hegel, em que a unidade historica € o
germe do pensamento hegeliano, presente na ruptura epistemolégica com Kant.
Na Fenomenologia do Espirito, Hegel apresenta, como mencionado
anteriormente, a ideia do Ser como equivalente ao nada, em que o pensamento
e a existéncia passam a ser compreendidos epistemologicamente como uma
grande unidade. No entanto, € nessa transicdo da Consciéncia para o Saber
Absoluto que Hegel define melhor o saber puro e como ele entende que a

unidade do ser se determina.

O saber puro, ao se juntar a essa unidade, suprassumiu toda relagao
com um outro e com a mediacéo; ele é o que é sem diferenca; esse
sem diferenca deixa ele mesmo de ser saber; apenas esta presente a
imediatidade simples. A imediatidade simples é ela mesma uma
expressdo da reflexdo e se relaciona com a diferenca do que é
mediado. Em sua expressao verdadeira, essa imediatidade simples &,
portanto, o ser puro. Assim como o saber puro ndo deve significar nada
sendo o saber como tal, inteiramente abstrato, entdo também o ser
puro ndo deve significar nada sendo o ser em geral; ser, nada mais,
sem nenhuma determinacéo e preenchimento ulteriores (HEGEL, 2016,
p. 71-72).

Essa nocdo de unidade tem consequéncias diretas na teoria ética de
Hegel, uma vez que ele rompe com a tese classica, aristotélica, da identidade
entre a sociedade civil e o Estado, que prevaleceu teoricamente até o século
XVIII. Para Hegel, a politica expressa substancialmente, pois o Estado moderno
representa a unidade suprassumida das diferencas entre 0s interesses
singulares, particulares e universais, ou seja, o restabelecimento da ideia de
comunidade efetivada na forma do estado ético (Eticidade). E valido supor que
Hegel a restabelece na ideia de Eticidade, que foi dissolvida com o declinio da
ideia da Pdlis na antiguidade. Hegel recupera a vida contemplativa de Aristételes,
na qual harmoniza os fins externos na relacdo de subordinacdo e dependéncia
em relagdo ao Estado.

Aristoteles admite que esses bens tém valor intrinseco, ndo sao apenas
meios para uma vida contemplativa. Eles tém valor por si mesmos, contando
como uma vida feliz, ndo necessariamente em conjunto com a contemplacéo,

mas como uma eudaimonia perfeita. Uma acdo ndo exige necessariamente a
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presenca da outra. Fica claro, entdo, que nem o prazer € o Bem, nem todos 0s
prazeres sao desejaveis, e que alguns prazeres sao desejaveis por si mesmos,
sendo diferentes dos outros especificamente ou em sua natureza
(ARISTOTELES, 1999, p. 195, § 1174a).

A ideia de felicidade “eudaimonia” enquanto ultima finalidade apresentada
por Aristoteles na obra Etica a Nicomaco, € a efetividade do Bem comum sob a
forma de realizacdo do ser humano proporcionada pelas suas virtudes éticas,
decorrente da temperanca e de uma vida prudente e virtuosa que s6 podem
possibilitar ao ser humano uma felicidade tipicamente humana, universal que
resulta na num tipo de felicidade embora secundaria, mas que como “fim final”
interno, que se efetivaria contemplativamente no qual a harmonia desses fins
externos assim com a ideia de do Estado Hegeliano estaria apoiado na visao de
Aristoteles o possibilitaria um Bem maior e perfeito, a saber, o fim dltimo a
“eudaimonia” ou o Estado Etico de Hegel.

A nocao de unidade reaparece com o Estado moderno, pois passa a ter
gue conviver e submeter-se a necessidade de afirmacgéo da liberdade subjetiva
singular no interesse universal expresso no Estado. Logo, a ideia politica de uma
Eticidade que esteve ausente no apogeu do mundo antigo é restabelecida por
Hegel nos escritos da Filosofia do Direito. Ele retoma a ideia do Estado como o
fim dltimo da politica, enquanto a esfera ética comum.

Ha, desse modo, o restabelecimento de uma ideia de comunidade,
subordinacédo e dependéncia em relacdo ao Estado. O Estado € visto como a
esfera da realizacdo ética e politica. Porém, é importante ressaltar que essa
forma de comunidade politica nunca se efetiva para Hegel como sendo uma
unidade imediata, mas como uma unidade que se realiza por meio de institui¢es.

Pode-se afirmar que, para Hegel, ha um progresso na sociedade moderna,

mas apenas quantitativo, e por isso ele também defende a eternidade das

5 No entanto, a interpretacéo da prépria nogéo de eudaimonia é muito controversa. Como é bem
sabido, o texto de Aristételes parece oscilar entre uma versao em que ela seria o bem supremo
de natureza inclusiva, de modo que a eudaimonia operaria como uma nog¢éao de segunda ordem,
caracterizando o modo harménico e ordenado de agir segundo as mais diversas virtudes morais,
e uma versédo segundo a qual a eudaimonia seria ndo a atividade harménica de todas as virtudes,
mas a atividade segundo uma so dentre elas, a virtude intelectual da contemplacéo, vista assim
como um bem supremo dominante ou monolitico (ZINGANO, 2017, p. 10).
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instituicbes presentes. O desenvolvimento e a manifestacdo progressiva da
esséncia do Estado e da sociedade civil burguesa moderna estdo em um novo
modo de vida ética, na realidade de uma vida plena que se efetiva em cada
homem, na realizacdo sentimental, na familia e nas formas sociais especificas
do modo de producao capitalista, nas relacdes de trabalho livre e assalariado,
na afirmagéo do cidadao e da cidadania no Estado moderno. ISso se torna um
fato universal efetivo na historia.

Para Honneth, em sua reatualizacdo do conceito de eticidade, a politica
se faz por meio da liberdade objetiva da eticidade, como o0 momento de libertacéo
do individuo do sofrimento da indeterminacdo. Nas instituicbes sociais, as
vontades se efetivam livres. Do ponto de vista ético, sdo normas racionais nas
guais essas vontades vivem, das instituicbes das quais fazem parte.

Para Hegel, a vontade € o fundamento do Estado, e as normas tém que
ser racionais, pois sao as normas da prépria eticidade do mundo ético que ainda
vive nas e das instituicdes, nas quais o individuo € o mesmo com seus interesses
na familia, na sociedade civil burguesa e no Estado. Os costumes e a
normatividade oferecida pelo mundo ético, ou seja, pela eticidade, precisam
encontrar uma solucéo para os possiveis conflitos de interesses dessa vontade
em cada esfera da eticidade.

Portanto, a Filosofia do Direito de Hegel deve ser entendida como a
articulacao da efetivacéao da liberdade subjetiva e social. A Filosofia do Direito de
Hegel propbe uma complexa articulacdo entre a efetivacdo da liberdade
subjetiva e social. Para compreender essa interligacdo, € fundamental examinar
o contexto filoséfico e histérico no qual Hegel desenvolveu suas ideias. Hegel
viveu no periodo pds-Revolucdo Francesa e presenciou as mudancgas sociais e
politicas que ocorreram na Europa. Sua obra busca entender e sistematizar
essas transformacdes a luz de sua filosofia, que é marcada pelo idealismo
alemao e pela dialética hegeliana. Hegel acredita que a verdadeira liberdade
subjetiva e social esta intrinsecamente ligada a comunidade e a sociedade. A
liberdade subjetiva ndo pode ser plenamente realizada apenas no ambito
individual, pois a individualidade sO encontra sua expressdo e validacdo
verdadeira no contexto social. Em outras palavras, a liberdade plena requer a
interacdo e a integracdo do individuo na sociedade. Para Hegel, a efetivacéo

social da liberdade ocorre por meio das instituicbes sociais, especialmente o
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Estado. O Estado, em sua concepcéo, € o apice da realizacéo da liberdade, onde
os direitos individuais e a vontade coletiva s&o reconciliados. O Estado, para
Hegel, é a encarnacao da ética, no qual as leis e as normas séao expressoes da
razao.

Hegel acreditava que, através do Estado, os individuos poderiam alcancar
sua liberdade plena ao participar ativamente da vida politica e social,
contribuindo para a formacdo das leis e das instituicbes que governam a
sociedade. Isso significa que a liberdade é efetivada na medida em que os
individuos sdo agentes ativos na construcdo das estruturas sociais que regem
suas vidas. Além disso, Hegel via o desenvolvimento histérico como um
processo dialético no qual a liberdade subjetiva e social evolui ao longo do tempo,
culminando na realizacéo plena da liberdade no Estado ético. A sua teoria de
Estado apresenta uma formulacdo de reconciliagdo da Liberdade individual e
social. Para Hegel, a verdadeira realizacdo da liberdade ocorre quando o
individuo reconhece e aceita as restricdes e deveres impostos pela sociedade
por meio do Estado. A liberdade ndo é simplesmente agir sem limites, mas agir
de acordo com principios éticos e morais que promovem o bem comum. Assim,
a efetivacdo da liberdade subjetiva e social é alcancada quando o individuo
encontra sua autonomia dentro de uma estrutura social. O social como a
capacidade de que respeitar e promover 0s interesses coletivos, garantindo
direitos e deveres equilibrados. Hegel no inicio da Filosofia do Direito,
estabelece a ideia da liberdade e sua relacdo com a ética e a razdo. Ele também
discute a importancia do Estado como a instdncia maxima para a efetivacédo
dessa liberdade. Hegel explora a vontade abstrata e sua conexdo com a
liberdade individual, bem como a necessidade de uma vontade concreta e
instituicbes sociais para realizar essa liberdade de maneira eficaz. Ele aborda a
ideia de direitos e suas relacdes com a liberdade e a propriedade. Ele discute a
necessidade de um sistema legal que concilie os interesses individuais e
coletivos. A moralidade e sua relacdo com a liberdade, como os deveres morais
gue contribuem para a realizacdo da liberdade subjetiva e social. Para, por fim,
chegar naideia de Estado ético como a sintese da liberdade subjetiva decorrente
de condico social. E nesse momento que a ética para Hegel se torna efetiva e
se expressa por meio das instituicoes e leis estatais. Em suma, a Filosofia do

Direito de Hegel busca articular a liberdade subjetiva e social através da
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participacdo ativa do individuo na construcédo e evolucdo das estruturas sociais
representadas pelo Estado, onde a verdadeira liberdade é encontrada na
reconciliacdo da autonomia individual com o bem-estar e os interesses da
comunidade. Ele retoma os conceitos de sua época, pois ndo € um filésofo
darestauracdo ancoradaem direitos divinos ou qualquer outro fundamento para
o Estado. Ele reconhece que o sistema é um resultado do préprio
desenvolvimento das consciéncias em si. Um exemplo disso € como ele
desenvolve sua nocgéo de vontade. Ele se apropria do conceito de vontade geral
de Rousseau para validar e justificar sua teoria de Estado ético.

Hegel e Rousseau tém em comum o fato de que a recuperagdo da
liberdade esta condicionada a ideia de vontade de todos, o que néo representa
a vontade geral. Hegel absorvera o propdsito rousseauniano para pensar a
liberdade. Contudo, ele "atualiza™ o conceito de vontade e o apresenta como uma
determinacéo abstrata.

Primeiramente, a vontade aparecera como um substrato da teoria da
tridimensionalidade das dimensbes da Eticidade. Ele construiu sua
argumentacao sobre como a vontade se manifesta nos distintos momentos da
eticidade: universalidade, particularidade e individualidade, apresentando as trés
concepcdes de vontade. O termo "abstrato" deve ser entendido no sentido de
gue o0 conceito especulativo € apresentado em sua estrutura interna e
independente do desenvolvimento de sua determinacao plena, e ndo no sentido
de uma representacdo abstrata do entendimento. Hegel no 85 da Filosofia do
Direito menciona-se sobre os impulsos e sua relacdo com o desejo e a acédo ética.
Ele aborda a representacdo abstrata do entendimento pela natureza dos
impulsos como parte integrante do desenvolvimento ético e da agdo humana
dentro do contexto da filosofia do direito e da ética. Os impulsos, de acordo com
Hegel, sdo as manifestacbes mais basicas e imediatas da subjetividade. Eles
representam as tendéncias e necessidades naturais que orientam a acéo
humana. Esses impulsos podem ser de natureza fisica, emocional ou intelectual
e sao essenciais para a compreensdo da dinamica da vontade humana. Hegel
argumenta que os impulsos ndo sao simplesmente impulsos naturais, mas estao
integrados em um contexto social e ético mais amplo. Eles sdo moldados e

direcionados pela cultura, pelas instituicbes sociais e pelas normas morais. Os
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impulsos individuais sdo transformados em acdes éticas através da mediacdo da

razao e da consciéncia moral

A vontade contém o elemento da pura indeterminidade ou da pura
reflexdo do eu dentro de si, na qual esta dissolvida toda a restri¢éo,
todo conteddo imediatamente ai-presente pela natureza, pelas
caréncias, pelos desejos e impulsos, ou dados e determinados pelo
gue quer que seja; a infinitude irrestrita da abstragdo absoluta ou
universalidade, o puro pensamento de si mesmo (HEGEL, 2010, p. 57).

Assim, o 85 da "Filosofia do Direito" de Hegel aborda a relacdo entre os
impulsos, a subjetividade ética e o processo de formagdo moral. Hegel busca
mostrar como 0s impulsos naturais sédo transformados e orientados em direcao
a uma vontade ética que estd em consonancia com os principios da razéo e da
moralidade. No desenvolvimento ético, Hegel sustenta que € necessario que 0s
impulsos naturais sejam transcendidos e sublimados através do processo de
formacdo ética. Isso implica que os impulsos brutos sejam integrados em um
sistema ético mais abrangente, em que a vontade ética seja guiada pela razéo e
pelo dever. Hegel adverte que aqueles que consideram o pensamento como
uma faculdade peculiar, particular e separada da vontade ndo compreendem a
natureza da vontade. Segundo Hegel, o homem é puro pensamento de si mesmo,
e é somente como ser pensante que ele possui a capacidade de se dar
universalidade, ou seja, de extinguir toda particularidade e determinacéo. Nesse
momento de universalidade, a vontade é absolutamente livre, pois o conceito
pode se autoproduzir e se referir a si mesmo, sem pressupor qualquer termo
externo. Essa vontade € livre, abstrata, vazia e puramente negativa, pois se
apresenta apenas em sua capacidade de querer a si mesma, sem se identificar
com nenhum conteudo.

Ao abordar o momento da particularidade da vontade, Hegel destaca que
0 Eu é o processo de passar da indeterminidade indiferenciada para a
diferenciacdo, ao determinar e estabelecer uma determinacdo como contetudo e
objeto. Nesse sentido, a vontade € concebida como a vontade de um sujeito
determinado, que possui um eu desejante que deseja um objeto especifico.

Hegel reconhece o carater afirmativo da vontade em seu aspecto
conceitual. Ele ressalta que o fato de a vontade desejar algo implica a negagéao.

Ou seja, a indeterminacdo do primeiro momento € negada quando a vontade
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deseja algo e se determina. E dessa maneira que o aspecto individual da
liberdade é estabelecido, carregando a marca da vontade de um agente livre.

Esse processo € chamado por Hegel de vontade subjetiva, na qual as
acOes escolhidas conscientemente pelos agentes séo realizadas de acordo com
a autonomia de sua vontade. Para Hegel, a atividade da vontade pensante, na
forma do conceito, se concretiza no Estado, onde é efetivada por meio das
instituicbes. Quando essas instituices sao efetivas, representam a verdade da
vontade por meio das atividades exercidas por elas. Para Hegel, as instituicdes
sociais e politicas, o direito, sdo estruturas da vontade humana. Portanto, as leis
nao devem ser concebidas apenas como positividades, mas como produtos
intencionais que conferem pleno reconhecimento entre a comunidade e os
individuos éticos e morais inseridos nela.

A vontade € um fundamento do Estado para Hegel. Em sua elaboracéo
da teoria do Estado, ele primeira precisa definir o que € a vontade e como a
liberdade garante que a vontade do espirito subjetivo se realize como uma
vontade universal, representada na esfera final do espirito objetivo, a eticidade.

Hegel esta proximo de Rousseau na ideia de representar o Estado ao
colocar a autonomia da vontade como o centro do desenvolvimento da politica
na modernidade. Sua relacdo com a teoria ética de Hegel e sua ruptura
epistemoldgica foram profundas no pensamento das relacdes sociais da vida
moderna e na compreensao da sociedade civil burguesa como uma abstracao.
A passagem das contradicfes da sociedade civil burguesa ao momento absoluto
da Eticidade hegeliana, o Estado ético como a efetividade da liberdade resultante
do reconhecimento das consciéncias por meio da vontade, é instrumentalizada
teoricamente pela ruptura epistemolégica de Hegel. Essa passagem e a ruptura
epistemologica fornecem os elementos filosoficos para entender a reatualizacéo
de Honneth da ideia de eticidade por meio do reconhecimento.

O Estado comp®e a terceira parte da Eticidade em Hegel. No 8258 da
Filosofia do Direito, Hegel apresenta o conceito de Estado como a expressao
mais elaborada de sua teoria da Eticidade. O Estado é abordado em trés
sentidos: interno, que inclui os aspectos constitucionais - 0 aspecto objetivo nas
instituicdes e o0 aspecto subjetivo na disposicao politica; externo, que se refere a
relacdo entre os Estados; e os modelos de Estado na histéria, em diferentes

partes do mundo, como o oriental, greco-romano e germanico-cristao. O conceito
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de Estado em Hegel ndo é apenas um conceito normativo; a ldeia de Estado
transcende a ordem do dever ser.

Rousseau desempenha um papel fundamental na compreensao da teoria
do Estado como um racional ético universal, especialmente por meio de sua
nocéo de vontade. Hegel, ao elaborar sua teoria do Estado, faz uma distincéo
entre as nogoes de vontade particular e vontade geral.

Um aspecto importante que Hegel destaca em relacdo a Rousseau € que,
para este filésofo suico, as relagdes humanas néo sdo reguladas por principios
normativos naturais. Segundo Rousseau, 0s instintos séo suficientes para
manter a paz e o sentido de sobrevivéncia. No entanto, ao longo da historia, as
relacdes sociais e as formas de organizacao tém sido desiguais, marcadas pela
subjugacao e dominacado entre povos e individuos. Rousseau argumenta que "a
histdria é totalmente desprovida de racionalidade, caso contrario nenhum desses
apontamentos teriam acontecido e nem perpetuados ao longo da historia
humana" (RAMOS; MELO; FRATESCHI, 2015, p. 16-17).

A centralidade da ideia de vontade em Rousseau reside no fato de que
ela ndo pode ser subordinada a outra vontade. A vontade ndo se submete a outra
vontade, mas é uma representacao do interesse comum. A vontade geral, para
Rousseau, difere da vontade de todos os cidaddos. Enquanto esta ultima se
baseia nos interesses privados e é apenas uma soma de vontades patrticulares,
a vontade geral considera apenas o interesse comum, eliminando as diferencas
individuais. A vontade geral é determinada pela abstracdo das vontades
particulares, retirando-se os aspectos que introduzem mais e menos vontades,
e resultando na vontade geral (ROUSSEAU, 1999, p. 36).

A determinacdo da vontade particular é instituida e garantida para
Rousseau, pois 0 homem sai de um estado natural para se efetivar em um estado
politico. E essa condi¢do politica da vontade que interessa a Hegel em sua
assimilacdo. A vontade geral ndo se confunde com a vontade de todos os
cidadaos. Ela tende a igualdade, evita a dependéncia pessoal e restabelece a
igualdade natural por meio do direito. Caso contrario, ela seria uma forma
irracional que ndo modificaria a histéria de dominagcdo do homem. O direito
determina a natureza dessa vontade para legitimar o direito politico.

Para Rousseau, o Estado ou poder politico é o produto das vontades dos

individuos livres que estabelecem direitos e deveres para todas as vontades
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expressas por meio do contrato social. A partir desse contrato, sao estabelecidos
0s principios e as instituicdes que garantem a realizacdo da vontade geral e a
promocao do interesse comum (ROUSSEAU, 1999).

Portanto, a nocdo de vontade em Rousseau desempenha um papel
central na teoria do Estado como um racional ético universal, influenciando
também o pensamento de Hegel sobre a vontade e sua relacdo com a formacéao

e organizacéao do Estado.

A primeira e mais importante consequéncia dos principios até aqui
estabelecidos; é que s6 a vontade geral pode dirigir as forcas do
Estado, segundo o objetivo de sua instituicdo, que é o bem comum,
porque, se a oposi¢ao dos interesses particulares tornou necessario o
estabelecimento das sociedades, é o acordo desses interesses que a
tornou possivel (ROUSSEAU, 1999, p. 33).

A vontade geral é sempre a vontade de cada um dos cidadaos que,
expressando a vontade da totalidade e ndo de algumas vontades particulares.
Segundo Rousseau, somente a vontade geral tem a capacidade de garantir a
harmonia e a coeréncia interna em uma sociedade democratica.

O contrato social é concebido a partir da vontade dos individuos, e a sua
sua realizacdo no ambito do Estado. Ele permite aos individuos estabelecer a
racionalidade nas relacbes humanas, que, segundo Rousseau, nunca foi
plenamente exercida. A associacdo da vontade geral com o bem comum é
estabelecida no capitulo sobre a inalienabilidade da soberania, onde a vontade
geral € apresentada como um elemento capaz de direcionar o Estado para o
objetivo de buscar o bem comum. A soberania € definida como "o exercicio da
vontade geral" e deve se limitar ao bem comum. A vontade geral é assim
diferenciada da vontade particular, pois esta tende a preferéncias individuais,
enquanto a vontade geral busca a igualdade (ROUSSEAU, 1999, p. 34).

Rousseau defende a ideia de que a "vontade geral” é arbitrariamente
soberana e absoluta, enquanto os individuos sao subordinados ao Estado. Ele
considera a sociedade civil como uma pessoa coletiva.

Para compreender a extensdo e as consequéncias do conceito de
vontade geral na teoria de Rousseau, tanto na refutacdo de Hegel ao
contratualismo quanto na formulacdo do Estado ético hegeliano, € necessario
abordar a questdo do interesse comum. Por que um individuo € livre mesmo

guando submetido a autoridade politica? A resposta € que o individuo obedece
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as leis as quais ele mesmo consentiu. E nesse ponto que reside a questéo da
autonomia, ou seja, o individuo é livre porque obedece a uma vontade que € a
sua prépria vontade.

Portanto, a vontade geral, para Rousseau, representa o interesse comum
de todos os cidadados. Sua esséncia esta na ideia de interesse comum, que néo
se trata simplesmente de uma soma de interesses particulares, mas de uma
totalidade que qualitativamente abrange os interesses de todos e cada um

coletivamente.

Via de regra, hd muita diferenca entre a vontade de todos e a vontade
geral; esta se refere somente ao interesse comum, enquanto a outra
diz respeito ao interesse privado, nada mais sendo que uma soma das
vontades particulares. Quando, porém, se retiram dessas mesmas
vontades 0s mais e 0s menos que se destroem mutuamente, resta,
como soma das diferencas, a vontade geral (ROUSSEAU, 1999, p. 37).

Em Rousseau, o interesse comum desempenha um papel fundamental na
concepcao da vontade geral. A vontade geral pode ser entendida como a
vontade do corpo politico coletivo que busca o bem. Ela expressa uma busca
distributiva, e ndo agregativa, ao conciliar os interesses individuais com o
interesse comum. O interesse comum tem como esséncia a preservacao da
independéncia dos individuos, ao estabelecer uma lei geral exclusiva que busca
a igualdade e a justica.

E nesse sentido que se estabelece a distin¢cdo entre vontade geral e
vontade de todos. Rousseau se refere ao interesse comum como capaz de
estabelecer uma vontade universal, enquanto a vontade de todos € a
representagdo da reunido dos interesses privados, sendo apenas a soma das

vontades particulares.

4.2 A IDEIA DE INTERESSE COMUM EM HEGEL

O conceito de bem em Rousseau esta intrinsecamente ligado a nocao de
vontade geral. A ideia de bem rousseauniana pode ser interpretada a luz de uma

reapropriacdo das ideias platdnicas de uma teoria da justica. O conceito de bem
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em Platdo envolve as Formas, que sao imutaveis, primarias, puras e
indeterminadas, e que s&0 responsaveis pelas caracteristicas que 0s
particulares possuem. Essa compreensdo abstrata das Formas em Platdo
parece ser o nucleo da ideia de bem em Rousseau. O filésofo sui¢co desenvolve
uma teoria de justica virtuosa, na qual a nogao coletiva e qualitativa do interesse
comum organiza e representa um modo dos seres humanos viverem em
sociedade, por meio de uma consciéncia esclarecida capaz de tomar decisdes.

O interesse comum puro deve compor as caracteristicas particulares, sem
ser um célculo aritmético de interesses. Portanto, a ideia de bem em Rousseau
€ pensada como uma expressao do interesse comum. Essa ideia de bem em
Rousseau, assim como a ideia de Formas em Platdo, admite uma abstracéo que
guia a acdo em direcdo a ideia ética do bem. O interesse comum € uma
abstracao que esta presente como esséncia na ideia de vontade geral.

Essa nocgao abstrata de bem, que compde o interesse comum e explica o
conceito de vontade geral em Rousseau, fundamenta seu conceito de contrato
ao explicar as relagbes entre as liberdades individuais e o modo coletivo de
organizacao social no ambito do direito privado. Para se chegar a verdadeira
expressdo da vontade geral, € necessario que ndo haja sociedade parcial no
Estado e que cada cidaddo opine de acordo com seu proprio ponto de vista, ou
seja, uma opiniao capaz de representar a coletividade (ROUSSEAU, 1999, p.
38). No entanto, embora possa parecer simples compreender o que Rousseau
propde, ndo esta claro o que exatamente é a vontade geral ou como esse
conceito pode ser acessado pelos cidadaos que, para permanecerem livres,
precisam coordenar suas vontades particulares com a vontade geral.

Rousseau acreditava que o homem ¢é naturalmente bom e atribuia a
corrupcao humana a vida em sociedade. Essa é uma dificuldade concreta para
representar a vontade geral como a expressao da maioria, ja que certas
diretrizes sociais poderiam afastar o homem de sua verdadeira esséncia. Para
ele, a liberdade natural do ser humano e sua origem foram perdidas ao longo da

histdria, na formacéo da sociedade politica.

Renunciar a liberdade é renunciar a qualidade de homem, aos direitos
da humanidade, e até aos proprios deveres. Nao ha nenhuma
reparagdo possivel para quem renuncia a tudo. Tal rendncia é
incompativel com a natureza do homem, e subtrair toda liberdade a
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sua vontade é subtrair toda moralidade a suas acdes (ROUSSEAU,
1999, p. 37).

Hegel se interessa por essa ideia de vontade que expressa um interesse
comum como uma vontade politica universal geradora do contrato, pois para
Rousseau o Estado é pensado sob a l6gica das rela¢des sociais. O que constitui,
para ele, Hegel, um genuino interesse de sua analise para a elaboracdo de sua
teoria ética. Esse interesse de Hegel na teoria de Estado de Rousseau se deve
por ser uma teoria de Estado contratual que ndo parte de suposi¢cdes abstratas
originarias da organizacao coletiva humana, e por nao justificar o Estado como
sendo necessidade coercitiva para organizar a vida social e politica na
modernidade. Em Rousseau, o Estado contratual nasce como resultado da
expressao da vontade geral, ndo ha necessariamente um poder maior como
origem do contrato, ndo ha um engano ou soberano que obrigue o individuo a
livremente efetuar esse contrato.

O momento da vontade de Rousseau apropriada por Hegel é aguele que
compreende que ndo serd através de qualquer tipo de lei que se impora a
obrigacao, a obediéncia ou a representacao do pacto social do contrato.

A vontade expressa de modo indispensavel a condi¢cdo geral para que lei
seja legitimada e aceita coletivamente, e 0 acordo sera resultado formal dessa
nocédo de vontade geral de Rousseau que ndo se constitui pela unido das
vontades. Portanto, ha uma clara necessidade de legitimar o contrato e a no¢cao
de interesse comum instrumentaliza essa legitimidade. "Entdo, ndo € pela
relacdo coercitiva da forca que se estabelece o direito, s6 se esta obrigado a
obedecer aos poderes que sao legitimos." (ROUSSEAU, 2017, p. 37).

A vontade geral, apropriada por Hegel, é encontrada tanto no Discurso
sobre a economia politica (1755) quanto no Contrato social (1762). Rousseau
afirma que a vontade geral apresenta uma tendéncia a conservar o interesse
comum de todas as partes. A "origem" das leis consiste em pensar a justica como
anorma do que é justo e injusto para todos os individuos que compdem o Estado,
como respeito a eles mesmos com deferéncias a eles mesmos e ao Estado.

Embora nédo haja uma nocdo de vontade universal tal como a que Hegel
apresenta, no entanto, a nocao de vontade geral de Rousseau € compreendida

como a realizacdo da cidadania das sociedades. O fil6sofo suico afirma que a
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vontade geral ira aparecer para legitimar o contrato social em formas de governo
gue expressem voto e onde existam virtudes civicas e uma cidadania forte.

A perspectiva rousseauniana fundamenta o Estado contratual como
sendo a garantia de que a liberdade de cada um esta exatamente no poder da
razdo e na vontade individual. Este sera o aspecto filosofico duramente
contestado por Hegel. No fim do paragrafo 8258 da Filosofia do Direito, Hegel
apresenta uma responsabilizacéo, pois esta forma de conceber a vontade, a
propria razdo, como centrada exclusivamente no individuo, que teria conduzido
aos "horrores” do Periodo Jacobino, entre 1793 e 1794, marcando uma fase
radical e turbulenta da Revolucdo como ele préprio menciona quando
responsabiliza Rousseau, pelos desdobramentos da Revolucdo Francesa (1789).

A critica que Hegel faz a Rousseau estid focada em aspectos ético-
politicos, de natureza filosoéfica; ndo esta no horizonte do filosofo uma critica
ideoldgica, na medida em que se recusa a adotar uma posicdo conservadora.
Ele n&o faz coro politico-ideoldgico aos adeptos do Congresso de Viena, Austria,
que ocorreu entre setembro de 1814 e junho de 1815, n&o reconheceriam o0s
avancos da Revolugdo Francesa. Hegel responsabiliza Rousseau pelos
desdobramentos da Revolucéo Francesa, por tornar a no¢ao de "tabula rasa" de
todas as instituicbes a base de valores e principios, sendo que a nogao cética-
filosofica de Rousseau teria conduzido a experiéncia revolucionaria ao resultado
de um Estado opressor.

No entanto, é importante frisar que Hegel reconhece o esforco de
Rousseau e faz-lhe um elogio. Para ele, o filésofo suico ocupa um lugar especial
entre os tedricos contratualistas, uma vez que ele pensou o fundamento do
Estado com base na vontade, como podemos ver nesta passagem no 8258 da

Filosofia do Direito.

A consideracdo filosofica apenas trata do interno de tudo isso, do
conceito pensado. No que diz respeito a investigacdo desse conceito,
Rousseau teve o mérito de ter estabelecido como principio do Estado
um principio que ndo apenas segundo sua forma (como algo do
impulso da sociabilidade, da autoridade divina), porém segundo o
conteddo é pensamento, e de fato € o préprio pensar, a saber, a
vontade (HEGEL, 1998, §258, p. 231).

Na andlise de alguns teoricos contratualistas, Hegel ndo identifica a

mesma énfase. Um exemplo disso € observado na teoria do contrato social de
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Thomas Hobbes, no Leviatad (1651), se concentra primariamente na seguranca
dos individuos, ou na teoria de John Locke, na sua obra Segundo tratado sobre
0 governo civil (1689), que o contrato é visto como um mecanismo fundamental
para assegurar, principalmente, o direito a propriedade.

A teoria contratual de Rousseau interessa a Hegel, pois ela apresenta o
Estado como a integracdo entre individuos reunidos pelo interesse comum que
decidem compartilhar diretrizes a serem seguidas por meio de um acordo
expresso de forma politica.

Por isso, Hegel vai se apropriar da nocdo de vontade geral ao mesmo
tempo em que faz criticas a Rousseau. Segundo a perspectiva hegeliana, essa
nocdo de vontade é insuficiente, uma vez que acaba se reduzindo a vontade
singular e ndo a vontade universal; ndo é uma vontade em si e para si. Dando

continuidade ao paragrafo 258 da FD citado anteriormente, Hegel apresenta que:

Visto que ele aprendeu a vontade somente na forma determinada da
vontade singular (como posteriormente também Fitchte) e a vontade
universal ndo enquanto o racional da vontade em si e para si, porém
apenas enquanto o coletivo, que provém dessa vontade singular
enquanto consciente: assim a unido dos singulares no Estado torna-se
um contrato [...] (HEGEL, 1998, §258, p. 231).

No entanto, o Estado, para Hegel, deve ser compreendido em esséncia
como a realizacdo da ideia universal. Essa ideia, com sua origem na apropriacéo
da nocéao de interesse comum de Rousseau, na qual a vontade geral tem a
capacidade de compreender o interesse comum como uma abstracdo das
singularidades, possibilitou a Hegel apresentar o conflito de interesses
singulares e particulares com o universal, fundamentando sua teoria de Estado.

O interesse comum em Hegel é resultado da aufhebung, da suprassuncéo
dos interesses da sociedade civil burguesa no agir ético e politico que se
expressa universalmente no Estado. A vontade em Hegel agora se torna efetiva
de modo qualitativo e universal, uma vez que ele incorpora a perspectiva de
Rousseau de que a vontade ndo se resume simplesmente a agregacao das
vontades individuais. Essa concepcao € agora representada de maneira integral
em sua teoria do Estado ético.

Entretanto, para Rousseau, o interesse comum reside na vontade geral

do individuo particular, onde ocorre a submisséo da vontade individual a uma
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vontade superior. Essa vontade superior € amplamente refletida em uma escala
macro no Estado, sendo o resultado de uma convencao estabelecida entre os
individuos por meio do contrato, aborda o tema do Direito fazendo, mencao a

Rousseau:

A definicdo mencionada do direito contém o parecer principalmente
difundido desde Rousseau, segundo o qual o que deve ser o
fundamento substancial e o primeiro ndo é a vontade enquanto vontade
sendo em si e para si, enquanto vontade racional, o espirito ndo é
enquanto espirito verdadeiro, mas como individuo particular, enquanto
vontade do individuo singular em seu arbitrio préprio. Segundo esse
principio, uma vez admitido, o racional apenas pode manifestar-se
enquanto delimitando essa liberdade, assim como n&o pode
manifestar-se como o que € racional de modo imanente, mas somente
como um universal exterior, formal (HEGEL, 1998, § 29 p. 72).

O interesse comum, abstraido do conceito de vontade geral de Rousseau,
compde o conceito de Estado ético hegeliano, suprassumido sob a forma de um
ato da vontade substancial, como indicado por Hegel no 8258 da FD. O Estado
€ sempre compreendido como a liberdade realizada enquanto ideia. Ele é a
plena realizacdo do conceito, pois "cada vontade € soberana do seu préprio
arbitrio e, em consequéncia, a troca de mercadorias repousa sobre o livre-arbitrio
de cada um (uma relacao contingente, exterior e dependente da particularidade)
e sobre uma vontade comum somente na sua imediaticidade e que n&o logrou
ainda produzir seu movimento de reconhecimento” (ROSENFIELD, 1983, p. 85).

A nocdo de vontade geral, entendida como uma abstracdo que é
suprassumida e incorporada na teoria de Estado de Hegel, tem consequéncias
diretas no conceito de interesse comum, embora em Hegel tenha se tornado
menos abstrato do que no conceito de vontade geral. O conceito de vontade
geral esta ligado a ideia do que Rousseau entende por bem ou interesse comum,
assim como aos conceitos de justica e equidade delineados por ele. A vontade
geral é tributaria da nocédo de bem e, portanto, da forma de interesse comum,
gue se relaciona com um ideal de justica e equidade em Rousseau. A ideia de
vontade geral € um projeto filoséfico-politico rousseauniano pensado a partir de
uma ideia de bem como um conceito abstrato que se constitui como forma de

interesse comum.

4.3 O ESTADO ETICO EM HEGEL COMO A EXPRESSAO EFETIVA DA
LIBERDADE
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Hegel constréi uma critica mais geral ao contratualismo e dialoga com o
pensamento ético de Rousseau. Ao se apropriar da nocao de vontade geral de
Rousseau, Hegel desenvolve a ideia de vontade como uma abstragdo no cerne
de sua formulacdo tedrica do conceito de Estado ético. Essa formulacdo é
importante, pois encontra-se dialeticamente na critica a teoria de Estado
contratual.

Hegel considera a teoria contratual de Rousseau uma teoria estanque e
limitada para garantir a liberdade dos individuos, sendo capaz, em certos
momentos, de justificar, como ocorreu durante o periodo da Revolugéo Francesa.
A liberdade formal compreendida pelos contratualistas e a liberdade substancial
nao sao, por si sO, termos contraditorios para Hegel. A liberdade possui uma
dupla determinacdo. Uma das dimensdes refere-se ao conteudo da liberdade,
abordando sua objetividade e sua manifestagdo intrinseca. A outra dimensao
concentra-se na forma da liberdade, explorando como o sujeito se percebe e se
engaja como agente ativo. A exigéncia da liberdade é que o sujeito tenha
conhecimento de si mesmo e cumpra sua propria tarefa, sendo seu interesse
gque a coisa se realize.

Com isso, Hegel mostra que a relacdo entre o interesse comum e a
garantia das liberdades individuais ainda é insuficiente para garantir a liberdade
e fundamentar uma teoria de Estado que seja a expressao efetiva da liberdade.

Para Hegel, os contratualistas, especialmente Rousseau, tiveram sucesso
nas caracterizagdes do contrato ao explicarem como as relacdes de arbitrio®
estipulavam a transferéncia de objetos de uma vontade para outra. Entretanto,
nao lograram atingir a concepc¢éo do Estado como produto do cultivo de uma
vontade autorreflexiva que ndo encara a liberdade alheia como um entrave a
propria liberdade, mas como fundamento para a realizagdo plena da prépria
liberdade enquanto substancial e intrinseca. A légica do direito abstrato ndo é a

mesma légica do Estado ético hegeliano.

6 «a contradic&o entre necessidade e contingéncia é resolvida pelo enfraquecimento da segunda,

pela internalizacdo da universalidade, por parte do individuo. Quanto mais livre arbitrio, mais
distantes estamos da realizagédo do “conceito ético”. Logo, arealizacdo do universal e necessério
implica a diminuicao do espago da particularidade e da contingéncia, isto &, do livre arbitrio.”
(WEBET,1993, p.57)
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A categoria da negacdo desempenha um papel fundamental na critica de
Hegel ao contratualismo e na construcdo de sua teoria de Estado ético. Ao se
apropriar da nocdo de vontade geral e, posteriormente, nega-la como uma
abstracao do interesse comum formal, Hegel argumenta que ela ndo garante a
liberdade substancial. O contrato entre individuos singulares celebrado pelos
tedricos liberais ndo se efetiva, pois, a liberdade contratual € limitada, de um lado,
pela exigéncia da lei representada pelo Estado e, de outro, pelas representacdes
da sociedade civil burguesa.

Essa abordagem busca mostrar que a critica ao Estado ético €
consequéncia do desenvolvimento de um modo de compreender e conhecer o
mundo. Elementos da dialética do sistema hegeliano, provenientes de sua
ruptura epistemoldgica, estdo indissociavelmente ligados a formulagdo do
conceito de Estado ético em Hegel. E possivel verificar como esses conceitos e
categorias estéo interconectados na Ciéncia da Ldégica, na Enciclopédia e na
Fenomenologia do Espirito com a Filosofia do Direito. Ou seja, a ideia de sistema
filoséfico influencia direta e indiretamente a elaboracdo e a constituicdo de sua
teoria ética (HEGEL, 2002).

Ao refutar o contratualismo e ao apropriar-se da no¢cao de vontade geral,
Hegel estabelece as bases tedricas do Estado ético. A teoria do Estado em
questdo desmistifica a relacdo mistificada, que se revela insuficiente para
assegurar a efetivacdo da liberdade. No entanto, ao adentrar a analise das
esferas da eticidade, que englobam a sociedade civil burguesa e o Estado, Hegel
se mostra carente no que concerne a quebra com a tradicdo do Idealismo
Alemé&o. Portanto, a maneira pela qual Hegel constroi sua teoria do Estado, e
principalmente sua critica ao contratualismo, é evidenciada tanto de forma
explicita quanto implicita na formulac&o que conduz a reatualizacdo do conceito
de reconhecimento, conforme elaborado por Honneth.

Honneth se apropria do conceito de vontade livre e do conjunto normativo
do direito como a efetivacdo da liberdade. Esta concepg¢ao engloba uma ampla
perspectiva na qual o mundo do espirito objetivo é efetivado por ele proprio como
uma esséncia "secundaria". Na passagem da dialética do senhor e escravo,
Hegel argumenta sobre o problema do direito natural e mostra que ha uma
transicéo do estado de natureza para o estado de uma sociedade. Hegel parte

da ideia de abstracédo apresentada na passagem do senhor e do escravo, como
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0 movimento das consciéncias se reconhecem em si e para si. Esse movimento
parte da abstracdo o\que nos ajuda a compreender as consciéncias se
movimentam se negando, conservando, e se elevando diante dos interesses
singulares e particulares em dire¢do ao universal, Estado ético. No § 432 da
"Enciclopédia das Ciéncias Filosdéficas”, que se situa no contexto da dialética do
senhor e do escravo, tal como apresentada na "Fenomenologia”, a interacéo
combativa entre individuos é descrita como o "estado de natureza". Neste estado,
a "luta pelo reconhecimento” é entendida em seu grau mais extremo.’

Pois, é por meio do conceito de suprassuncdo, Hegel apresenta a
superacdo da ideia do estado contratual na ordem da racionalidade, uma
conservacao das relacdes de poder violento como fonte engendradora das
consciéncias de si. Na esfera da eticidade, na SCB, essa relagéo é elevada do

estado de natureza para um Estado ético, onde a liberdade é efetivada.

Contudo, a forca sugestiva do capitulo sobre o senhor e o escravo
bastou para produzir urna inflexdo na formacéo da teoria politica, em
cuja consequéncia puderam também continuar presentes, em esséncia,
0S motivos centrais dos primeiros escritos: com a sua proposta de
interpretar o conflito entre o senhor e o escravo como urna luta pelo
reconhecimento de pretensdes de identidade, Hegel pode iniciar um
movimento conceitual no qual a ciséo social entre os homem podia ser
atribuida, em contraposicao a Maquiavel e a Hobbes, a experiéncia de
urna violacdo de pretensdes morais (HONNETH, 2003, p. 229).

No entanto, apesar das implicacdes significativas do capitulo sobre o
senhor e o escravo de Hegel na formacgéo da teoria politica, os motivos essenciais
dos primeiros escritos também puderam se manter presentes. Ao propor uma
interpretagdo do conflito entre o senhor e o escravo como uma luta pelo
reconhecimento de pretensfes de identidade, Hegel deu inicio a um movimento

conceitual que permitia atribuir a divisdo social entre os seres humanos a

TE importante observar, ao citar o § 432 da "Enciclopédia”, a interpretagdo de Kervégan sobre a
dialética do senhor e do escravo. Para que as coisas fiquem claras, Hegel explicita verbalmente
que “a luta pelo reconhecimento [...] s6 pode ocorrer no estado de natureza” (ECF, 3 § 432 3,
533). A “dialética do senhor e do escravo” descreve sem duvida a origem proto-histérica da
sociedade; ela ndo indica nem o principio racional da relagdo politica de subordinacdo, nem o
modo de constituicdo da humanidade do homem, em sua inteireza; pois esta envolve, para Hegel,
toda a esfera do espirito, ai compreendido o espirito absoluto. (KERVEGAN, 2008, p. 26).
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experiéncia de uma violacao de pretensées morais, em contraposicdo a Maquiavel
e a Hobbes.

Esse entendimento de Hegel estabelece uma conexao crucial com a ideia
de que o ambito do direito é, de modo geral, espiritual, e que sua base mais
precisa reside na vontade livre. A liberdade, nesse contexto, constitui a substancia
e a determinacgédo do direito, enquanto o sistema do direito € o reino da liberdade
efetivada, um mundo do espirito produzido a partir dele mesmo, como uma

segunda natureza.

84 - O terreno do direito €, em geral, o espiritual, e seu lugar e seu
ponto de partida mais precisos sdo a vontade, que € livre, de modo que
a liberdade constitui sua substancia e sua determinagdo e que o
sistema do direito € o reino da liberdade efetivada, o0 mundo do espirito
produzido a partir dele mesmo, enquanto uma segunda natureza
(HEGEL, 2010, p. 56 §4).

A base do direito em Hegel € a vontade que é livre de tal maneira que o
sistema juridico é o reino da liberdade realizada como sendo a expressao que
torna a determinacdo do Eu. Sendo assim, Hegel quer conhecer algo mais que
uma mera determinacdo do direito como uma instituicAo da concessdo da

protecdo ou da garantia da liberdade individual.

Em seu esclarecimento categorial do conceito de "vontade livre que
constitui a maior parte de sua Introducéo a Filosofia do direito, Hegel
discute as ideias modernas da autonomia individual ou
autodeterminacdo. Segundo sua interpretacdo, apenas duas
concepgdes igualmente incompletas conservaram até agora, no
tratamento filosofico, esse ideal normativo: de um lado, a
autodeterminacéo individual foi concebida como a capacidade dos
homens de, por forca de uma determinacdo da vontade, se
distanciarem de todas aquelas "caréncias, desejos e impulsos" que
podem ser experiéncia dos como limitacdo da independéncia do Eu
(HONNETH, 2007, p. 58).

Na teoria hegeliana do Estado, o sistema juridico ndo se limita a protecao
da liberdade individual puramente, mas busca criar um "rein0" em que a
liberdade dos individuos possa ser realizada de maneira abrangente. Esse reino
abrange o conjunto do sistema, incluindo a¢cfes e elementos publicos que sejam
considerados metas.

A teoria de Hegel refuta a ideia contratualista de que o fundamento do

Estado € um contrato. Ele argumenta que o contrato € um conceito do direito
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privado que ndo satisfaz a necessidade historica, concreta e real, e nao
demonstra a necessidade politica ontolégica do Estado. Hegel busca
transcender os principios gerais assegurados pelo Estado, que muitas vezes séo
formulados de maneira apenas negativa, ampliando assim o ambito de sua
Filosofia do Direito.

Na introducéo da Filosofia do Direito, Hegel explica como a nocao de
liberdade forma e fundamenta sua concepcéo de vontade livre. A vontade livre €
o centro de sua Filosofia do direito e de sua Filosofia politica como um todo.
Hegel considera importante a liberdade entendida como arbitrio, a liberdade de
Rousseau. No entanto, para Hegel, essa vontade livre € uma mediacéo entre a
vontade indeterminada e a vontade determinada. A vontade verdadeiramente
livre é uma mediacdo entre esses dois modelos, sendo capaz de se
autodeterminar e distanciar-se do objeto, ou seja, ser puramente pensamento
em relacdo as necessidades, impulsos e desejos.

Para Hegel a vontade, se faz por meio da liberdade puramente individual,
concebida como livre arbitrio. No entanto, € fundamental ponderar sobre um
paradigma distinto de liberdade, no qual a vontade é percebida como
verdadeiramente livre quando esta em plena consonancia consigo mesma em
uma relacdo com o outro, conforme indicado no paragrafo 7 da obra "Filosofia

do Direito™:

y) A vontade é a unidade desses dois momentos; - a particularidade
refletida dentro de si e por isso reconduzida a universalidade -
singularidade; a autodeterminacdo do eu em pdr-se em um como o
negativo de si mesmo, a saber, como determinado, delimitado, e
permanecer junto a si, ou seja, em sua identidade consigo e sua
universalidade e na determinacdo de ndo fundir-se sendo consigo
mesmo. - O eu determina-se na medida em que é a vinculagdo da
negatividade consigo mesma; enquanto é essa vinculagdo consigo, ele
€ também indiferente em relagéo a essa determinidade [;] ele a sabe
como sua e da ideia, como uma mera possibilidade pela qual ndo esta
ligado, porém nela ele apenas é, porque nela se pde. - Tal é a liberdade
da vontade, que constitui seu conceito ou sua substancialidade, seu
peso, assim como O peso constitui a substancialidade do corpo
(HEGEL, 2010, p. 59-60 87).

E a liberdade cuja realizacdo sera decorréncia das condicdes sociais e
juridicas produzidas pela subjetividade humana nas rela¢gdes de seus interesses,
por meio das instituicdes sociais nas quais os individuos tendem a se identificar

com elas e concebé-las como expressédo de sua vontade, conforme o legado
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expressivista moderno pelo qual Hegel € influenciado. O individuo expressa a
subjetividade humana e se torna livre quando concebe o0 mundo como expressao

de sua propria vontade. Hegel no paragrafo 28 da Filosofia do Direito afirma que:

A atividade da vontade de suprassumir a contradicao da subjetividade
e da objetividade e de transpor os seus fins daquela determinagéo
nessa e, ao mesmo tempo, permanecer na objetividade junto de si esta
fora do modo formal da consciéncia (§ 8), no qual a objetividade
apenas é, enquanto efetividade imediata, o desenvolvimento essencial
do contelido substancial da ideia (§ 2 1) [;] um desenvolvimento em
que o conceito determina, inicialmente, a ideia mesma abstrata para a
totalidade do seu sistema, que, enquanto o substancial, é
independente da oposi¢céo entre um fim meramente subjetivo e de sua
realizacéo [;] € o mesmo nessas duas formas (HEGEL, 2010, p.71-72
§ 28).

A pretensdo da recuperacdo da Filosofia do Direito de Hegel em seu
conjunto metodoldgico por Honneth ndo é proceder mediante uma construgcao
conceitual das condicdes objetivas que podemos aceitar como necessarias para
a liberdade individual. Ao contrario, Honneth projeta reconstruir normativamente
como premissas que sao resultado de um diagndéstico de patologias sociais.
Portanto, sua teoria de reconhecimento é apresentada com a consequéncia de
identificar, na realidade social, elementos para a constru¢cdo de uma nova

filosofia social.

O contetdo substancial da liberdade da vontade conforme Honneth
consiste na atividade da vontade de superar a contradicdo da
subjetividade e da objetividade de transladar suas finalidades desde
aquela determinacao da subjetividade. A subjetividade esta na unidade
que ao mesmo tempo de permanecer consigo mesmo na objetividade
se pondo assim como uma alternativa filoséfica e social para o
problema honnethiano do sofrimento de indeterminagdo. Em seu
esclarecimento categorial do conceito de "vontade livre que constitui a
maior parte de sua Introducéo a Filosofia do direito, Hegel discute as
ideias modernas da autonomia individual ou autodeterminagao.
Segundo sua interpretacdo, apenas duas concepg¢fes igualmente
incompletas conservaram até agora, no tratamento filoséfico, esse
ideal normativo: de um lado, a autodeterminacdo individual foi
concebida como a capacidade dos homens de, por forca de uma
determinacgéo da vontade, se distanciarem de todas aquelas "caréncias,
desejos e impulsos" que podem ser experiénciados como limitacéo da
independéncia do Eu (HONNETH, 2007, p. 58).

Honneth retoma a ideia de Hegel: o direito abstrato e a moralidade como
caracterizando modelos liberais de liberdade, que resultam na indeterminagéo

da subjetividade. Na eticidade, a forma explicita da patologia social decorrente
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dessa indeterminacédo do reconhecimento intersubjetivo é evidenciada para a
efetivacdo da liberdade.

A terceira dimenséo da luta pelo reconhecimento para a realizacdo da
liberdade é a solidariedade. Honneth conceitualiza a solidariedade como a
necessidade de confirmar as dimensdes do direito e do Amor na teoria do
reconhecimento, reatualizando o conceito de eticidade. Nessa reatualizagéo, a
liberdade individual se torna social como expressdo da autoconfianca do
individuo bem resolvido em suas relagdes afetivas biopsicossociais. A eticidade,
em Honneth, é a liberdade social da luta pelo reconhecimento das consciéncias
por meio da autoconfianca e do autorrespeito, sendo a expressdo maxima da
solidariedade que busca preencher as ideias individuais com conteudo objetivo
e coletivo de responsabilidades concretas, formando um individuo com
autoestima livre. Para isso, Honneth se apropria do conceito de eticidade de
Hegel, compreendendo que a vontade livre de Hegel sera verdadeiramente livre
guando se efetivar como um modelo de liberdade social.

A vontade moral de Hegel é abstraida na andlise critica de Honneth em
relacdo a apropriagéo das formulacdes de Hegel. Outros elementos, conceitos e
categorias sdo fundamentais na formulacéo critica tedrica de Honneth no estudo
do ambiente social dos conflitos praticos, em que o ponto de vista moral ja esta
institucionalizado no Estado ético.

Hegel apresenta o conceito de vontade livre por meio do desenvolvimento
das consciéncias. Embora seja na obra Filosofia do Direito que Hegel formula o
sentido da liberdade na "wirklichkeit" (realidade), ou seja, no espirito objetivo, é
na obra de sua juventude, Fenomenologia do Espirito, que encontramos o
encadeamento logico desse conceito como expressdo do fundamento ético,
articulado como a doutrina do Espirito subjetivo, em que o individuo pensa,
deseja e age pela vontade, uma vontade que pode ser assumida em muitos
sentidos. A vontade livre é o projeto como ele mesmo, Hegel, mais tarde se

refere, na introdugéo Filosofia do Direito, em que ele afirma no 84:

No que se refere aos momentos do conceito de vontade, indicados
neste paragrafo e nos seguintes da introducdo, momentos que sao
resultado daquela premissa, pode-se, de resto, invocar para o uso da
representacdo a autoconsciéncia de cada um. Cada um encontrara,
num primeiro momento, dentro de si, o poder de abstrair de tudo o que
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€ e igualmente de se determinar a si mesmo, o poder de pdr por si todo
conteldo dentro de si, assim como o de ter em sua autoconsciéncia o
exemplo das determinacdes ulteriores (HEGEL, 2010, p.54).

A realizacdo concreta da vontade livre é desenvolvida como o ponto
central na formulacao do Estado ético. Hegel percorre o caminho argumentativo
em sua obra Filosofia do Direito, desenvolvendo o conceito de vontade e
mostrando como ela se realiza nas sucessivas instancias do espirito objetivo: no
Direito abstrato, na Moralidade e, por fim, como se efetiva e é suprassumida no
Estado, que é o fim ultimo e imanente da Eticidade. Por meio das figuras do
Espirito, Hegel demonstra os movimentos dessas vontades, culminando na
suprassuncao das vontades singulares e particulares em uma vontade universal
representada no Estado.

E importante notar que Hegel reconhece diferentes niveis de realizagio
das vontades singulares e particulares, subordinando-as a vontade universal. Ele
apresenta duas primeiras instdncias nas quais as vontades singulares se
efetivam: primeiro na moralidade e depois no direito abstrato. No entanto, no
Estado ético, a vontade se manifesta de maneira diferente, como uma vontade
livre no mundo, sendo uma vontade substancial expressa no Estado ético,
efetivando concretamente o espirito objetivo como eticidade.

O conceito de vontade livre delineado na obra de Hegel € um dos
conceitos mais estudados na Filosofia Politica e na teoria ética do Estado
moderno. Suas interpretacdes geraram uma vasta literatura de comentadores
gue continua a repercutir nas teorias democraticas sobre como pensar as
liberdades individuais até os dias atuais. No entanto, esse conceito apresenta
ambiguidades e pontos obscuros que criam dificuldades para uma interpretagcéo
conclusiva. Muitos estudiosos ainda se dedicam a estudar essas questdes para
obter uma compreensao mais precisa, como, por exemplo, o modo de
identificacéo e a definicdo mais precisa do conceito de vontade substancial como
a representacéo dos interesses comuns no Estado, superando os conflitos das
esferas da eticidade do espirito objetivo (direito abstrato e moralidade).

Na Filosofia do Direito, a vontade, ao passar pelas esferas da eticidade
no espirito objetivo, € a forma pela qual Hegel apresenta o movimento das
consciéncias na luta pelo reconhecimento. Os momentos desse movimento das

consciéncias que conhecem o mundo em si mesmos ao se reconhecerem no
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outro. As esferas da eticidade s@o a expressdo objetiva da esséncia dos
movimentos e momentos do reconhecimento do espirito subjetivo das
consciéncias em si, como instancias da consciéncia que se efetivam no mundo.
Pois, em Hegel, as determinac¢fes do espirito subjetivo sdo insuficientes para a
realizacdo plena da liberdade individual. Portanto, as consciéncias que se
reconhecem no mundo se expressam como duas representacdes da liberdade
na perspectiva da autorrealizac&o individual atomizada.

O Estado ético hegeliano da efetividade da liberdade concreta é
apresentado no 8§ 260 da Filosofia do Direito. No entanto, para confirmar ou
refutar tal conceito de eticidade como Honneth apresenta, serd necessario
analisar como Hegel constroi a ideia de Estado ético. O conceito de vontade é a
base do fundamento de sua teoria de eticidade. E por meio do conceito de
vontade livre que € desenvolvida na critica de Hegel a ideia do Estado
contratualista de Rousseau, bem como a apropriacdo e depois na refutacdo da
nocéo de autonomia moral kantiana.

Hegel, nas duas primeiras partes da sua obra a Filosofia do Direito, vai
mostrar como a vontade que se manifesta na Moralidade e no Direito Abstrato
aparece na forma de uma realizacdo incompleta e insuficiente da liberdade
individual na sua forma autodeterminada. A base do seu o entendimento critico
€ de que a vontade, na figura do Espirito Objeto, se realiza enquanto wirklichkeit,
como efetividade concreta no mundo na tridimensionalidade das esferas da
eticidade (familia e sociedade civil burguesa), e sera suprassumida (aufhebung),
enquanto a realizagdo da vontade substancial se faz na eticidade, agora como
uma liberdade concreta que percorre o caminho do seu reconhecimento no
mundo, que € efetivada e representada na esfera do Estado ético.

A teoria do Estado em Hegel ndo se resume a uma simples contraposicao,
mas é o resultado de uma suprassuncéo que nega, conserva e eleva a nogao de
Estado a outra instancia. Hegel utiliza as categorias logicas do seu sistema
filoséfico para se apropriar do mundo em seu tempo.

O Estado é instituido para organizar a vida social e politica moderna,
buscando compatibilizar a convergéncia e unificacado dos interesses particulares
dos individuos singulares com o interesse universal. Essa concepc¢éo de Estado
em Hegel € a suprassuncao da relacdo indissocidvel entre a familia, a sociedade

civil burguesa e, de forma geral, as esferas do direito privado. O Estado &
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entendido como uma necessidade exterior e uma poténcia superior que possui
uma forma coercitiva, mas que ao mesmo tempo é o seu proprio fim imanente.

Ao analisar o conceito de vontade livre, Hegel constréi a ideia de Estado
ético, utilizando categorias légicas e fundamentando sua refutacdo ao
contratualismo. As nocdes de contradicdo e suprassuncdo sao operadores
|6gicos presentes na argumentacdo critica de Hegel em relacdo a teoria
contratual do Estado, e sdo fundamentais para o desenvolvimento de sua nova
teoria do Estado. Ele se apropria de conceitos de tedricos contratualistas, como
a nocao de vontade rousseauniana.

Dessa forma, o objetivo € compreender de que maneira o estado ético
hegeliano é concebido, ou seja, como uma teoria que suprassumiu o Estado

contratualista da época moderna, na perspectiva da teoria da eticidade hegeliana.

4.4 CONCEITO DE VONTADE COMO FUNDAMENTO PARA LIBERDADE
EM HEGEL

O sentido da liberdade esta encadeado tal como esta expresso na
introducéo da Filosofia do Direito, articulado com a doutrina do Espirito Subjetivo,
em que o individuo pensa, deseja e age pela vontade; uma vontade que pode
ser assumida em muitos sentidos. E ela se define em niveis que se
suprassumem a cada instancia como vontade livre. Num primeiro momento,
como vontade indeterminada, ou seja, aquela vontade de desejar algo sem ter
0S meios para a realizacdo. Outro nivel € o da vontade como uma escolha que
dispbe de um acordo que esteja em conformidade com os desejos e que seja
resultado do arbitrio. E o ser ai (Dasein), tal como Hegel (MULLER, 2003, p. 91)
aborda no 8§ 71 da Filosofia do Direito, “esta mediagao de ter a propriedade nao
mais sO pela mediacdo de uma coisa e da minha vontade subjetiva, mas
igualmente pela mediacdo de uma outra vontade e, com isso, em uma vontade
comum, [que] constitui a esfera do contrato.”

Observa-se que Hegel apropria-se dessa nocao da relacdo de troca, que
origina 0 contrato para demonstrar como as vontades livres se efetivam. O
conceito de vontade livre é uma relacao reflexiva em si, de acordo com a qual

ela pode influir sobre si mesma enquanto vontade.
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E, por dltimo, Hegel apresenta o nivel da vontade criativa que néo esta
conformada tal como as coisas se apresentam. Esse € um aspecto interessante
gue mais tarde podemos relacionar com a ideia de que Honneth reatualiza o
sistema de Hegel. A liberdade, para Hegel, € o um reconhecimento reflexivo
dialético do ser em si e para si em cada momento da Historia, nas relagdes
sociais na intersubjetividade na vida objetiva natural. Essa é a verdadeira
liberdade que interessa para Hegel: aquela que deve ser capaz de engendrar
coisas novas e que ultrapassa as simples escolhas que estdo restritas as
determinacdes ja estabelecidas bastando o arbitrio.

No 823 da Filosofia do Direito, (HEGEL, 2010, p. 69) ele confere a
verdadeira liberdade criativa como sendo objeto central na formulagdo da sua
teoria de Estado, pois “somente nessa liberdade a vontade esta pura e
simplesmente junto de si, porque ela ndo se relaciona com nada que nao seja
ela mesma, com a qual, assim, desaparece toda relacdo de dependéncia de
qualquer outra coisa”.

Nos paragrafos 21 a 27 (Hegel, 2010, pp. 67-71) da Filosofia do Direito,
Hegel discute o livre arbitrio como a vontade que se considera seu préprio objeto
ou como a vontade capaz de autodeterminacdo. O 8§ 27 condensa essa ideia
hegeliana de liberdade: “A determinagcdo absoluta ou, se se quiser, o absoluto
impulso do espirito livre”, no § 21 “de que seja sua liberdade objeto — objetiva
tanto no sentido de que seja o sistema racional de si.” Ainda no § 21 “mesma,
como no sentido de que seja efetividade imediata” § 26 — “de ser para si,
enquanto ideia, o que a vontade é em si: 0 conceito abstrato da ideia da vontade
€, em geral, a vontade livre que quer a vontade livre” (HEGEL, 2010, p. 67-68).

Hegel pensa em que meios essa vontade livre se realiza, e como a
determinacdo do Espirito subjetivo é a vontade livre que encontra seu conceito
e que se realiza na eticidade. Para o filésofo, ndo é suficiente o conceito: é
necessario passar para as formas objetivas de realizacdes dessa vontade livre
como a efetivacdo da realidade, no caso como Ideia de Estado ético. A
caracterizacao hegeliana da liberdade como 'a vontade livre que quer a vontade

livre', € conveniente fazer uma pequena contraposicdo com 0 conceito de

vontade n&o livre, ou apenas livre em si.

O arbitrio, para Hegel, € exato momento da contradicdo entre a
vontade subjetiva, puramente universal, e a sua determinagdo e
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objetivacao, como finitude, nos impulsos e nos desejos. De acordo com
Hegel na Filosofia do Direito, € na vontade que comeca a finitude
propria da inteligéncia e é somente pelo “a liberdade da vontade é
arbitrio — no qual ambos estdo contidos, tanto a livre reflexdo que
abstrai de tudo como a dependéncia em relacdo ao conteido e ao
material dado interior ou exteriormente (HEGEL, 2010, p. 64).

A vontade que € apenas livre em si mesma é o arbitrio. O arbitrio € livre,
por um lado, porque resolve e decide sobre o0s desejos a serem satisfeitos e seus
modos de satisfacdo, mas, por outro lado, o arbitrio é vontade ndo livre porque
seu conteudo - os desejos - é todo predeterminado por circunstancias externas
e porque a decisdo nao tem nenhum critério, é arbitraria: "fato de que a vontade
se eleva de novo ao pensamento e da a seus fins a universalidade imanente que
ela suprassume a diferenca da forma e do contetudo e se faz vontade objetiva,
infinita” (HEGEL, 2010, p. 64).

A escolha, em Hegel, representa o arbitrio da vontade que transpde os
limites do subjetivo enquanto autodeterminacédo do conteudo particular. Na
Filosofia do Direito, Hegel especifica ndo aquela vontade enquanto arbitrio, mas
a forma da vontade livre em que se tem a si mesma, na sua universalidade, por
contetido, objeto e fim, a vontade livre em si e para si (MULLER, 2003, p. 95). A
liberdade, em Hegel, encontra duas formas de se manifestar no "direito abstrato”
e na "moralidade". O traco caracteristico que, no primeiro caso, se exprime numa
determinacdo meramente "negativa”, e no segundo caso, ao contrario, numa
determinacao "optativa" da "vontade livre"; e a uma tal indicacdo estaria ligada a
suposi¢cdo ainda maior de que, com uma reducdo da liberdade individual a
autonomia moral, o0 sujeito permanece dependente dos impulsos ou estimulos
contingentes da acao.

Hegel diferencia o arbitrio da vontade. A vontade livre €, esta e tem a si
mesma por completo e encontra em suas varias determinagdes as possibilidades
para se realizar. A critica de Hegel a liberdade do arbitrio individual como se
fosse a figura mais alta da liberdade na Filosofia do Direito, 88 15-20, e
igualmente, a critica ao conceito kantiano de Direito, na medida em que este,
desconsiderando a dimensao de infinitude da liberdade moderna, tem o seu
suporte na restricao reciproca da liberdade dos arbitrios individuais em vista de

sua coexisténcia segundo uma lei universal.
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A determinacdo kantiana (Kant, Doutrina do Direito, Introducéo) e
também universalmente admitida, segundo a qual o momento principal
€ "a delimitacdo de minha liberdade ou arbitrio, de modo que possa
coexistir com o arbitrio de qualquer um, segundo uma lei universal", -
de uma parte apenas contém uma determinacdo negativa, a da
delimitacdo, e de outra parte, o [aspecto] positivo, a lei universal ou a
assim chamada lei da raz&o, a concordancia do arbitrio de um com o
arbitrio do outro, o que vem a ser a conhecida identidade formal ou a
tese da contradicdo. A definicAo mencionada do direito contém o
parecer principalmente difundido desde Rousseau, segundo o qual o
que deve ser o fundamento substancial e o primeiro ndo é a vontade
enquanto vontade sendo em si e para si, enquanto vontade racional, o
espirito ndo é enquanto espirito verdadeiro, mas como individuo
particular, enquanto vontade do individuo singular em seu arbitrio
préprio (HEGEL, 2010, § 29).

O movimento de reconhecer-se enquanto consciéncias de si, ou seja,
como garantia epistemolégica da norma e da liberdade individual, € pensado no
mundo e ndo mais sob formulagbes epistemoldgicas kantianas. Agora, é
necessario considerar o movimento dessa suprassunc¢ao no qual os individuos
estabelecem os critérios e normas, mesmo permanecendo membros da familia
e da sociedade civil burguesa, sendo elevados no ambito do Estado enquanto
ideia de normatividade universal. Isto €, o bem é concebido como aquele espaco

normativo que orienta a acao humana e determina seu valor. Hegel afirma:

8137- A consciéncia moral verdadeira é a disposi¢cdo de espirito de
querer o que € bom em si e para si; ela tem, por isso, principios estaveis;
€, No caso, sdo para ela as determinacfes e as obrigacdes objetivas
para si. Diferente desse seu contelddo, da verdade, ela é apenas o
aspecto formal da atividade da vontade, que, enquanto essa vontade,
ndo tem nenhum contetdo proprio (HEGEL 2010, p. 148).

As razbes para considerar essa perspectiva do intuicionismo ético como
um fundamento da moralidade como uma forma de pensar a ética de que
obrigacao devera ser obedecida pela obrigacédo. Para Hegel essa forma nao

garante unidade do bem e a consciéncia moral.

8135 - Mas essas determinagdes ndo estéo contidas na determinagéo
da prépria obrigacdo, porém, como sdo ambas condicionadas e
delimitadas, ocasionam nisso mesmo a passagem para a esfera
superior do incondicionado, da obrigacdo. Na medida em que a
obrigacdo mesma é o essencial ou o universal da autoconsciéncia
moral, tal como é no interior de si, apenas em vinculacdo consigo,
apenas lhe resta assim a universalidade abstrata e tem por sua
determinacédo a identidade sem conteddo ou o positivo abstrato, a
auséncia de determinagdo (HEGEL 2010, p. 146-147).
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H&4 uma universalidade abstrata que Ilimita fins e deveres ao
incondicionavel. Esse modo de pensar intuicionista restringe o movimento das
consciéncias em sua luta pelo reconhecimento da dimensdo normativa em
direcéo a sua efetivacdo. Desse modo, a determinacdo de um espaco social real
justo, com um fim ultimo ético, se apresenta indisponivel.

Deste modo, Hegel desenvolve uma critica tanto do modelo
fundacionalista de intuicionismo ético quanto do construtivismo kantiano. Pode
parecer estranho que o mesmo texto seja lido como uma critica de posi¢cdes
opostas; na realidade, isso constitui - como tentaremos mostrar - um aspecto do
discurso hegeliano, a saber, sua capacidade de evidenciar os limites do
pressuposto comum a partir do qual tanto o intuicionismo quanto o construtivismo
se articulam. Hegel apresenta a necessidade de pensar o individuo moral
movendo-se por um fim e ndo por meio de inten¢des subjetivas, como um fim

ultimo absoluto, como Hegel afirma no 8129 da Filosofia do Direito.

§129-O Bem ¢é a ideia enquanto unidade do conceito da vontade e da
vontade particular, - [unidade] na qual o direito abstrato, assim corno
0 bem-estar e a subjetividade do saber e a contingéncia do ser-ai
exterior sdo suprassumidos enquanto autbnomos para si, mas com
isso sdo contidos e conservados segundo sua esséncia, - [é] a
liberdade realizada, o fim dltimo absoluto do mundo (HEGEL 2010, p.
143).

Hegel enfatiza que o0 bem néo é a propriedade particular de um individuo,
nem esta na forma do sentimento ou de algum outro conhecimento singular. As
normas morais, portanto, ndo constituem simples agregados de crencas, mas
determinacdes pensadas e universais, na forma de leis e principios universais.
As normas morais sdo expressbes da razdo pratica, que transcendem o
subjetivismo. Para Hegel, o bem s6 pode ser alcancado através da adequacgao
do individuo a vontade universal, expressa nas normas morais. Essas normas
sdo construidas a partir de uma compreensao racional dos principios éticos e
devem ser seguidas de forma universal. O bem, portanto, ndo € uma questao de
preferéncia individual, mas sim uma busca pela harmonia com o todo e a
realizacdo da liberdade ética.

A dimensao moral precisa ser compreendida, segundo Hegel, na relacao
antindbmica entre o reconhecimento das consciéncias e as condi¢cdes objetivas

externas para a realizagao do bem. Hegel afirma que:
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§ 109 Esse aspecto formal, segundo sua determinacdo universal,
contém, em primeiro lugar, a contraposi¢do da subjetividade e da
objetividade e a atividade que se refere a essa oposic¢ao (8§ 8), - cujos
momentos, mais precisamente, s80 0S seguintes: ser-ai e
determinidade séo idénticos no conceito (cf. § 104) e a vontade,
enquanto subjetiva, ela mesma é esse conceito, - ambos, no caso, se
diferenciam para si e péem-se como idénticos (HEGEL, 2010, p. 131).

A teoria hegeliana da justificacdo moral, portanto, sera em esséncia a
compreensdo da esfera moral como um sistema objetivo desses principios e
obrigacbes universais e a metacategoria aufhebung € essencial para
compreender esse movimento. Kant havia apresentado como um principio
oposto a essa realidade sempre que uma esfera de ética se estabelece a vida
gue ele considera indispensavel para a reproducao da sociedade.

O cerceamento do Amor-proprio exigido faz parte da realidade cotidiana
em si e ndo requer a busca de fontes motivacionais especiais. Para Hegel, o
modelo padréo da eficacia social da moralidade é a apropriacdo coletiva de
normas éticas, cuja validade é atribuida ao fato de que os membros de um grupo
concedem mutuamente a autoridade para avaliar a aplicacdo dessas normas.
No entanto, Hegel reconhece que sua solucédo nao captura todas as implicagdes
gue Kant ambicionava em sua ideia de autonomia moral ao aplicar o imperativo
categorico.

Em Kant, a autonomia moral é entendida como uma lei moral a priori,
como uma faculdade da razéo pura. O imperativo categoérico € a regra que deve
ser respeitada, uma vez que se impde aos individuos como uma lei que vincula
tanto as vontades singulares dos individuos quanto os interesses universais
representados no Estado, afetando a formacgao dos direitos naturais no direito.

Axel Honneth interpreta Hegel como um filésofo que da continuidade a
ideia de garantir a autonomia individual, uma vez que Hegel valorizava a
realizacdo do individuo no contexto social e politico. Honneth argumenta que,
para Hegel, a liberdade e a autonomia ndo sdo alcancadas apenas atraves da
separacao do individuo da sociedade, mas sim por meio da participacdo ativa e
consciente na vida social. Hegel via a sociedade como um meio no qual os
individuos se desenvolvem e alcancam a autoconsciéncia, sendo a interacéo
social fundamental para a formacao da identidade e da autonomia. Para ele, a

liberdade ndo é um estado isolado, mas é alcancada atraves da superacao das
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limitacbes e contradicbes presentes na interagcdo com outros individuos e

instituicbes sociais.

Hegel concebeu tomo principio fundamental de sua Filosofia do direito
a ideia da "vontade livre universal®; com isso, e em acordo com
Rousseau, Kant e Fichte, parte da premissa - de que, sob as condi¢des
do Esclarecimento moderno, todas as determina¢des morais ou
juridicas s6 podem ser corretamente consideradas na medida em que
exprimem a autonomia individual ou a autodeterminacao dos homens
(HONNETH, 2007, p. 56).

Honneth, ao adotar essa interpretacdo, destaca a importancia do
reconhecimento mutuo na teoria hegeliana. Para ele, o reconhecimento é central
para a construcao da identidade e da autonomia dos individuos. A partir dessa
perspectiva, a sociedade é vista como um espaco onde os individuos buscam o
reconhecimento de suas capacidades e contribuicdes, promovendo assim o
desenvolvimento e a realizacao plena de suas potencialidades. Mas, em relagao
atodos, e assim garantir que o respeito que de cada um respeite da maneira que
a moralidade requer, sendo assim uma preocupacao de moralidade universal. A
resposta da Hegel a este desafio é a Filosofia da Historia cuja tarefa é
demonstrar que esse processo historico como um todo pode ser entendido como
uma autorrealizacado progressiva do espirito objetivo que em seus estagios finais
da moralidade que se faz com uma certa equivaléncia ética com a moral kantiana.
Portanto, a compreensdo de Hegel por parte de Honneth enfatiza a dimensao
social da autonomia individual, em que o reconhecimento e a participacdo ativa
na vida em sociedade desempenham papéis fundamentais na realizacdo da

liberdade e da autonomia dos individuos

4.5 REATUALIZACAO CRITICA DO CONCEITO DE ETICIDADE DE HEGEL

Aideia de efetividade do bem comum em Hegel serd a realizacdo concreta
da liberdade no Estado Etico, tal como ele expde no §260 da Filosofia do Direito:
"O Estado ¢é a efetividade da liberdade concreta”. O entendimento hegeliano do

conceito l6gico de efetividade é central para a interpretacéo da secao do Estado
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na Filosofia do Direito. Ele € expresso no §257 e segue nos paragrafos 258, 259,
260 e 261. Honneth parece examinar com frequéncia como Hegel relaciona o
conceito de "Efetividade", conforme aparece no 8142 da Enciclopédia das
Ciéncias Filosoficas, na gramética da Esséncia, em contraposi¢cdo ao "Ser-ai",
conforme aparece no 889 como a forma do conhecer. Esse € o fio condutor de
Honneth para constituir a base para uma indireta reatualizacdo critica da
eticidade hegeliana.

Compreender a realidade efetiva (wirklichkeit) da ideia ética € a parte mais
elevada da teoria ética de Hegel. A efetividade, segundo Hegel, esta inserida em
um contexto légico original, no qual ndo € uma mera realidade. Pois ndo basta
gue ela seja descrita, ha uma necessidade de compreensao logica, de uma razao
de ser para que seja desse modo e nao de outro. A realidade efetiva para Hegel
€ aguela que contém de forma imanente a sua razao de ser e ndo apenas o ser.
N&o é suficiente apenas descrever o que ele €, mas sim por que ele é.

Na obra Sofrimento de indeterminacdo, a influéncia hegeliana se
manifesta com muita forga, no entanto, de outro modo. Honneth ao propor uma
reatualizagéo da Filosofia do Direito de Hegel, principalmente por compreender
gue neste empreendimento a possibilidade de construir a sua teoria da justica
gque enfrente as dicotomias do debate contemporaneo sobre a justica
(HONNETH, 2007).

Este debate coloca em questao a fundamentacéo de uma teoria da justica
politica e social que seja moralmente justificavel, e o conceito de efetividade
hegeliano fundamenta as perspectivas de Honneth no seu diagnéstico de época
para sua formulacdo de uma teoria de reconhecimento. Honneth encontra-se
polarizado entre ‘liberais”, cujas normas moralmente justificadas sao
transcendentes ao contexto, e "comunitaristas”, cujas normas consideradas
justas sdo imanentes ao contexto. Honneth procura reutilizar e reformular a
concepcao de eticidade hegeliana, aprofundando a analise das atuais condi¢cdes
da intersubjetividade na contemporaneidade e sua relagdo com o
reconhecimento de como a liberdade se efetiva.

A abordagem honnethiana articular uma ética que, em vez de prescrever
padrdes especificos de "boa vida", se mantém aberta e adaptavel a diferentes
contextos socioculturais. Esta flexibilidade evita a imposi¢cdo de uma Unica norma

ou valor universal, permitindo que variacbes se manifestem de acordo com as
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singularidades de cada contexto. No entanto, esta abertura ndo significa uma
falta de substancia ou dire¢do. Ao contrario, Honneth é cauteloso para nao
descambar para um formalismo vazio. Em vez disso, ele fortalece sua teoria
incorporando elementos concretos encontrados nas interagdes humanas, onde
o reconhecimento desempenha um papel vital. Esta sintese de abertura e

concretude é evidenciada quando se observa que;

"Honneth, assim, tenta evitar formas particulares de boa vida limitadas
a contextos singulares: por um lado, propde-se uma concepc¢do de
ética que € colocada de forma aberta, dando espaco a uma
configuracao variavel particular de acordo com caracteristicas espaco-
temporais; Por outro lado, Honneth tenta ndo cair num formalismo
abstrato, fortalecendo este modelo com aquele conteudo verificado nas
esferas de reconhecimento." (CAMPELLO, 2012, p.107, Traducéo
nossa)

No contexto da tradicdo de teoria critica, Honneth apresenta o potencial
tedrico-conceitual do reconhecimento como estrutura intersubjetiva que
proporciona a analise das condicbes da integracdo social e da légica dos
conflitos e transformacfes sociais. Ele ir& propor novos padrdes de
normatividade proprios da interacao social. Ele propde o reconhecimento como
ferramenta de compreensao da realidade social e apresenta na obra "Sofrimento
de indeterminacéo: uma reatualizacdo da Filosofia do Direito de Hegel". Axel
Honneth amplia o horizonte de critica de andlise da filosofia social de Hegel.

E neste contexto que ele procura recuperar elementos filosoficos
essenciais do pensamento ético hegeliano. Seguindo a tradi¢céo critica de Hegel,
Honneth propde uma nova nogédo de reconhecimento muito mais ampla, no
contexto do debate, sob um angulo bem mais abrangente do que os debates
sobre a integracao pos-metafisica da moral kantiana e a concepcéo ético-politica
aristotélica feitas por Hegel no engendramento de sua teoria ética.

Honneth refuta o modo normativo de Hegel que compreende as normas
como sendo aquelas que sao efetivadas no Estado como um poder superior,
universal e, ao mesmo tempo, com um fim imanente dos interesses singulares e

particulares, tal como é apresentado no 8261 da Filosofia do Direito.

O Estado €, de uma parte, uma necessidade exterior e seu poder
superior, cuja natureza de suas leis, assim como seus interesses estao
subordinados e sédo dependentes dela; mas, de outra parte, ele € o seu
fim imanente e possui seu vigor na unidade de seu fim dltimo universal
e do interesse particular dos em que eles tém obrigacdes, para com
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ele, na medida em que eles tém, ao mesmo tempo, direitos (§155)
(HEGEL, 2010, p. 236).

A liberdade, portanto, se realiza em trés niveis e por meio de direitos e de
obrigagbes em uma relagdo de contrapartida entre os niveis. O Estado é o
espaco da representacao universal da politica em que a liberdade individual
garantida na medida em que opera sob a distingédo entre direitos e deveres dos
individuos que desnaturalizam o mundo enquanto na condicdo de realidade
‘realitat”.

A liberdade, para Hegel, € a universalidade que esta vinculada a
consciéncia de si, presente imediatamente a consciéncia de si, e que agora
passara a dimensdo da acao sociopolitica. O fil6sofo apresenta, no 8582 da

Fenomenologia do Espirito, a liberdade como absoluta:

E 0 mesmo que antes ja apareceria: que o ser-para-si ndo se mostrava
como substancia dos demais momentos, de modo que o Util ndo fosse
imediatamente outra coisa que o0 Si da consciéncia, e que ela assim
estivesse em sua posse. No entanto, j& aconteceu em si essa
revogacao da forma da objetividade do util; e dessa revolugao interior
surge [agora] a revolucdo efetiva na efetividade - a nova figura da
consciéncia, a liberdade absoluta (HEGEL, 2002, p. 401).

As consciéncias de si formam-se na compreensao da complementaridade
entre a nocdo de direitos e deveres. Ha um interesse muatuo entre direitos e
obrigacdes nos multiplos fatores que efetivam a normatividade e a liberdade
como expresséo do Estado Etico.

Existe uma tridimensionalidade singular, particular e universal que faz
com que as consciéncias de si percorram o caminho do seu reconhecimento e
se efetivem como sendo livres no Estado. Esses aspectos s&o normativos, pois
possibilitam a propria liberdade, e sdo ontoldgicos, pois devem buscar aquilo que
€ necessario para tornar a liberdade possivel. Essa leitura é inegavelmente
institucionalista, afirmando que um conjunto complexo de instituicdes politicas,
suas estruturas, normas e praticas da sociedade civil burguesa, bem como a

esfera familiar do politico no Estado, sdo o fundamento da vida ética.

O qgue o homem precisa fazer, quais as obriga¢c8es que tem de cumprir
para ser virtuoso, é facil de dizer em uma comunidade ética, - ndo tem
que fazer outra coisa sendo o que para ele esta indicado, enunciado e
conhecido nas suas relagbes (HEGEL, 2010, p. 170 § 150).
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A teoria da normatividade em Hegel torna-se uma questao de determinar
o lugar apropriado para poder afirmar se esta verdadeiramente fora das
estruturas do préprio sistema de direito. Essa € a questéo da critica social, pois
a pratica ético-moral utiliza padrées normativos para examinar e avaliar a
validade de afirmagfes. Diversas instituicdbes e praticas existentes estao
inseridas em um determinado sistema de crencas morais, 0 que nos leva a

revisar nossa "confianca" na realidade e nas cognigdes pressupostas:

Crenca e confianca pertencem a reflexao iniciante e pressupdem uma

representacdo e uma diferencga [...]. Aquela relagdo, ou antes aquela
identidade sem relagdo, na qual o ético é a vitalidade efetiva da
autoconsciéncia, pode, contudo, passar [...] a uma relagéo

mediatizada por uma reflex@o ulterior, a um discernimento através de
razBes que podem também comecar por quaisquer fins, interesses e
consideracBes particulares, por temor ou esperanca, Ou por
pressuposic¢ées historicas (HEGEL, 2010, p. 234, § 147).

Os processos de justificacdo ndo se determinam em abstrato, mas
requerem um fundamento, por mais incerto e moével que seja. Os conceitos
l6gicos hegelianos sdo centrais para a interpretacdo e o entendimento da sua
teoria de Estado. O conceito de realidade efetiva permite a compreensao do
Estado como uma realidade moldada pelo conceito. Nao restringindo o conceito
de Estado ao estatuto de normatividade ou de ser uma realidade imediata.

Honneth aponta que:

Ser-reconhecido abstrato, onde os processos de formacao individual
de todos os membros da sociedade acabam coincidindo por fim,
permanece em aberto de certo modo em que aspecto e em que medida
eles tém de se conhecer reciprocamente como pessoas de direito. Por
essa razao, Hegel reconstitui no segundo capitulo de sua "Filosofia do
espirito" a construcdo da realidade social como um processo de
formacdo através do qua! a relacdo abstrata de reconhecimento
juridico se amplia pouco a pouco, abarcando conteldos materiais; a
sociedade civil é considerada por ele uma estrutura institucional que
procede da acumulacdo de formas sempre novas de concretizacdo da
relagdo juridica (HONNETH, 2003, p. 96).

A analise da liberdade individual, quando concreta e efetivamente
realizada, demonstra a interligac@o da doutrina do espirito subjetivo e o papel
indissociavel da relacdo moral entre o individuo pensante e a pratica moral,

segundo Hegel. Desse modo, a liberdade individual alcanca sua plenitude
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guando o sujeito reconhece a interdependéncia entre seus pensamentos e suas
acOes morais. Para Hegel, a liberdade ndo é uma mera abstracdo, mas sim um
processo concreto de integracdo entre o individuo e a ética. Através desse
encadeamento, o espirito subjetivo se desenvolve e se manifesta na pratica
moral, estabelecendo uma relagcédo intrinseca e inseparavel. Nessa visdo, a
liberdade pessoal ndo se restringe a autonomia individual, mas encontra sua
realizacdo plena na esfera ética e na reconciliacdo com os valores morais.

Hegel enfatiza que a sociedade civii € uma estrutura institucional
resultante da acumulagcdo constante de novas formas de concretizacdo da
relacao juridica. Isso implica que, ao longo do tempo, os processos de formacao
individual dos membros da sociedade acabam coincidindo e se ampliando, o que
contribui para a expanséo do escopo do reconhecimento juridico para além de
uma abstracao.

A analise da liberdade individual, enquanto concreta e efetivada,
demonstra o0 encadeamento da doutrina do espirito subjetivo e o papel
indissociavel da relagcdo moral do individuo que pensa com a pratica moral para
Hegel. O ser deseja e age por meio de sua vontade livre e se realiza de modo
concreto nas sucessivas instancias apresentadas por Hegel: Direito abstrato,
Moralidade e Eticidade.

A liberdade individual, enquanto concreta, € dependente do
desenvolvimento das consciéncias de si. Por meio da interpretacao totalizante e
sistémica presente no 8582 da Fenomenologia do Espirito, Hegel apresenta que,
para efetivar a liberdade absoluta, é necesséario que as consciéncias de si se
reconhecam na relacao entre direitos e obrigacdes (HEGEL, 2002). Essa relacao
de reconhecimento mutuo é essencial para o desenvolvimento e
aperfeicoamento da consciencia de si, em que cada individuo compreende sua

propria liberdade em conjunto com a liberdade dos outros.

O desenvolvimento da consciéncia de si no seio da vida universal nos
mostrara, em seguida, como a verdade, ou a razao universal, tem por
condicao tal certeza de si que a consciéncia humana alcanca e que,
para ela, se torna uma verdade. Quando essa certeza (subjetiva) tomar
a forma de uma verdade (objetiva), e quando essa verdade (objetiva)
torna-se certeza de si, somente entdo se podera falar de razdo ou
consciéncia de si universal. (HYPPOLITE, 1999, p.161)



103

Através dessa interacdo dialética, as consciéncias de si superam a
dualidade entre senhor e o escravo, alcancando uma sintese que culmina no
reconhecimento reciproco. O processo dialético de Hegel revela a natureza
fundamentalmente social da liberdade, onde a realizacdo plena de si s6 é
alcancada por meio da comunidade ética e do reconhecimento mutuo entre seus
membros.

Consequentemente, a Ciéncia do Direito deve ser julgada unicamente em
termos de sua citacao filoséfica como uma prova cientifica na forma especulativa
gue sabe em geral. O projeto da teoria de normatividade hegeliana se apresenta
como uma defesa sistematica do fundamento de doutrinas e formas de
argumentacao sobre as quais Hegel chama de um sistema filosofico do direito,
como sendo a ciéncia do direito em si.

Esta interpretacao busac demonstrar a distincdo do que é social e politico
na critica da filosofia social de Honneth, ao compreender a ideia de efetividade
e vontade apresentadas em Hegel como uma reatualizacdo de uma forma
sistemética de conhecimento ético em que seus conceitos se afirmam em
doutrinas. Sua critica ao sistema da vida ética de Hegel transcende, pois
considera que, ao formular e usar os conceitos com espirito subjetivo e objetivo,
e ao descrever como as consciéncias se desenvolvem no movimento de
subjetivo em direcdo a sua forma objetiva de reconhecimento, Hegel sedimentou

0 caminho para apresentar sua ideia das dimensdes do reconhecimento.

Hegel pagou o ganho tedrico de sua virada para a filosofia da
consciéncia com a rendncia a um intersubjetivissimo forte. E verdade
gue ele obtém pela primeira vez, mediante a mudanca conceitual
introduzida com o projeto sistematico de 1803-04, a possibilidade
tedrica de distinguir entre os diversos estagios da formacdo da
consciéncia individual com maior precisdo conceitual; assim aparece
para ele também a possibilidade de empreender aquela diferenciacéo
de varios conceitos de pessoas que havia faltado até entdo a sua
abordagem (HONNETH, 2003, p. 66).

Honneth reconhece que Hegel enfrentou com sucesso novos desafios
eticos ao afirmar a ideia de uma consciéncia que se conhece ao conhecer o
mundo. Essa transformacao tedrica hegeliana ndo é apenas reconhecida por
Honneth, mas esta intrinsecamente e sistematicamente presente em sua

formulagdo de uma ciéncia do direito como uma teoria ética capaz de cumprir
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seu objetivo declarado de compreensao. Essa abordagem busca atualizar o
conceito de normatividade como uma nova teoria de reconhecimento que
garanta a liberdade dos individuos como expresséo plena de sua subjetividade
na contemporaneidade.

A ideia de reatualizacdo da eticidade em Honneth objetiva garantir
praticas de interacdo que permitam a autorealiza¢do. Trata-se de uma teoria
voltada para a acéo. Praticas de reconhecimento muatuo e praticas de formacéo
de conhecimento mutuo séo essenciais na contemporaneidade para alcancar a
confianca em si mesmo, 0 respeito préprio e a plena realizacdo da autoestima
de forma livre. Essas condi¢des, que se condicionam mutuamente, constituem a
base da doutrina da eticidade de Honneth. A experiéncia de indeterminacéo,
portanto, se torna uma teoria que explica a sociedade contemporanea, na qual
os elementos da sociedade sdo explicados pelas condi¢cdes da esfera de acéo
social, revelando critérios normativos. Honneth descreve, dessa forma, o
proposito de Hegel como uma reconstru¢éo normativa.

A transicdo da moralidade para a ética na Filosofia do Direito de Hegel
nao € vista como uma teoria da validade, cuja tarefa seria avaliar em que medida
as reivindicacGes normativas da moralidade sdo subordinadas as da ética, mas
como uma teoria da justificacdo moral. Essa transicdo tem significado para a
Filosofia Contemporanea. Portanto, a proposta € recorrer a reflexdo de Hegel
para certas limitagcdes da discussao atual em epistemologia moral e, em seguida,
apresentar uma possivel alternativa.

A problematica da orientacdo da normatividade e, em particular, o
problema da fonte da qual a normatividade flui adequadamente em nossas vidas,
apenas para se fundir com a normatividade que existe, envolve imensos
processos em meio a uma riqueza de praticas e instituices, muitas das quais
afirmam possuir autoridade para nos colocar sob sua obrigagéo e cumprir seus
requisitos de normatividade em nossas condutas e comportamentos éticos e
sociais.

A ideia hegeliana de normatividade esta relacionada as caracteristicas
das instituicbes, principios e préaticas que existem no mundo e nos fornecem
razdes para cumprir as exigéncias do meio social. O normativo, para Hegel,
reside na forca vinculativa do direito a todos, especificando a moral, os deveres

legais e politicos. Essa autoridade € externa e sera justificada pelo poder que a
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subordina. Esse € o problema da normatividade, ou mais precisamente, o
problema do fundamento ou da fonte da normatividade, que é imanente na forma
de uma antinomia que, segundo Hegel, sera resolvida como resultado de uma
suprassunc¢ao “aufhebung’.

A teoria de Hegel sobre o Estado ético e a normatividade abrange a
relacdo entre o interesse particular e o interesse comum na sociedade moderna.
Segundo Hegel, a subjetividade individual deve ser compreendida e incorporada
nas novas relacdes sociais e politicas para que a liberdade se efetive no Estado
como fim dltimo. No contexto da teoria ética de Hegel, o homem privado €&
organizado na sociedade civil burguesa e deve sacrificar e subordinar sua
subjetividade e interesses em prol do interesse publico, das tarefas publicas
institucionalizadas e representadas pelo Estado ético.

Hegel descreve o Estado como uma "necessidade externa" que
"subordina" a sociedade civil burguesa e a familia, nas quais eles internamente
"dependem". Isso se refere a natureza interna da sociedade civil, a interiorizacéo
da racionalidade e do direito, que, segundo Hegel, tém sua génese no proéprio
Estado moderno. O Estado é concebido como a esséncia da representacao de
uma sociedade univoca, sendo a base que permite a elevacéo da sociedade civil
burguesa acima de seus interesses particulares e sua insercdo na esfera do
interesse universal.

A teoria de Estado ético de Hegel é uma sintese da apropriacdo das
nocdes de interesse comum, vontade identidade e fim ultimo de fildsofos como
Aristoteles e Rousseau. Essa sintese é o resultado do movimento dialético das
categorias filosoficas de Hegel, envolvendo as consciéncias de si e para si ha
luta por seu reconhecimento, conforme apresentado na Fenomenologia do
Espirito. As consciéncias livres buscam a efetiva liberdade, que se manifesta em
esséncia e aparéncia, e se reconhecem de forma implicita e explicita,
suprassumindo a aparente contradicdo. A suprassuncdo das consciéncias
alcanca seu fim ultimo na liberdade concreta no Estado ético.

No entanto, € na Filosofia do Direito que Hegel demonstra como esse
processo de desenvolvimento das consciéncias ocorre dentro da como
identidade dos interesses da familia, da sociedade civil burguesa e do Estado
ético. A teoria do Estado de Hegel €, portanto, o resultado do desenvolvimento

do Espirito no mundo, sendo o Estado a sintese da expressdo da razdo. As
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consciéncias evoluem de um estado de "em si" para se tornarem "para si",
tornando-se efetivas e reais como a expressao maxima da liberdade concreta do
individuo no Estado.

Para Hegel, somente o Estado é capaz de expressar em sua natureza
imanente toda a complexidade subjetiva da sociedade moderna, garantindo a
normatividade hegeliana por meio da dependéncia e subordinagdo ao Estado
ético. O Estado, na visdo de Hegel, é a instancia que representa a sintese dos
interesses individuais e coletivos na sociedade moderna. Ele surge como a
expressdo concreta da racionalidade ética, estabelecendo a ordem social e
garantindo a coeréncia e a estabilidade necessérias. Para Hegel, a nogéo de
autonomia individual é intrinsecamente ligada a dependéncia em relacdo ao
Estado, onde se encontra a realizagdo plena do individuo como membro ativo da
comunidade. O Estado ético, entdo, emerge como o0 apice da liberdade e da
subjetividade na sociedade moderna, fundindo o particular e o universal em uma
harmonia dialética.

A teoria normativa de Hegel considera os niveis de singularidade e
universalidade em sua formulagdo no Estado, estabelecendo uma
correspondéncia direta por meio da norma moral entre o individuo (singular) e o
Estado (universal). Esse € um dos principais argumentos de Hegel em sua critica
aos contratualistas, por exemplo.

Portanto, a compreensao da refutacdo do contratualismo por parte de
Hegel pressupde a necessidade de compreender metodologicamente o sistema
filoséfico hegeliano. Nesse sentido, a apresentacdo das categorias logicas e
aufhebung ndo séo apenas instrumentalizacdes metodoldgicas formais da
interpretacdo da obra ética de Hegel, mas sdo conteldos légicos sob a forma
metodoldgica que estdo expostos tanto na Enciclopédia das Ciéncias Filosoéficas
guanto na Ciéncia da Légica. Esses conceitos l6gicos estdo associados ao
conceito de realidade efetiva, de substancia ética e Ideia que constituem a teoria
ético politica hegeliana. A liberdade é fundamento da eticidade que se realiza no
mundo no Estado.

Essa breve digresséao ajuda a compreender, de maneira mais acurada, o
gue pode vir a significar a descricdo do estado como eticidade decorrente de

uma teoria ética normativa. Se apresentara as caracteristicas do progredir do
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aufhebung e a nocéo de contradicao, pois sao as condi¢cdes que tornam possivel
entender como as vontades livres se realizam enquanto universal no Estado.

Sera pelo espirito que se tornara todo o seu contetdo outro, e o individuo
conhecedor, ao intuir e experimentar, € que o espirito atualiza-se em um todo,
em seu ser e no outro. Cessa de reter algo para si como Ihe pertencendo em
particular; ele se desfaz de tudo aquilo que poderia ser sua alteridade. Ele intui
cada uma de suas determinidades como algo fora de si, e por isso, nesta perda
de si mesmo, nada lhe resta a n&o ser a sua negatividade ou a universalidade.

Nesta linha, o espirito agora esta livre de tudo; portanto, absoluto. E, por
estarem postas como fora dele suas préprias singularidades, elas mesmas sao
livres e universais, pertencendo tanto a cada um quanto ao préprio individuo.
Elas séo para si, mas também como norma moral universal. Este ser para si das
mesmas ou em sua universalidade €, no entanto, aquilo que as consome, € sua
infinitude, na qual elas sdo apenas em relacdo umas com as outras, que se diz,
em muitos sentidos da linguagem e mais do que s6 para si. O para si é téo-
somente 0 ser para si, mas agora no universal, enquanto absoluto. Enquanto
conhecimento que conhece este pbr a si mesmo fora de si como o que € em si
normativo.

A epistemologia moral hegeliana, enquanto alvo de analise, € uma teoria
filosofica que lanca luz sistémica holistica sobre as condi¢cdes de possibilidade,
as fontes e a natureza de nossas crencgas, e cria relagdo acerca das questdes
de valores e deveres. Hegel desenha sua nocdo de normatividade entre
representacdo e formas sistematicas de conhecimento. As formas de
representacdo sao resumidas e interconectadas no conhecimento e designam
gualquer forma de conhecimento que leva a validade a solidez de seu método
de investigacdo do objeto. A forma de representacdo € uma maneira de
expressar o conhecimento. Ela pode assumir varias formas e esta ligada a
validade do método de investigacdo baseado na experiéncia. Essas formas de
representacdo nao exigem demonstracdo para afirmar a solidez do
conhecimento.

A validade normativa se torna Unica e ao mesmo tempo vulneravel aos
classicos ataques céticos de hipotese, que é a arbitraria regressao infinita ou
circularidade viciosa. O compromisso distinto e radical de Hegel € com a absoluta

auséncia de pressuposicdes, ndo levar nada que seja método ou objeto de nada
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como sendo o todo, ou que venha a ser, € 0 que garante a verdade e a
justificacdo das normas no meio social. Neste sentido, Hegel se mostrou como
uma das pecas fundamentais para a dissolucao dos nossos problemas em geral.

Jean-Francgois Kervégan (2008) afirma sobre Hegel: “Sua obra é, em todo
caso, dessas que desenharam a paisagem do pensamento contemporaneo”
(KERVEGAN, 2008, p.15). Hegel deixa de lado, ao se desligar de todas as
concepcdes herdadas, todas as formas de tomar uma posicédo em relacao a nos
no mundo, ou seja, enquanto uma norma moral que se atualiza e se efetiva no
Estado.

O que significa pensar que certas préticas, principios e instituicdes de
Estados, de coisas possuem estados vinculativos? Possuem validade e
autoridade obrigat6ria sobre o proprio individuo e sobre os outros. Portanto, sob
a obrigacao de cumprir as regras e os deveres que eles prescrevem, na medida
em que permanecem legitimamente dentro do escopo dessa autoridade
imanente de Estado. As fundac¢Ges da validade de sua conta de normatividade
residem na estrutura sistematica e nas doutrinas metafisicas de seu sistema
geral de filosofia.

Essas sdo questdes que estdo relacionadas a reatualizacao teérica de
Honneth, ao recuperarmos as categorias do sistema hegeliano e conduzirmos
nossa argumentacao pelo resgate de conceitos éticos que Hegel desenvolveu
na FD.

Ao correlacionar a ideia do Amor como um conceito normativo, € possivel
explorar como o Amor pode influenciar e moldar as normas e valores dentro de
uma sociedade. O Amor, como uma expressao de cuidado, compaixdo e
conexao emocional entre individuos, pode servir como um fundamento ético para
as relagbes sociais. Quando as pessoas agem com Amor e consideracao pelos
outros, isso pode levar ao estabelecimento de normas de respeito, reciprocidade
e igualdade. Em uma sociedade em que o amor € valorizado como um principio
orientador, as relacdes interpessoais podem ser moldadas por sua presenca. As
normas e expectativas sociais podem incorporar valores amorosos, Como
empatia, solidariedade e compreensdo, promovendo lacos de cooperacao e
harmonia entre os membros. Além disso, 0 amor também pode desafiar normas

prejudiciais e opressivas, incentivando a luta por justica e igualdade.
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No entanto, é importante reconhecer que a relacdo entre Amor e normas
sociais ndo é simples. As percepcdes e manifestacbes do Amor podem variar
culturalmente e pessoalmente, resultando em diferentes entendimentos de quais
normas sao justificadas ou inaceitaveis. Além disso, o Amor, assim como
gualquer outro possivel conceito normativo, pode ser utilizado de maneiras
probleméticas e manipuladoras. Portanto, uma analise critica é necessaria para
compreender plenamente como a ideia do Amor pode correlacionar como um
conceito normativo e como suas manifestacbes podem moldar as relagdes
sociais. Deste modo, a analise do conceito de Amor em Honneth proporciona
uma abordagem para compreendermos a relagéo entre a ideia de liberdade e a
luta por reconhecimento, no contexto de um conceito normativo. Essa questéo €
de extrema complexidade na contemporaneidade, uma vez que envolve a
compreensao da natureza e do papel do Estado e como garantir a diversidade

das liberdades individuais no contexto do capitalismo no século XXI.

5 AMOR: AUTOCONFIANCA E A LIBERDADE INDIVIDUAL

Neste capitulo, pretendemos mostrar como Honneth desenvolve a ideia
do amor sendo a primeira dimensédo do reconhecimento. Ele desenvolve sua
teoria do reconhecimento ao apresentar que o padrao afetivo impacta na
formacdo da autoconfianca, sendo, portanto, uma condi¢cdo politica para
compreender a existéncia de novas légicas de manipulacdo de afetos. Essas
novas manipula¢des sao configuradas em relacbes politicas na forma do édio,
da truculéncia, da intolerancia de toda ordem de preconceitos, como expressao
de dominagao na contemporaneidade.

A partir dessa analise, 0 Amor € considerado um elemento essencial para
a formagédo da autoconfianga, possibilitando uma futura participagdo digna e
solidaria na esfera publica. Essa participacéo € capaz tanto de apresentar novos
desafios sociais quanto de manter as garantias e direitos conquistados na luta
por reconhecimento da autonomia na comunidade em geral.

Para compreender a relacdo da dimensdo do Amor e a questdo do
reconhecimento, é necessario primeiro observar em que sentido o atributo do

Amor aparece com recorte teérico a ser desenvolvido por Honneth para
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compreendermos a ideia de Amor possivel. Honneth reconstréi historicamente o

conceito a partir da ideia de Hegeliana na Modernidade.

O conceito roméantico de "Amor", sua teoria, como a de Hegel,
desemboca também na distingdo de trés formas de reconhecimento
reciproco: da dedicacdo emotiva, como a conhecemos das relagfes
amorosas e das amizades, sd@o diferenciados o reconhecimento
juridico e o assentimento solidario como modos separados de
reconhecimento (HONNETH, 2003, p.157).

A ideia de Amor marcada pelo romantismo é refutada por Honneth, pois
essas interconexdes amorosas baseiam-se no sentimentalismo ou em
experiéncias afetivas vivenciadas nos relacionamentos de natureza sexual, entre
homem e mulher. A virtude do Amor romantico reside em sua capacidade de
suscitar a dedicacdo emotiva entre os amantes e amigos, que podem se
reconhecer mutuamente. No entanto, além dessa dimensdo afetiva, o
reconhecimento juridico e o assentimento solidario também surgem como
formas distintas de reconhecimento. Esses modos independentes de
reconhecimento, como argumenta Hegel e corroborado por Honneth (2003,
p.157), enriquecem nosso entendimento sobre as diversas manifestagdes do
amor e sua relevancia em diferentes esferas da vida humana. Essas distintas
formas de reconhecimento sustentam e fortalecem os vinculos sociais e
interpessoais, oferecendo uma base soélida para a construcdo de
relacionamentos saudaveis e empaticos.

O reconhecimento juridico é estabelecido por meio de leis e regulamentos
legais, que conferem direitos e deveres aos individuos. Por outro lado, o
assentimento solidario € uma expressao de solidariedade e apoio mutuo entre
as pessoas, independente de qualquer vinculo legal. Ao considerar essas
diferentes formas de reconhecimento no contexto do amor romantico,
percebemos que ele vai além das emocdes intensas e dos vinculos afetivos. O
reconhecimento juridico e o assentimento solidario acrescentam camadas
adicionais de valor e significado ao amor, permitindo sua expressao em varias
esferas da vida e contribuindo para a construcdo de uma sociedade mais coesa
e justa. E um Amor retratado como ideais utopicos de desejos escapistas,
presentes nos dramas das tragédias amorosas. Esse modo de pensar a estrutura

do Amor estd muito distante da ideia fundamental de reconhecimento. O
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sofrimento é a esséncia do Amor romantico. Honneth esta pensando em um
Amor que nao é necessariamente caracterizado pelos desejos carnais, mas pelo
desejo do que falta.

Em Platéo, na obra "Banquete” (385 a.C. e 380 a.C.), encontramos uma
compreensdo dessa nocdo para além do ideal do desejo, como uma fonte de

sabedoria que reside no Amor/Eros.

Quais entéo, Diotima- perguntei-lhe-os que filosofam, se ndo sdo nem
0s sabios nem os ignorantes? E o que é evidente desde ja-respondeu-
me-até a uma crianca: sdo os que estdo entre esses dois extremos, e
um deles seria o Amor. Com efeito, uma das coisas mais belas é a
sabedoria, e 0 Amor é amor pelo belo, de modo que é forgcoso o Amor
ser fildsofo e, sendo fildsofo, estar entre o sabio e o ignorante. E a
causa dessa sua condicao € a sua origem: pois € filho de um pai sabio
e rico e de uma méae que n&o é sabia, e pobre. E essa entéo, 6 Socrates,
a natureza desse génio; quanto ao que pensaste ser o Amor, nao é
nada de espantar o que tiveste (PLATAO, 1972, p. 42).

O Amor em Honneth é entendido como um meio para o reconhecimento
legal da comunidade, visando estabelecer o autorrespeito e a solidariedade.
Portanto, € necesséario se desvincular do extremo representado pelo Amor
roméantico. O Amor segundo Honneth é visto como uma forma de obter o
reconhecimento juridico da comunidade, visando estabelecer o respeito proprio
e a solidariedade. Portanto, € preciso distanciar-se do extremo representado
pelo amor romantico. Dessa forma, pode-se argumentar que o verdadeiro Amor,
de acordo com Honneth, transcende a esfera do romance individual e se
concentra na coletividade e na construcdo de uma sociedade justa e igualitaria.
O Amor auténtico é aquele que promove a inclusdo e o respeito mutuo entre os
membros da comunidade, em vez de reforcar esteredétipos de género ou normas
romanticas ultrapassadas. Ao buscar uma compreensdo mais ampla do Amor,
podemos avancar em direcao a uma cultura de reconhecimento e aceitacao para
todos.

Tanto Hegel como Honneth ampliam o entendimento das relacdes
amorosas, que costuma se restringir apenas a dindmica entre homens e
mulheres. Em Hegel, a ideia de Amor abrange mais do que apenas um
relacionamento sexual entre homem e mulher. Na interpretacdo de Honneth,
Hegel desenvolveu o conceito de Amor também em relacdo aos lacos afetivos

entre pais e filhos, no contexto da intensidade familiar.
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Hegel, o Amor representa a primeira etapa de reconhecimento
reciproco, porque em sua efetivacdo o0s sujeitos se confirmam
mutuamente na natureza concreta de suas caréncias, reconhecendo-
se assim como seres carentes: na experiéncia reciproca da dedicacao
amorosa, dais sujeitos se sabem unidos no fato de serem dependentes,
em seu estado caréncia, do respectivo outro (HONNTEH, 2003, p. 160).

Nessa passagem de Honneth é abordada a ideia de Hegel sobre o Amor
como a primeira etapa do reconhecimento reciproco. Nessa etapa, 0s sujeitos
se confirmam mutuamente nas suas necessidades concretas, reconhecendo-se
como seres carentes. Através da vivéncia amorosa, os individuos reconhecem
gue estdo unidos pela dependéncia mutua, na qual cada um se encontra em
estado de caréncia em relacdo ao outro que nos escritos de Hegel estejam
marcados pela caracterizagdo do Amor romantico das ligacdes afetivas, Honneth
mostrara que Hegel desenvolve o conceito de relacionamento afetivo (Amor), por
exemplo, entre pais e filhos no interior da familia. Em Hegel, o Amor representa
a primeira etapa do reconhecimento reciproco, estabelecido também pelo Amor,
pois a efetivacdo dos sujeitos se confirma reciprocamente na natureza concreta

de suas caréncias, como aponta Honneth.

Além disso, visto que caréncias e aferes s6 podem de certo modo
receber "confirmagdo" porque sdo diretamente satisfeitos ou
correspondidos, o préprio reconhecimento deve possuir aqui o carater
de assentimento e encorajamento afetivo; nesse sentido, essa relacao
de reconhecimento esta também ligada de maneira necessaria a
existéncia corporal dos outros concretos, 0os quais demonstram entre
si sentimentos de estima especial. A chave para transferir esse tema a
um contexto de pesquisa determinado pelas ciéncias particulares é
representada entdo por aquela formulacéo de Hegel segundo a qual o
Amor tem de ser concebido como um "ser-si-mesmo em um outro; pois,
com isso, € dito das relagdes primarias afetivas que elas dependem de
um equilibrio precério entre autonomia e ligacdo, o qual constitui o
interesse diretivo pela determinacdo das causas de desvios
patoldgicos na teoria psicanalitica das relacbes de objeto. Com a
guinada da psicanalise em direcdo ao curso interativo da primeira
infancia, a ligacdo afetiva com outras pessoas passa a ser investigada
como um processo cujo éxito depende da preservacao reciproca de
urna tensdo entre o autoabandono simbidtico e a autoafirmacéo
individual (HONNETH, 2003, p. 160).
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Nesta passagem, Honneth destaca que o reconhecimento tem um carater
afetivo e é, de certa forma, confirmado quando nossas caréncias e aspiracoes
sdo satisfeitas ou correspondidas. O reconhecimento esta ligado a existéncia
corporal dos outros individuos, que expressam sentimentos de estima especial
entre si. Ele faz referéncia a formulacédo de Hegel de que o amor é um "ser-si-
mesmo em um outro", enfatizando a relacdo entre autonomia e conexao nas
relacdes afetivas. Honneth também menciona a importancia da preservacao de
uma tensdo entre o autoabandono simbidtico e a autoafirmacéo individual nas
relacdes afetivas, abordando a influéncia desses elementos no desenvolvimento
infantil. Honneth tem uma clara influéncia da teoria hegeliana em seu conceito
de Amor, ele reconstruird o conceito sob uma perspectiva psicanalitica ao
analisar a primeira infancia. Sua formacéo tedrica psicanalitica enfatiza a ligacéo
afetiva como um processo no qual o sucesso depende da preservacao da
reciprocidade dos conflitos e da tensdo dos vinculos entre autoconfianca
individual e falta de respeito. "E essencialmente dessa dimens&o futura do Amor
gue resultam muitos dos papéis de obrigagdo complementares que hoje regulam
a pratica" (HONNETH, 2015, p. 265). Honneth explora a ideia de que a dimenséo
futura do Amor é fundamental para a formacdo e manutencdo dos papéis de
obrigacdo que regulam a prética atual. Essa dimensdao futura do Amor implica
em um compromisso de cuidado, respeito e responsabilidade entre os individuos.

No contexto das relacdes interpessoais, o Amor é uma for¢ca motivadora
gue impulsiona o desenvolvimento de uma série de obrigacdes mutuas. Essas
obrigacdes podem incluir cuidar um do outro, apoiar-se mutuamente, zelar pelo
bem-estar emocional e fisico, entre outras formas de suporte. O Amor futuro
desempenha um papel crucial na determinacao dessas obrigacdes, uma vez que
envolve a perspectiva de crescimento e transformacdo conjunta ao longo do
tempo. E uma manifestacido da vontade de se comprometer com o vinculo a
longo prazo, mesmo diante de desafios e adversidades. Dessa forma, a
dimenséao futura do Amor vai além do presente imediato, visando a construcédo
de relacionamentos solidos e duradouros. Ela influéncia a maneira como as
pessoas assumem seus papéis e responsabilidades uns com os outros, criando
uma base para a confianca e a colaboracdo mutua. No entanto, € importante
ressaltar que as obrigacdes complementares resultantes dessa dimenséo futura

do amor ndo sao fixas ou rigidas, mas sim moldadas pela dinamica e
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necessidades especificas de cada relacionamento. Esses papéis de obrigacao
podem variar de acordo com a cultura, contexto e valores individuais. Em suma,
Honneth destaca a importancia da dimensao futura do amor na formacéo de
obrigacbes complementares que regulam a pratica atual. Reconhecer e
sustentar esse compromisso de cuidado mutuo € essencial para o crescimento
e a manutencao de relacionamentos saudaveis e significativos.

A Psicanalise entra na teoria do reconhecimento de Honneth sob uma
perspectiva que demonstra como a estruturagao da primeira infancia estabelece
as condicdes para a coletividade social, o que traz um novo olhar para a ideia de

solidariedade politica na sociedade.

Nesse sentido, a "capacidade de estar s0" é a expressédo pratica de
urna forma de autorelacé&o individual, como a que Erikson resumiu sob
a rubrica "autoconfianca " a crianca pequena, por se tornar segura do
Amor materno, alcanca urna confiangca em si mesma que lhe possibilita
estar a sos despreocupadamente (HONNETH, 2003, p. 174).

A ideia da "capacidade de estar s6" como um aspecto importante do
desenvolvimento humano. Segundo a citagdo, essa habilidade é uma
manifestacéo concreta de um tipo de relacdo consigo mesmo, denominada por
Erikson como "autoconfianc¢a". Erikson sugere que quando uma crianga pequena
se sente segura no amor materno, ela adquire uma confianca interna que permite
gue ela figue sozinha sem preocupacdes. A passagem enfatiza a importancia da
segurancga emocional e do desenvolvimento da confianga em si mesmo para a
capacidade de desfrutar da soliddo de forma despreocupada. A ideia de
autoconfianca em Honneth esta sustentada pelo exame da psicanalise dos
relacionamentos gerados por patologias sociais, as relacées que interferem
diretamente nas condi¢cbes que se conduziram na vida adulta, nas relagbes na
comunidade, mas também refletem as formas constituidas como ligacdes

afetivas entre os individuos na luta por reconhecimento desde sua infancia.

Da analise terapéutica dos relacionamentos patoldgicos, a teoria das
relacbes de objeto infere as condi¢cdes que podem conduzir a urna
forma bem-sucedida de ligagdo afetiva com outras pessoas. No
entanto, antes de se poder chegar, no interior da psicanalise, a essa
concentracao nos aspectos interpessoais do agir humano, precisou- se
de uma série de estimulos tedricos que colocaram em questdo a
representacdo ortodoxa do desenvolvimento da vida pulsional infantil.
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Para Freud e seus sucessores, 0s parceiros de interacdo da crianca s6
tiveram importancia de inicio na medida em que se apresentavam
como objetos de investimentos libidinosos que resultavam do conflito
intrapsiquico de demandas pulsionais inconscientes e de controle do
ego gradualmente emergente (HONNETH, 2003, p. 160).

Honneth discute a influéncia da teoria das relac6es de objeto na analise
da psicologia clinica. Ela menciona que, antes de a psicanalise se concentrar
nos aspectos interpessoais das acdes humanas, foram necessarios estimulos
tedricos que questionaram a visao ortodoxa do desenvolvimento pulsional infantil.
Para Freud e seus seguidores, os parceiros de interacdo da crianca eram
importantes inicialmente como objetos de investimento libidinal, resultantes de
conflitos inconscientes das demandas pulsionais e do controle gradual do ego.
A perspectiva psicolégica do desenvolvimento infantil desempenha um papel
fundamental na teoria do reconhecimento de Honneth, pois ele busca explicar
as relacdes e o desenvolvimento das lutas sociais por meio de aspiracdes
normativas que estdo inicialmente presentes nas interacdes afetivas entre
individuos. Essas interacfes de reconhecimento direto das relacdes afetivas sao
indissociaveis da necessidade de reconhecimento reciproco social.

No entanto, a teoria do reconhecimento de Honneth n&o se limita a
oferecer apenas um padrao para os processos de evolugao social. Ele busca
entender e tracar um caminho critico comunicativo-social da normatividade como
pardmetro para avaliar a gravidade dos conflitos sociais. Nesse sentido, o
reconhecimento emerge como um critério fundamental para a coesdo social,
permitindo superar as desigualdades e injusticas. Através do reconhecimento
muatuo, as pessoas podem estabelecer relacdes de respeito e valorizacao,
construindo uma sociedade mais justa e solidaria. Honneth destaca que a falta
de reconhecimento gera feridas no ambito da autoestima e da identidade dos
individuos, o que contribui para a reproducéo de relagbes opressivas. Assim, a
analise critica do reconhecimento revela-se como uma ferramenta essencial
para compreender e transformar as estruturas sociais dominantes. Uma andlise
mais aprofundada da teoria do reconhecimento de Honneth revela a sua
importdncia na compreensdo e transformacdo das estruturas sociais. Ao
examinar a falta de reconhecimento como uma fonte de feridas para a

autoestima e identidade dos individuos, Honneth destaca a necessidade de
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superar relacées opressivas por meio do estabelecimento de relacdes baseadas
no respeito matuo e valorizacdo. Ao promover a coesao social e combater as
desigualdades e injusticas, o reconhecimento emerge como um fator crucial na
construcdo de uma sociedade mais justa e solidaria. Essencialmente, a analise
critica do reconhecimento oferece uma ferramenta poderosa para a mudanca
nas estruturas sociais dominantes.

O nao respeito € um processo histérico que afeta principalmente as
camadas populares, classes e setores sociais marginalizados moralmente. Isso
resulta em uma invisibilidade subjetiva e social na contemporaneidade. Essa
realidade efémera e fugaz desconstitui 0 eu e padroniza a subjetividade em
comportamentos normativos objetivos. Essa € uma realidade humana
estigmatizada que se manifesta em forma de patologias sociais e lutas sociais
pela garantia de direitos democraticos.

A formulacdo de Honneth da luta por reconhecimento, ao atualizar o
conceito de Amor, representa uma revolucdo silenciosa com um impacto
significativo na esfera social. A formulacdo de Honneth da Iluta por
reconhecimento envolve a redefinicAdo do conceito de Amor, que €
tradicionalmente associado a um sentimento pessoal e emocional. Honneth
propde uma compreensdo mais filosofica do Amor, relacionando-o & busca por
reconhecimento dentro do contexto social. Essa redefinicdo representa uma
revolugdo silenciosa, pois desafia as visdes convencionais do Amor e destaca
sua importancia na esfera social.

Honneth ao relacionar o Amor ao reconhecimento, destaca que o0s
relacionamentos interpessoais sdo essenciais para o desenvolvimento da
identidade e da autonomia individual. Ele argumenta que, ao sermos amados e
reconhecidos pelos outros, somos capacitados a reconhecer e valorizar a nossa
propria dignidade. O Amor, nesse sentido, se torna uma forga transformadora
gue pode promover a coesdo social e possibilitar a realizacdo pessoal. Essa
visdo ampliada do Amor tem um impacto significativo na esfera social, pois
coloca o relacionamento interpessoal como um elemento fundamental para a
justica e a igualdade. Honneth argumenta que a falta de reconhecimento dentro
das relacdes sociais pode levar a um sentimento de humilhacgéo e indignidade,
gerando conflitos e desigualdades. Ao reconhecer o Amor como uma forma de

reconhecimento, Honneth desconstréi a dicotomia entre amor pessoal e amor
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social, mostrando que ambos estédo intrinsecamente interligados. Isso implica
gue a constru¢do de uma sociedade mais justa e solidaria requer ndo apenas a
busca por igualdade politica e econédmica, mas também o cultivo de relacbes
amorosas baseadas no reconhecimento matuo. Em Ultima analise, a formulacao
de Honneth da luta por reconhecimento, com a atualizacdo do conceito de Amor,
desafia as nocOes tradicionais e individualistas do Amor. Ele destaca a
importancia do Amor na esfera social e defende que o reconhecimento matuo e
o cultivo de relacionamentos amorosos séo fundamentais para a justi¢ca social e
a realizacao pessoal. Essa revolucéo silenciosa no entendimento do Amor tem
um impacto transformador na forma como concebemos e vivemos nossas
relacdes sociais.

O reconhecimento pela ideia do Amor em Honneth é a perspectiva de
compreender a plena liberdade, reconhecendo o outro ndo de forma agressiva,
mas destrutiva ou submissa que comprometa a liberdade do outro. Observa-se
gue essa formulagcéo esta intrinsecamente ligada a efetivacdo da realizacéo
intersubjetiva no cotidiano das sociedades contemporaneas, podendo ser
considerada como uma garantia da realizacao da liberdade.

Ao aplicar a nocao de amor de Honneth a interculturalidade discutida por
Salas, pode-se argumentar que a interculturalidade promove um espaco onde
as diferencas culturais sdo reconhecidas e valorizadas. Isso permite um tipo de
"Amor" ou respeito matuo entre culturas e identidades diversas, promovendo
uma coexisténcia harmoniosa onde as pessoas podem ser vistas como iguais,
mesmo sendo diferentes. A interculturalidade, ao promover o reconhecimento
mutuo e a valorizacdo das diversas formas de identidade e expressao cultural,
apoia a constru¢cdo de um mundo mais humano e ético, como o que € buscado
atraveés das teorias de reconhecimento de Honneth.

O Amor, ou o reconhecimento emocional e pessoal que ocorre em

relacées intimas, torna-se uma dimensdo onde a interculturalidade ® pode

8 O conceito de "interculturalidade”, conforme explorado por Ricardo Salas Astrain, um
proeminente pensador chileno, em "Etica Intercultural. Ensayos de una ética discursiva para
contextos culturales conflictivos. (Re) Lecturas del pensamiento latinoamericano”, envolve uma
abordagem ética focada na promocéao do dialogo, respeito e compreensao mutua entre variadas
culturas, particularmente em cendrios marcados por conflitos culturais e assimetrias. Salas
Astrain enfatiza a imperatividade de uma ética discursiva que possa cultivar o reconhecimento e
apreciacao de uma multiplicidade de identidades e valores culturais, encorajando, assim, uma
coexisténcia que seja simultaneamente equitativa e harmoniosa entre diversos grupos culturais.
Este conceito é intrinsecamente ligado as discursGes e reflexdes do pensamento latino-
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florescer, promovendo a aceitacdo, apreco e valorizagcdo das variadas
expressdes de humanidade. E uma maneira de conectar o si mesmo com o outro,
nativos com estrangeiros, e o particular com o universal, construindo assim um
entendimento mais rico e multifacetado da identidade e da dignidade humana.
O conceito de interculturalidade formulada por Ricardo Salas contribui para
pensar a dimensdo de Amor como uma forma ética inserida em contextos sociais

culturais intersubjetivos complexos;

Nesse sentindo, a nogao de interculturalidade implicaria em uma nova
forma ética, capaz de tomar em consideragdo as relagbes entre as
valoragbes substanciais, que estdo na base da prdépria identidade, e
dos tipos de normas que cabe reconstruir intersubjetivamente, para
conseguir o maior reconhecimento. No segundo capitulo, estudar-se-a
gue ela é uma categoria que da conta da discusséo do pensamento
latino-americano, modelado na compreensdo das eticidades e das
assimetrias culturais. De modo especial, essa categoria permite
esclarecer a relagdo renovada entre identidade e diferenca, entre o si
mesmo e o outro, entre nativos e estrangeiros, entre contextualidade e
universalidade em um marco ético que aspira construir um mundo
humano, no qual todos possam conviver, a0 mesmo tempo diferentes
e iguais. (SALAS, 2021, p.64)

A citacdo acima trata da nocdo de interculturalidade como uma
abordagem ética que busca reconhecer e valorizar as diferentes valoractes
substanciais que formam a base da identidade de um individuo ou grupo. A
interculturalidade, segundo Salas, envolve uma reconstrugéo intersubjetiva de
normas, assegurando maior reconhecimento e consideracéo das relacdes entre
diferentes culturas e identidades. Ele também enfatiza a importancia desta no¢ao
no contexto do pensamento latino-americano, considerando as diversidades e
assimetrias culturais existentes

Relacionando isso com a teoria do reconhecimento de Axel Honneth, que
enfatiza a luta por reconhecimento como uma dimenséao fundamental da justica
social, podemos ver paralelos interessantes. Honneth argumenta que o Amor,
ou relagBes intimas, € uma das esferas onde o reconhecimento é crucial. A ideia
de e Amor, neste contexto estd de modo indissociavel ndo apenas na
compreensao, mas ha composicao da interculturalidade. Portanto, o Amor € uma

atitude politica que pode ser visto como um meio de validagdo interpessoal e de

americano, propondo-se como uma alternativa aos modelos dominantes e explorando maneiras
de engendrar uma sociedade que seja mais inclusiva e justa através do estimulo ao didlogo
intercultural.
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reconhecimento emocional, essencial para a formacao da identidade individual
como sendo capaz de afirmar o reconhecimento e o entendimento da afirmacao
socio-intercultural.

O desafio de interpretar a reatualizacdo da Filosofia social de Hegel e
desenvolver uma teoria do reconhecimento de Honneth que nédo se baseie em
diagnosticar problemas sociais, mas em repensar o sistema dialético de Hegel e
a ideia de reconhecimento como uma nova perspectiva teérica. Por isso, que
interculturalidade nos ajuda a refletir sobre em que condi¢bes € possivel lutar por
reconhecimento. Pois, Honneth ndo apresenta o "olhar" do sujeito como um
observador em detrimento de uma posicdao de agente participativo. Nessa
posicéo, é possivel compreender que a nogao de Amor nao é formada por ideias
explicativas ou normativas para o interesse do reconhecimento.

A interacdo humana e o intercambio cultural sdo fundamentais para o
desenvolvimento da identidade de um individuo. As relacdes interpessoais,
especialmente as que envolvem trocas culturais, proporcionam uma
oportunidade Unica para o0 autoconhecimento e para a compreensao do outro.
Esse processo dinamico de dar e receber, de assimilar e compartilhar aspectos
culturais e identitarios, € essencial para a formacao do eu. No contexto da teoria
de reconhecimento de Honneth, a dimensdo do amor é intrinseca ao desejo
humano de ser reconhecido e valorizado em suas rela¢gdes intimas. Assim,
guando as pessoas interagem e se entrelagam cultural e emocionalmente, elas

buscam reconhecimento e validacdo matuos. Conforme Jovino Pizzi destaca:

Em outras palavras, posso deixar um pouco de mim no outro, assim
como poderei trazer um pouco do outro para a constituicdo da minha
identidade. Essa mudanca ocasionada pelo contato com o estranho é
que instiga as lutas por reconhecimento, percebendo que o conflito e o
reconhecimento se condicionam um ao outro, impulsionando as
mudancas sociais que os individuos tanto almejam. (P1ZZl, 2023, p.90)

A perspectiva dos agentes sociais ndo pode ser entendida de forma
segmentada ou isolada do contexto moral e cultural em que estdo inseridos. O
modo de vida € um contexto implicito de dominac&o na forma de alienacdo do
individuo livre. Essa realidade esta presente nas praticas de interacdes sociais
e politicas na sociedade contemporanea como uma forma de dominacéo
implicita nos discursos que representam as disputas de narrativas de ampla

influéncia ideologica sobre a subjetividade.
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Para Honneth, a constituicdo da identidade humana deve estar em
consonancia com o préprio reconhecimento do individuo na interpretacdo dos
contextos comunicativos dessas disputas de narrativas, pois é por meio desse
contexto comunicativo dialégico, ou seja, cultural, que a autoconfianca surge e
se realiza como uma dimenséo ndo apenas do Amor, mas também como uma
expressao solidaria. Consiste, portanto, em abordar os pressupostos tedricos
gue constituem a atualizacédo da teoria do reconhecimento em Honneth, para
melhor apresentar os pontos essenciais da reconstru¢do historica e normativa
das mudancas afetivas na estrutura politica da sociedade. O reconhecimento na
esfera do Amor transforma a intimidade da relagcdo em uma dimenséo social.

O Amor, para Honneth, € compreendido como uma nocédo ampliada de
reconstru¢ao normativa que tem um carater emancipatério. Isso ndo se limita ao
diagnostico honnethiano das patologias sociais causadas pelo sofrimento da
indeterminacdo, mas também a perspectiva de que os individuos podem
construir uma reciprocidade reflexiva na qual lutam por reconhecimento contra
as distor¢des patoldgicas da politica contemporanea. Isso envolve a articulagéo
e interconexdes dos conflitos e do desrespeito social decorrentes do sofrimento
individualmente experimentado.

O problema da dominacao é um aspecto da ideia de Amor. A abstracao
em Hegel, como discutido nos capitulos anteriores, € uma condi¢cdo essencial
para compreender os problemas tedricos do desenvolvimento da consciéncia,
como vimos na passagem do senhor e do escravo. Honneth nos mostra que, a
partir da dimensédo do Amor, podemos analisar o problema da dependéncia e da
dominac&o como uma interacao real das perspectivas do observador e do agente,
gue envolve uma analise filosofica, psicanalitica e sociolégica dos problemas da

dominacéo.

Sorel foi capaz de patentear, como aspecto afetivo do processo de luta
que Hegel colocara em vista, os sentimentos coletivos do desrespeito
sofrido, dos quais s6 raramente as teorias académicas tomam
conhecimento; e Sartre, finalmente, com seu conceito de "neurose
objetiva", pode preparar o caminho para urna perspectiva na qual
parece possivel penetrar as estruturas sociais da dominacéo,
considerando-as uma patologia das relacdes de reconhecimento
(HONNETH, 2003, p. 251).
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A posicéo de Sorel® destaca os sentimentos coletivos de desrespeito na
luta, que muitas vezes sao ignorados pelas teorias académicas. Ele enfatiza a
importancia desses sentimentos na analise das dindmicas sociais. Em contraste,
Sartre introduz o conceito de "neurose objetiva” para compreender as estruturas
sociais de dominagdo como uma patologia das rela¢des de reconhecimento. E,
Honneth propde uma teoria do reconhecimento que se concentra nas relagdes
interpessoais e sociais como base para a formacéo da identidade individual e
coletiva. Sera da conceitualizacéo tedrica de Hegel sobre o reconhecimento das
consciéncias, que Honneth partira o desenvolvimento da ideia de Amor como um
processo de autoconfianca como uma fonte para analisar o problema da
dominacéo social e da alienacao. Essa compreenséao tedrica de Hegel sobre o
reconhecimento das consciéncias é central para a analise de Honneth sobre a
dindmica social e a alienagdo. Amor, de acordo com Honneth, € uma forma de
autoconfianca que pode desafiar as estruturas de dominacdo e oferecer um
caminho para superar a alienagédo. Ao fundamentar sua teoria no pensamento
de Hegel, Honneth busca destacar a importancia das relagfes interpessoais e
da valorizacdo mutua para a construcao de uma sociedade mais justa e livre.
Através do Amor, Honneth argumenta que podemos alcancar uma verdadeira
autoconfianca, empoderando-nos para desafiar as opressbes sociais e a
alienacdao. Inspirado na teoria de Hegel sobre o reconhecimento mutuo, Honneth
destaca a importancia das relacdes interpessoais e da valorizagdo muatua. O
Amor ndo apenas fortalece a autoestima individual, mas também dissipa as
estruturas de dominagdo que permeiam a sociedade capitalista atual. Ao
fomentar um senso de confianca mutua baseado no reconhecimento, o Amor se
torna uma forga poderosa na construgdo de um mundo mais justo e libertador,
ao promover um senso de confianga matua baseado no reconhecimento.

Honneth argumenta que ao considerarmos esse conceito abstrato de
homem, podemos separar a teoria ética de Hegel da busca pela superacdo da
alienacdo no mundo real. Isso ocorre porque o homem efetivo proposto por
Hegel é uma distorcdo abstrata dos interesses particulares da sociedade civil
burguesa. Essa distor¢éao surge da ideia de que a identidade e a autorrealizagéo

estdo intrinsecamente ligadas ao reconhecimento dos outros. Contudo, a

9 Georges Eugéne Sorel Tedrico francés do sindicalismo revolucionario, do final séc. XIX e
inicio do séc. XX, muito popular em seu pais, assim como na Italia e nos Estados Unidos.


https://pt.wikipedia.org/wiki/França
https://pt.wikipedia.org/wiki/Sindicalismo_revolucionário
https://pt.wikipedia.org/wiki/Itália
https://pt.wikipedia.org/wiki/Estados_Unidos
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perspectiva de Honneth néo se limita a analise da alienacao na esfera econdémica,
mas também se estende as esferas juridica e afetiva. Ele argumenta que a
superacao da alienacdo demanda o reconhecimento intersubjetivo, através de
relagBes igualitarias e justas. Ao considerar o conceito abstrato de homem de
Hegel, Honneth propde uma leitura transformadora que visa tornar a empatia e
a solidariedade as principais bases de uma sociedade livre de alienacdo. Essa
perspectiva implica uma reestruturacdo das relacdes sociais, pois, segundo
Honneth, é por meio dessa reconstrucdo que a autonomia e a autorrealizacao
de cada individuo podem ser alcancadas. O reconhecimento mutuo e a
valorizagdo dos interesses e necessidades de todos sao elementos
fundamentais desse processo. Portanto, a transformacao proposta por Honneth
ndo se limita apenas a esfera individual, mas busca alterar as estruturas sociais
gue perpetuam a alienacao.

Assim, a questéo da alienacéo critica de Honneth o aproxima da objecéo
de Marx? sobre a inversdo da relacdo do racional e do real. Na Fenomenologia
do Espirito, Hegel parece néo estar interessado no fim efetivo da alienacao, sim
em transforma-la como medida teérica de um que mundo alienado, ja que esses
homens estavam alienados de conhecer o mundo (MARX, 2010).

A passagem de Marx indica que Hegel, em sua obra "Fenomenologia do
Espirito”, ndo estava necessariamente preocupado com a eliminacdo concreta
da alienacdo, mas sim em transforma-la em uma medida teérica da racionalidade
para entender um mundo alienado. Marx argumenta que 0s seres humanos
estavam alienados do conhecimento do mundo. A relagéo dessa passagem com
a ideia de fim da alienacédo de Honneth, na luta pelo reconhecimento, pode estar
na énfase em transformar a alienacdo em uma medida teérica. Honneth, em sua
teoria do reconhecimento, argumenta que a superacao da alienacdo ocorre por
meio das rela¢des sociais e do reconhecimento mutuo entre os individuos. O

reconhecimento, segundo Honneth, permite a construcdo de identidade e

10" A realidade empirica é, portanto, tomada tal como é; ela &, também, enunciada como racional;
porém, ela ndo é racional devido a sua propria razdo, mas sim porque o fato empirico, em sua
existéncia empirica, possui um outro significado diferente dele mesmo. O fato, saido da
existéncia empirica, ndo é apreendido como tal, mas como resultado mistico. O real torna-se
fendbmeno; porém, a Ideia ndo tem outro contelido a ndo ser esse fendmeno. Também néo possui
a ldeia outra finalidade a ndo ser a finalidade légica: “ser espirito real para si infinito”. Nesse
paragrafo, encontra-se resumido todo o mistério da filosofia do direito e da filosofia hegeliana em
geral (MARX, 2010).
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autonomia, superando assim a alienacéo. Portanto, enquanto Hegel enfoca a
transformacao tedrica da alienacdo, a perspectiva de Honneth tem como
referéncia a superacéo pratica da alienacdo por meio do reconhecimento matuo.
Ambas as abordagens compartilham um interesse em lidar com a alienacao, mas
diferem em sua énfase na transformacao tedrica versus uma transformacéo
pratica baseada no reconhecimento. E nesse sentido que a ruptura
epistemologica apresenta a simples contradicdo entre sujeito e objeto como
expressdo da alienacdo de consciéncias que lutam por conhecerem e se
reconhecerem a si mesmas, como vimos no capitulo em que tratamos da ruptura
de Hegel com a tradicdo filoséfica moderna. O que nos interessa para
compreender a critica entédo, na analise de Honneth, Hegel argumentou que a
alienacdo ocorre quando os individuos se tornam distantes ou estranhos em
relacéo a aspectos essenciais de si mesmos ou da realidade, muitas vezes por
meio de processos sociais e linguisticos. E compreendermos ndo a esséncia

objetiva da alienagcéo, mas a objetividade ou ndo como alienacéo.

Essa superacédo do objeto da consciéncia ndo se deve tomar como algo
unilateral, em que o objeto se mostrasse como retornado ao Si; mas,
de modo mais determinado, em que o objeto como tal se mostrasse ao
Si como evanescente. Melhor ainda, [toma-se de modo] que é a
extrusdo da consciéncia-de-si que pde a coisidade, e que essa
extrusdo ndo tem so a significacdo negativa, mas a positiva; ndo sé
para nds ou em si, mas para ela mesma (HEGEL, 2002, p. 530).

Hegel discute a superacao do objeto da consciéncia. Ele afirma que essa
superacdo nao deve ser compreendida como um retorno do objeto a propria
consciéncia, mas sim como o objeto se revelando como fugaz ou efémero para
a consciéncia. A extrusao da autoconsciéncia cria a "coisidade" (ou objetividade)
e essa extrusdo ndo apenas tem um significado negativo, mas também positivo.
Isso é valido ndo sé para nés ou em si mesmo, mas também para a propria
autoconsciéncia. Essa extrusao da autoconsciéncia que cria "coisidade” possui
um significado positivo para a propria autoconsciéncia. Essa superacdo do
objeto ndo representa um retorno do objeto a propria consciéncia, mas sim a
revelacdo do objeto como fugaz ou efémero para a consciéncia. Isso é valido
ndo apenas para n0s ou em sSi mesmo, mas também para a propria

autoconsciéncia. Hegel destaca que a extrusdo da autoconsciéncia implica tanto
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em uma significacdo negativa quanto positiva, pois é através desse processo
gue a objetividade se manifesta. Como percebemos a consciéncia de si pensa a
sua forma objetiva externa de modo que forma outra de si mesma. Ela se coloca
como objeto dela mesma no outro. Ha4 uma suprassuncdo da consciéncia
objetiva da representacdo do mundo. Hegel representa assim simultaneamente
a consciéncia apropriando-se do mundo e de si, porém apenas em pensamentos.
A alienacdo é compreendida por Hegel como ela mesma e ndo como sendo
objetiva, independe do movimento das consciéncias. Logo, a importancia do
pensamento hegeliano, no que se refere a conceitualizagao da “consciéncia de
si” desvela-se pelo “saber do Outro como o saber de si” (HYPPOLITE, 1999,
p.160).

A suprassunc¢édo na FE aparece como uma metacategoria do pensamento,
pois nesse caso a realidade néo é alterada, pois a alienacéo estaria ao mesmo
tempo, de forma acritica e critica sob a forma fenomenoldgica da vida social.
Honneth considera que essa nogdo de desenvolvimento das consciéncias de
Hegel leva uma compreenséo de o Estado, em sua esséncia racional, em sua
efetividade néo, seria algo alienado do homem, embora pareca ser.

A efetividade se apresenta na realizacéo na liberdade individual no Estado
ético hegeliano, que se fundamenta em uma representacao racional, resultando
numa mistificacdo da ideia de Estado como uma necessidade externa. No
entanto, a mera representacédo racional nao é suficiente para garantir a liberdade
individual plena. E necessario que o Estado ético proposto por Hegel seja capaz
de conciliar essa racionalidade com a autonomia dos individuos, de modo a
evitar a submissao de suas vontades a vontade estatal. A ideia hegeliana de
efetividade do Estado ético esta intrinsecamente Irealcionada a capacidade de
garantir a participacdo ativa e a coexisténcia harmoniosa dos cidadaos, de modo
gue suas liberdades sejam respeitadas e que eles possam contribuir para a
formacéo das politicas e decisdes estatais. Essa € a verdadeira realizacdo da
liberdade individual no Estado ético hegeliano.

O conceito de Estado ético é derivado do conceito de reconhecimento e
foi utilizado por Hegel em seus primeiros escritos para contestar a ideia de
estado natural de Hobbes. Segundo Hobbes, as pessoas procuram apenas
preservar a si mesmas e vivem em um estado de guerra generalizada. As

tensdes sociais assumem varias formas na sociedade atual, incluindo lutas por
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inclusédo econdmica, de género, raca, etnia e outras. O reconhecimento mutuo
€ fundamental para a construcdo de um Estado ético. Em contraposi¢ao a visao
hobbesiana do estado natural, no qual prevalece a guerra de todos contra todos,
Hegel argumenta que os seres humanos buscam reconhecimento e interacao
social. Nas sociedades contemporaneas, as tensdes sociais se manifestam em
diversas lutas por inclusdo econdbmica, de género, raga, etnia, entre outras
formas de emancipacdo. Nesse contexto, o Estado ético surge como uma
instancia reguladora capaz de promover o reconhecimento reciproco e a
harmonia social.

A ideia de correspondéncia afetiva de amar e ser amado deve considerar
0 contexto politico e historico atual, no qual ocorre uma verdadeira diferenciacéo
no desenvolvimento da consciéncia. Existe um paradoxo nesse relacionamento,
pois 0 momento de independéncia do individuo em que ele se compreende como
um Eu, é também o momento em que o outro se torna mais necessario. Esse
paradoxo reflete o equilibrio delicado entre a liberdade individual e a necessidade
de conexdo humana. A medida que nos tornamos conscientes de nossa propria
existéncia como um "Eu", também percebemos a importancia de estabelecer
lacos afetivos com os outros. No contexto politico e histérico atual, em que
muitas vezes prevalecem valores individualistas, é crucial lembrar que o Amor e
a reciprocidade ndo sdo meramente emocdes pessoais, mas também tém
implicacBes sociais e politicas. O sentimento de amar e ser amado deve ser
cultivado em um ambiente que encoraje a solidariedade e promova relacdes
auténticas, alinhadas com a empatia e a compaixdo. E nesse contexto que a
correspondéncia afetiva pode florescer.

Por exemplo, na relagdo entre mée e filho, o Eu s6 se reconhece como
Eu na medida em que é reconhecido pelo outro. E por meio do reconhecimento
do outro que o Eu, que € um outro distinto, se reconhece como diferente do outro.
Ao mesmo tempo, Eu e o outro se reconhecem como iguais para que Eu e o

outro possam se reconhecer no outro como diferentes.

No quadro deste modelo, que se baseia em presung¢fes da teoria da
relacdo objetal, sdo supostamente a causa de todas as formas
posteriores de ansiedade, situacdes iniciais de intersubjetividade
ameagados, como 0S que ocorrem exemplarmente no processo de
separacdo da mae ou da pessoa de referéncia primaria; e por isso
todas as nossas ansiedades neurdticas devem estar ancoradas de
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alguma forma em nossa incapacidade de superar essas experiéncias
primeiro, afetivo, no qual tivemos que reconhecer a independéncia do
outro concreto (HONNETH 2009, p. 161, tradu¢&o nossa).

Essa passagem discute um modelo baseado na teoria da relacdo objetal,
gue sugere que as primeiras situacdes de intersubjetividade ameacadas, como
a separacao da méae ou da figura de referéncia primaria, sdo a causa de todas
as formas posteriores de ansiedade. Essa base inicial é vista como crucial para
nossa capacidade de superar experiéncias afetivas e reconhecer a

independéncia do outro concreto.

Quando a mée desenvolve com a crianca, de forma satisfatoria, esse
momento de separagao, esta contribuindo para o desenvolvimento da
sua autoconfianga, o que podera influenciar positivamente na relagao
de autonomia que ela podera estabelecer mais tarde. Isso € de
fundamental importancia para, no futuro, essa crianga obter éxito nos
projetos de auto-realizacdo pessoal, bem como conservar ou
conquistar a sua identidade. E essa autoconfianca que possibilitara ao
ser humano ter maior autonomia para participar ativamente na vida
publica. (P1ZZl, 2023, p.92-93)

Esta passagem enfatiza a conexdo intrinseca entre as primeiras
experiéncias de separacdo de uma crianca e seu eventual desenvolvimento
como um individuo autoconfiante e autbnomo. A maneira como essas primeiras
separacdes sao gerenciadas pode ter repercussdes duradouras, afetando néao
apenas o bem-estar individual da crianca, mas também sua capacidade de
contribuir positivamente para a sociedade.

O autor, Pizzi, destaca que uma separagao bem gerenciada e apoiada
pode influenciar positivamente a construcdo da autonomia da crianca em
estagios posteriores da vida. A autoconfianca adquirida durante esse periodo &
fundamental para que a crianca se sinta segura e capaz de perseguir seus
proprios projetos de auto-realizacdo no futuro. Esta auto-realizacéo é vista ndo
apenas em termos de metas pessoais, mas também na capacidade de conservar
ou estabelecer sua propria identidade em um mundo em constante mudanca.

No contexto da relacdo objetal e da teoria psicolégica, a dimensao do
Amor desempenha um papel fundamental no reconhecimento social e pode ser
considerada um instrumento politico de desalienagéo. A teoria argumenta que

nossas primeiras experiéncias de intimidade e conexdo afetiva, em particular
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com nossas figuras de referéncia primarias, sdo essenciais para a construcao de
um senso de identidade e rela¢des saudaveis com 0s outros.

Na dimenséo do Amor da esfera pessoal e toca na participacéo ativa na
vida publica. A autoconfianca adquirida durante os primeiros estagios da infancia
nao beneficia apenas a pessoa em nivel individual, mas também a comunidade
em geral. Um individuo autoconfiante é mais propenso a se envolver, participar
e contribuir de forma significativa para a sociedade, desempenhando um papel
ativo na vida publica.

Através do reconhecimento social, que é a validacdo e aceitacdo dos
outros como seres humanos igualmente valiosos, um individuo pode se libertar
da alienacéo e se conectar com o mundo ao seu redor de maneira auténtica e
significativa. O Amor, nesse contexto, desempenha um papel crucial na
promocao desse reconhecimento social. Quando vivenciamos o0 Amor genuino
e incondicional, somos capazes de desenvolver uma autoestima saudavel e
seguranca emocional. Essas bases solidas nos permitem reconhecer a
independéncia e autonomia do outro, superando a ansiedade e a desconfianga
gque podem surgir em relacionamentos afetivos. Ao aplicarmos esse
entendimento a esfera politica, podemos ver o Amor como um instrumento de
transformacao e desalienacao social. Uma politica fundamentada na dimensao
do amor busca promover a justica social, a igualdade e a empatia, reconhecendo
a interdependéncia dos seres humanos e a importancia de satisfazer suas
necessidades afetivas e emocionais. Essa abordagem baseada no amor busca
superar a alienagdo muitas vezes causada pela desigualdade, discriminacéo e
marginalizacao social. Ela oferece uma perspectiva que valoriza a dignidade e o
bem-estar de cada individuo, construindo comunidades mais inclusivas e coesas.

Ao adotar o amor como uma dimensdo fundamental para o
reconhecimento social, podemos criar um instrumento politico poderoso que
busca desalienar as pessoas, promover a justica e a equidade, e criar uma
sociedade mais harmoniosa e empatica. O momento de independéncia do Eu
também implica em uma dependéncia do outro. Esse modo paradoxal de
reconhecimento, proposto por Honneth sob a perspectiva das relacdes afetivas,
Nao se resume apenas a uma reatualizacao dos limites da teoria hegeliana. Pelo
contrario, representa uma nova abordagem da Filosofia social para pensar os

conflitos intersubjetivos, reatualizando a ideia de Amor que foi utilizada como um
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instrumento subjetivista romantico pela burguesia pos-revolu¢des burguesas.9
kogeve)

Honneth recuperar o Amor como um operador social nas relacdes
politicas, entendendo-o como uma condicdo para a estruturacdo da
autoconfianca, do autorrespeito e como fonte de reconhecimento e de
solidariedade nas sociedades contemporaneas. Ao contrario da no¢éo de Amor
em Hegel, que é abordada principalmente em termos de uma sintese dialética
no desenvolvimento do espirito humano, Axel Honneth diferencia essa
perspectiva e enfoca o amor como um operador social dentro das relaces
politicas. Para Honneth, o Amor é uma condicdo fundamental para a construcéo
da autoconfianca e do autorrespeito. Ele destaca o papel do Amor como fonte
de reconhecimento e solidariedade nas sociedades contemporaneas. Em vez de
ser apenas um elemento no processo de evolucdo do espirito, 0 Amor, para
Honneth, desempenha um papel vital na estruturacao das relagdes sociais e na
formacao de identidades individuais e coletivas.

Dessa forma, Honneth prop6e que o amor na familia desempenha um
papel fundamental no estabelecimento de relagbes primarias de reconhecimento.
Ele argumenta que, por meio da experiéncia do amor na infancia, a crianca
desenvolve um sentimento de autoconfianga que é essencial para sua posterior
participacdo em outras esferas sociais. O Amor, nessa perspectiva, ndo €
apenas uma emocao ou um vinculo pessoal, mas sim um elemento crucial para
a formacéo social e emocional dos individuos, contribuindo para sua capacidade
de se relacionar e participar de forma saudavel na sociedade.

O processo de subjetivacdo na "luta por reconhecimento” ocorre tanto no
ambito dos constantes conflitos que sao resultados das patologias sociais,
guanto nas relacfes sociais. O que esta implicito nesse desenvolvimento do
reconhecimento das consciéncias € a sua formacao indissocidvel e constante na
luta por reconhecimento. Portanto, os lacos afetivos na dimensdo do Amor sao
constituidos pela dependéncia da relacdo de reconhecimento do outro, que se
mantém mesmo diante da possibilidade de destruicdo ou negacdo. Honneth
desenvolve sua argumentacdo da critica ao conceito de Amor por meio da
analise e apropriando-se de categorias dialéticas como: abstracdo, negacéo,

contradicéo e alienagéo.
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O método dialético é desenvolvido tanto na apropriacéo das categorias na
sua génese em Hegel, quanto em uma nova estrutura epistemoldgica interna
prépria, como tratamos anteriormente, enquanto um método de andlise do
mundo em movimento na direcdo de apresentar uma nova forma pensar o
conhecimento como sendo capaz de n&o apenas diagnosticar, o mundo
contemporaneo, como conseguindo superar as patologias sociais e transformar
as relacdes sociais pela luta por reconhecimento dos individuos pela sua
liberdade. A dialética, portanto, ndo se limita a mera descricdo e compreensao
do mundo, mas busca transcender as contradicdes e conflitos existentes para
alcancar uma sintese superior. Por meio desse método, é possivel identificar as
contradicbes do mundo contemporaneo e buscar solu¢cdes que promovam a
liberdade e a transformacao das relagdes sociais. A luta por reconhecimento dos
individuos desempenha um papel essencial nesse processo, permitindo a
superacao das patologias sociais e a constru¢cdo de uma sociedade mais justa e
igualitaria.

A consequéncia desse modo de constru¢cdo argumentativa de Honneth
resulta no entendimento critico da maneira dele pensar a teoria de Hegel como
uma reatualizacao. E a parte que consideramos significativa dessa reatualizacéo
€ resgatar a reformulacdo do Amor como sendo composto pela desconstrucao
de si e pelo reconhecimento do outro.

A desconstrucdo do EU e o reconhecimento do outro sdo elementos
essenciais da teoria de Hegel que Honneth reintegra de forma critica. Essa
reatualizacéo enfatiza a reformulagcdo do amor como componente central dessa
dindmica, onde a reconstrucdo da identidade pessoal ocorre por meio do
reconhecimento do outro e da compreensao de suas necessidades e desejos.
Nesse sentido, a autoconsciéncia é alcancada ndo apenas pela reflexdo sobre
si mesmo, mas também pela interacdo dialética com o mundo externo. Essa
visdo critica de Honneth ressalta a importancia do amor e do reconhecimento
mutuo no processo de formacgéo e desenvolvimento individual.

Embora para Hegel, o mundo objetivo real ndo esteja dispensado da
contradicéo. Isso é apresentado na obra Ciéncia da Logica. Na doutrina do ser,
e que ele afirma que “isto é ternura demais para com o mundo: afastar dele a

contradicdo, pelo contrério, transferi-la ao espirito, a razao, deixa-la subsistir,
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nao dissolvida” (HEGEL, 2016, p. 254). Para Hegel, ha contradigdes reais, € a
tal perda de ternura € a defesa de uma natureza real da contradicao.

Honneth considera o mundo como algo em constante movimento
imanente, no qual a contradicdo desempenha um papel fundamental. A negacao
da contradicdo é entendida como a atualizacéo da realidade, na qual a totalidade
dissolve a identidade das partes.

No entanto, essa dissolucdo das partes resulta em uma nova totalizacao,
uma vez que o todo produz propriedades que as partes isoladas ndo possuem.
A realidade tem a capacidade de ir além de si mesma e negar a sua negacao,

possibilitando assim o surgimento de novas formas de ser e de reconhecimento.

5.1 A DIMENSAO DO AMOR ENQUANTO ESSENCIA PARA A LIBERDADE

Nesse sentido, o Amor em Honneth é compreendido como um ato de
aceitacdo no qual o individuo se desvincula do outro na forma negada do ser em
si. Ao compreender o Amor como um ato de conhecer a si mesmo, ocorre a
desconstituicdo das contradicdes enquanto condigdes impostas pelo outro. E por
meio desse processo que a autoconfianca e o autorrespeito se estabelecem
como um ato de reconhecimento da exterioridade. O reconhecimento do outro
desempenha um papel fundamental nesse processo de formacao do individuo.

Existe um debate muito interessante sobre os desdobramentos psiquicos
da nocdo de Amor no reconhecimento. Honneth recupera as ideias de Freud na

obra Patologias de la razén: histéria y actualidad de la Teoria Critica, diz que:

Ora, ja a linguagem que Freud usa nessas passagens mostra que ele
nao pretende apresentar o comprometimento do livre arbitrio como
algo que constitui um fato irreversivel da natureza humana; dizer que
esses distlrbios constituir uma "limitacado funcional do ego" significa
fazer com que o desenvolvimento normal do ego, sua capacidade de
funcionamento, depende da superacdo de todos estes tipo de
deficiéncias. Na terminologia nacionalista e sua psicologia, Freud
parece ter uma perspectiva normativa em que o bem-estar do ser
humano estd vinculado ao orcamento de eliminar aquelas
perturbacbes da vontade que vém das necessidades inarticulado
desde a infancia; porque o ser humano sé pode desfrutar plenamente
de sua verdadeira natureza, da faculdade de livre arbitrio, se nenhuma
limitagdo tiver sido imposta a sua operagao (HONNETH, 2009, p. 151,
traducéo nossa).
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Essa citacdo discute a linguagem utilizada por Freud para descrever a
limitacdo do livre arbitrio. Segundo Honneth, Freud ndo considera essa limitacdo
como algo permanente na natureza humana. Ele argumenta que ao afirmar que
os distarbios constituem uma "limitacdo funcional do ego", Freud enfatiza a
necessidade de superar essas deficiéncias para alcancar um desenvolvimento
normal do ego e sua capacidade de funcionamento. Honneth sugere que Freud
adota uma perspectiva normativa, associada a psicologia nacionalista, na qual o
bem-estar humano esta vinculado a eliminacdo das perturbacdes da vontade
decorrentes das necessidades inarticuladas desde a infancia. Para Freud, o
pleno desfrute da verdadeira natureza humana e da faculdade do livre arbitrio s6
€ possivel se ndo houver limitacdes impostas a sua operacdo. O desejo e a
fantasia do inconsciente estdo presentes na formacgéo desse sujeito diante dos
conflitos econdmicos, sociais, politicos e multiculturais da sociedade
contemporanea. Esses elementos parecem ser uma das causas fundamentais
para que Honneth construa uma perspectiva de reatualizagdo, mostrando o qué
e como a ideia de reconhecimento e Amor devem ser entendidas em toda sua
extensdo, nas relacfes subjetivas que formam o ambiente politico de luta por

reconhecimento.

Hegel parece invocar tal experiéncia cotidiana ao afirmar, na nota ao §
7 de sua Filosofia do direito, que a “amizade” e o “Amor” fornecem um
exemplo para a liberdade na esfera externa do social: “Aqui ndo se é
unilateral dentro de si, mas se de bom grado se limita na relagdo com
um outro, porém, nessa restricdo, sabe-se como si mesmo. O homem
ndo deve se sentir determinado na determina¢é@o, mas uma vez que se
considera o outro como outro, tem-se o sentimento de si mesmo”. Por
mais que agradasse a Hegel saber dessas exposicfes limitadas ao
plano da mera “sensacgdo”, a chave de sua concepcdo de liberdade
social esta contida na formulagéo do “estar consigo mesmo no outro”,
utilizada para esse fim; ela se baseia numa ideia de institui¢des sociais
que, assim sendo, permite aos sujeitos se relacionarem uns com 0s
outros, ja que eles poderiam compreender sua contraparte como outro
de si mesmos (HONNETH 2015, p. 85).

Nesta interpretacdo de Honneth, ele destaca a concepcao de liberdade
social de Hegel, que é exemplificada pela amizade e o Amor nas rela¢des sociais.
Segundo Hegel, nessas relacdes, os individuos ndo sao unilaterais dentro de si
mesmos, mas se restringem voluntariamente em relagdo ao outro,
reconhecendo-se como si mesmos nessa restricdo. A chave para a

compreensdo da liberdade social de Hegel esta na ideia de "estar consigo
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mesmo no outro"!!, o que implica uma interacéo baseada no reconhecimento
mutuo. Essa concepcao permite que 0s sujeitos se relacionem uns com 0s outros
e compreendam o outro como uma extensao de si mesmos.

O Amor é mais do que um complexo processo unidimensional de
reconhecimento na compreensao da intersubjetividade. Honneth propde que a
complexidade de pensar o Amor estd inserida em um movimento paradoxal em
gue o sujeito se afirma como independente por meio da dependéncia do
reconhecimento do outro de forma coletiva. Rodapé quem como quando? A
teoria critica de Honneth apresenta a reflexdo sobre o Amor, o problema da
dominacé&o e do modo de reconhecer a Si mesmo no outro.

Para isso, é necessario analisar empiricamente como a dimensao do
Amor constitui as transformagdes da estrutura do reconhecimento e quais sao
os efeitos do ndo reconhecimento. Além disso, investiga-se por que um
reconhecimento precario e limitado da dimensdo do Amor tem como
consequéncia patologias sociais, tais como sociedades repressoras.

Honneth propde desenvolver a ideia de Amor em Hegel como uma nova
maneira de compreender o reconhecimento, a fim de afastar a concepcao de
uma sociedade marcada pelo sofrimento e pela indeterminacdo. Esse
desenvolvimento ocorreria por meio da construcdo de relagcdes sociais baseadas
em lacos afetivos, solidariedade e reciprocidade. Para Honneth, o Amor seria
uma forca capaz de superar as estruturas alienantes e repressivas da sociedade
contemporaneas, permitindo que os individuos se reconhecam mutuamente
como seres humanos dignos de valor. Essa perspectiva busca estabelecer uma

ética relacional que valoriza a conexdo emocional entre os seres humanos,

Esse aspecto interpretativo permite aproximar o conceito hegeliano de liberdade com o ideal
republicano da liberdade como ndo dominacéo, de tal forma que é possivel propor uma analise
comparativa entre a nogéo hegeliana de liberdade como o “estar consigo mesmo no seu outro”,
gue reudne tanto o aspecto subjetivo e objetivo da liberdade, e a teoria republicana da liberdade,
desenvolvida por Q. Skinner e, sobretudo, por Philip Pettit (Replublicanism. A theory of freedom
and government). Denominada como politica, esta teoria prop&e um conceito de liberdade como
ndo-dominacdo, procurando unificar os aspectos individuais (psicolégicos) e sociais
(interpessoais). A tese de que a legitimidade e a estabilidade do Estado dependem do grau de
identidade que os cidadaos tém para com ele é republicana, e Hegel partilha dessa concepcéo.
O problema é que as sociedades modernas, motivadas pelo principio da liberdade individual e
pela busca do interesse particular, tendem a separacao e a dispersao, destituindo o sujeito da
dimensao civica que essa identidade pode produzir na mente e nas ac¢des dos cidadaos. Para
evitar a tendéncia de desintegracéo social e politica na atomizacdo dos individuos e das suas
liberdades que caracteriza a moderna sociedade civil, € preciso pensar uma “mediagéo reciproca
do social e do politico”. (KERVEGAN, 1992, p. 248)



133

promovendo a igualdade, a liberdade e a possibilidade realizacdo de uma
"felicidade" coletiva.

Ao se negar e reconhecer no outro um ser consciente de si, com direitos
e desejos, o individuo se reconhece como um ser humano e conhece o mundo
por meio dessa esséncia humana constituida por afetividades. O
reconhecimento de si mesmo ocorre como um reflexo no outro e no mundo, uma

vez que a constituicdo do eu ocorre por meio das relacdes intersubjetivas.

Segue-se dai primeiramente, com o olhar voltado para as distincfes
efetuadas, que o Amor, como forma mais elementar do
reconhecimento, ndo contém experiéncias morais que possam levar
por si s a formagdes de conflitos sociais: é verdade que em toda
relagdo amorosa estd inserida urna dimensao existencial de luta, na
medida em que o equilibrio intersubjetivo entre fuséo e delimitagdo do
ego pode ser mantido apenas pela via de urna superagdo das
resisténcias reciprocas; os objetivos e os desejos ligados a isso, porém,
ndo se deixam generalizar para além do circulo tracado pela relacéo
primaria, de modo que pudessem tornar-se alguma vez interesses
publicos (HONNETH, 2003, p. 256).

O Amor, como a forma mais basica de reconhecimento, ndo contém em
si experiéncias morais que possam levar a conflitos sociais. Embora as relagbes
amorosas possam envolver lutas existenciais e superacdo de resisténcias
mutuas, os objetivos e desejos associados a elas ndo se generalizam para além
do contexto da relacdo primaria, de modo a se tornarem interesses publicos.
(Jovino) O primeiro momento de reconhecimento na graméatica moral de
Honneth, Amor, é responsavel ndo apenas pela formacdo da autoconfianca,
mas por apresentar um padréo de reconhecimento que estabelece as condicfes
para uma futura atuacao politica dos individuos na esfera publica, tanto para as
garantias e a manutencao dos seus direitos, a saber, das conquistas coletivas
do autorrespeito, quanto na agcdo emancipatoria dos direitos adquiridos, porém
gue necessitam de luta para a consolidacdo solidaria para efetivacdo real,
honnethiana tratada no capitulo anterior como vimos, da sua autoestima na
sociedade em geral. Esse padrdo de reconhecimento, sustentado pelo Amor,
também desempenha um papel crucial na formagao da identidade individual. Ao
receber Amor e afeto de outras pessoas, os individuos desenvolvem uma
percepcao positiva de si mesmos, fortalecendo sua autoestima e confianga. Isso

permite que eles se engajem ativamente na esfera publica, defendendo seus
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direitos e contribuindo para a emancipacéo coletiva. No entanto, a consolidacéo
plena desses direitos requer esfor¢cos continuos e solidarios, a fim de alcancar

uma auténtica realizacao e valorizacédo da autoestima dentro da sociedade.

Da andlise terapéutica dos relacionamentos patoldgicos, a teoria das
relacdes de objeto infere as condicGes que podem conduzir a uma
forma bem-sucedida de ligagdo afetiva com outras pessoas. No
entanto, antes de se poder chegar, no interior da psicanalise, a essa
concentracao nos aspectos interpessoais do agir humano, precisou- se
de uma série de estimulos tedricos que colocaram em questdo a
representacdo ortodoxa do desenvolvimento da vida pulsional infantil
(HONNETH, 20083, p. 161).

Honneth indica que a teoria das relacfes de objeto, por meio da analise
terapéutica dos relacionamentos patologicos, busca compreender as condicfes
gue contribuem para o estabelecimento de vinculos afetivos saudaveis com
outras pessoas. A psicandlise precisou ser influenciada por uma série de
estimulos tedricos que questionaram a visao tradicional do desenvolvimento
infantil da vida pulsional. Essa afirmacdo de Honneth, apresenta a andlise sobre
o vinculo priméario da mée e seu filho, em sua teoria do reconhecimento de que
a dimenséao do Amor nao pode estar restrita na forma de Amor apenas do meio
maternal ou do desejo sexual. Hegel aborda essa questdao na FD; “Mas, em
segundo lugar, a unidade dos sexos naturais, o qual € apenas no interior ou
sendo em si, e precisamente com iSSO apenas exterior em sua existéncia, €, na
autoconsciéncia, transformada numa unidade espiritual, no Amor autoconsciente”
(HEGEL, 2010, p.175, 8161).

Honneth ndo esta tratando da nog¢do do Amor romantico mediado pela
sexualidade. No centro da analise dele estéo as relacdes interpessoais primarias
fundamentadas pelos lagcos afetivos. Nas quais as ligacbes emotivas
correspondem as relacdes entre poucos individuos de modo muito consistente,
porém nao restritas aos comportamentos eréticos, os de amizade, ou entre pais

e filhos.

Claro que no movimento romantico as relacdes ndo sado diferentes; no
romantismo, a “amizade”, ao lado do Amor, ascende como forma ideal
de vinculo social; também aqui as propriedades caracteristicas néao
derivam simplesmente da literatura classica, mas podem ser extraidas
de praticas sociais, que se plasmaram ja de forma preliminar na vida
cotidiana (HONNETH, 2015, p. 245).
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Honneth estd interessado em compreender a possivel passagem dos
multiplos modos de relagfes afetivas néo restringindo a ideia de Amor romantico.
Assim como também limitar a ideia de Amor a uma analise psicanalitica da
primeira infancia. Uma vez que, ele entende como fundamental o resgate do

movimento das consciéncias de si tal com Hegel apresenta na FE;

8510 - [Die beiden Extreme] Os dois extremos - o poder do Estado e a
consciéncia nobre - sdo dissociados por essa Ultima: o poder-do-
Estado divide-se no universal abstrato, ao qual se obedece, e na
vontade para-si-essente, que alids ainda ndo se ajusta ao universal. A
consciéncia nobre se divide na obediéncia do ser-ai suprassumido, ou
seja, no ser-em-si do amor-proprio e da honra — e no puro ser-para-si
ainda nao suprassumido, na vontade que ainda permanece a espreita,
[sem renunciar a sua independéncia].Os dois momentos, em que 0s
dois lados chegaram a pureza, sendo por isso 0s momentos da
linguagem, sdo o universal abstrato que se chama bem-maior comum,
€ 0 puro Si que no servigo renuncia a sua consciéncia submersa no
multiplo ser-ai. No conceito, os dois sdo 0 mesmo; ja que o puro Si é
precisamente o universal abstrato, e, portanto, € sua unidade posta
como meio-termo. Mas o Si s6 € efetivo no extremo da consciéncia,
enquanto o Em-si s6 0 € no extremo do poder-do-Estado. Falta a
consciéncia isto: que o poder- do Estado tenha passado para ela ndo
apenas como honra, mas efetivamente; e falta ao poder-do-Estado que
se Ihe obedeca ndo sé6 como ao chamado bem-maior comum, mas
como a [uma] vontade; por outra, que ele seja o Si que-decide (HEGEL,
2002, p. 352).

A passagem menciona Vvarias categorias fundamentais, como abstracéo,
efetividade, suprassuncéo, vontade, consciéncia de si e Amor, e sintetiza as
relagbes entre Honneth e Hegel, apresentando uma reatualizagéo da eticidade.
Pois, o Amor se apresenta na fenomenologia das relacdes na luta por
reconhecimento, juntamente com as dimensdes do direito e da solidariedade.
Nessa passagem, Hegel discute a relacdo entre o poder do Estado e a
consciéncia nobre. Segundo ele, esses dois extremos estdo dissociados: o poder
do Estado se divide entre a obediéncia ao universal abstrato e a vontade para-
si-essente, enquanto a consciéncia nobre se divide entre a obediéncia ao ser-ai
suprassumido e a vontade independente. Os momentos em que esses extremos
atingem a pureza sdo o "bem-maior comum" e o "puro Si". No entanto, falta a
consciéncia que o poder do Estado seja efetivo e falta ao poder do Estado que

seja obedecido como uma vontade decisiva.
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Sendo assim, Honneth expde as formas de n&o respeito que se
manifestam em cada dimensdo do reconhecimento, conforme sua teoria
articulada com a fenomenologia de Hegel. Na Filosofia do Direito, Hegel abordou
a solidariedade como uma comunicag¢ao sem identificagdo com as novas formas
subjetivas das relacfes afetivas. No entanto, segundo Honneth, Hegel teria se
referido a essas experiéncias de eticidade restritas apenas ao Amor e ao direito,
ignorando a dimenséo da solidariedade. A eticidade hegeliana ficou limitada as
relagbes entre individuos e o Estado ético, sem considerar as relagbes
intersubjetivas entre os sujeitos.

Hegel considera a vontade, nas primeiras partes de sua obra, como uma
condicdo que se manifesta na Moralidade e no Direito Abstrato, como uma
realizacdo incompleta e insuficiente da liberdade individual. No entanto, Hegel
argumenta que a vontade se realiza concretamente no mundo por meio da
efetividade na tridimensionalidade das esferas da Eticidade (familia, sociedade
civii e Estado), que €& suprassumida enquanto a realizacdo da vontade
substancial ocorre na Eticidade. Essa realizagcdo da liberdade concreta é
representada na esfera do Estado ético, mas Hegel afirma que o Estado ndo
garante a plena realizacéo da liberdade, sendo uma expressao que mistifica o
real e busca justificar a necessidade do Estado por meio de uma mediacao
arbitréria.

Essa ilusédo de que o Estado poderia garantir a liberdade concreta dos
seres humanos é criticada por Honneth, pois transforma as relacdes sociais e 0s
conflitos das esferas da eticidade por meio de uma mediacdo que ndo é capaz
de assegurar a plena realizacéo da liberdade individual. Honneth argumenta que
o Estado ndo pode garantir a liberdade concreta dos individuos, pois sua
mediacdo ndo é suficiente para alcancar a plena realizacdo da liberdade
individual. O autor critica essa ilusdo, argumentando que as relacdes sociais e
os conflitos nas esferas éticas sao transformados de uma forma que néo
proporciona a realizacao plena da liberdade individual.

Segundo Honneth, a liberdade individual € prejudicada quando ha uma
llusdo de que o Estado pode garantir tal liberdade. Ele argumenta que a
mediacado do Estado ndo é suficiente para alcancar a plena realizacdo dessa
liberdade. O motivo € que as relacdes sociais e os conflitos nas esferas éticas

sdo transformados de uma forma que ndo promove a realizagcdo plena da
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liberdade individual. Portanto, a ideia de que o Estado pode assegurar a
liberdade concreta dos seres humanos € criticada por Honneth.

Por outro lado, na teoria de Honneth, a intersubjetividade na dimenséo do
Amor é reatualizada como uma fenomenologia dos padrées de reconhecimento
dos conflitos sociais, evidenciando o ndo respeito como uma experiéncia
negativa central na luta pelo reconhecimento. A teoria de Honneth apresenta
uma abordagem interessante em relacdo a intersubjetividade na dimensao do
Amor, recontextualizando-a como uma fenomenologia que explora os padrdes

de reconhecimento dos conflitos sociais.

E a intersubjetividade que direciona para o reconhecimento. Desse
modo, 0os movimentos sociais e os desafios que se apresentam na
sociedade atual, ao serem levados em consideracdo, podem contribuir
para a formacdo, pois tais questdes fazem parte do cotidiano dos
individuos... (P1ZZI, 2023, p.101)

Nesta perspectiva, 0 ndo respeito surge como uma experiéncia negativa
fundamental na luta pelo reconhecimento. Na analise de Honneth, o Amor é
compreendido como um dominio em que as relagcdes interpessoais sao
fundamentais para a constituicdo da identidade e da autoestima. Entretanto, a
teoria destaca que essas relacdes podem ser afetadas por conflitos e formas de
desrespeito. Ao enfatizar a importancia do reconhecimento mutuo, Honneth
ressalta que a negacao deste reconhecimento gera uma experiéncia ainda mais
nociva nas relacdes sociais. A partir dessa perspectiva, a fenomenologia dos
padrdes de reconhecimento dos conflitos sociais de Honneth oferece uma nova
visdo sobre a intersubjetividade. A falta de respeito é posta como um elemento-
chave gue precisa ser superado para se alcancar uma sociedade mais justa e
igualitaria. Nesse sentido, a busca pelo reconhecimento se torna uma luta que
visa ndo apenas a valorizagcdo das proprias identidades, mas também a
superacdo de conflitos e a promoc¢do da igualdade no campo das relacbes
sociais.

Em suma, o conceito de inteculturalidade de Ricardo Salas Astrain nos
permite interpretar a perspectiva de Honneth sobre a intersubjetividade na
dimensédo do Amor de um modo mais complexo. Honneth ao contextualizar e
propor o Amor como uma relacéo social, como uma fenomenologia dos padrdes

de reconhecimento dos conflitos sociais, destacando 0 ndo respeito como uma
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experiéncia negativa central na luta pelo reconhecimento. A interculturalidade
ndo € um diagndstico das patologias sociais, mas um modo ético e politico de
pensar novas relacdes interpessoais. E sob essa 6tica, que a teoria da luta por
reconhecimento de Honneth pode ser um caminho para a construcdo de
sociedades mais justas e igualitarias, em que o respeito e a valorizacdo mutua
sejam fundamentais.

O sofrimento da indeterminacdo moral e as relacbes afetivas dos
individuos como agentes sociais sdo apresentados na teoria de Honneth como
motivaces morais nas tensbes sociais. A teoria de Honneth propde a
compreenséo da articulagdo indireta das expectativas normativas enraizadas
nos afetos, as quais dominam as subjetividades nas sociedades
contemporaneas. Os consensos morais que estabelecem a unidade e integracéo
do que é moralmente aceito sdo 0s processos cuja realizacdo depende da
capacidade de preservar ou tensionar os conflitos entre 0 ndo respeito e a
autoconfiancga individual como formas de dominagé&o politica.

A alienacdo e a emancipacao sado fundamentais na formulacdo de
Honneth como causa e consequéncia da afirmacédo do porqué. A formulacao
honnethiana da eticidade pd&s-hegeliana consiste em uma forma politica
democratica das formas de reconhecimento, a saber, Amor, direito e
solidariedade. Essas formas compdem os instrumentos da formulacdo tedrica
das conexdes de autodefesa intersubjetivas que visam a garantir as condi¢des
para a realizacdo plena da liberdade individual (externa e interna) nas quais 0s
individuos estdo inseridos e dependem do desenvolvimento das interacdes
sociais comunicativas dos modos de vida nas sociedades atuais.

Nesse sentido, € importante destacar o exame da categoria da alienacao,
gue nos permite retornar a ontologia da relacéo entre ser e pensamento. A ideia
de alienagéo faz parte do resgate e do que estamos chamando de "reatualizagéo”
dialética do pensamento hegeliano, uma vez que esse problema aparece com a
atencao devida nos escritos de Hegel quando ele argumenta sobre o
desenvolvimento das figuras da consciéncia, na Fenomenologia do Espirito
(HEGEL, 2002).

Em Hegel, a ideia de Amor aparece primeiramente na Fenomenologia do
Espirito como uma manifestacdo objetiva da consciéncia no espirito subjetivo,

como consciéncia de si que se estabelece por meio da suprassuncdo de uma
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consciéncia para si que se reconheceu pelo movimento do ser em si do Amor. O
movimento do Amor-préprio e da honra € o que Hegel apresenta como
consciéncia de um reconhecimento politico representado no Estado ético
hegeliano. O Estado é concebido como a abstragdo do reconhecimento da
consciéncia de si, mas também se torna efetivo ao conceber-se como
consciéncia das relac6es de poder politico. No entanto, é na Filosofia do Direito,
gue Hegel demonstra como o reconhecimento dessas consciéncias se efetiva
na eticidade como o fim dltimo da liberdade individual.

E importante ressaltar que, para Honneth, nem todo o sistema hegeliano
€ apropriado por ele e reatualizado em sua teoria do reconhecimento. Ele
destaca que a dimenséo teleologica da obra de Hegel € problemética para sua
abordagem. Em vez disso, Honneth enfatiza a importancia da teoria do
reconhecimento como uma estrutura normativa que promove a justica social e a
realizacdo individual. Ele argumenta que o reconhecimento mutuo e igualitério é
fundamental para superar as injusticas e opressdes sociais. Dessa forma,
Honneth reinterpreta e adapta elementos da filosofia hegeliana para construir
sua propria teoria do reconhecimento como base ética e politica. A teoria do
reconhecimento de Honneth entende que a dimenséo teleoldgica da obra de
Hegel apresenta problemas para sua abordagem. Honneth enfatiza, em vez
disso, a importancia de sua teoria como uma estrutura normativa que busca
alcancar justica social e realizagao individual. Para ele, o reconhecimento matuo
e igualitario desempenha um papel fundamental na superacdo das injusticas e
opressdes sociais. Assim, Honneth reconstréi e adapta elementos da filosofia
hegeliana a fim de estabelecer sua prépria teoria do reconhecimento como base
ética e politica.

O reconhecimento afetivo transcende a dimensdo do direito ou a
formalidade institucional. O nao respeito gera o sofrimento de um né&o
reconhecimento sob a forma de patologia social. Essa patologia ndo sera
resolvida por ac¢des normativas do campo juridico. Portanto, na teoria de
Honneth, a esfera do Amor se torna essencial para a compreensao dos

individuos.

Os modelos de conflito que comecam pelos interesses coletivos sao
aqueles que atribuem o surgimento e o curso das lutas sociais a
tentativa de grupos sociais de conservar ou aumentar seu poder de
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dispor de determinadas possibilidades de reproducao; por isso, hoje se
encontram na mesma linha todas as abordagens que querem ampliar
0 espectro dessas lutas dirigidas por interesses, incluindo bens
culturais e simbdlicos na definicdo das possibilidades de reproducao
especificas dos grupos. Pelo contrario, um modelo de conflito que
comeca pelos sentimentos coletivos de injustica é aquele que atribui o
surgimento e o curso das lutas sociais as experiéncias morais que 0s
grupos sociais fazem perante a denegacao do reconhecimento juridico
ou social. Ali se trata da andlise de urna concorréncia por bens
escassos, aqui, porém, da analise de urna luta pelas condicBes
intersubjetivas da integridade pessoal. (HONNETH, 2003, p. 261).

Axel Honneth utiliza o termo "denegacao do reconhecimento juridico ou
social" para se referir a negagcdo ou privacdo de direitos e status sociais a
determinados individuos ou grupos da sociedade. Essa negacédo pode ocorrer
por meio de discriminagdo, marginalizagdo ou exclusdo social, resultando na
auséncia de igualdade, justica e dignidade, e afetando a capacidade das
pessoas de se desenvolverem plenamente. Honneth argumenta que o
reconhecimento juridico e social é essencial para a realizacdo pessoal e para a
construcdo de uma sociedade mais justa e igualitaria. Existem dois modelos de
conflito: um baseado nos interesses coletivos e outro baseado nos sentimentos
coletivos de injustica. O modelo baseado nos interesses coletivos enfoca a
conservacao ou aumento do poder de certos grupos sociais para controlar
recursos de reproducdo, inclusive bens culturais e simbdlicos. Por outro lado, o
modelo baseado nos sentimentos coletivos de injustica analisa as lutas sociais
a partir das experiéncias morais dos grupos diante da negacdo de
reconhecimento juridico ou social. Enquanto o primeiro modelo trata da
competicAo por recursos escassos, 0 segundo modelo trata da luta por
condicOes intersubjetivas de integridade pessoal. problema, da teoria de
reconhecimento de Honneth seria o de compreender Amor apenas pela
perspectiva psicoldgica, pois assim apenas legitimaria o discurso cultural e moral
dominante colocando a autonomia do individuo se sobrepondo a luta por
reconhecimento.

O reconhecimento em Honneth € um processo continuo de confianca e
autoafirmacao da valorizagdo dos individuos nas multiplas dimensdes das acdes

sociais.
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Ao contrario, sentimentos de desrespeito formam o cerne de
experiéncias morais, inseridas na estrutura das interacbes sociais
porgue o0s sujeitos humanos se deparam com expectativas e
reconhecimento as quais se ligam as condicBes de sua integridade
psiquica; esses sentimentos de injustica podem levar a agdes coletivas,
na medida em que sdo experienciadas por um circulo inteiro de sujeitos
como tipicos da propria situagdo social (HONNETH, 2003, p. 260).

O reconhecimento na esfera do Amor torna-se essencial na constituicdo
dos valores sociais dos individuos. H4 uma linha ténue nessa condicdo essencial,
pois, simultaneamente, a dimensdo do Amor pode passar da condicdo de
determinacdo do autorrespeito, enquanto reconhecimento dos individuos e de
seus proprios valores, em direcdo a liberdade individual. O risco esta nas
relagbes que podem se tornar um sintoma patolégico de um alto grau de
individualismo. O filésofo Axel Honneth argumenta que o risco do individualismo
extremo é a possibilidade de ele levar a sistemas totalitarios. Quando o valor da
autonomia individual é elevado ao extremo, as relagcbes sociais e 0
reconhecimento mutuo podem ser enfraguecidos. Isso pode levar a
fragmentacao social, a falta de solidariedade e a perda de vinculos comunitarios
essenciais. Para Honneth, é importante buscar um equilibrio entre o Amor
proprio e a necessidade de relacionamentos interpessoais saudaveis. A
autonomia é fundamental para preservar a individualidade, evitar a alienagéo e
promover a liberdade pessoal. No entanto, é igualmente importante reconhecer
e valorizar as interdependéncias que sustentam a coeséao social. O verdadeiro
reconhecimento na esfera do Amor acontece quando compreendemos que
SOmMoS seres sociais, que necessitamos de amor, conexdao e interacdes
significativas com os outros. Portanto, a énfase no individualismo exagerado
pode comprometer a construcdo de uma sociedade justa e harmoniosa, abrindo
espaco para a ascensdo de sistemas totalitdrios que apagam as diferencas

individuais e diminuem a importancia das rela¢cdes humanas.

Enquanto a diferenciacdo dos padrfes de reconhecimento remonta a
lutas sociais que podem ter a ver com as exigencias de
reconhecimento apenas no sentido muito amplo de urna deslimitacéo
dos potenciais da subjetividade, com seu resultado é alcancado um
nivel sociocultural em que podem tornar-se efetivas as estruturas
intrinsecas respectivas: assim que 0 amor as pessoas € separado, ao
menos em principio, do reconhecimento juridico e da estima social
delas, surgem as trés formas de reconhecimento reciproco, no interior



142

das quais estdo inscritos, junto com o0s potenciais evolutivos
especificos, os diversos géneros de luta. S6 agora estdo embutidas na
relagdo juridica, com as possibilidades de universalizacdo e
materializag&o, e na comunidade de valores, com as possibilidades de
individualizacdo e igualizacdo, estruturas normativas que podem
tornar-se acessiveis através da experiéncia emocionalmente
carregada do desrespeito e ser reclamadas nas lutas dai resultantes;
0 humus dessas formas coletivas de resisténcia é preparado por
semanticas subculturais em que se encontra para 0s sentimentos de
injustica uma linguagem comum, remetendo, por mais indiretamente
gue seja, as possibilidades de uma ampliacdo das relagbes de
reconhecimento. (HONNETH, 2003, p. 267).

Essas consideracfes tém como objetivo examinar a natureza do objeto
sem uma projecdo teorica. Honneth esta interessado na coisa em si. A
preocupacdo compartilhada é entender as convergéncias sociais e as
transformacdes nas relagdes intimas, indicando que a ideia de intersubjetividade
adquire um papel essencial na identidade, autocompreenséo e imagem do que
significa ser humano.

A sociedade futura € uma antecipacdo da projecdo do nosso futuro. A
projecéo do Eu passa pela compreensao do papel do Amor como regulador das
relacbes sociais. Essa ideia de projecdo do Eu é um elemento do modo de
pensar os conflitos sociais, fundamentada na luta pelo reconhecimento mutuo
como uma necessidade histérica de refletir sobre a vida em sociedade. Honneth
apresenta o reconhecimento como um processo de mudangas paulatinas nos
comportamentos e nos modos de vida em face das patologias sociais, que
ressignificam a ideia de subjetividade.

E possivel derivar dessa anélise que, por meio da dimens&o do Amor em
Honneth, ocorre a passagem entre as diversas formas das tensdes sociais
decorrentes do sofrimento de indeterminacdo dos individuos em direcdo a
solidariedade. Compreender que esse movimento intersubjetivo da
indeterminacdo patolégica em direcdo a determinacdo, ou seja, ao
reconhecimento, ocorre simultaneamente. E por meio do Amor de si como
autoconfianga, pela relacdo do Amor do outro e da confianca do outro, que se
forma a base da experiéncia afetiva concreta inicial. No entanto, essa
autoconfianca se expressa na infancia como o futuro de nés mesmos, uma vez
gue se reproduz na vida social na maturidade desse individuo estruturado para

lutar por uma sociedade solidaria.
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A dimensdo do Amor em Honneth € um pressuposto da reatualizacdo da
teoria da eticidade de Hegel. Honneth procura mostrar que as relacdes de
reconhecimento mutuo presentes nas dimensdes sociais possibilitam que a
liberdade individual seja pensada como autodeterminagéo. As incertezas sociais
sao patologias em uma sociedade que limita a realizacdo da intersubjetividade,
dificultando a autorrealizagéo das liberdades individuais nas relacdes sociais. E
necessario reconstruir as condi¢fes intersubjetivas para a liberdade individual
sob um novo quadro normativo, que repense o conceito de liberdade, o espaco
politico e as lutas sociais no atual estado democratico de direitos. Nesse sentido,
Honneth propde uma reavaliagdo das estruturas sociais, visando a superacao
das patologias resultantes das incertezas sociais. A reconstrucao das condi¢des
intersubjetivas requer repensar o conceito de liberdade dentro de um quadro
normativo renovado. Dessa forma, € possivel revitalizar o espaco politico e
fortalecer as lutas sociais no contexto atual do estado democratico de direitos. A
dimensdo do Amor em Honneth desempenha um papel fundamental nessa
reatualizacédo da teoria da eticidade de Hegel, permitindo que a liberdade
individual seja alcancada por meio da autodeterminacao.

Deste modo, Honneth afirma em sua obra "O Direito da liberdade":
“‘Relacbes pessoais sao, assim como quer a sociedade moderna, relagdes
sociais em meio ao anonimato e ao desenraizamento, nas quais a natureza
interior do homem se encontra mediante a confirmacgédo reciproca de sua
liberdade” (HONNETH, 2015, p. 238). A questao das relagcdes pessoais e sociais
na sociedade moderna € destacada por ele que, conforme a sociedade atual, as
relacbes pessoais sdo vivenciadas em um contexto de anonimato e falta de
conexdo com as raizes. Nessas relagfes, a esséncia interior do ser humano é
encontrada por meio da confirmacdo mutua da sua liberdade. As experiéncias
afetivas foram institucionalizadas ao longo da histéria, constituindo-se como
estrutura politica estavel de confiangca e expectativas de comportamento
reciproco para a manutengéo do Estado democratico liberal. No entanto, essas
relacbes vém sofrendo transformacdes significativas em suas determinacfes
sociais e no protagonismo das formas intersubjetivas na forma politica. Segundo
Axel Honneth, essas transformacfes sociais estdo ligadas a maneira como as
relacdes intersubjetivas tém se desenvolvido. Ele enfatiza que as formas de

reconhecimento desempenham um papel crucial na estruturacdo da sociedade
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e na construcdo da identidade individual. No entanto, as transformacdes
contemporaneas tém desafiado as formas tradicionais de reconhecimento,
gerando novos desafios politicos. A importancia se repensar a institucionalidade
da esfera publica, onde ocorre o debate politico e a deliberacdo democratica,
como uma arena fundamental para o desenvolvimento das relacdes
intersubjetivas. No entanto, é preciso observar que essas dindmicas da esfera
publica tém sido influenciadas por mudancas na esfera privada, como a
crescente individualizacéo e a fragmentagéo dos vinculos sociais como as novas
formas de relagBes por meio das redes sociais.

Essas transformacdes tém levado a necessidade de analisar e pensar
uma redefinicdo dos parametros de reconhecimento social. Honneth argumenta
gue a luta por reconhecimento tanto na esfera publica quanto nas relagbes
interpessoais é crucial para a realizacdo individual e para a coesédo social.
Portanto, ha um desafio em observar as mudancas nos padrbes de
comportamento social e como esses novos comportamentos influenciam as
estruturas politicas e sociais contemporaneas tém dificultado o estabelecimento
de relacBes de reconhecimento genuinas.

Honneth destaca a importancia do reconhecimento no ambito politico.
Pois, € no ambito politico que ele se refere a criagdo de interacdes e vinculos
sociais auténticos e verdadeiros, nos quais os individuos sdo reconhecidos como
seres humanos igualmente valorizados e dignos de respeito. Honneth argumenta
gue o reconhecimento genuino é fundamental para o desenvolvimento saudavel
e a realizacao plena das pessoas em sociedade. Essas rela¢gées envolvem uma
troca reciproca de reconhecimento e afirmam a identidade e autonomia dos
individuos envolvidos. A politica deve estar fundamentada em principios de
igualdade e justica, que sdo essenciais para 0 reconhecimento mutuo e para a
inclusédo de todos os membros da sociedade. No entanto, as transformacdes
sociais desafiaram esses principios, aumentando a desigualdade e a excluséo
em muitas sociedades. As transformacdes sociais tém impactado as relagdes
intersubjetivas e a forma como a politica € concebida. Honneth esta interessado
em compreender essas transformac¢des do momento em que esté vivendo, mas
faz uma e reflexdo filoséfica que € atemporal sobre as possiveis formas de

superacdo dos desafios atuais, promovendo uma sociedade mais justa e
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solidaria, em que o reconhecimento e a valorizacao das experiéncias individuais
sejam fundamentais como Filosofia ética.

Segundo Honneth, o liberalismo politico € a forma normativa estrutural
das sociedades democréticas contemporaneas, que foi reservada a familia uma
funcdo marginal diante das relacfes sociais e politicas. Dessa forma, a ideia de
familia foi reduzida a pensar apenas a vida privada como uma instituicdo
socialmente imutavel, retratada como congelada dos comportamentos
burgueses. Para Honneth, essa forma impediu que a familia contribuisse para a
formacéo de sociedades democréaticas.

Nesse sentido, a familia, como um espaco politico relevante nas préticas
de socializacéo, representa "formas de interacbes consentidas, democraticas e
cooperativas" (HONNETH, 2015, p. 321). A familia desempenha um papel
politico significativo na socializacao, caracterizado por interacdes de cooperacao
e consentimento. No entanto, € importante reconhecer que nem todas as familias
operam dessa maneira idealizada. Muitas familias enfrentam desafios e conflitos
que dificultam a harmonia e a cooperacgéo. Essas dindmicas disfuncionais podem
resultar em socializagcdes problematicas, prejudicando o desenvolvimento
saudavel dos individuos condicéo esta para efetivacao da dimensao do Amor na
luta pelo reconhecimento. Além disso, ndo devemos ignorar os aspectos de
poder que permeiam a familia. Relacdes hierarquicas, desigualdades de género
e abusos podem se manifestar nesse contexto. Portanto, compreender a familia
como um espaco politico requer uma analise critica das estruturas de poder, e
institucionalidade e do modo comportamental que as sociedades
contemporaneas assumem. A dimensdo do Amor na luta por reconhecimento ira
requerer novas acdes subjetivas que sdo necessdrias para promover uma
socializacdo mais inclusiva e equitativa. Para que a dimensdo do Amor de
Honneth se efetive € preciso reconhecer que as familias estdo em
transformacdes culturais e sociais que afetam a subjetividade que nem sempre
operam de forma idealizada € importante, mesmo compreendendo que nao héa
modelos pré estabelecidos. As familias na contemporaneidade enfrentam
desafios e conflitos histéricos que dificultam a harmonia e a cooperagéo.
Portanto a dimensao do Amor, conforme proposta por Honneth, seja efetiva, é
necessario superar as dinamicas disfuncionais histéricas, culturais e

comportamentais proprias das relacdes sociais para buscar uma socializacéo
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saudavel dos individuos. Além disso é necessaria uma analise critica das
estruturas da sociedade contemporanea de poder na familia com adocdo de
acdes gue visem promover uma socializacdo mais inclusiva e equitativa. Logo,
o Amor é essencial na luta pelo reconhecimento na sociedade contemporéanea,
mas para issO € necessario repensar e resinificar a formacdo da
intersubjetividade na ideia de familia. A dimensdo do Amor ira refletir os valores
desse espaco que convivéncia, a familia, assim como os interesses e o0s conflitos
das relagBes econdmicas e institucionais, que podem ou ndo promover habitos
e valores democraticos e o inicio do reconhecimento da liberdade humana.
Honneth propde ndo apenas um modo de definir e de caracterizar a
liberdade, pois ndo tratou desse conceito de um ponto de vista individual,
subjetivo, mas o determinou a partir de suas raizes filoséficas, estando presente
como pauta da luta por reconhecimento nas relacdes sociais da sociedade civil
contemporanea. Além disso, ele apresenta uma fundamentacdo expressada em
seus diversos textos. Portanto, liberdade e Amor estdo diretamente e
indissociavelmente relacionados na luta por reconhecimento em Honneth. O
Amor é o elemento central dessa analise sobre a teoria de reconhecimento de
Honneth, pois ndo apenas ndo esvaneceu, como também se desenvolveu.
Honneth explora a riqueza da ideia do Amor e suas conexdes com a liberdade
em seus textos contemporaneos, que buscam explicar, por meio de um
diagnostico critico, o sentimento de estranhamento do ser humano em relagdo

ao mundo.

6 CONCLUSAO

Ao final dessa pesquisa, € possivel expor elementos tedricos importantes
gue foram desenvolvidos ao longo do texto sobre as relacdes afetivas e o papel
essencial do Amor na luta pelo reconhecimento, além de seu uso como
instrumento contra a manipulacdo dos afetos no contexto do 6dio. O significado
desse trabalho foi de apresentar a dimensdao do Amor como uma fonte
reatualizada da eticidade hegeliana por Honneth. Honneth apresenta o Amor

como uma base central de sua filosofia social, identificando redes sociais e
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politicas que reconstroem a teoria do reconhecimento, demonstrando
concepcdes presentes tanto nas obras de Hegel quanto nas suas proprias.

Honneth apresenta os fundamentos de que por meio do Amor, é possivel
promover o reconhecimento mutuo e superar as dindmicas de poder e
dominacédo presentes em nossas interacdes atuais. Honneth argumenta que as
redes sociais e politicas podem ser transformadas a partir de uma base amorosa,
permitindo a construcdo de uma sociedade mais justa e igualitaria. Portanto, o
Amor néo deve ser subestimado como um mero sentimento, ou uma proje¢ao
romantica, mas compreendido como um recurso poderoso na luta social e
politica pela emancipacéo e transformacéo das relacdes intersubjetivas . A ideia
de manipulacdo dos afetos deve ser identificada como uma perspectiva que
busca caracterizar a estrutura essencial do funcionamento do pensamento de
reconhecimento e como essa forma estrutura um modo de dominacéo ideologica
na atualidade. Como fonte de analise, destaca-se a apropriagdo do sistema
hegeliano por Honneth e sua posterior reatualizagdoda teoria do reconhecimento.
Observa-se que a base tedrica hegeliana foi um instrumento essencial para a
edificacdoe e para a legitimacdo do pensamento sobre a eticidade na
contemporaneidade.

Honneth apresenta as acdes individuais e coletivas em prol da
emancipacdo dos sujeitos na sociedade diante da dimensdo do Amor,
fundamentando-as na estrutura basica da relagdo de reconhecimento por meio
da busca de relagbes afetivas como forma primaria de desenvolvimento do
pensamento e superacao das patologias sociais na sociedade contemporanea.

Nesse sentido, a relevancia de seu pensamento para as discussées dos
temas centrais da filosofia politica contemporanea possui um significado especial
na busca por uma reatualizacdo normativa que garanta as liberdades individuais
e as sociedades democraticas contemporaneas. O Amor, na teoria de
reconhecimento de honneth deve ser entendido como a busca por relaces
afetivas genuinas. A dimensao do Amor torna-se o alicerce para a superacao
das patologias sociais que afligem nossa sociedade atual. Ao priorizarmos as
relagbes interpessoais baseadas no Amor, somos capazes de promover O
desenvolvimento do pensamento critico e fortalecer os lagos sociais que
poderiam sustentar novas formas politicas nas sociedades democraticas

contemporaneas.
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A reatulizacdo normativa concebe, de forma positiva, as pretensdes
normativas das instituicdes relacionadas aos sofrimentos de indeterminacao nas
relacdes dos individuos com o Estado. Dessa forma, € apresentado como um
déficit social sisttmico na luta pelo reconhecimento, e é em "O Direito da
Liberdade" que Honneth tenta solucionar essa questéao.

Ele busca entender as dimensdes sociologicas do reconhecimento, ou a
falta dele, em contextos sociais e politicos. Ao referir-se ao "déficit socioldgico”
em Hegel, Honneth argumenta que, embora a dialética hegeliana forneca uma
estrutura robusta para entender o desenvolvimento do espirito e da consciéncia,
ela pode ndo abordar adequadamente as dimensfes sociolégicas da vida
moderna, especialmente em relacdo ao reconhecimento. Neste contexto, a
critica de Honneth a Hegel pode ser vista da seguinte forma;

Para Honneth, a luta por reconhecimento € fundamental para a formacao
da identidade individual e coletiva. Enquanto Hegel abordou o reconhecimento
principalmente em termos de um processo dialético entre senhor e escravo,
Honneth amplia essa nocdo para incluir lutas contemporéneas, como as de

grupos marginalizados e minorias.

O amor verdadeiro pressupde o reconhecimento da autenticidade do
outro; somente assim ele pode contar com confiabilidade muatua. A
segunda etapa expde um tipo de reconhecimento refletido, porém
ainda deficitario. Na relacdo entre senhor e escravo, no famoso
capitulo de sua Fenomenologia do Espirito, Hegel mostra-nos uma
relagdo social que, ao primeiro olhar, da a impresséo de tratar-se de
uma unilateralidade do poder, imposto por parte do senhor. Vista mais
de perto, a relacdo revela uma interdependéncia surpreendente entre
0s parceiros, ainda que possa ser compreendida somente de fora. O
ideal do reconhecimento como relacdo social — a terceira etapa —
revelar-se-ia apenas no caso em que cada um se dispusesse a perdoar
0 outro também pelos seus feitos ofensivos, aceitando-o assim como
sujeito pleno. (FLICKENGER, 2011, p.10)

A passagem destaca a importancia e a complexidade do reconhecimento
nas relacdes humanas, seja no contexto de um relacionamento pessoal ou no
ambito das grandes instituicbes da sociedade moderna. A interacdo entre
autenticidade, poder e reconhecimento € intricada, e as instituicdes
desempenham um papel crucial em moldar e definir essas dinamicas.

A escravidao, simbolizando a antitese da liberdade, atua paradoxalmente
como catalisador para a afirmagcdo da mesma. Isso porque, através dela, as

partes envolvidas em uma dinamica de poder percebem a insustentabilidade de
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tais relacdes, reconhecendo a impossibilidade de almejarem genuinamente tal
modalidade de interacdo. Com relacdo ao papel crucial da escraviddo na
manifestacdo da verdadeira liberdade, Hegel articula, no paragrafo 433 da ECF,

0 seguinte:

A luta do reconhecimento, e a submissdo a um senhor, € o fendmeno
do qual surgiu a vida em comum dos homens, como um comegar dos
Estados. A violéncia, que é fundamento nesse fenémeno, ndo é por
isso fundamento do direito, embora seja 0 momento necessario e
legitimo na passagem do estado da consciéncia-de-si submersa no
desejo e na singularidade ao estado da consciéncia-de-si universal. E
0 comego exterior, ou o comego fenoménico dos Estados, ndo seu
principio substancial. (HEGEL,1995, p.204)

InstituicGes modernas, sejam elas legais, politicas ou sociais, tém o poder
de validar ou negar a autenticidade de um individuo ou grupo. Ao fazer isso, elas
desempenham um papel crucial na determinacdo de quem € digno de
reconhecimento e quem nédo é. A autenticidade, nesse contexto, ndo é apenas
uma questao de verdade pessoal, mas também de validacéo social.

Relacdo de poder e interdependéncia, assim como a relagcéo entre senhor
e escravo descrita por Hegel ndo é simplesmente uma relacdo unidirecional de
poder, as relagbes institucionais também ndo sdo. Embora as instituicbes
possam parecer dominantes e unilaterais, elas também dependem do
reconhecimento e da legitimacao por parte daqueles a quem servem. Esta € uma
interdependéncia muitas vezes esquecida.

H& uma concepcéo de que a violéncia desempenha um papel instrumental
na emergéncia de estruturas estatais.'? Hegel identifica essa violéncia com a
escravidao, representando a subordinacdo de um ser e a subsequente eroséo
de sua autonomia. Nesse contexto, a violéncia e, consequentemente, a
escravidao sao delineadas como etapas cruciais e legitimas na transicao de uma
nocédo de autonomia individual para uma compreensédo de liberdade que se
concretiza coletivamente. Hegel enfatiza que, embora os estados possam ter se

originado na escravidao, isso ndo os qualifica a adota-la como preceito central.

12 «A célebre — demasiadamente célebre — dialética do senhor e do escravo da Fenomenologia

do espirito, a qual se quis reduzir com demasiada frequéncia todo o hegelianismo, estabelece
apenas uma coisa: o “arbitrario” do homem, sua necessidade, ndo se satisfaz apenas com a
aquisicao de seu objeto. Ele impde esse objeto como objeto de sua satisfacao. Exige uma ordem,
uma legitimacédo: e o faz reconhecer, mesmo que seja pela violéncia! Seu desejo se constréi
como vontade: a prova disso é que ele esta disposto a morrer — isto €, a anular a fonte de todo
desejo — para realiza-la.”"(CHATELET, 1995, p.125)
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A escravidao é marcada por uma dualidade na qual a liberdade de uma entidade
€ alcancada a custa da opressao de outra. O estado aspira a materializar o ideal
de liberdade, todavia, sua implementacdo ndo deve espelhar-se nas praticas
observadas no estado de natureza. A mencéo ao estado de natureza serve para
elucidar a génese do estado, e ndo para estabelecer seu ethos. O "principio
substancial" do estado, a esséncia que o orienta, ndo se deriva dessa origem
fenoménica, mas sim do reconhecimento pleno da liberdade individual.
Incorporando a dimensdo do Amor na teoria do reconhecimento de Honneth, é
imperativo entender que para uma realizacao genuina do estado, é necessario
gue a liberdade individual seja reconhecida e reforcada por lagcos afetivos e
relacdes interpessoais, promovendo uma coesao social.

A ideia de que o reconhecimento pleno s6 € possivel quando cada parte
esta disposta a perdoar ofensas passadas tem implicacdes significativas para as
instituicbes modernas. Significa que, para que haja um reconhecimento
verdadeiro e genuino, as instituicbes devem néo apenas validar a autenticidade
dos individuos, mas também estar dispostas a reconhecer e corrigir suas
préprias falhas e transgressdes historicas.

Dimens®es institucionais do reconhecimento, Honneth argumenta que as
instituicbes modernas desempenham um papel crucial na concessao ou
negacao de reconhecimento. Ele vé uma lacuna na obra de Hegel, que pode nao
ter dado atencdo suficiente as instituicbes e as maneiras pelas quais elas
moldam as relacdes de reconhecimento. Em vez de ver a dialética apenas em
termos filoséficos, Honneth sugere que ela também pode ser compreendida
sociologicamente, examinando as tensdes e contradicdbes nas sociedades
modernas, especialmente em relagdo a questdo do reconhecimento.

Em resumo, ao recuperar a esséncia da ideia de ruptura epistemologica
hegeliana, a pesquisa pode oferecer uma lente através da qual se pode examinar
a influéncia duradoura da dialética hegeliana na filosofia e na teoria politica. Ao
mesmo tempo, a critica de Honneth ao "déficit sociolégico" em Hegel realca a
necessidade de considerar as dimensdes sociologicas do reconhecimento na
analise das dindmicas contemporaneas da vida social e politica.

A busca por aprender uma nova gramatica moral normativa esta implicita
na formacao subjetiva da concep¢do de mundo atual. Sobretudo, é uma forma

de compreender que, do ponto de vista do Amor, que se manifesta de maneira
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explicita nas relacdes afetivas primarias na familia, mesmo que necessite ser
ressignificado, o0 Amor também se revela como uma for¢a capaz de promover a
solidariedade na luta dos individuos pelo reconhecimento social. O Amor é capaz
de criar novas e diversas condi¢cbes dos afetos em oposicdo a manipulacao
intersubjetiva desses afetos, que direcionam os modos de pensar, agir e
consumir como formas de dominacao ideoldgica e politica.

O Amor, neste contexto, ndo deve ser interpretado meramente em termos
romanticos ou passionais, mas como uma forma profunda de reconhecimento
mutuo, compreensao e validacéo.

No amago da dialética hegeliana do senhor e do escravo, ha uma luta pelo
reconhecimento. O escravo busca reconhecimento e validacdo do senhor,
enquanto o senhor, por sua vez, busca a submissao e a validacao do escravo.
Ambos estdo enredados em uma relacéo de dependéncia mutua, mas desigual.
No entanto, quando pensamos na teoria Honneth e se introduz a dimensao do
Amor, essa dialética toma uma nova dire¢éo.

A luta por reconhecimento, Honneth, prop6e uma alternativa a luta
violenta e a submisséo. Ele sugere que, em vez de dominar ou ser dominado, 0s
individuos podem buscar reconhecimento mutuo através de uma relacdo de
igualdade, cuidado e respeito. Isso requer uma ruptura com o ciclo tradicional de
dominacdo e submissdo, substituindo-o por uma dindmica de cooperacao e
compreensao mutua.

Ao contextualizar o Amor na luta por reconhecimento, é possivel conceber
uma estratégia contra a violéncia. Em vez de recorrer & subjugacdo como meio
de obtencdo de poder e reconhecimento, os individuos podem buscar a
afirmacédo através de lacos sociais baseados no respeito matuo, confianca e
cuidado. Essa perspectiva reconhece o valor intrinseco de cada individuo, néo
com base em sua capacidade de dominar ou ser dominado, mas em sua
capacidade de amar e ser amado.

Por fim, a introducdo da dimensdo do Amor na dialética do senhor e do
escravo propde uma redefinicdo radical da natureza do reconhecimento. Sugere
gue o verdadeiro reconhecimento ndo é obtido através da dominacédo ou da
submissdo, mas através da construcdo de relacfes interpessoais profundas,

significativas e igualitarias, ancoradas na empatia e no respeito muatuo.
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O caminho de reconstrucdo normativa em Honneth apresenta que as
relacdes afetivas devem visar a transformacdo das experiéncias afetivas como
um elemento central na producdo dos valores necessarios para a busca da
realizacdo da autoconfianca, sob o horizonte do autorrespeito na dimenséo do
direito. Os individuos, na luta pelo autorrespeito, enfrentam um intenso confronto
entre as antigas formas sociais e as novas formas de producdo de uma energia
emocional capaz de diagnosticar as velhas e as novas patologias sociais e de
resistir a manipulacdo e a naturalizacdo dos afetos na forma do 6dio. Honneth
parece constatar que o Amor pode ser tanto fonte de empoderamento quanto
fonte de transformacéo dos individuos por meio da rendncia de seus desejos em
um processo coletivo de transformacao solidaria.

O reconhecimento, como uma reatualizacdo da ideia de eticidade
hegeliana, na qual a autonomia que se transforma em renuncia dos desejos, logo,
em auséncia de liberdade, caracterizava a indeterminacgéo do sujeito, € um ideal
deturpador de autonomia, como vimos. As contradi¢cdes paradoxais do ideal de
reconhecimento na dimensado das experiéncias afetivas nos apresentam uma
nova maneira de pensar profundamente os processos de transformacdes do
Amor nas relacdes sociais vigentes.

Uma observacao feita por Honneth é que as condic¢des intersubjetivas da
dimensdo do Amor estdo intrinsecamente ligadas ao contexto historico. No
entanto, a concepgdo em analise enfrenta uma dificuldade, pois dois dos trés
padrées de reconhecimento introduzidos possuem potencial para um
desenvolvimento normativo mais amplo.

Tanto a relacdo juridica quanto a comunidade de valores passam por
transformacdes em busca de maior universalidade e igualdade. Esse potencial
interno de desenvolvimento impde limites as pretensdes da concepcao formal de
eticidade, pois 0 que é considerado uma condig&o intersubjetiva para uma vida
bem-sucedida varia historicamente, dependendo dos padrbes de
reconhecimento atuais.

A dimensdo do Amor abordada nessa analise esta relacionada tanto ao
Amor romantico em acdo quanto ao Amor em poténcia, que precisa ser
compreendido e ressignificado em sua plenitude psicanalitica, cultural e social,
como expressdo da solidariedade humana na luta pelo autorrespeito na

dimenséo do direito e na sociedade. O Amor em poténcia € uma chama latente
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que precisa ser incitada, cultivada e transformada em algo maior. E um convite
a autorreflexdo para compreendermos nossas emocfes mais profundas e
buscarmos a solidariedade como for¢ca motriz na construcdo de uma sociedade
mais justa e empética. O Amor em ato em sua dimensao completa transcende o
individuo e engloba o coletivo num abraco afetivo, enquanto afirmamos nossa
esséncia e nossos direitos. E através da dimensdo do Amor que encontramos
a sabedoria para abracar a diversidade humana e lutar por uma sociedade
inclusiva. Ao exercermos o Amor romantico em acdo, revelamos nossa
capacidade de nutrir relacionamentos profundos e genuinos. Mas é no Amor em
poténcia que reside a possibilidade de transformacéo. Ao explorarmos nosso
interior, despertamos nossa consciéncia e nos tornamos agentes de mudanca.
Assim, unidos pela solidariedade, podemos construir um mundo onde o respeito
e a compreensdo sejam os alicerces da convivéncia coletiva. Nessa jornada, o
Amor se torna a forca que transcende o individuo e nos guia rumo a um futuro
mais humano e equitativo.

Até o0 momento, trata-se das condi¢des intersubjetivas para a interagédo
dos individuos por meio das relacdes afetivas (Amor), conforme a teoria do
reconhecimento de Honneth. Procurou-se por universais normativos que
possibilitassem uma vida bem-sucedida. Por meio do Amor, Honneth nos
apresenta a possibilidade de formacao de identidades em meio a intensos
processos subjetivos de luta pelos lagos de reconhecimento diante da falta de
respeito social.

Conforme a abordagem adotada, buscou-se mostrar o quéo proficuo € o
conceito de identidades, principalmente considerando a necessidade de
compreender a existéncia de novas logicas de manipulacéo de afetos que levam
as relacdes politicas ao campo da truculéncia, 6dio e preconceito. Essas
manifestacbes subjacentes se configuram como dindmicas implicitas nos
conflitos decorrentes das patologias sociais nos diferentes momentos sociais e
culturas, como forma contemporanea de dominagao.

Portanto, a teoria de Honneth capacita a pensar e abordar o conceito de
reconhecimento por meio do Amor como um paradoxo politico em prol do projeto
filosofico social emancipatorio. Amar a si mesmo como uma negacao de si. O

Amor como critica social nos permite diagnosticar as graves distor¢des do modo
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de vida, ou seja, suas patologias sociais, e cria condicdes para a efetivacdo da
liberdade individual na luta pelo reconhecimento social.

Sendo assim, o sofrimento da indeterminacao social ndo resulta apenas
de uma mé formacao institucional das rela¢des sociais na dimenséo do direito,
mas também de uma manipulacédo subjetiva do funcionamento dessas normas
em meio a uma disputa de narrativas no campo comunicativo, que causa um
grande impacto no processo civilizatorio atual.

A autorrealizag&o se concretiza na concepcao individual centralizada em
todos. O autorrespeito é alcancado por meio de uma justica igualitaria exercida
com base nas conquistas individuais nas relacdes corporativas. O Amor se torna
uma condi¢cdo ndo apenas para satisfazer as caréncias desses individuos, mas
como uma forma politica de reformular as relagdes afetivas, reconstituindo e
sedimentando uma sociedade emocionalmente bem estruturada, com padrdes
normativos solidarios e democraticos que enfrentam, resistem e combatem a
manipulacéo das relacdes afetivas intersubjetivas baseadas no odio, que € fonte
de uma sociedade patologicamente autoritaria.

A manipulacdo das subjetividades em todas as escalas, por haver algo
subjacente a tudo isso, esta relacionada ao controle do pensamento politico da
sociedade. A manipulacdo dos afetos na dimensédo do 6dio se expressa com
grande viruléncia no campo da internet, por exemplo, onde ocorre um fenébmeno
de naturalizagdo do absurdo. E na disposicdo politica do oOdio que a
intersubjetividade se reconhece sem que ninguém perceba, justificando
discursos autoritarios.

O Estado neoliberal se apropria da guerra da informacao, possivelmente
a mais dificil das guerras enfrentadas até entdo. Anteriormente, viviamos uma
guerra pelo dominio de territorios, agora virtuais, que se referem ao controle do
pensamento, dos afetos e das subjetividades. Ter consciéncia disso e identificar
as taticas e os grupos subjacentes a determinados discursos € um marco
importante de resisténcia.

Honneth identifica os perigos da colonizacdo ndo apenas na esfera das
experiéncias afetivas, mas também na reorganiza¢cdo do mercado de trabalho.
Essa analise nao indica os primeiros indicios de uma reintegracdo do Amor no

contexto da reprodugéo social, mas os sintomas de uma erosao das capacidades
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individuais de conexdo, a medida que todas as relacdes pessoais sao
constantemente avaliadas com base no progresso profissional.

Conclui-se que € quase impossivel abordar toda a extensdo do tema e
gue a questao do Amor em Honneth é certamente um dos temas mais instigantes
da Filosofia politica atual. A reatualizacdo do conceito de Amor é de grande
importancia filosofica. Na atualidade, nossa pesquisa encontra limites profundos
na compreensao e, consequentemente, no alcance explicativo sobre o tema.
Este € um tema muito atual, as manipulacdes afetivas na perspectiva de uma
teoria do reconhecimento ndo sao apenas um desafio tedrico de uma filosofia
social critica, mas também uma dimens&o politica e civilizatéria que precisa ser
compreendida para a efetivacdo das liberdades individuais na
contemporaneidade.

Portanto, transformar o Amor de poténcia de solidariedade em ato como
forma de contrapor os discursos de odio que visam restringir as liberdades sob

a forma de Estado totalitarios.
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