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Escrever a Histéria, ou construir um discurso sobre o passado, é sempre
um ir ao encontro das questbes de uma época. A Histéria se faz como
uma resposta a perguntas e questdes formuladas pelos homens em todos
os tempos. Ela € sempre uma explicagcdo sobre o mundo, reescrita ao
longo das geragdes que elaboram novas indagagdes e elaboram novos
projetos para o presente e para o futuro, pelo que reinventam

continuamente o passado.
Sandra Jatahy Pesavento

Histéria & Historia Cultural, 2005: 59.



RESUMO

Carente da ligagao cultural observavel nas demais religides de seu tempo,
Eusébio se empenha em um trabalho pioneiro para conferir aos cristdos um
sentimento de pertenga através da pesquisa sobre a histéria dos hebreus e dos
judeus dissidentes que seguiram Jesus Cristo, 0s quais, segundo Eusébio,
representam a continuidade legitima da religido dos patriarcas. O trabalho se torna
mais complexo quando o autor chega a narrativa dos eventos de sua
contemporaneidade, que compdem a segunda parte de sua obra Historia
Eclesiastica. Através do presente trabalho, pretendemos mostrar que Eusébio
utilizou exemplos de cristdos e pagados para a narrativa dos eventos que
presenciou e que essa escolha conferiu contradicbes a sua exposi¢ao, as quais
foram sanadas pela logica de seu discurso, cuja fungao “didatica” faz com que a
mensagem de fortalecimento da identidade crista, pela légica da formacdo de
identidades por oposi¢cdo binaria, justifique impropriedades, contradicbes e até

mesmo as omissoes.

Palavras-chave: Historia Eclesiastica; Eusébio; Império Romano; século 1V,
cristianismo; identidade.



ABSTRACT

Cause the lack of cultural ties observed in the other religions of his times,
Eusebius engages in a pioneering work to give Christians a sense of belonging
through the research on the history of Hebrew and Jewish dissidents who followed
Jesus Christ, which, according to Eusebius, represent the continuation of the
legitimate religion of the patriarchs. The work becomes more complex when the
author begins the narrative of the events of his contemporary times, which make up
the second part of his work Ecclesiastical History. Through this work, we intend to
show that Eusebius used examples of Christians and pagans for the narrative of the
events he witnessed and that this choice gave contradictions to the his
presentation, which were remedied by the logic of his speech, which “didactical”
proposal makes that the message of reinforcement of Christian identity, through the
logic of identity shaping by binary opposition, justifies inadequacies, contradictions

and even omissions.

Keywords: Ecclesiastical History, Eusebius, the Roman Empire, fourth century,
Christianity; identity.
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INTRODUGAO

Magistralmente, como nao poderia deixar de ser, Arnaldo Momigliano,
historiador italiano (1908-1988), resume a importancia do estudo da histéria da
Igreja para o pesquisador do século XX. Para ele “ndo ha nada no passado que,
em certas circunstancias nao possa provocar paixées no presente”, sobretudo
quando se trata da historia eclesiastica, pois “em nenhuma outra histéria os
precedentes significam tanto” (2004, p. 192). Dessa maneira, observa-se que,
quando se pretende a imposi¢gdo de uma ideia, opinido, ou, no caso de nossa
pesquisa, uma identidade, recorre-se ao passado como forma de justificar as

respectivas teses.

Eusébio de Cesareia € o indiscutivel precursor da historiografia
eclesiastica, motivo pelo qual sua obra, intitulada Histéria Eclesiastica, serve como
fonte de nossa pesquisa, porquanto nosso objetivo € localizar e analisar elementos
que evidenciem o seu esfor¢co de compor uma identidade cristd coerente em
Ooposicdo ao paganismo romano, com base em exemplos de governantes e

martires cristaos.

Nessa obra, Eusébio pretende narrar a trajetoria do cristianismo, desde
suas origens até a sua contemporaneidade, valendo-se de um modelo préprio de
narrativa, dotada de aberta apologia, formado a partir de suas fontes, sobretudo no
Antigo Testamento, em Afos dos Apostolos e nos escritos de Flavio Josefo
(MOMIGLIANO, 2004, p. 196). Antes de passar ao registro da histéria da Igreja,
Eusébio tece uma introducdo acerca da divindade de Jesus Cristo e sobre os
profetas hebreus que anunciaram a sua vinda. E possivel verificar uma constante
preocupagao em justificar o cristianismo como a religido do povo eleito, em
detrimento das demais religibes do Império Romano, e, consequentemente,
justificar a trajetéria do cristianismo em direcdo a vitéria, com Constantino,
mantendo o foco na defesa da monarquia crista, como espelho do governo celeste,

onde ha apenas um Senhor.

Seu modelo de escrita, segundo Momigliano, apresenta as seguintes
caracteristicas: “inter-relagdo continua entre dogma e fato; o significado

transcendental atribuido ao periodo das origens; a énfase na documentagao



factual; a necessidade sempre presente de relacionar os acontecimentos das
igrejas locais ao corpo da Igreja Universal” (2004, p. 194).

Além de nossa fonte principal, Eusébio produziu muitas outras obras, nem
todas chegaram integras aos dias atuais. Dentre as demais obras, destacamos a
biografia encomendada por Constantino, denominada Vita Constantini. Essa obra
foi escrita com o objetivo de rebater as criticas dos pagaos contra Constantino. Ao
longo do texto, Eusébio enaltece apenas os grandes feitos do imperador, omitindo
suas atitudes escusas, tal como ordenar a morte de seu filho, Crispo, e esposa,
Fausta. Outra obra que merece destaque é a Demonstragcdo evangélica, através da
qual Eusébio responde aos judeus as acusagdes de ter alterado sua religido
ancestral. (FRANGIOTTI, 2000, p. 19-21).

Admirado por Eusébio, Constantino foi o destinatario de um grande numero
atributos em seus escritos e discursos, todos voltados ao enaltecimento da figura
imperial, enquanto intermediario da vontade divina. Flavio Valério Constantino foi
um imperador romano que governou entre os anos de 306 a 337 e entrou para a
histéria como primeiro imperador cristdo, pois colocou fim as perseguicdes
empreendidas contra os cristdos e apoiou a expansao do cristianismo no Império,
nao apenas através de contribuigdes financeiras, mas também com a utilizagdo de
seu poder politico para a supresséo de dissensdes internas da Igreja. A questao de
sua conversao a religiao crista ja foi alvo de controvérsias. Entretanto, nos estudos
atuais ndo mais se questiona a sinceridade de seus sentimentos. Entendemos pela
importancia dessa abordagem no presente estudo, visto que Constantino é um
referencial identitario para o nosso autor. Dessa forma, dedicamos algumas linhas

para o tema no capitulo segundo.

Assim como Constantino, Eusébio elogia os martires da Igreja. Os martires
sdo cristdos que padeceram durante as persegui¢cdes, esses individuos sao
tomados como referencial pelo nosso autor por terem enfrentado corajosamente os
suplicios impingidos pelos imperadores anticristdos. Entendemos que a narrativa
de Eusébio eleva Constantino e os martires a verdadeiros exemplos para a

cristandade.
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Eusébio nasceu entre os anos de 360-365 em local desconhecido. Sabe-se
apenas que sua formacao cristd ocorreu na cidade de Cesareia, na famosa escola

de estudos cristdos fundada por Origenes.

No territério do Império existiam diversas cidades com o nome de Cesareia,
em homenagem a César, o primeiro imperador romano. Cesareia de Eusébio era a
capital da provincia da Judeia. Sua fundagdo remonta aos tempos do Império
Persa, mas recebeu esse home apds sua reconstru¢ao, que ocorreu sob Herodes,
governador da Judeia de 37 a 4 a.C. A partir de entéo, se transformou em uma
capital helenistica, uma metrépole romana, ornada de palacios, mercados, prédios
de banhos publicos, anfiteatro, e hipédromo. Além disso, era uma cidade portuaria,
portanto, um grande centro de confluéncia de pessoas e mercadorias. (BARNES,
1981, p. 81)

Origenes foi o mentor de Panfilo e Panfilo o mentor de Eusébio. Tanto
Origenes como Panfilo foram martirizados. (CLARK, 2004, p. 9-10). Apdés a morte
de Panfilo, a quem acompanhou no carcere, onde juntos escreveram uma Apologia
a Origenes, Eusébio se refugiou das perseguicbes, até que, em 311, com a
publicacdo do Edito de Tolerancia de Galério, retornou a Palestina e foi ordenado
bispo de Cesareia por volta de 313. Acredita-se que tenha morrido em 3309.
(FRANGIOTTI, 2000, p. 10)

Herdeiro dos métodos dos antiquarios e dos filésofos gregos, Eusébio
produziu uma série de escritos, sem se furtar de exaustivas transcricbes e
referéncias, expressando-se abertamente em favor da monarquia cristd e do
cristianismo. Foi influenciado pela historia das escolas filosdficas, pois demonstra
evidente preocupagdo com a “sucessao” e, assim como elas, o cristianismo tinha
ortodoxias e desviacionismos, fato amplamente demonstrado na HE'
(MOMIGLIANO, 2004, p. 197-8).

A obra Histéria Eclesiastica € a mais conhecida e citada de suas obras
(FRANGIOTTI, 2000, p. 9; 23). Foi escrita em duas partes, a primeira € composta
pelos sete primeiros livros, que retratam a histéria do cristianismo, desde o
nascimento de cristo até o ano de 303, e a segunda parte, composta pelos trés

ultimos livros, foi registrada especialmente para narrar a atitude dos cristdos

A partir daqui, passamos a referir nossa fonte, Historia Eclesiastica, também pela abreviatura “HE”.
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durante o periodo que ficou conhecido como “Pequena Paz da Igreja” (260-303), o
descontentamento de Eusébio para com o relacionamento entre os cristdos e a
vitéria do cristianismo sobre o mundo, através de Constantino. Eusébio também
narrou uma série de martirios impingidos durante a Grande Perseguig¢ao (303-313),
que foi a ultima perseguigcao imperial sofrida pelos cristdos. Foi testemunha ocular

de muitos martirios, e transcreve-os com riqueza de detalhes em sua obra.

Pela andlise da introdugao ao oitavo capitulo, é possivel verificar o motivo
pelo qual Eusébio sentiu a necessidade de retomar a empreitada. Entendia que os

eventos de sua contemporaneidade eram dignos de registro. Vejamos:

Em sete livros inteiros, expusemos como se realizou a sucessado dos
Apéstolos. Nesse oitavo, julgamos que os eventos contemporaneos fazem
jus a registro especial e devem ser da maior necessidade transmitir tal
noticia a posteridade. Dai, por conseguinte, tomaremos o ponto de partida
de nossa narragao. (HE, VIII)

Nosso autor associa o inicio da ultima perseguigdo ao desregramento da
conduta dos cristdos daquele periodo, afirmando que os fatos de sua
contemporaneidade consistiam em uma puni¢cédo divina pela conduta contraria aos

preceitos cristios.

Com certa insensibilidade, descuidavamos de tornar a divindade propicia
em nosso favor. Agiamos como ateus, julgando ndo constituirem nossos
interesses objeto de solicitude e vigilancia divina e acumulavamos
maldades, umas sobre as outras. Os pretensos pastores, desdenhando as
normas da piedade, langcavam-se apaixonadamente em mutuas
contendas; nada mais faziam que entregar-se a disputas, ameagas,
invejas, inimizades e 6dios reciprocos; ambicionavam ardorosamente o
poder, qual tirania. “O Senhor, em sua ira, escureceu a filha de Sido! Do
céu, precipitou sobre a terra a gléria de Israel! No dia de sua ira esqueceu-
se do estrado de seus pés. O Senhor afogou todas as belezas de Israel e
demoliu todas as fortalezas” (Lm 2, 1-2). (HE, VIII, 8)

Importante destacar que Eusébio envolveu-se na controvérsia ariana. O
arianismo consiste em uma corrente cristé, liderada por Ario, que ndo reconhece a
divindade de Jesus Cristo, pois seria criatura de Deus e ndo parte da Santissima
Trindade. Existe controvérsia sobre a conviccdo de Eusébio dentro dessa
contenda. Como se trata de um assunto importante para a compreensado do
engajamento politico-religioso de nosso autor, retornaremos ao assunto no capitulo

segundo.

Em decorréncia de seu envolvimento com o arianismo, Eusébio foi

provisoriamente excomungado pelo Concilio de Antioquia, em 324 (DRAKE, 2002,
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p. 250), e reabilitado através da intervencdo de Constantino, no Concilio de Niceia,
em 325, primeiro “Concilio Ecuménico” da histéria da Igreja (BARNES, 1982, p.
214). Para ser readmitido, Eusébio teve de se curvar a versao do credo autorizada
por Constantino, na qual Jesus tem consubstancialidade com o Pai, mas né&o
deixou de lado sua amizade com Ario. (FRANGIOTTI, 2000, p. 11)

A Histoéria Eclesiastica foi escrita em grego e traduzida para o latim pelo
monge Tiranio Rufino, que viveu entre os séculos IV e V. Esta é a versao que foi
consultada durante toda a ldade Média, inclusive pelo teélogo Martinho Lutero.
(MOMIGLIANO, 2004, p. 198) Por ser uma obra de notodria importancia, nao é dificil
ter acesso a um exemplar em vernaculo. O volume utilizado para a presente
pesquisa faz parte da colegdo Patristica, da editora Paulus, formado por 508
paginas, nas quais se encontram os dez livros da divisdo original de Eusébio, além
de uma breve introducdo da colecdo e um comentario sobre a vida e obra do autor,
elaborado por Roque Frangiotti, doutor em Teologia pela Universidade de Teologia
e Ciéncias Humanas de Estrasburgo. A versdo encontra-se em portugués
brasileiro, e foi elaborada pelas Monjas Beneditinas do Mosteiro Maria Mae de

Cristo de Sao Paulo.

Grande parte das criticas a formacao da identidade cristd de Eusébio tem
como base seus escritos apologéticos. O motivo é ébvio: sdo neles que sua teoria
politica e religiosa se mostra com maior evidéncia. Todavia, pretendemos analisar
sua obra historiografica, para ilustrar e evidenciar os elementos exdgenos
apropriados por Eusébio na composicdo da identidade crista. Além disso, sob a
otica da formacdo da identidade por oposigcdo, buscamos evidenciar os
contrapontos morais estabelecidos por Eusébio na elaboracdo de sua narrativa
historiografica. Assim, temos por objetivo contribuir para a ampliagdo e o
aprofundamento da analise acerca da historiografia eclesiastica, bem como da
consolidagdo da identidade cristd e, consequentemente, da visao cristd sobre a

alteridade.

Em outra oportunidade (ver MEDEIROS, 2009), nos debrugamos sobre a
mesma obra de Eusébio, com o objetivo de analisar o motivo pelo qual os cristaos
passaram da condigdo de perseguidos a perseguidores em apenas uma geragao.

Nessa primeira analise, concluimos que a Igreja que adentrou a Idade Média se
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afastou significativamente dos ideais sustentados pelo cristianismo primitivo,
movimento sem o qual ndo seria possivel integrar a Igreja ao poder temporal, pois
os cristdos apostodlicos repudiavam as questdes temporais. Tal situagao pode ser
verificada na ocasido, narrada em trés livros do evangelho, na qual Jesus Cristo,
provocado pelos fariseus, advertiu a “dar a César o que é de César e a Deus o que
é de Deus” (Mt 22, 21; Mc 12, 17; Lc 20, 25). O historiador Paul Veyne entende que
essa adverténcia ndo decorre do cristianismo, mas do cesarismo (2010, p. 212).
Entretanto, o que nos importa é o distanciamento que efetivamente existia entre os
cristdos e o poder temporal, desde as primeiras comunidades, situacdo que €
possivel verificar pela insubordinacéo cristd a ordem de render culto ao imperador.
Certamente, tal conduta ultrapassa a questdo meramente religiosa, de idolatria,
mas configura desrespeito a autoridade temporal. Em suma, o cristianismo
consistia em um grupo de pessoas fortemente unido por sua fé no Messias, com
uma organizagdo hierarquica que se fortaleceu com o passar dos anos,
consolidando-se com a fusao entre a Igreja e o Estado, que tem inicio no governo

de Constantino.

Desta vez, valemo-nos da mesma obra de Eusébio para elucidar um pouco
da construgédo da identidade cristd por oposigdo as demais religides, em especial,
ao paganismo romano, termo surgido a partir de fins do século IV, para designar
adeptos do politeismo (SILVA in SILVA & MENDES, 2006, p. 259) e que, segundo
Claudia Beltrdo da Rosa € preconceituoso, visto que se trata de uma generalizagao
sobre uma vasta gama de cultos civis existentes em Roma, e sua origem remonta
ao proprio discurso cristao triunfante (in GONCALVES & CERQUEIRA, no prelo).
Focalizamos nossa analise nas descricdes que Eusébio elabora acerca de
Constantino e, em contraposicdo, sobre os imperadores que lideraram
persegui¢cdes contra os cristdos, dos quais destacamos Maximino, Maxéncio,
Licinio e Galério, registradas nos trés ultimos livros (oitavo, nono e décimo),
escritos no contexto da Grande Perseguicao (303-313) contra os cristdos. Em
nossa opinido, pelo fato de Eusébio escrever sobre sua contemporaneidade, esse
tipo de narrativa apresenta um tom especial, pois deixa transparecer os
sentimentos mais pulsantes diante dos episédios passados naquele momento

histérico de crises, incertezas e perseguigoes.
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Para o leitor de Histéria Eclesiastica, salta aos olhos o grande numero de
adjetivos utilizado pelo autor para a apresentagdo dos imperadores e dos demais
personagens que compdem a narrativa. Ao imperador Constantino, Eusébio
imputava uma série de qualificativos positivos que ultrapassavam o ambito politico,
ilustrando-o como homem de valorosos atributos pessoais. Para ilustrar tal
caracteristica, transcrevemos o paragrafo de conclusdo do livro, que também
demonstra o contentamento de Eusébio pela vitéria do cristianismo através de

Constantino.

Assim, certamente foi abolida toda tirania e somente Constantino e seus
filhos conservaram firme e incontestado o governo do Império que lhes
competia. Antes de tudo, eliminaram do mundo o édio a Deus. Assim,
dentre os bens que Deus em sua sabedoria Ihes concedera, eles
manifestaram, por meio de agdes realizadas perante todos os homens,
principalmente o amor a virtude, o amor a Deus, a piedade e o
reconhecimento para com a divindade. (HE, X, 9)

Por outro lado, quando se referia aos imperadores inimigos do cristianismo,
apresentava-os como pessoas perversas em todos os sentidos, dadas a toda sorte
de vicios, enfim, maléficos tanto no &mbito politico, quanto pessoal. Transcrevemos
abaixo uma parte da narrativa de Eusébio, quando se refere ao imperador
Maxéncio (306-312), derrotado por Constantino na famosa batalha da Ponte do
Milvio.

(...) entregou-se ao crime, ndo se absteve de agdo alguma impura e
vergonhosa, e deu-se ao adultério e a devassiddo de toda espécie.
Separava dos maridos as mulheres legitimas e depois dos maiores
ultrajes, ele as restituia. Ndo se empenhava, porém, em tais delitos
relativamente a homens obscuros ou incégnitos, mas era sobretudo para

com 0s mais eminentes senadores romanos que tinham conduta
desregrada. (HE, VIII, 14, 2)

A andlise da técnica narrativa utilizada pelo nosso autor permite-nos
vislumbrar as qualidades esperadas de um bom cristao, paralelamente ao conjunto
de atitudes praticadas pelos inimigos do cristianismo em um evidente esforgo de
construcdo de identidade por oposicdo. Em nossa opinido, Eusébio, expde
didaticamente sua concepg¢ao acerca da conduta esperada de um bom cristao,
valendo-se da utilizacdo de exemplos e opinides pessoais. Porém, a escolha dos
exemplos acaba colocando nosso autor em situagdes de contradigdo, as quais sao
suprimidas pela légica de seu discurso, mas permanecem evidentes aos olhos

estranhos a ela.

*k%k
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Para Regina Maria da Cunha Bustamante, o estudo da diferenga depende
da analise dos mecanismos utilizados para a formacao da unidade social e cultural
de um grupo, em um determinado momento histérico. Ou seja, importa na
compreensao de que a identidade implica um conjunto de atribui¢cdes, préprios de
uma época e de um grupo social, que, reconhecendo a pluralidade de sua
composicdo e das inter-relagcdes existentes, passam a se reconhecer e se
diferenciar a partir dessas interagdes. (in SILVA & MENDES, 2006, p. 111)

Segundo Kathryn Woodward, no centro da discussao sobre identidade,
encontra-se o debate sobre o essencialismo e ndo essencialismo. Dentro de uma
perspectiva essencialista, a identidade € compreendida como fixa, inata, vinculada
a uma origem histérica ou biolégica. Ja a corrente ndo essencialista verifica a
construcéo e reconstrucao da identidade por meio de interagdes sociais e culturais.
A construgcdo da identidade, nesta perspectiva, ocorre mais comumente sob a
forma binaria. (in SILVA, 2009, p. 15)

Jacques Derrida, filésofo francés do século passado, oferece um
importante conceito para a compreensao da construgao da identidade por oposigao
binaria, denominado différance, termo que expressa o adiamento dos significados
por outros significados, que jamais serdao o proprio significante (WOODWARD, in
SILVA, 2009, p. 53). A partir dele, é possivel concluir que a identidade, uma vez
que se origina de sistemas classificatérios (n6s-eles, p. ex.), ndo pode ser
compreendida como estanque, mas tao fluida quanto os significados em que se
baseia, pois os mesmos sao reinventados conforme o momento histérico que se

apresenta.

Outra questdo que importa para o nosso estudo é a relagdo entre
identidade e diferenga. Para Woodward (in SILVA, 2009, p. 40-1), é a marcacédo da
diferenca que permite a construgao de referenciais simbdlicos, os quais, dentro de
um sistema classificatorio de percep¢ao do mundo, constituem uma peca crucial
para a construcdo da imagem do grupo. Tomaz Tadeu da Silva, por sua vez,
assevera que “as afirmacgdes sobre diferenca sé fazem sentido se compreendidas
em sua relagdo com as afirmagdes sobre identidade. (...) Assim como identidade
depende da diferencga, a diferenga depende da identidade. Identidade e diferenca
sdo, pois, inseparaveis.” (SILVA in SILVA, 2009, p. 75).
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Para o estudo que nos propomos, sobre a composicdo do referencial
cristdo do século IV através de mecanismos de enaltecimento do cristianismo e de
desqualificacdo do paganismo, a compreensao desses termos permite detectar

uma verdadeira estratégia de marketing no trabalho de nosso autor.

A corrente tedrica que melhor se aplica ao nosso trabalho €, sem duvida, a
Nova Historia Cultural, pois € ela que apresenta um espectro mais abrangente da
historiografia, propondo “a cultura como um conjunto de significados partilhados e

construidos pelos homens para explicar o mundo”. (PESAVENTO, 2005, p. 15)

Mesmo que, em nossa opinido, o discurso de Eusébio ndo seja o unico
portador de um “imaginario coletivo” do periodo, ele representava uma determinado
discurso de poder, que, apesar de plural, foi representado por nosso autor como
unissono e coeso. Sabemos que o cristianismo da Antiguidade Tardia ainda
apresentava uma grande quantidade de grupos divergentes, com discursos muitas
vezes opostos. Constantino desempenhou um importante papel na formacao da
ortodoxia cristd, pois exercia seu poder de lider religioso na eliminacdo dessas
divergéncias. Esse aspecto da narrativa de Eusébio deixa transparecer seu
interesse em reforcar a coesdo da Igreja, em torno do imperador. Além de
representar uma parcela da coletividade de seu tempo, Eusébio falou em nome
daquela ortodoxia que veio a se impor no Ocidente, através da monarquia crista.

Independente da melhor classificagdo, a metodologia utilizada para a nossa
pesquisa parte dos proprios questionamentos enderegados a nossa fonte. Através
da presente analise buscamos entender questbes enunciadas por nosso autor
através de sua obra denominada Histéria Eclesiastica, que ndo necessariamente
constituiam seu objetivo original para a produgcdo do texto. Objetivamente,
queremos evidenciar os elementos que estao por tras da producgao literaria desse
erudito que € uma das grandes vozes de seu tempo, tendo por objetivo a analise
dos temas sociais existentes no periodo da transi¢ado do cristianismo outsider para
o cristianismo estabelecido (ELIAS & SCOTSON, 2000). Para tanto, serdo uteis,
como referencial, dois métodos de analise de fontes escritas: a analise de discurso

e a analise de conteutdo.

Em que pese a semelhanga entre ambas as abordagens, elas se

diversificam no objeto. Para Laurence Bardin, a analise de conteudo “é uma busca
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de outras realidades através das mensagens” (1977, p. 44). Por outro lado, para a
analise de discurso importa ultrapassar o sentido literal das palavras, buscando,
através da relacao entre a lingua e a ideologia, “compreendendo-se como a lingua

produz sentidos por/para os sujeitos” (ORLANDI, 2010, p. 17).

Bardin também faz referéncia a analise de discurso, expondo a
metodologia proposta pelo fildsofo M. Pécheux, cuja hipétese geral é “um discurso
(ou um conjunto de discursos) é determinado por: condigbes de produgao; um
sistema linguistico." (BARDIN, 1977, p. 214) Assevera que essa “abordagem
ultrapassa, no entanto, o plano estritamente linguistico ao considerar o sujeito
produtor do discurso como estando situado num espacgo social”. (BARDIN, 1977, p.
214) Nessa senda, o ja referido método genealdgico contribuiu para que a
pesquisadora perseguisse o conhecimento de aspectos politicos e religiosos
anteriores e contemporaneos ao autor de nossa obra, de forma que fosse possivel

localizar as evidéncias dos conflitos daquele periodo em sua produgéo literaria.

Registramos que nossos questionamentos; as limitagbes do objeto e a
prépria fonte ditaram os métodos a serem aplicados para o alcance de um
resultado satisfatério. Sendo assim, buscamos na analise de discurso o arcaboucgo
necessario para visualizar o texto para além de um simples registro. O método da
analise de conteudo ofereceu-nos a técnica da enumeragéo tematica, na qual nos
inspiramos para localizar as expressdes positivas e negativas utilizadas por

Eusébio ao se referir, respectivamente, aos cristdos e aos pagaos.

Para Gillian Clark, em sua analise da producao de Eusébio de Cesareia, a
utilizacado da literatura pela historiografia consistiu em significativa mudanga em
beneficio da compreensao acerca das representacdes e construcdes dos diferentes
grupos e, 0 que mais nos importa, dos propésitos implicitos em sua escrita. A esse
momento de aproximacgéao, Clark da o nome de literary turn. Em sua opinido, essa
mudanca se justifica pelo fato de que os historiadores nao estdo mais preocupados
em discutir sobre a existéncia de verdade no pensamento religioso, mas buscam
relacionar os escritores ao seu contexto cultural e as verdades atemporais em que
se baseiam. (CLARK, 2004, p. 11-12)

Além dos métodos tomados por empréstimo da literatura, que serviram

apenas como referéncia para a analise profunda da fonte, nosso trabalho também
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utiliza o método proposto pelo filésofo Michel Foucault, através das analises de
Nietzsche, denominado método genealdgico, caracterizado por “‘uma forma de
histéria que dé conta da constituicdo dos saberes, dos discursos, dos dominios do
objeto, etc., sem ter que se referir a um sujeito, seja ele transcendente com relagao
ao campo de acontecimentos, seja perseguindo sua identidade vazia ao longo da
histéria.” (1979, p. 7) Sob esse prisma, a contribuicdo de Eusébio para a nossa
pesquisa estaria em sua condigdo de materializador de um discurso de poder, que
buscamos compreender através da analise profunda do contexto histérico, em
especial politico-religioso, no qual se formou. Em outras palavras, objetivamos a
identificacdo dos aspectos constituintes da identidade cristd que transparece na

obra de Eusébio, bem como suas fraquezas e contradi¢des.

Dessa maneira, nossa analise mantera o foco na elucidagao dos elementos
identitarios insertos no discurso de Eusébio de Cesareia, viabilizando uma
aproximagao do complexo contexto social do Império Romano Tardio e dos

conflitos de poder em torno da formagao das bases da ortodoxia crista.

*k*

O cristianismo originou-se como mais uma das diversas facgdes do
judaismo rabinico. Por muito tempo, ndo foi percebido como um movimento
autbnomo por parte das autoridades romanas, pelo menos até a destruicdo do
Templo de Jerusalém, no ano de 70. As perseguicdes aos cristdos tiveram inicio
sob o pretexto de serem eles os autores do incéndio em Roma, no ano de 64 d.C.,
sob o governo de Nero. A partir dai foram ocasionalmente perseguidos, compondo
o principal tema das plataformas politicas dos governantes sempre que a situagao
social se apresentasse instavel. As mais sanguinarias desde Nero foram travadas
por Décio (249-251) e por Valeriano (253-260) em resposta a crise do século Il —
conhecida como Anarquia Militar?, e por Diocleciano (303-313). (SILVA in SILVA E
MENDES, 2006, p. 251)

2 periodo de cerca de cinquenta anos de crise generalizada provocada por problemas sucessorios,
doencas e invasdes barbaras — que ao mesmo tempo intensificou a procura por novas religides que
afastassem esses perigos. Recebe o nome de Anarquia Militar pelas intensas sucessdes e embates
politicos, nas quais, em geral o trono era ocupado por integrantes do exército. Segundo Gongalves
este periodo é caracterizado por problemas de diversas ordens, crise politica, militar, econémica,
moral e religiosa. No que tange a instabilidade religiosa, ndo podemos olvidar que a religido paga
encontra-se associada a politica, pois, os romanos preocupavam-se com a pax deorum,
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No decorrer do principado, com o0 aumento das invasdes barbaras, foi
crescendo a contraposicao entre as sociedades limitrofes e, concomitantemente, o
fortalecimento do discurso de poder que idealizou a oposigdo entre romanos e
barbaros (SILVA in SILVA e MENDES, 2004, p. 253). Da mesma forma que ser
romano passou a ser sindbnimo de civilizado, status superior ao barbaro, os
cristdos, numa estratégia de utilizagcdo do imaginario judeu, através da ideia de
raca eleita dentro de um contexto romano, passaram a vincular o ser cristdo com o
ser romano, apropriando-se de caracteristicas que se espera de um bom romano,

para definir a identidade crista esperada.

Falar de uma identidade romana ¢é tarefa bastante complexa,
principalmente no auge da expansao territorial do Império. O sistema imperial tinha
a cidade como sua célula base, permitindo que os povos dominados mantivessem
suas praticas locais, desde que ndo implicasse em ameaca ao poder politico
oriundo da cidade modelo, Roma. (BUSTAMANTE in SILVA & MENDES, 2006, p.
113) Um importante elemento da vida civica romana era o culto oficial politeista, de
responsabilidade da elite de cada cidade. O culto oficial relacionava o individuo
pertencente a uma determinada cidade a propria religido local. Além do culto oficial
existia também o culto imperial, originario dos dominios orientais do Império, o qual
foi iniciado no alto Império, mas, segundo Silva e Mendes, tornam-se uma
realidade definitiva no contexto da Anarquia Militar, como justificativa teolégica do
poder imperial, pois, nessa época os imperadores ndo passavam de generais
militares vitoriosos em usurpar o poder (in SILVA & MENDES, 2006, p. 201).

E sob Constantino que essa teologia politica recebe os contornos com os
quais adentrou a Idade Média, e o grande estudioso que organizou e justificou essa
teoria, foi o nosso autor, Eusébio de Cesareia, sobretudo através de suas obras
Vita Constantini e Laudibus Constantini (SILVA & MENDES in SILVA & MENDES,
2006, p. 201). O cristianismo, portanto, serviu como referéncia religiosa e como
justificativa do poder do imperador, considerado, para Eusébio, como um exemplo
de conduta a ser seguida. Nao podemos afirmar com precisdo o0 momento no qual
se deu a conversao de Constantino, por se tratar de um sentimento muito subjetivo.

O fato é que Constantino nunca primou pela perseguicdo aos cristdos em suas

indispensavel para o bom desempenho das agdes politicas. (GONCALVES in SILVA & MENDES,
2006, p.188).
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plataformas de governo. Apesar de se denominar cristdo, postergou seu batizado
até seu leito de morte, pois prevalecia entre os cristdos da época a ideia de que o

batismo lavava todos os pecados cometidos anteriormente. (VEYNE, 2010, p. 97)

O esforgo intelectual de Eusébio para a elaboragdo de uma identidade
cristd envolve a utilizagdo de elementos externos e, em certo sentido, estranhos ao
cristianismo. Portanto, a formacdo da identidade cristd contou, em boa medida,
com reestruturagdes de conceitos familiares aos seus contemporaneos, os quais
foram incorporados pela doutrina cristd. Aaron Johnson, em sua analise acerca da
obra Preparatio Evangelica, visando localizar as origens da identidade proposta por
Eusébio nessa obra, verifica que o autor se apropria de elementos étnicos da
cultura helenistica e hebraica (JOHNSON, 2008, VIII).

*k%*

O interesse pelo estudo do Império Romano Tardio cresceu
significativamente nas ultimas décadas (SILVA, 2010, p. 1). Da mesma forma,
houve um grande aumento nos estudos sobre identidades, o que pode ser atribuido
as mudangas historicas, sociais e politicas propostas pela globalizagdo. Assim, o
interesse pelos estudos de fronteiras (temporais, sociais, culturais) se deve a busca
por respostas a anseios proprios da sociedade moderna. (WOODWARD in SILVA,
2009, p. 20) Nessa senda, nossos questionamentos compdéem um esfor¢o pela
compreensao da elaboragdo de estratégias de delimitagdo e reinvengédo de
identidades em momentos de crise, pois € nesse contexto que tais esforgos

tornam-se mais evidentes (SILVA, 2010, p. 1).

Para Clark (2004, p. 13), no final do século XX, os historiadores deixam de
aceitar narrativas globais do cristianismo ou do mundo romano, rejeitando as
narrativas teleologicas para lancar méo de diferentes explicagdes, tais como
diversidade religiosa, multiplicidade e rejeicdo a um fechamento da historia. Afirma,
ainda, que o cristianismo sobreviveu gragas a interpretacdo da escritura judaica,
estranha aos romanos, através do emprego de uma conotagdo proveniente da
filosofia grega e também através de ensinamentos éticos que ja pertenciam ao

conjunto de normas de comportamento dos cidadaos romanos.

Clark (2004, p. 14) também faz referéncia as justificativas utilizadas até o

momento pelos historiadores para compreender a vitdria do cristianismo, as quais
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se valem da limitacdo das religides romanas para preencher as necessidades
individuais, bem como da ortodoxia judaica, exclusivista e unitaria, concluindo que
qualquer uma dessas alternativas sdao demasiadamente limitadas. Nesse sentido,
queremos, através da presente pesquisa, contribuir para o debate do grupo que se
interessa pelos fundamentos da vitéria do cristianismo, propondo uma analise
detida dos limites fluidos entre as identidades que se expressam em momentos de
crises e incertezas. Mas, nosso objetivo central é, através da anadlise do discurso
identitario de Eusébio, expor algumas contradicbes em suas afirmagdes, que
contradizem a loégica do enaltecimento (da identidade) contra a depreciagdo (da

alteridade).

A presente dissertacdo esta dividida em trés capitulos. No primeiro,
intitulado  Antecedentes historicos, estabelecemos uma analise sobre o
desenvolvimento do cristianismo no Império Romano; a obra do Apéstolo Paulo; o
periodo da Anarquia Militar; a tetrarquia; e, por fim, a ascensao de Constantino e a
transformagao no relacionamento entre a Igreja e o Estado, iniciada no governo do
“primeiro imperador cristdo”. No segundo capitulo, intitulado Eusébio e suas fontes,
examinamos o0s vinculos politicos e religiosos de nosso autor, buscando uma
melhor compreensao de sua obra através do entendimento de seu papel social.
Ainda nesse capitulo, arrolamos as obras de Eusébio que, de alguma forma,
chegaram aos dias atuais. O conteudo do segundo capitulo se justifica pelo
entendimento de que a analise aprofundada do autor, seu contexto e sua obra,
ajuda a elucidar os elementos da formagao de sua versao da identidade crista, bem
como de sua teologia politica. Por fim, no ultimo capitulo, intitulado Histéria
Eclesiastica: questbes controversas, investigamos em nossa fonte os elementos
identitarios inseridos no discurso de Eusébio, atentando para as contradi¢gdes que

se originam dos exemplos selecionados pelo autor.

Importante repisar que o enfoque de nossa abordagem encontra-se voltado
para o esforgco de enaltecimento do cristianismo e difamag¢do do paganismo, ou
seja, na busca da formacéo de limites identitarios através do reconhecimento das
diferencas e na oposicdo do nés versus eles, do ponto de vista exclusivamente

cristao.

23



CAPIiTULO |

Antecedentes historicos

Primérdios da religido crista

O cristianismo, nome empregado a religido oriunda da seita judaica
composta pelos seguidores de Jesus Cristo, nasceu no auge do Império Romano,
e, apesar de inicialmente formada por judeus, gragcas ao extremo proselitismo que
se desenvolveu, passou a congregar também pessoas de todos os povos
dominados pelo Império e também cidaddos romanos de todas as faixas sociais,
até os mais altos postos da administragao politica.

Numa Judeia cindida em inimeras facgdes religiosas, algumas das quais
caracterizadas pela atitude francamente hostil que dispensavam aos
invasores romanos, os cristdos representavam mais uma corrente
espiritual oriunda do judaismo, ndo obstante o desprezo que os mais
importantes lideres judaicos, a época, nutriam pela atuagéo de Jesus e de
seus seguidores. E, no entanto, durante quase todo o século | o
cristianismo manteve relagdes bastante estreitas com o judaismo. (...) A
Septuaginta, versdo da Biblia hebraica traduzida para o grego entre os
séculos Il e | a.C. pelos sabios judeus de Alexandria (Konings, 1998:18),
era manuseada indistintamente por judeus e cristdos, ao passo que
simbolos associados ao cristianismo primitivo, como o peixe, 0 pédo e a
taca eram de origem tipicamente judaica (...)* (SILVA in SILVA &
MENDES, 2006, p. 241)

Dentro do judaismo existia uma série de facgbes, seja por divergéncias
acerca do Templo de Jerusalém, destruido no ano de 70, seja no tocante a
linhagem que pertencia ou, ainda, as proprias regras de comportamento. Como a
religido judaica se caracteriza pela espera do Messias, anunciado pelos profetas
desde os tempos mais remotos, registros dos quais é composto o livro que embasa
a religiao, a Tora, ndo é dificil vislumbrar o tumulto causado pela existéncia de um
possivel messias, chamado Jesus, dentro do contexto politico vivido pelos judeus,
diante da dominagdo romana. O movimento cristdo constituiu-se como uma seita
dentro do judaismo, e judeu é entendido como aquele que segue a Lei de Moisés e
celebra uma série de festas que remetem a determinados acontecimentos
historicos do povo de Israel ou devidamente previstas na Tora. Em relacdo ao
templo de Jerusalém existiam divergéncias até a sua destruicdo no ano 70: alguns
consideravam indispensavel a participacdo das celebragdes no proprio templo,

outros tinham uma visdo mais aberta e aceitavam também as reunides e



celebragbes nas sinagogas. Depois da destruicdo do templo a religido judaica
tornou-se essencialmente sinagogal. No que tange a lei judaica, Raymond Brown
enumera trés seitas diversas dentro do judaismo: os fariseus, os saduceus e 0s
essénios. Os saduceus reivindicam suas origens no templo de Sadoc, sacerdote
dos tempos de Davi e Salomao, e, aparentemente constituem um povo mais
abastado e com maior afinidade com a aristocracia helénica. Os essénios
destacam-se pela piedade e vida comunitaria, descrita por Josefo e confirmada em
1947, com a descoberta dos manuscritos de Qumra, conhecidos como Manuscritos
do Mar Morto, grande parte dos quais pertenciam a esse grupo. Eles desprezavam
o templo e aguardavam a vinda iminente do messias. Por fim, os fariseus tinham
uma interpretacao diversa da Lei de Moisés: acreditavam na existéncia de uma
segunda lei, oral, e acreditavam também na ressurreicdo do corpo € nos anjos.
(2004, p.143-4)

Com o passar do tempo, o cristianismo foi se distanciando do judaismo aos
olhos dos romanos, isso porque os primeiros embates doutrinarios dos cristdos
foram travados justamente com os judeus. Apdés a destruicdo do Templo de
Jerusalém por Tito, no ano de 70, cristdos e judeus afastam-se definitivamente. A
partir dai, ndo s6 passam a reconhecer-se como religides distintas, como passam a
rivalizar entre si. (SILVA in SILVA & MENDES, 2006, p. 242)

Na Didascalia dos Apdstolos, documento cuja composi¢cao remonta a esta
época, os cristdos convertidos ao judaismo sdo exortados a reter da Lei
Hebraica apenas o Decalogo (...). Além disso, no texto, a Pascoa é
apresentada ndo apenas como a comemoragéo da Paixao de Cristo, mas
também como uma oportunidade de se rogar o perdéo para os judeus,
culpados pelo assassinato do Senhor (...). Os judeus, por sua vez, além
de decretarem a expulsdo da sinagoga dos ultimos seguidores de Jesus,
reformulam a Décima Segunda Bengdo Judaica, tradicionalmente
pronunciada contra os heréticos, com a finalidade de nela incluir os
cristaos (...)" (SILVA in SILVA & MENDES, 2006, p. 242)

Os judeus, obviamente, questionavam a divindade e a procedéncia de
Jesus. Nos evangélicos sindticos, € comum verificar passagens que registram as
ofensivas dos judeus contra Jesus, com a finalidade de comprovar que ele nao era
o0 Messias, procurando coloca-lo em contradicao. Para exemplificar, optamos por
mencionar a passagem registrada nos livros de Mateus (22: 15-22), Marcos (12:
13-17) e Lucas (20), que demonstra a intencdo dos fariseus em comprometer a

imagem de Jesus perante as entidades romanas. Vejamos:
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Entdo, retirando-se os fariseus, consultaram entre si como o
surpreenderiam em alguma palavra. E enviaram-lhe discipulos, juntamente
com os herodianos, para dizer-lhe: Mestre, sabemos que és verdadeiro e
que ensinas o caminho de Deus, de acordo com a verdade, sem te
importares como quem quer que seja, porque néo olhas a aparéncia dos
homens. Dize-nos, pois: que te parece? E licito pagar tributo a César ou
nao? Jesus, porém, conhecendo-lhes a malicia, respondeu: Por que me
experimentais, hipdcritas? Mostrai-me a moeda do tributo. Trouxeram-lhe
um denario. E ele lhes perguntou: De quem é esta efigie e inscrigdo?
Responderam: De César. Entao, Ihes disse: Dai, pois a César o que é de
César e a Deus o que é de Deus. Ouvindo isto, se admiraram e, deixando-
o, foram-se. (Evangelho de Mateus, 22: 15-22)

Outra passagem deixa transparecer o interesse dos fariseus em pér a
divindade de Jesus em cheque, trata-se de um pedido para que Jesus mostre um
sinal dos céus, o0 que por certo comprovaria sua relagdo com Deus. Este relato é
encontrado nos livros de Mateus (16: 1-4) e Marcos (8: 11-13), esta ultima segue

transcrita:

E, saindo os fariseus, puseram-se a discutir com ele; tentando-o, pediram-
Ihe um sinal do céu. Jesus, porém, arrancou do intimo do seu espirito um
gemido e disse: Por que pede esta geragdo um sinal? Em verdade vos
digo que a esta geragdo nao se lhe dara sinal algum. (Evangelho de
Marcos, 8: 11-12)

Quanto ao nascimento de Jesus, apesar do fato de o calendario ocidental
apontar para o primeiro ano da era comum, nao se deu naquele ano. Levando em
consideragcao os elementos inseridos nos relatos da natividade, é possivel
depreender que nao ha como o nascimento ter ocorrido nessa data. Monica
Selvatici analisa tais elementos e conclui que, para que seja possivel aceitar que o
nascimento de Cristo tenha ocorrido sob o governo de Herodes, na Judeia, de
Quirino na Siria e, ao mesmo tempo, durante o primeiro recenseamento ordenado
pelo poder imperial, conforme narrado no evangelho de Lucas, isso sé seria
possivel se compreendermos que o referido rei Herodes €, na verdade, Arquelau,
filho de Herodes, cujo governo teve fim justamente entre os anos de 6 e 7 E.C., o
que ensejou o recenseamento ordenado pelo poder imperial romano, quando
passou a administrar diretamente o territério da Judeia, e, por fim, permite conciliar
com a data do governo de Quirino, na Siria, a partir de 6 d.C. Assim, a data do
nascimento de Cristo ndo seria no ano 1, mas no ano 6 da era comum. (in
CHEVITTARESE, CORNELLI & SELVATICI, 2006, p. 36).

Da mesma forma, a data de sua crucificagdo ndo se enquadra

perfeitamente no ano 33, tendo em vista que os evangelhos s&o unissonos quanto
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a localizagdo da morte de Jesus apds a morte de Joao Batista e do inicio da sua
pregacao apds a prisdo de Joao Batista, que, com maior plausibilidade, teria
ocorrido no ano de 34, quando Jesus se aproximava de completar 30 anos,
segundo relato de Lucas (3:23). Assim, ndo resta alternativa para a data da
crucificagdo de Jesus sendo a data da pascoa judaica do ano de 36. (SELVATICI in
CHEVITTARESE, CORNELLI & SELVATICI, 2006, p. 36).

Jesus influenciou muitas pessoas em seu tempo e, como ja mencionado,
diante da instabilidade politica ocasionada pela insubordinagé&o de judeus contra a
dominag&o romana, nao e dificil associar o Jesus messias e pregador a um rebelde

politico.

Parece extremamente relevante, para compreender o motivo da acusagao
contra Jesus, focalizar a atengéo sobre a atitude de Pilatos [mandar fixar
na cruz romana a indicagao “rei dos judeus”]. Jesus Ihe é apresentado
como “rei dos judeus”, e portanto, fundamentalmente, como um agitador
politico ou um profeta milenarista, 8 maneira de muitos outros naquela
época. Mas, apdés o interrogatdrio: “Pilatos disse aos chefes dos
sacerdotes e as multiddes: ndo encontro neste homem motivo algum de
condenagao” [Lc. 23:4]. (CORNELLI in CHEVITTARESE, CORNELLI &
SELVATICI, 2006, p. 112)

Na opinido de Gabriele Cornelli, Jesus teria sido condenado pela pratica de
magia (curas, exorcismos, ressuscitagdes, etc.) e ndo como um agitador politico,
pois, além de nao ser reconhecido como tal por parte do proprio Pilatos, “sua
condigao socio-étnico-religiosa devia ser o motivo fundamental de sua acusacgao”
(in CHEVITTARESE, CORNELLI & SELVATICI, 2006, p. 115).

Para Luigi Schiavo, “0 movimento de Jesus se insere na grande onda de
renovagado do judaismo”, que se estende desde o século Il A.E.C. até o final do
século | E.C. Tal situagao seria originaria, entre outras questbes, da tendéncia a
fragmentacao, decorrente do descontentamento com as liderangas israelitas; do
aumento do contato com o helenismo; da busca da verdadeira interpretagédo da lei
e da preocupacéo com o futuro do povo eleito (diante das destruicées a Jerusalém
e dos Templos: que seriam evidéncias de que, realmente, Deus havia abandonado
o seu povo). (in CHEVITTARESE, CORNELLI & SELVATICI, 2006, p. 207).

Segundo o livro de Atos dos Apdstolos, a comunidade crista original foi
formada pelos doze apdstolos, escolhidos por Jesus, com a missdo de levar o

evangelho ao mundo: Simao Pedro, André, Tiago (filho de Zebedeu), Jodo, Felipe,
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Bartolomeu, Tomé, Mateus, Tiago (filho de Alfeu), Judas Tadeu, Simdo Cananeu e
Judas Iscariotes (substituido por Matias). A igreja (do grego ekklesia = reuni&o)
original ja possuia certa classificagdo por fungdes: os presbiteros foram nomeados
para dirigir as novas comunidades, logo apos vieram os diaconos, para dar

assisténcia aos cristdos pobres.

Acerca da divindade de Jesus, Schiavo entende que a aceitagdo de sua
ligacao direta com Deus decorreu da contribuicdo de Jodo, através de seus
escritos. (in CHEVITTARESE, CORNELLI & SELVATICI, 2006, p. 211) Para nés, o
que importa € destacar que nem sempre houve pacifico reconhecimento da
divindade de Cristo, e tampouco da Trindade. No final da Antiguidade, Eusébio,
quando aderiu ao arianismo, apenas se filia a uma das muitas interpretagcbes

existentes acerca da natureza de Jesus.

A fé em Jesus Cristo foi fruto de um processo interpretativo bastante
longo, que se encerrou com a definicdo dogmatica do Concilio de Niceia
(325). A variedade de cristianismos origindrios deu vida a uma vasta gama
de visbGes e interpretagdes, no que podemos definir de pluralismo
cristolégico das origens. Até se impor uma visao, geralmente a do grupo
majoritario, com a consequente exclusao das outras, as vezes tachadas
de hereges. Foi um processo conflituoso e sofrido, que representou, em
muitos casos, a luta pelo poder dentro da igreja nascente. (SCHIAVO in
CHEVITTARESE, CORNELLI & SELVATICI, 2006, p. 211)

Para o Schiavo, o processo de desenvolvimento da cristolologia se divide
em seis etapas. A primeira delas se encontra entre o século | A.E.C. e a primeira
metade do primeiro século da era comum, quando havia uma série de
messianismos judaicos, diante do contexto social de espera dos judeus pelo seu
messias e salvador. A segunda fase localiza-se no periodo da existéncia historica
de Jesus, quando, através da demonstragao de seu poder, foi facilmente associado
ao messias aguardado pelos judeus. A terceira fase inicia-se com a morte de
Jesus, com a reflexao acerca de sua verdadeira identidade, pois Jesus n&o realizou
os feitos esperados pelos judeus, os quais representavam renovagdes politicas.
Esta é a fase na qual se produziu a chamada fonte Q (do alemao Quelle = fonte), a
qual jamais foi encontrada pelos pesquisadores, mas sua existéncia é suposta
através das evidéncias da utilizagdo de uma fonte comum pelos evangelhos de
Lucas e Mateus. A quarta etapa é formada pelo periodo de expansao territorial do
cristianismo em direcdo ao Ocidente (Siria, Asia, Grécia, Roma), através do

trabalho do apéstolo Paulo e de sua releitura da morte de Jesus, com base no
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Antigo Testamento, demonstrando a necessidade da morte do Messias para que
fosse possivel iniciar vida nova. Na quinta fase, ainda no periodo de composi¢ao
dos textos evangélicos, localizada entre os anos 70-90, ja ha uma progressiva
divinizagdo de Jesus, através da utilizagcdo de elementos judeus — que viam os
anjos como filhos de Deus — e romanos — que se valiam dessa definicdo para se
referir ao imperador. A Ultima etapa, localizada entre os anos de 90-110, é
denominada pelo autor como a fase da alta cristologia de Jodo que relaciona a
divindade de Jesus com a sua pré-existéncia com o pai, afirmando entdo que Jesus
€ o Verbo (Logos), elemento tomado, por empréstimo, do gnosticismo. (in
CHEVITTARESE, CORNELLI & SELVATICI, 2006, p. 193-216)

A partir dessa primeira analise, ja é possivel depreender que o cristianismo
nao nasceu como uma religido consolidada e, tampouco, deixou de representar os

anseios de sua época.

Menos de dez anos, sem duvida, depois da morte de Cristo, alguns
pregadores e o proprio Sdo Pedro ousaram batizar ndo circuncidados,
pagaos. Foi um escandalo, mas o futuro estava a favor deles e Sdo Paulo
logo seguird esse exemplo. Em trés decénios, a abertura aos néo judeus
do judaismo cristianizado leva a um divorcio patente entre uma seita de
judeo-cristdos circuncidados e uma religido nova, o cristianismo, que
levanta voo. Porque, ndo sendo mais étnica, essa religido via se abrir
diante dela um mercado mundial em que todos os homens tinham
necessidade dela para a sua salvagao. (VEYNE, 2010, p. 228)

Para Veyne, o desenvolvimento da teologia cristad se deveu ao trabalho dos
apostolos e, posteriormente, dos bispos. Ou seja, foram eles os verdadeiros

criadores do cristianismo.

De onde vem entdo o proselitismo cristdo? De onde vem que a Boa-Nova
era pregada aos pagaos e ao mundo inteiro? Jesus de Nazaré, porém,
ndo era mais do que um profeta judeu; “n&o fui enviado sendo as ovelhas
perdidas da casa de Israel”, dizia ele, e “ndo € bom tomar o pao dos filhos
(de lIsrael) e langa-los aos cédes (aos pagdos)’” (Mateus, 15, 24-26).
Ignoramos o que teria pensado do cristianismo. Os verdadeiros criadores
da religido cristda foram os apostolos e discipulos que tinham ficado
fascinados com o poder carismatico de seu mestre. Fizeram-se
pregadores errantes por todo o Império; Sdo Paulo era apenas um deles.
A nova religido foi uma elaboragao oral e coletiva, elaboragdo que exigiu
varias geragdes; seus criadores a criaram exaltando a figura mais que
humana de seu Senhor e ilustrando ou deformando alguns de seus
ensinamentos. (VEYNE, 2010, p. 226-7)

A partir dos ensinamentos de Jesus, houve uma intensa producéo
intelectual sobre essa cativante, poderosa e eloquente figura, um judeu nascido de

mae virgem em Belém e criado na cidade de Nazaré, na Galileia, que conquistou
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multiddes com seus feitos e sermdes, mas que, no entanto, ndo demonstrou

proselitismo naquele primeiro momento.
O Apéstolo Paulo e a universalizagao do cristianismo

Se Jesus, como vimos, ndo demonstrava interesse pela pregagcado aos nao
judeus, como o cristianismo rompeu a barreira social e religiosa do judaismo? De
onde veio o “ela missionario” tipico do cristianismo? Para solvermos essas duvidas,
€ preciso dedicar algumas linhas a anadlise da interessante figura do apdstolo

Paulo, o apostolo dos gentios.

Bart D. Ehrman, em sua obra Pedro, Paulo e Maria Madalena: a verdade e
a lenda sobre os seguidores de Jesus, define o apostolo Paulo como “o mais
importante convertido da histéria do cristianismo” (2008, p. 157). Brown assevera
que depois de Jesus, “Paulo é a figura mais influente na historia do cristianismo”
(2004, p. 565). E imensa a influéncia desse personagem na trajetéria do
cristianismo, pois, nas palavras de Brown, o “alcance, a profundidade de seu
pensamento e a paixao de seu envolvimento ndo permitem que nenhum cristao
fique indiferente ante aquilo que ele escreveu (...)" (2004, p. 565) e assevera ainda
que Paulo “fez mais do que qualquer outro em seu tempo para levar as pessoas a

perceber o que Jesus Cristo significou para o mundo” (2004, p. 595).

A conversao de Paulo foi um momento cataclismico ndo s6 na prépria
vida, mas também na vida da Igreja cristd nascente, que logo se viu com
forgas para sair de sua matriz judaica e se tornar uma influéncia religiosa
nos primérdios do Império, terminando por converter o Império todo e
levando a revolugbes sem precedentes na vida social e religiosa nos
séculos apo6s a morte de Paulo. (EHRMAN, 2008, p. 161-2)

Logo no inicio de sua analise, Ehrman tece uma importante consideragao:
€ preciso ter em mente que, a época de Paulo, ndo havia a nogcdo de ser o
cristianismo uma religidao nova e independente do judaismo, os seguidores de
Jesus apenas viam nele a realizagdo das antigas profecias, ele era o Messias.
Assim, para Ehrman, dizer “que ele se converteu, portanto, é simplesmente dizer
que mudou sua forma de pensar sobre um aspecto importante de sua
compreensao do judaismo, um aspecto que tinha imensas implicagdes em todo o
resto.” (2008, p. 157)
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Como o conceito de judaismo ultrapassa a questéo religiosa, ou seja, ser
judeu era mais do que aderir a uma religiao, mas era a representacao de um
vinculo familiar. Se era judeu por descender de judeus, e, como nao havia
preocupagao em buscar novos adeptos, a comunidade judaica se resumia a um
grupo unido por lagos de sangue, compartilhando da crenga em um Deus unico
comum, e por alguns convertidos que tivessem passado pelos rituais adequados.
(EHRMAN, 2008, p. 161-2)

Muitos judeus continuaram a pensar que outros deuses realmente
existiam. E a maioria dos judeus achava que os pagaos deviam ser
deixados em paz e adorar os deuses que quisessem. Ou seja, a maioria
dos judeus ndo era missionaria, tentando converter outros para a sua
religido. Mas insistia em que, para eles s6 existia um Deus, o Deus de
seus ancestrais. (EHRMAN, 2008, p. 161)

A tradigao afirma que Paulo era proveniente da cidade de Tarso, na Cilicia.
A origem dessa afirmacao estda em Atos dos Apdstolos (22:3), escrito por Lucas.
Ocorre que o proprio Paulo jamais afirmou isso, sendo assim, para Ehrman, ndo ha

como confirmar.

Lucas pode ter tido motivos para situar Paulo como nativo de Tarso: na
Antiguidade, Tarso era conhecida como um dos grandes centros
filoséficos do Império, um dos dois ou trés melhores lugares para alguém
desenvolver suas capacidades retéricas ou filoséficas — pelo menos
segundo Estrabdo, o grande gedgrafo romano e descritor de lugares
exoticos (Geografia, 13). Lucas pode ter querido ajudar Paulo em seu
perfil intelectual tornando-o morador de uma cidade grande e famosa por
seu alto nivel em discursos filoséficos. (EHRMAN, 2008, p. 165)

Apesar da duvida quanto sua origem em Tarso, Ehrman supde que Paulo
fosse realmente um judeu da diaspora, pertencente ao grupo dos fariseus, grupo
que procurava seguir a risca a Lei de Deus (2008, p. 163). Os judeus da diaspora,
termo que significa “dispersédo”, sao aqueles que viveram fora da Palestina, cujas
maiores comunidades sao as localizadas em Alexandria, Egito, Babilbnia, Antioquia
e Roma. A evidéncia esta na forma de escrita de Paulo, pois escrevia em grego
elegante, o que sugere que tenha sido educado fora da Palestina, onde a lingua
era o aramaico. (2008, p. 159)

Sua situacgéao religiosa, de extremo zelo a lei de Deus, colocou Paulo em
situagdo de oposicdo a nova seita judaica dos cristdos, para ele, a afirmacgéo de
que o Messias havia padecido de morte na cruz era considerada desonrosa. (2008,
p. 169)
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Para Paulo, alguém que foi crucificado, em vez de apedrejado ou
decapitado, por exemplo, estava sujeito a maldigdo divina. Alegar que um
homem crucificado era o Messias divino, portanto, ndo era apenas ridiculo,
mas um escandalo total, porque contradizia que o préprio Deus dissera.
Alguém que tivesse morrido suspenso em uma arvore estava o mais
distante possivel de ser escolhido de Deus; era um maldito de Deus.
Jesus tinha sido amaldigoado por Deus; ndo podia ser o Cristo. (EHRMAN,
2008, p. 169)

Os judeus aguardavam um messias “grandioso e poderoso, um rei
guerreiro” (EHRMAN, 2008, p. 168), portanto, uma figura como Jesus nao poderia
ser o lider esperado (2008, p. 169). Analisando por esse viés, € possivel nos
aproximarmos da logica do posicionamento de Paulo, pois, enquanto eximio
conhecedor dos ensinamentos judaicos, e defensor de sua religido, Paulo percebia
a mensagem cristd como uma ameaga a religido judaica “se 0s romanos
soubessem que uma seita judia tinha comegado a adorar um criminoso crucificado
pelo Estado como futuro ‘Rei’, poderiam nao ver com bons olhos o que aconteceu e
retaliar os judeus” (2008, p. 168).

A conversao de Paulo se deu em uma viagem a caminho de Damasco,
quando Paulo recebeu autorizacdo do sumo sacerdote de Jerusalém para prender
os cristdos (EHRMAN, 2008, p. 167).

Teologicamente, o encontro com o Senhor ressuscitado revelou a Paulo
que o escandalo da cruz nao era o fim da histéria de Jesus. At 26,17 faz
Jesus dizer que esta enviando Paulo aos gentios e, em Gl 1,16, Paulo diz:
A Deus aprouve “revelar em mim seu Filho, para que eu o evangelizasse
entre os gentios”. Isso significa que desde o primeiro momento de sua
conversdo Paulo sabia de sua missao entre os gentios? Ou, em reflexdo
posterior, apds perceber que os gentios eram bastante receptivos ao
evangelho que pregava (que néo insistia em que eles seriam merecedores
do convite cristdo se se deixassem circuncidar ou se observassem as
obras da Lei), Paulo teria ligado o apelo a eles ao seu préprio chamado
gratuito da parte de Cristo, quando ele ainda perseguia a Igreja? Essa
ultima hipétese corresponde melhor aos dados de At 13, 46-47; 17,4; 18,6.
(BROWN, 2004, p. 572)

Para Ehrman, a chave para compreendermos a conversao de Paulo esta
na afirmacgao do estudioso do Novo Testamento E. P. Sanders, em sua obra Paul
and Palestinian Judaism, para ele, Paulo mudou radicalmente seu modo de pensar a
partir da convicgdo de que Jesus estava vivo apos a crucificagdo, ou seja, a partir
de sua visdo de Jesus. Entdo teria refletido sobre todo o seu conhecimento
religioso e, talvez, retomado a leitura das Escrituras, a partir do que encontrou

evidéncias da divindade de Jesus e da Nova Alianca de Deus como povo de Israel,
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Sanders afirma que Paulo foi levado a “pensar retroativamente” (2008, p. 173). No

que tange a sua visao de Jesus, Ehrman se refere da seguinte maneira:

Para sermos capazes de imaginar essa mudancga radical de entendimento,
é preciso reconhecer, como o estudioso do Novo Testamento E.P.
Sanders ja afirmou, que Paulo comegou a “pensar retroativamente”. Ou
seja, a partir do que ele sabia que era verdade, que viu Jesus vivo depois
de sua morte, raciocinou retroativamente para compreender de outra
forma as implicagdes dessa verdade em tudo o mais que era importante
para ele.

Antes de mais nada, é claro, estava sua visdo de Jesus. Pois se Jesus
estava vivo, entdo deus o havia ressuscitado dos mortos, isso devia
significar que ele era quem Deus tinha escolhido. Paulo, como os outros
cristdos antes dele, comegou a estudar as Escrituras, ou rememorar seu
vasto repertério de textos das Escrituras, e a estabelecer vinculos entre
todas as passagens da Biblia hebraica que falam da justificagdo do
Escolhido de Deus, maltratado ao extremo pelos injustos (...) (EHRMAN,
2008, p. 173)

Houve, ainda, a modificagdo de sua concepgdo acerca da justificagdo do

homem perante Deus:

Paulo, ainda pensando retroativamente, passou a crer que s6 por meio da
morte de Jesus a pessoa podia se reabilitar perante deus. Portanto, a lei
dada aos judeus nao importava na hora de recuperar a graga de Deus. A
Unica coisa que importava para a salvagao era a morte do escolhido. Por
conseguinte, todas as pessoas podiam participar da salvagéo trazida pela
morte de Jesus, tanto os judeus, que tinham a lei, como os gentios, que
nao tinham. Paulo imediatamente viu a consequéncia fundamental dessa
nova revelagdo do plano de Deus: a mensagem precisava ser levada aos
gentios, para que eles também pudessem se salvar. Eles ndo se salvariam
tornando-se judeus e obedecendo as leis. S6 eram necessérias para a
salvagdo a morte a ressurreigdo do escolhido de Deus. (EHRMAN, 2008,
p. 175)

Paulo, como judeu apocaliptico, acreditava no fim desse mundo, e essa
visdo nao mudou com a sua conversao ao cristianismo. Para ele, o fim dos tempos
era um evento iminente, portanto, todas as pessoas deveriam tomar conhecimento
da Boa Nova da Salvagado. (EHRMAN, 2008, p. 181)

Sua nova visao de mundo motivou suas viagens missionarias por diversas
cidades, tais como Tarso; Antioquia; Corinto; Efeso; Jerusalém; Filipos;
Tessaldnica; Atenas; Corinto, até seu aprisionamento, em Jerusalém, e sua morte,
em Roma, em meados dos anos 60 do primeiro século. Durante suas viagens,
Paulo compds grandes comunidades de gentios cristdos, alguns sem qualquer
ligagdo com o judaismo. Sua historia, suas viagens e contendas com a corrente
judaizante, sado narradas no livro de Atos dos Apostolos e mencionadas nas cartas
de sua autoria. (BROWN, 2004, pp. 576-583)
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A Anarquia Militar e o século IV

O periodo da Anarquia Militar, também conhecido como “Crise do Terceiro
Século” ou “Periodo dos Imperadores-Soldados”, se estendeu pelo periodo
compreendido entre os anos de 235 e 284 E.C. Segundo Ana Teresa Marques
Gongalves (in SILVA & MENDES, 2006, p. 175), a origem do poder politico do
exército encontra-se no crescimento da influéncia da Guarda Pretoriana no periodo
dos Antoninos, pois deixaram de ser apenas defensores do imperador, passando a
assumir diversas outras fungdes de defesa da corte, o0 que os levou a se
considerarem defensores do proprio cargo imperial.

Com o assassinato de Comodo, em 192, teve inicio uma crise sucessoria.
Apods algumas tentativas de sucessao do trono, por parte de membros da elite e do
exército, Septimio Severo, aclamado pelas tropas da Pandnia, ingressou em Roma
e foi aprovado pelo Senado, dando inicio a dinastia dos Severos. Mas, para que o
povo o reconhecesse como sucessor legitimo de Marco Aurélio, em 196, Severo
mudou o nome de seu filho para Marco Aurélio Antonino e, em 197, se auto
denominou filho de Marco Aurélio e irmao de Comodo. Severo instaurou uma série
de medidas que favoreceram o exército, tanto para evitar oposigdo ao seu governo,
quanto para fortalecer as fronteiras do império. (GONCALVES in SILVA &
MENDES, 2006, p. 175)

Muitos autores defenderam que esses primeiros Severos foram os
responsaveis por criar uma Monarquia Militar, buscando apoio somente
entre os elementos militares para conseguirem ascender ao poder e
permanecer nele por mais tempo. Esta Monarquia Militar, implantada na
passagem do segundo para o terceiro século d.C., teria comegado a dar
forma a toda a crise que teria marcado o governo do quarto século d.C.
(GONGCALVES in SILVA & MENDES, 2006, p.180)

Nesta senda, ainda segundo Gongalves, os autores mais antigos associam
0 governo de Severo ao processo de decadéncia do Império Romano, através do
progressivo desmantelamento da ordem do exército com as regalias oferecidas aos
combatentes, tais como aumentar o soldo, permitir o casamento oficial e a moradia
da familia em areas proximas a fortificagdo. Todavia, os autores mais modernos ja
relativizam essa teoria, pois Severo nao possuia apenas qualidades militares, mas
também possuia estreita relagdo com a elite senatorial. (in SILVA & MENDES,
2006, p. 181)
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Sem duvida, Septimio inaugurou uma longa série de governantes
impostos ao Senado pelo exército, mas fez questao de ser legitimado pelo
Senado quando entrou em Roma, tanto que correu com suas legides para
chegar a Roma e discursar diante dos senadores antes que Pescénio
Nigro o fizesse. Da mesma forma, fez questdo que os filhos fossem
aceitos como seus herdeiros pelos senadores (CARRIE; ROUSELLE,
1999:73-75). Além disso, Carrié e Rousselle nos lembram que Septimio
nunca foi um general de carreira e que ele vinha de uma familia
extremamente ligada ao Senado (1999:72). (GONGCALVES in SILVA &
MENDES, 2006, p. 181)

Sobre o assunto, Gongalves conclui que Septimio foi apenas mais um
dentre os imperadores a buscar auxilio junto ao exército, e que as bases militares
do império foram estabelecidas por Augusto. Ndo obstante, Septimio buscou
contentar interesses das aristocracias romanas e provinciais. Apés a sua morte, em
211, foi substituido por seus filhos, Geta e Caracala. O governo colegiado durou
pouco: em 212, Caracala mandou eliminar Geta, passando a governar sozinho até
o ano de 217, quando foi assassinado, a mando do Prefeito do Pretdrio, Severo
Macrino, que ocupou o seu lugar, tomando o nome de Severo, como tentativa de
legitimagao através da continuidade do poder. Com a divulgagdo da existéncia de
um filho de Caracala, Heliogabalo, Macrino foi morto, juntamente com seu filho,
pelas mesmas tropas que o aclamaram. (in SILVA & MENDES, 2006, p. 183-184)

Pela analise das sucessdes da dinastia dos Severos, se observa que,
mesmo aclamados pelas tropas, os imperadores ainda buscavam a aprovacédo do
senado e uma espécie de justificativa sucessoéria para o poder imperial. Todavia,
essa situacado vai ser modificada a partir de Maximino, que assumiu o poder em
235, sucedendo Severo Alexandre, que, por sua vez, havia tomado o lugar de
Heliogabalo em 222. Com a ascensdo de Maximino, teve inicio o periodo
reconhecido como Anarquia Militar. Gongalves resume em cinco as caracteristicas
dos governantes que se sucederam durante a anarquia militar: (GONCALVES in
SILVA & MENDES, 2006, p. 185)

Sucederam-se varios governantes, cujas principais caracteristicas,
responsaveis por dar-se ao periodo a nomenclatura tradicional de
“‘Anarquia Militar” foram: a) eram aclamados pelos legionarios
estacionados nas fronteiras, na procura por bons generais capazes de
rechagar as invasdes e proteger os limites do Império; b) ficaram pouco
tempo no governo; ¢) acabaram morrendo pelas maos dos invasores ou
por revoltas dentro das tropas insatisfeitas com suas estratégias de
combate; d) raramente conseguiam indicar seus sucessores; e€)
dificilmente tinham tempo de imputar uma caracteristica propria ao seu
governo, que nao fosse a mera necessidade de todos demonstrarem
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serem bons combatentes e de terem sido escolhidos pelos legionérios.
(GONGALVES in SILVA & MENDES, 2006, p. 186)

O periodo da Anarquia Militar foi fortemente acometido por um conjunto de
fatores de ordem politica, militar e econémica que se interpenetravam, dificultando
que os imperadores pudessem propor uma solugao global e eficaz. Gongalves nos
aponta a origem dos problemas nesses setores que culminaram ocasionando uma
espécie de crise generalizada. (GONCALVES in SILVA & MENDES, 2006, p. 187)
No ambito politico o que dificultava a governabilidade eram as sucessivas
intervengao das legides de fronteiras, as lutas civis e a impossibilidade de implantar
uma politica sucessoria, tornando o imperador legitimo nada mais que um
usurpador vitorioso (SILVA & MENDES in SILVA & MENDES, 2006, p. 201). Ja a
crise militar era provocada pelos ataques de invasores atacando em diversas
frentes. Por fim, a crise econémica decorria dos gastos com o exército, com a corte
e com a burocracia, pilhagens dos invasores, auséncia e consequente aumento do
preco dos escravos, pirataria, banditismo, esvaziamento das cidades, para fugir da
cobranga de impostos e da ameaca de invasdes. Em um periodo de cerca de
cinquenta anos, mais de vinte imperadores se sucedem no poder, sendo que
alguns se mantiveram por um periodo efémero, e outros de forma concomitante.
(GONGCALVES in SILVA & MENDES, 2006, p. 187-188)

Acrescente-se a tudo isso uma completa crise moral e religiosa, visto que
0S romanos passaram a se perguntar o que levava o Império a ser
atacado em tantas frentes e ndo conseguir se defender a contento. Por
que os deuses ndo os protegiam mais? Algo havia rompido a pax deorum,
e os cristdos foram indicados como os responsaveis por esta falha na
relacdo homens-divindades, ja que se negavam a cultuar as divindades
pagas. (GONCALVES in SILVA & MENDES, 2006, p. 188)

Para Goncgalves, diante do aumento das invasdes e da desestruturacido do
império, a descentralizacdo fazia-se necessaria. Assim, a implantagcdo da
Tetrarquia por Diocleciano, imperador que deu inicio ao Dominato e que também
subiu ao poder por aclamagao das tropas, foi a forma de melhor gerenciar o
império e de permitir uma sucesséao pacifica. (in SILVA & MENDES, 2006, p. 189)

A instabilidade provocada tanto por questdes politicas internas, caso das
tentativas de usurpagao do poder imperial, como por agentes externos que
promoveram confusdo e inseguranga contribuiram significativamente para
o inicio do processo de redugcdo da importancia da civitas em termos
politicos e institucionais. (FIGHETTO in SILVA & MENDES, 2006, p. 226)
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Nessa transicdo entre o principado e o dominato, ocorreu o0
desmantelamento do modelo anterior de organizagao social, baseado nas cidades
e nas decisdes do senado, bem como da aristocracia romana e provincial. Aos
poucos, 0S grupos sociais passaram a se organizar através de relagdes pessoais, 0
que, por certo, sé contribuiu para o enfraquecimento do sentimento de
pertencimento a cidade, através de manifestagdes civicas e religiosas, permitindo
que os individuos elaborassem novas formas de se estabelecer em conjunto,
inclusive, para a fuga dos pesados e crescentes impostos, cobrados para a
manutengdo do denso aparato administrativo e militar, indispensavel para a
manutengao da ordem imperial, tanto através da preservacao das fronteiras quanto
no combate as revoltas internas. (FIGHETTO in SILVA & MENDES, 2006, p. 224-
225)

Paralelamente a esta redugdo da importancia das ciuitas no Ocidente
tardo antigo em termos politicos, sociais e culturais, deparamo-nos com a
crescente valorizagdo das uillae como auténticos centros de atividade
politica, cultural e econémica. (FIGHETTO in SILVA & MENDES, 2006, p.
227)

Segundo Silva e Mendes, tal modelo de organizagdo confunde-se
cronologicamente com o periodo denominado Baixo Império Romano, termo ligado
a ideia de queda, desagregacdo do império. Para eles, os tedricos mais
conservadores associam essa suposta queda a fatores politicos e econémicos,
mas, compreendendo o periodo como uma fase de transformacado profunda no
modo de pensar e agir da sociedade, deixa de ser adequada a expresséo. Nesse
sentido, afirmam que a nova historiografia, dentro da qual estdo inseridos os
trabalhos de P. BROWN e H. MARROU, propde uma sugestdo mais acertada para
a definigcdo do periodo: Antiguidade Tardia. Esse seria o termo mais adequado para
definir o periodo que abarca as transformagdes da Antiguidade, compondo o
sistema politico, econdémico, cultural e, para ndés o que mais importa, religioso, que
adentrou a Idade Média. (in SILVA & MENDES, 2006, p. 194-5)

O Baixo Império, na realidade, representa um momento particular da
Histéria de Roma que assinala o fim da Civilizagdo Antiga ao mesmo
tempo em que langa as bases para a Idade Média, apresentando como
macrocaracteristicas a afirmagdo de uma nova visdo de mundo (no caso,
a cristd), a emergéncia de um novo modo de produgdo em virtude da
superagao do escravismo e a instauragcdo de um novo padrdo de
organizagédo sociopolitica, com a difusdo das relagbes pessoais e o
enfraquecimento da autoridade imperial. (SILVA & MENDES in SILVA &
MENDES, 2006, p. 195-6)
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O Dominato tem como base normativa “uma entidade politica fundada
numa dindmica particular de interacdo entre o Estado e a sociedade que se
desenvolveu como uma estratégia reguladora diante de uma grave situacdo de
instabilidade politica com a finalidade de gerir pressbes externas e dissensodes
internas” (SILVA & MENDES in SILVA & MENDES, 2006, p. 197).

Diocleciano, reconhecendo a amplitude e complexidade do império,
desenvolveu um sistema administrativo baseado na divisdo do territério em duas
partes, e do poder em quatro governantes, dai decorre a denominacéo Tetrarquia,
para o sistema politico instaurado. Na parte oriental, Diocleciano permanece como
Augusto, nomeando Maximiano como César. Logo apos a vitéria de Maximiano
sobre um grupo de rebeldes separatistas, denominado bagaudas, Diocleciano
nomeou-o Augusto do ocidente. O César de Diocleciano era Galério e de
Maximiano, Constancio Cloro, pai do futuro imperador Constantino. Todos os
tetrarcas possuiam ampla competéncia para administrar os territérios de sua
responsabilidade, mas Diocleciano estava acima dos demais, era o Augusto senior,
responsavel pela “‘unidade do colégio imperial” (SILVA & MENDES in SILVA &
MENDES, 2006, p. 199).

Para Silva, a basileia consiste em uma releitura do culto imperial, em que o
imperador nao justifica seu poder a partir de valores republicanos, e sua condigao
de princeps tornava-o “um magistrado supremo encarregado de defender a lei e
exigir o seu cumprimento de acordo com a ordem légica e racional do universo” (in
NOBRE, CERQUEIRA & POZZER, 2005, p. 104). Nesse sentido, a basileia, se
apresenta como uma conjugagao dessa condigao de prioridade do imperador com
a explicacédo sobrenatural de seu poder, ou seja, o rei, enquanto representante da
ordem celeste, transcende toda a lei ou explicagdo humana, seu poder decorre da
escolha divina, portanto € inabalavel e eterno, assim como a divindade. Para Silva,
a instituicdo da basileia ndo abalou os costumes religiosos romanos, que de ha

muito ja se apresentavam sobremaneira sincréticos.

O processo pelo qual a monarquia romana se converteu em basileia
conjugou elementos de origem paga e crista, de modo que a tao discutida
conversdo de Constantino nio significou absolutamente o retrocesso das
concepgdes divinas acerca do imperador e da realeza. Mas antes, a sua
potencializagdo, na medida em que o soberano surgia agora como o
primeiro e mais distinto servo de um Deus excelso e onipotente. Nesse
sentido, sdo completamente fora de propésito as opinides de autores que
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veem na cristianizagdo da dinastia reinante uma prova cabal do
esvaziamento das caracteristicas religiosas do culto imperial, atribuindo as
manifestagdes desse culto um teor puramente civil, fésseis culturais de um
passado que é mantido apenas com a finalidade de ndo desagradar aos
pagaos, os quais, diga-se de passagem, constituiam ainda a maioria dos
habitantes do Império. (SILVA in NOBRE, CERQUEIRA & POZZER, 2005,
p.107)

E o fato de os imperadores, durante a Anarquia Militar, possuirem governos
efémeros e desprovidos, muitas vezes, de qualquer outra legitimagdo sendo da
propria legido que o aclamou, esvaziou significativamente o poder do imperador.
N&o foram poucos 0s casos em que os imperadores tiveram que negociar com
suas tropas e com a aristocracia, tamanha a vulnerabilidade de sua situacéo.
Assim, a utilizacdo de elementos transcendentais apresentou eficacia para a
consolidagdo do poder nas maos do soberano, através de um processo de
divinizagdo do imperador, conhecido pelos romanos desde os tempos de Nero
(SILVA & MENDES in SILVA & MENDES, 2006, p. 201).

A construcdo dessa teologia politica recebera, a partir de Constantino, um
consideravel impulso mediante a contribuicdo crista, especialmente por
intermédio das reflexdes de Eusébio de Cesareia contidas na Vita
Constantini e no De Laudibus Constantini. Certamente que, para o0s
cristaos, o imperdador ndo podia ser assimilado sctricto sensu a Deus. O
cristianismo, porém apoiou com fervor a autoridade do imperador,
seguindo o ensinamento de Paulo (Rom, 13.1-4) de que toda a autoridade
terrestre é constituida por Deus. (SILVA & MENDES in SILVA & MENDES,
2006, p. 201)

Assim, a basileia, através da mescla de elementos dos cultos orientais,
especialmente helenistica e persa, transforma a organizacdo governamental,
tornando sagrado o soberano, seu poder e tudo o mais que a ele estiver
relacionado. Apds a unificagdo do poder nas maos de Constantino, e com a ajuda
dos ensinamentos de Eusébio, tal teoria se modifica, passando a impor a
unificacdo do poder, pois, se Deus € unico soberano, assim também deve ser entre
0s homens e, para que a o reino da terra seja um espelho dos céus, o poder deve
igualmente concentrar-se nas maos de um soberano movido pelos principios
cristdos. (SILVA & MENDES in SILVA & MENDES, 2006, p. 202)

As perseguigoes aos cristaos

A primeira perseguicao aos cristdos da qual temos noticia foi aquela

impetrada por Nero apds o incéndio na cidade de Roma, em 64. Nos primeiros
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anos do Império, ndo houve nenhum esforgo voltado contra esse grupo. Pelo
periodo em que ainda eram confundidos com o judaismo, os cristdos nao tinham
problemas com as autoridades imperiais, pois 0os judeus, mesmo sem participar das
praticas religiosas oficiais, gozavam de maior tolerancia, ja que sua religido era
reconhecida como licita. (SILVA in SILVA & MENDES, 2006, p. 244)

(...) os judeus ndo gozavam de uma boa reputacdo entre os circulos
pagaos, ndo s6 por conta de sua recusa em adorar as divindades
romanas, mas também pelas agdes de guerra que de quando em quando
perpetravam contra o Império, a exemplo da revolta de 66-70, que
conduziu a destruicdo do Templo de Jerusalém (...) Nesse contexto, os
cristdos se encontravam em uma posigao ainda mais fragil, pois se por um
lado ndo podiam evocar, em defesa da sua crenga, a tradicdo ancestral,
como faziam os judeus, por outro assumiam todo o 6nus da sua
associagdo com o judaismo. (...) Na condigdo de adeptos de uma religido
exoética, os cristdos, mais ou menos confundidos com os gndsticos, eram
acusados de todo um conjunto de transgressdes que os tornavam odiosos
para os pagaos (...)" (SILVA in SILVA & MENDES, 2006, p. 242-3)

Em verdade, segundo Silva, os pronunciamentos imperiais eram reativos,
geralmente provocados pelas liderangas e habitantes das provincias. Informa que a
primeira mengdo a uma consulta teria ocorrido em 110-111, quando Plinio,
governador da provincia do Ponto, solicita ao imperador Trajano informagdes sobre
como proceder diante das acusagdes de cristianismo, ao que foi orientado para
tratar caso a caso, punindo apenas aqueles que, acusados de cristianismo, se
recusassem a abjurar sua fé e sacrificar aos deuses romanos. (in SILVA &
MENDES, 2006, p. 245)

De fato, o cristianismo praticamente ndo sofreu investidas imperiais. Os
casos de perseguigao de cristdos eram geralmente instigados pelo povo local. Tal
situagdo permitiu o crescimento pacifico do cristianismo, atingindo os mais altos
postos da elite romana. Somente sob o governo de Décio, em 249, é que os
cristdos passam a ser encarados como um problema de Estado. Na expectativa de
‘reafirmar as bases simbolicas de sua autoridade” (SILVA in SILVA & MENDES,
2006, p. 248), Décio reune o povo romano em face de um inimigo comum, os
cristdos, que, pelas caracteristicas de sua religido, sobretudo seu monoteismo,
tornam-se facilmente localizaveis e puniveis, associando a negacédo de prestar
culto as divindades pagas e ao imperador romano a um desrespeito ao proprio
Império. No ano de 251, Décio morre em batalha e termina a primeira perseguigcao

institucional aos cristaos.
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Um dos resultados mais evidentes da sucessao de reveses politicos que
se propagaram no decorrer da Anarquia Militar foi, sem duavida, o
enfraquecimento da imagem do imperador e da crenga na grandeza e
eternidade de Roma, o que levava os contemporaneos a indagar sobre as
razbes pelas quais os deuses ndo teriam intercedido em favor dos
romanos. Num contexto como esse, era mais do que previsivel que um ou
mais grupos fossem apontados como responsaveis pelas calamidades do
Império, razado pela qual os cristdos nao tardaram a ser tomados como
bodes expiatorios. (SILVA in SILVA & MENDES, 2006, p. 247)

O problema, agora, para os cristdos, passou a ser outro: o que fazer com
aqueles cristdos que, capturados pelo governo, optaram por abjurar sua fé para
salvar suas vidas? Segundo Silva, o numero de /apsi, aqueles que obedeceram a
ordem imperial de sacrificar as divindades romanas, foi muito maior que o numero
de martires. As opinides se dividiram, surgindo diversos partidos internos, inclusive
movimentos de rompimento com a Igreja central. (SILVA in SILVA & MENDES,
2006, p. 247)

Depois da morte de Décio, alguns imperadores se sucedem rapidamente
no poder, até que, em 257, assume o trono um senador chamado Valeriano. Diante
das instabilidades provocadas pelas invasdes, Valeriano retoma as perseguigcdes
aos cristdos, ordenando a persegui¢ao dos chefes da Igreja, que deveriam abjurar
sua fé, sob pena de morte, proibindo as reunides da Igreja, senadores e soldados
que desobedecessem a ordem teriam seus bens confiscados, assim como os
funcionarios do Império, que além da expropriacdo de bens, seriam encaminhados
ao trabalho forcado. Em 260, com a morte de Valeriano nas maos dos persas,
encerram-se as perseguigdes imperiais e tem inicio um periodo que se estende até
o ano de 303, conhecido como “Pequena Paz da Igreja”. Nesse periodo o
cristianismo cresce consideravelmente em numero de adeptos, e se destaca
perante a sociedade, assumindo uma fungédo praticamente institucional junto ao
Império através das obras de caridade. (SILVA in SILVA & MENDES, 2006, p. 249-
50)

Em 284, Diocleciano ascende ao poder, em meio a uma visivel situacio de
desorganizagdao da ordem e do culto civico romano. Diante disso, buscou
reorganizar a velha ordem romana através da otimizagdo da administragdo do
Império e do fortalecimento do culto imperial, pois, como vimos, cada vez mais a
figura do imperador assume um conteudo mistico, mas, até aqui, ainda ligado ao

paganismo romano. Todavia, seu intento ndo encontra solo fértil no povo de seu
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tempo, pois, dessa vez os cristdos ja estavam espalhados pelo império, com uma
hierarquia fortemente estruturada e, definitivamente, indispostos a se submeter ao
culto civico. “Como resultado, Diocleciano retoma, em fevereiro de 303, a politica
de perseguigdo ao cristianismo inaugurada por Décio e Valeriano, s6 que em
proporgdes muito mais violentas (...) razéo pela qual esse acontecimento historico
€ conhecido como a Grande Persegui¢cao”, Constancio Cloro nao instaurou as
persegui¢cdes em seus territorios (Galias e Bretanha), mas Galério e Maximino Daia
seguiram as determinag¢des imperiais no Oriente. Com a abdicagdo de Diocleciano
e Maximino, Galério se torna Augusto Senior e, em 30 de abril de 311, acometido
de grave doencga, proclama o Edito de Tolerancia em favor dos cristdos que, em
contrapartida, deveriam interceder junto ao seu Deus em favor da prosperidade do
império. Logo em seguida, seis dias depois, Galario faleceu. Com a morte de
Galério, Maximino assume os seus territérios e permanece com a persegui¢ao
contra os cristdos, deixando de cumprir o Edito de Tolerancia. (SILVA in SILVA &
MENDES, 2006, p. 251)

Segundo Silva, “0 mundo que emerge da Anarquia Militar ndo é uma
simples continuagcdo do Alto Império, mas apresenta alteragdes significativas que
devem ser compreendidas na sua particularidade e, mais que isso, explicadas” e
prossegue afirmando que “a emergéncia da intolerancia religiosa no Baixo Império
significa uma formidavel inovagao do periodo, que merece um estudo cuidadoso”
(in NOBRE, CERQUEIRA & POZZER, 2005, p. 170). No que diz respeito a
formagao de uma vinculagao estreita entre a romanidade e o cristianismo, assevera
que “doravante, a identidade romana sera mutatis mutandi equivalente a identidade
crista e vice-versa” (SILVA in NOBRE, CERQUEIRA & POZZER, 2005, p. 175), e é
justamente essa fusdo identitaria que pretendemos analisar na obra de Eusébio,
com o objetivo de detectar as contradi¢des que emergem do discurso utilizado por
ele para a associagao dos atributos de bons homens e bons governantes aos

principios cristaos.

Antes de adentrar a analise da HE, objeto de nossa pesquisa, passamos
ao estudo do contexto historico de Eusébio, de sua producédo e de seu

enquadramento politico e religioso.
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CAPITULOII

Eusébio e sua obra

Na tentativa de melhor entender nosso autor, passamos a analise de sua
vida e insergédo no contexto politico-religioso de sua época. A compreensao de tais
questdes permitira uma melhor apreciagao de seus escritos, minimizando o risco
de nosso trabalho incorrer na mera reproducao de consolidadas ideias. Além disso,
cremos que o exercicio de aproximagdo do historiador com os paradigmas do
discurso em analise passa pela visdao horizontal do periodo de producdo do
mesmo. Para tanto, nos valemos do cotejamento de estudos historiograficos sobre

Eusébio e suas obras, ndo apenas daquela que constitui objeto de nossa pesquisa.

Eusébio foi um dos grandes eruditos de seu tempo, nas palavras de
Andréia Cristina Lopes Frazdo da Silva, foi “um verdadeiro porta-voz da lideranca
cristd pro-Constantino” (1999, p. 9). Momigliano nos assegura que foi o primeiro
intelectual a escrever a histéria do cristianismo sob o ponto de vista do cristdo

(2004, p.195). O proprio Eusébio assim nos informa:

Sou, de fato, o primeiro a empreender tal iniciativa, atravessando
paragens invias e ainda nao trilhadas. Suplico a Deus seja meu guia e a
forca do Senhor me preste seu concurso. De meus predecessores nesta
estrada, impossivel encontrar até mesmo simples pegadas, mas apenas
descubro parcas informagdes dos que deixaram, cada qual a seu modo,
indicagdes parciais de sua época. (HE, I, 1.3)

Eusébio de Cesareia; Eusébio da Palestina; Eusébio Panfilio, todos
cognomes relativos ao redator da nossa obra. O fato de ser chamado “de Cesareia”
nao significa que tenha nascido naquela cidade. A verdade € que suas origens,
tanto no que concerne ao local de nascimento, quanto as informacdes relativas a
sua familia, sdo desconhecidas. No entanto, foi em Cesareia que Eusébio recebeu
os ensinamentos cristaos, foi catequizado, ordenado sacerdote e, posteriormente,
bispo. Quanto a Panfilo, Eusébio nutria grande amizade e respeito, por ter sido seu
mestre e um dos martires cristdos da Palestina, por isso, se autodenominava
Eusébio Panfilio. (GARRUCHAGA, 2000)

Ndo ha precisdo sobre a data seu nascimento. Estima-se que tenha

nascido por volta do ano 260. A fixacdo dessa data se baseia na seguinte



passagem de HE: (BARNES, 1982, p. 94; DRAKE, 2002, p. 355; FRAZAO, 2008, p.
5; GARRUCHAGA, 2000, p. 10)

“Agora, em seguida a estas narrativas [perseguicdes sob Valeriano (200-
260), paz sob Galieno (218-268) e cartas de Dionisio, bispo de Alexandria
até 265], queremos também transmitir aos posteros a histéria de nossa
geracdo [e passa a informar sobre a heresia de Paulo de Samosata,
declarado herege em 268, no Concilio de Antioquial.” (HE, VII, 26, 3)

Tampouco é precisa a data de sua morte. Provavelmente ocorreu em 339,
pois Eusébio ndo mais figura na documentacédo apos 337, talvez por estar muito
enfermo (SILVA, 2008, p. 5) e ja ndo estava presente no Sinodo de Antioquia
representando Cesareia, em 341, mas seu sucessor, Acacio, que escreveu um
panegirico sobre Eusébio, o qual ndo chegou a nos. (BARNES, 1982, p. 94;
FRAZAO, 2008, p. 10; GARRUCHAGA, 2000, p. 58-9)

Na cidade de Cesareia, apesar de ser oficialmente paga, havia uma
importante comunidade judaica e uma samaritana. Também havia uma
comunidade menor e mais dindmica de cristdos, que, provavelmente, existia desde
os tempos apostolicos, recebendo seu primeiro bispo em 190. (BARNES, 1981, p.
82) Fraz&o (2008, p. 5) informa que foi evangelizada por Filipe, segundo Atos dos
Apostolos (At. 8, 40) e que ali foram recebidos, pela primeira vez, gentios no seio
da comunidade cristd (At. 10, 44). Essa pluralidade permitiu a estreita convivéncia

com as outras denominagoes religiosas.

Foi no século terceiro que Cesareia se tornou um centro de referéncia para
cristianismo. O tedlogo Origenes fundou ali uma importante escola de estudos
cristdos e uma biblioteca. (FRAZAO, 2008, p. 6) Foi também o criador da teoria que
busca explicar a divindade cristd por meio de explicagdes platbnicas (logos), a qual
retornaremos, ao falar do arianismo. Panfilo, o mestre de Eusébio, foi discipulo de
Origenes. Origenes nasceu entre 185-6 em Alexandria. Seus pais eram cristaos,
seu pai foi preso e executado por isso. Com o confisco dos bens de sua familia,
Origenes, o mais velho de sete filhos, continuou estudando gragas a generosidade
de uma rica viuva crista. Dedicou sua vida aos estudos e ao ensino de lingua grega
e, posteriormente, teologia. (BARNES, 1981, p. 82-83).

Cremos que o convivio intenso entre cristdos, judeus e pagédos eruditos,

numa cidade cosmopolita como Cesareia, estimulou exercicio de delimitacdo de
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identidades e conformac&o de uma teoria crista. Eusébio viveu e escreveu em um
momento de amplas mudancgas politicas e debates religiosos. Diante disso, voltou
seus esforcos para a produgdo de estudos que contribuissem para o
estabelecimento dos paradigmas da teologia cristd e também para o
reconhecimento do movimento cristdo enquanto componente da estrutura social do
império. Tal preocupacgéo transparece na natureza de seus escritos, voltados a
responder acusagdes proferidas por judeus e pagéos, e também voltadas a

instrugdo dos cristdos, para a compreensdo das origens e destinos desse grupo.

Eusébio realizou um estudo entre os acontecimentos paralelos dos cristdos
e dos demais povos na obra que precedeu a HE, denominada Crénica, da qual
trataremos em momento oportuno. Em sua HE, reforgou as origens do cristianismo,
associando-o diretamente com a histéria romana, promovendo um verdadeiro
‘enquadramento” dos fatos relativos ao cristianismo, sucessao de bispos nas igreja,

perseguicdes e profecias biblicas, ao contexto do Império. (BARNES, 1982, p. 164)

Ser cristdo significava aderir aos preceitos biblicos exarados nos
Evangelhos. Mas, no periodo de Eusébio ainda ndo eram bem delimitados os
limites identitarios entre o ser cristdo, o ser judeu, e 0 ser romano em meio a crise

que coloca em cheque a religiosidade tradicional romana.

A confusdo entre o cristianismo e o judaismo tinha por base a origem
comum de ambas as religides. Entendemos que esse problema estimulou Eusébio
a escrever HE, pois é evidente o seu esforco de relacionar o cristianismo aos
hebreus do antigo testamento, como sendo seus descendentes diretos, porque
reconheceram em Jesus Cristo o0 cumprimento das profecias de seus patriarcas. O
problema entre o cristianismo e o paganismo, que constitui o principal alvo de
nossa analise e, portanto, sera tratado com profundidade no ultimo capitulo, em
suma se deve a relagado Estado/lgreja. Por fim, no que concerne os embates
internos ao cristianismo existia ainda o problema do que é ortodoxo e o que é
desviante/heterodoxo/herético. Portanto, os inimigos da fé em HE sao: os judeus,

os pag3os e os hereges.

O século IV, para Norberto Luiz Guarinello, € um periodo de transi¢cao por
exceléncia, com grandes mudangas no ambito politico, econdmico, literario e

artistico. (in SILVA, 2003, p. 12) Sem duvida, Eusébio viveu em um momento de
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crise e, portanto, de questionamentos. Apesar das criticas ao seu estilo de escrita e
a suposta falta de compreensao geral dos acontecimentos, as quais analisaremos
ao tratar da obra HE, devemos aplaudir a determinagdo de nosso autor,
destacando-se pela iniciativa de responder tais questdes, sobretudo acerca das
origens e rumos do cristianismo nesse contexto de incertezas, dentro de uma

perspectiva teleoldgica, prépria de sua nova historiografia.

Eusébio pode nao ter sido brilhante em matéria de estilo, mas foi, sem
duvida, o grande responsavel pela “organizacdo” da histéria da Igreja,
enquadrando-a na histéria do Império Romano e na “economia crista”,
demonstrando, assim, a Providéncia divina tanto nas persegui¢des aos cristdos

quanto na vitéria da Igreja através de Constantino.

Para Frazéo, além de precursor do género “histéria eclesiastica”, Eusébio
também lancou as bases da teoria politica que perdurou na ldade Média Ocidental,
a concepcgao “cesaropapista” de poder, e ainda contribuiu de forma decisiva para o
desenvolvimento da hagiografia, narrativa da histéria dos santos. E acrescenta,
que, com Eusébio, “a histéria ganha um importante espago no meio intelectual
cristdo como uma forma de reflexdo sobre a fé e sobre o papel do cristianismo na
sociedade”. (2008, p. 11) Nesse sentido, acima de qualquer critica, devemos
considerar o pioneirismo de nosso autor ao relacionar questdes de fé e poder, que,
posteriormente, resultara na formagao uma “teologia politica” (SILVA & MARVILLA,

2006, p. 391) pragmatica e, porque nao dizer, vitoriosa?

Eusébio e o Arianismo

Muitas foram as heresias que tumultuaram o século Il e inicio do IV, os
principais pontos de controvérsia giravam em torno de questdes de comportamento
e fé, sobretudo na postura da Igreja em relagao aos lapsi, aqueles que abjuraram a
fé cristd durante as perseguigdes para salvar suas vidas, e na consolidagdo de uma

ortodoxia sobre a Trindade.

Dedicamos algumas linhas para tratar do comportamento de Eusébio frente

a controvérsia ariana, que motivou o seu desligamento e posterior reabilitagdo a
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Igreja, com a intervengdo de Constantino. O interesse nessa questdo € motivado

pela aparente contradigdo de seu comportamento diante do problema.

O arianismo foi uma das heresias que provocaram desavencgas na Igreja do
inicio do século V. Ario, presbitero de Alexandria, foi o seu precursor. Pode-se
dizer que a origem dos desentendimentos sobre o tema decorre das conclusdes de
Origenes acerca da Trindade, a partir da aplicagao da teoria do logos, de Platao.

Influenciado pela simpatia a filosofia paga de seu tempo, sobretudo o
meédio platonismo, Origenes se ocupa do estudo da relacdo entre Deus e os
homens, do papel da Providéncia divina, em como Deus se revela, do status dos
demobnios e do livre arbitrio e determinismo, e, assim como os tedlogos de sua
época, Origenes buscou enquadrar a doutrina cristd na explicagao platénica. O que
aqui importa € a analise da Trindade. Para ele, o Filho é nascido do Pai, antes da
criacdo e nao deixou de ser Deus quando se fez homem. No € nascido em termos
humanos, mas eternos. Criado a imagem de Deus, o Filho possui a mesma
substancia do Pai e é o mediador entre Deus e sua Criacdo. E a sabedoria de

Deus, sua palavra — do grego logos. (BARNES,1981, p. 87)

Por volta de 318, nasce a controvérsia ariana, em Alexandria. Ario,
contradizendo seu bispo, Alexandre, afirmava que o Filho possuia natureza diversa
do Pai, portanto, ndo conhece perfeitamente o Pai, ndo podendo revela-lo
corretamente. Também afirma que o Filho ndo é eterno, pois havia um tempo em
que ndo existia. Para Ario, s6 o Pai é Deus e estd separado do homem, sem
mediacao entre eles. Deus criou o Logos para este criar o mundo. Assim, o Filho é
preexistente ao tempo e ao mundo, mas sucede o Pai, do qual foi criado a imagem
e semelhanga. (BARNES,1981, p. 87)

Em decorréncia de sua teoria, Ario foi excomungado pelo bispo Alexandre
de Alexandria, em 321. A banicdo de Ario foi anulada pelo Concilio de Nicomédia,
em dezembro de 327, com a interferéncia do imperador Constantino. Mas,
Atanasio, que sucedeu o bispo Alexandre, manteve a posi¢gao de seu precedente
de ndo readmiti-lo na Igreja de Alexandria. Entdo o bispo Alexandre de
Constantinopla foi forcado a recebe-lo, mas Ario morreu subitamente, em
Constantinopla, no ano de 336, a caminho da igreja, sem receber a comunhao.
(GARRUCHAGA, 2000, p. 54-55, BARNES, 1982, p. 266)
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O Concilio de Niceia, como ja referimos, foi o primeiro Concilio Ecuménico,
realizado entre junho e julho de 325, que leva o nome da sede do evento, uma
pequena localidade da Bitinia. Trés eram os objetivos da reunido, dois dos quais
receberam a intervencdo do imperador para o consenso: determinar a data da
Pascoa; chegar a um acordo comum sobre a natureza de Cristo e resolver o cisma
meleciano, liderado por Melecio, que se opunha a reintegragao dos /apsi na Igreja.
Foi Constantino quem inseriu a palavra homoousios (da mesma natureza) no
documento que ficou conhecido como Credo Niceno, e insistiu pela celebragao da
Pascoa de acordo com o calendario solar de Roma, e ndo segundo a Pascoa
judaica (VAN DAM, in CASIDAY & NORRIS, 2008, p. 370; VC, 3. 17-19). No
Concilio de Nicéia, Eusébio foi readmitido, apds sua excomunhao proviséria, pois
consentiu com o credo elaborado no evento, o qual expressa a
consubstancialidade do filho com o pai. (BARNES, 1982, p. 215)

O problema sobre a natureza do Filho abre caminho para uma importante
contenda temporal. Para Frazdo, Eusébio, ao apoiar Ario, ndo estava atentando
para a divergéncia teoldgica, mas sua intengcdo era fazer frente a diocese de
Alexandria, que defendia a autonomia da Igreja frente ao Estado. Eusébio defendia
a teoria cesaropapista, na qual a Igreja deveria estar aliada ao Império e ao
imperador. (2008, p. 7)

Teologicamente, Eusébio e Ario divergiam em questdes basicas. Enquanto
0 arianismo ensinava que o Logos fora criado do nada, havendo, portanto,
um periodo em que nao existira, de uma substancia inferior a do Pai e com
vontade livre, o bispo reconhecia a divindade de Cristo. Para ele, Cristo
era co-autor, criador de todas as coisas a imagem do Deus Pai. Logo, ndo
apoiou Ario por convicgdes teoldgicas. A pergunta, entdo, permanece: o
que motivou Eusébio a auxiliar este presbitero?

Acreditamos que Eusébio participou ativamente da controvérsia ariana
visando um equilibrio de forgas e influéncias no seio do préprio
cristianismo, evitando, assim, que um dos bispados orientais se colocasse
a frente dos demais, como cabeca de toda a organizagdo eclesiastica.
(FRAZAO, 2008, p. 7-8)

Para Frazdo, a situagao de destaque dos bispados de Cesareia, Alexandria
e Antioquia acirrava as rivalidades entres os lideres, cada um intentando sobrepor
suas determinacdes sobre os demais. Nesse sentido, o posicionamento politico de
Eusébio estaria por detras de sua afinidade com Ario, devido ao seu interesse de
permitir a ingeréncia do soberano temporal nos assuntos eclesiasticos, em

contraposicdo aos argumentos de Atanasio, bispo de Alexandria, defensor
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ardoroso da ortodoxia estabelecida no Concilio de Niceia e da independéncia dos
assuntos da Igreja (2008, p. 7). Atanasio foi o sucessor do bispo Alexandre, apenas
trés anos apos o grande concilio, cargo no qual permaneceu por quase cinquenta
anos, sob cinco diferentes imperadores. (DRAKE, 2002, p.4) Ainda segundo
Frazdo, Eusébio teria aderido ao movimento sem concordar com sua teoria sobre a
Trindade, pois era seguidor dos ensinamentos de Origenes, o que leva a concluir

que sua insergao tenha ocorrido por motivos meramente politicos. (2008, p. 7)

Ja, para Gilvan Ventura da Silva, Eusébio aderiu as determinag¢des do
Concilio de Niceia apenas formalmente, pois até a sua morte, teria permanecido
como “um dos mais notaveis defensores do arianismo” (SILVA & MARVILLA, 2006,
p. 391).

No que concerne a adesdo de Eusébio ao arianismo, concordamos com
Silva, pois entendemos que, apdés o Concilio de Niceia, Eusébio permaneceu
compartilhando da concepgdo ariana. O posicionamento politico de nosso autor
resta evidenciado através de sua conduta apds o evento. Sabe-se que Eusébio
enviou uma carta a sua comunidade justificando sua adesdo ao Credo Niceno.
Esse documento sobreviveu apenas nos escritos de seu inimigo, Ambrosio, quando
utilizado para desqualificar o sucessor de Eusébio, Acacio. (DRAKE, 2002, p. 255)
Tais evidéncias permitem concluir pela permanéncia das convic¢des arianas de

Eusébio, afastando a tese de que estaria movido apenas por interesses politicos.

A principal consequéncia do esforgo de unificar a teologia crista, formando
uma ortodoxia que deveria ser igualmente seguida pelos cristdos de todo o mundo,
a nosso ver, consiste na progressiva abertura da Igreja para a interferéncia do
soberano temporal, valendo-se de seu poder e influéncia para apaziguar os animos
diante da situacdo desregrada da teologia cristd do periodo. Por outro lado, essa
abertura cristd para a ingeréncia do imperador trouxe para a vantagem de
fortalecer um discurso que se sobrepds aos demais, e suprimindo-os com o auxilio
do aparato imperial. Portanto, ndo ha duvida quanto a importancia do papel de
Constantino para a formacao dessa identidade crista professada por Eusébio, pois,
através do enaltecimento de suas qualidades e supressao dos atos reprovaveis,

construiu em torno de Constantino um paradigma do comportamento cristao.
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Eusébio, Constantino e o cristianismo

‘Sem Constantino, o cristianismo teria permanecido uma seita de
vanguarda”, afirma Veyne (2010, p. 14). De fato, o papel de Constantino para a
aproximacao entre o cristianismo e as estruturas imperiais foi de fundamental
importancia. Para elucidar a importancia da conversdo de Constantino para os
rumos da vida politica do império, Veyne cita o historiador inglés J.B. Bury, que
afirma “que a revolugao religiosa promovida por Constantino em 312 foi o ato mais
audacioso ja cometido por um autocrata, desafiando e desprezando o que pensava
a grande maioria dos suditos” (2010, p. 12), e ainda, sobre a figura do imperador,

assevera que:

(...) ele foi, na minha opinido, um homem de larga visao: sua conversio
permitiu-lhe participar daquilo que ele considerava uma epopeia
sobrenatural, de assumir a direcdo desse movimento e, com isso, a
salvagdo da humanidade; tinha ele o sentimento de que, para essa
salvacgao, seu reinado seria, sob o ponto de vista religioso, uma época de
transicao na qual ele préprio teria um papel importantissimo a representar.
(VEYNE, 2010, p. 13)

Para Michel Grant, que analisa o final do Império Romano do Ocidente sob
0 ponto de vista da decadéncia, em decorréncia da fragilidade do poder imperial,
motivada pelas invasoes, crises, conflitos e burocracia, de forma que Roma seria

responsavel pela propria queda, Constantino sentiu uma

necessidade interior de apoio divino e a fé cristd, que possuia ao mais
satisfatério de todos os Redentores, um Redentor que tinha realmente
vivido entre os homens, era uma proposta de auxilio mais interessante do
que a dos diversos salvadores pagaos que nunca tinham vivido na Terra.
E foi assim que Constantino, olhando a sua volta e apercebendo-se das
gravosas desarmonias internas que ameagavam o derrubar o Império,
decidiu que o melhor factor de unificagdo seria o cristianismo. (GRANT,
209, p. 147)

Gragas a essa aproximacgao, o cristianismo teve condi¢cdes de se impor
perante as demais denominagdes religiosas, valendo-se do aparato imperial
alinhando as acusagdes voltadas contra os praticantes de outras religides com a de
estar desobedecendo a prépria ordem imperial (SILVA in NOBRE, CERQUEIRA &
POZZER, 2005, p. 175-6). Ndo que o Estado romano deixasse de relacionar a
religido com a politica, o que ocorre, com a “virada cristd” € a imposi¢cdo de uma
doutrina que ndo permite a pluralidade, pois se encontra fundamentada em forte

monoteismo.
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Constantino € filho do primeiro casamento de Constancio Cloro, com
Helena, de quem se separou para casar com a filha do imperador Maximiano,
Teodora, para compor a Tetrarquia. Com o falecimento de Constancio Cloro,
Constantino é aclamado pelas tropas de seu pai, em 306. Imediatamente,

interrompeu as perseguigdes aos cristaos.

O famoso episddio da conversao de Constantino, narrado por Eusébio,
ocorreu durante sua ofensiva contra Maxéncio, as margens do rio Tibre, na Ponte
Milvio, ja em Roma, prestes a conquistar os dominios de Maxéncio, que havia
ocupado a Peninsula Italica. Apesar dos diversos debates travados entre os
estudiosos acerca da sinceridade de Constantino, Veyne afirma que hoje nao
existe mais controvérsia sobre o tema: Constantino de fato se converteu a religiao
de Jesus. Afirma, ainda, que sua anterior participacdo ao culto ao Sol Invicto, em
nada ofuscou o seu discernimento sobre a crenga crista, e que qualquer confusao
que possa se originar dai decorre de uma interpretagcdo errbnea das moedas
cunhadas nesse periodo. Além disso, em outro momento, afirma que as moedas do
periodo constantiniano eram sobremaneira discretas, no que concerne aos
elementos religiosos, “que servem como uma das provas da auséncia de uma
politica organizada de propaganda religiosa por meio da moeda” (2010, p. 145,

nota 4).

Assevera, ainda, que a pintura do crisma (sobreposi¢ao cruzada das letras
gregas X [chi] e P [ro], iniciais de Cristo, em grego) na face externa dos escudos
dos soldados n&o constitui uma promessa, um negocio com a divindade crista, nos
moldes do paganismo, mas sim uma verdadeira expressao de sua fé, pela qual se
tornou vencedor e com a qual assumiu o compromisso de liderar a epopeia em
busca da salvagao da humanidade (VEYNE, 2010, p. 84, 87).

Um dia apds a vitéria de Ponte Milvio, dia 29, Constantino, a frente de
suas tropas, fazia sua entrada solene em Roma pela Via Latra, atual Via
del Corso. E a esse 29 de outubro de 312 (e ndo, como se pretende, a
data do “edito de Mildao” em 313) que se pode atribuir a condi¢cdo de data
limite ente antiguidade pagéd e a época cristd. Ndo nos enganemos: o
papel histérico de Constantino ndo sera o de pér fim as perseguicdes (elas
cessaram dois anos antes, quando o cristianismo foi reconhecido como
igual ao paganismo), mas o de fazer com que o cristianismo, transformado
em sua religido, fosse uma religido amplamente favorecida,
diferentemente do paganismo. (VEYNE, 2010, p. 16)
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Uma questdo levantada por aqueles que nao acreditam na sincera
conversdo de Constantino é o seu batismo tardio. Quanto a isso, Veyne afirma que
nao passa de um costume do periodo, quando o batismo de bebés e adultos
coexistia (2010, p. 97). Veyne nao deixa duvida de sua opinido, acredita que
Constantino sofreu uma conversao sincera, que seu sonho expressou uma vontade

de se aliar ao cristianismo.

Ousaria eu insinuar que esse crisma aparecido em sonho se reduz a mais
simplesinha das curiosidades psicolégicas? Como acontece a nés
mesmos mais de uma vez durante nossa vida, o que Constantino viu em
sonho, sob forma alegérica e metaférica como é a linguagem onirica, ndo
passava de sua propria decisdo de se converter ao deus dos cristdos para
obter a vitéria, decisdo repentina, tomada pelos caminhos noturnos de seu
pensamento. Ou ainda, se sua conversdo € mais antiga (fato que
ignoramos), ele viu em sonho, nos pensamentos de seu adormecer, sua
prépria conviccdo de que Deus lhe daria a vitéria, que seria a vitéria de
Cristo, verdadeiro chefe de seus exércitos. (VEYNE, 2010, p. 94)

Para Veyne, uma grande vitéria seria uma forma imponente de um
imperador se converter, mas, acima de tudo, assevera que Constantino n&o
precisava ter se convertido ao cristianismo para obter sucesso em suas conquistas
e tampouco para promover a reunificacédo do Império (2010, p. 110). Isso porque,

apesar de coeso, o cristianismo nao possuia uma expressiva parcela da sociedade.

Com maior facilidade, Constantino quebrou o equilibrio entre as duas
religides, menos se voltando contra o paganismo do que favorecendo os
cristdos: mostrava a todos os suditos que seu soberano era cristao,
qualificava o paganismo de baixa supersticdo em seus textos oficias e
reservava as tradicionais liberalidades imperiais a religido cristd (mandou
construir muitas igrejas e nenhum templo pagao). Porque, ainda que o
paganismo continuasse a ser uma religio licita e que Constantino fosse,
como todo imperador, o Grande Pontifice do paganismo, ele se conduzia,
em todos os dominios, como protetor dos cristdos — e somente deles.
(VEYNE, 2010, p. 29)

Sabemos que a autoridade exercida por Constantino foi de grande valia,
nao sO para consolidacdo de seu poder, como para a manutengcdo de uma
ortodoxia crista, através da supressao de dissencdes internas, como, por exemplo,

o donatismo e o arianismo.

Constantino ndo pds o altar a servigo do trono, mas o trono a servigo do
altar; considerou os objetivos e o progresso da Igreja uma missao
essencialmente do Estado: nisso esta a novidade, é do cristianismo que
data a grande entrada sistematizada do sagrado na politica e no poder,
que a “mentalidade primitiva” apenas salpicava com uma poeira de
supersti¢cdes. (VEYNE, 2010, p. 110-1)
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A conduta ambigua e voluntariamente omitida de Constantino nos chama
atencdo. Além de Veyne, Peter Brown também acredita na sinceridade da
conversdo de Constantino, apesar de ter ordenado a execugdo de um de seus
filhos, Crispo, e uma de suas mulheres, Fausta. S&o essas omissdes voluntarias de
Eusébio que, somadas a exacerbagdo da negatividade da conduta dos demais
imperadores, contrarios ao cristianismo, em nossa opinidao, compdéem o centro da
didatica eusebiana para a elaboragdo da identidade cristd do periodo tardo-
imperial. No que concerne aos interesses de Constantino em relagdo ao
cristianismo, assevera que “além de suas convicgdes cristds confusas, mas
sinceras, Constantino viu na Igreja uma forga que era melhor ter sob seu controle
que contra ele.” (BROWN in ARIES & DUBY, 2006, p. 259).

Ao olhar de seus dirigentes, a Igreja € uma nova comunidade publica
unida pela extraordinaria importancia atribuida a trés temas, delimitados
com uma acuidade até entdo inexistente no mundo antigo: o pecado, a
pobreza, a morte. Esses trés sombrios conceitos, aparentemente abstratos
e estreitamente interligados, habitam o horizonte do cristdo da Antiguidade
tardia. (BROWN in ARIES & DUBY, 2006, p. 266)

Veyne defende a tese de que Constantino ndo se valeu do cristianismo de
forma hipdcrita, mas atuou na firme convicgdo de que possuia um papel importante
dentro da obra de salvacdo da humanidade pelos cristdos. Assevera, ainda, que
Constantino, enquanto um lider religioso ou politico (ou ambos) que se vé
incumbido da importante tarefa dentro desse processo, certamente agia com
sinceridade e mais, “que seria um grave erro duvidar de sua sinceridade” (2010, p.
13-4). Para Veyne, Constantino foi muito mais importante para o crescimento do
cristianismo em sua agao de favorecé-lo, em detrimento do paganismo, e ndo pelo
fim das persegui¢des. (VEYNE, 2010, p. 16)

O documento que ficou conhecido como Edito de Mildo, trata-se de um
acordo estabelecido entre Constantino, imperador do Ocidente, e Licinio, do
Oriente, na cidade de Mildo, em 313, que consistia numa equiparagdo no
tratamento dispensado tanto aos cristdos quanto aos pagaos (VEYNE, 2010, p.
17). A partir de entdo, Constantino ndo apenas respeitou o status de religido oficial
do cristianismo em seus dominios do Ocidente como também forneceu grande
apoio financeiro para o seu desenvolvimento. No Oriente, Licinio apresenta atitude

restritiva contra o cristianismo, proibindo, por exemplo, a realizagdo de cerimdnias
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cristds dentro do perimetro urbano. Diante disso, Constantino parte em direcdo ao
Oriente, para a defesa dos cristdos e, em 324, apds sua vitéria na batalha de
Crisopolis, unifica o poder imperial em suas maos, expressando claramente o seu
compromisso com a fé cristd. Apos a sua vitoria, Constantino decide erigir uma
nova capital imperial no Oriente, no local em que ja existia a cidade de Bizancio.
Sua inauguracgdo se deu no ano de 330. (SILVA in SILVA & MENDES, 2006, p.
255-256)

Conforme Silva, o movimento de ascensido do cristianismo ao posto de
religido oficial do Estado foi marcado pelo trabalho de progressiva repressdo aos
pagaos. No que concerne a teoria que embasou este movimento, Silva denomina
como retorica de depreciagcdo, formada a partir do esforco de expoentes do
cristianismo, como Eusébio de Cesareia, grande apologista do imperador
Constantino e de uma monarquia crista. (in SILVA & MENDES, 2006, p. 258)
Concordamos com Silva nesse aspecto, pois entendemos que a didatica utilizada
por Eusébio para demonstrar a atitude esperada de um bom cristdo, ou seja, 0
perfil no qual devem se enquadrar aqueles que assim se denominam, ou, ainda,
para trazer o debate para os termos de nossa pesquisa, os elementos identitarios
cristdos, se origina de um esfor¢co de demarcacgéao de fronteiras, pela contraposi¢cao

de exemplos.

A cristianizagao do Império Romano foi um processo que envolveu nao
apenas o aumento extraordinario dos privilégios concedidos pelos
soberanos a Igreja, mas também a repressao, inicialmente branda para se
tornar mais vigorosa em fins do século IV, dos pagéaos, contra os quais 0s
cristdos haviam desenvolvido, ha séculos, uma retérica da depreciagao
que, a partir de 312, se materializa num repertério de agdes politicas
visando erodir os cultos ancestrais romanos. (SILVA, in SILVA &
MENDES, 2006, p. 258)

Ocorre que, com a concentracdo de poder nas maos do alto clero cristao,
observa-se o0 crescimento de uma intolerdncia progressiva, tanto contra os
dissidentes internos, quanto contra as demais correntes religiosas. Constantino e
seus filhos ndo apresentam uma oposig¢ao violenta contra os pagaos, limitam-se a
proibir determinadas praticas do paganismo que colidem com a nova moral que
passa a se estabelecer, como, por exemplo, a prostituicao ritual. (SILVA in SILVA &
MENDES, 2006, p. 259). Para Silva, a associagdo entre a Igreja e o Estado,
somada a eloquéncia dos bispos cristdos e ao monoteismo exclusivista, deu

origem a sociedade altamente influenciada pela Igreja, como foi o periodo da Idade
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Média nas areas equivalentes ao Império Ocidental. Para ele, essa associagao
entre Estado e Igreja formou uma nova identidade, a qual denomina romano-crista,
que, por se tratar de uma mescla de religido e poder politico, passa a perceber o
outro como ameaga em ambos os setores, representacdo esta que “apresenta
como principal caracteristica a intolerancia manifesta contra os que se opéem ao
credo professado pelos imperadores, a exemplo dos adivinhos, feiticeiros, heréticos
e, no que nos interessa mais de perto, os judeus” (SILVA in NOBRE, CERQUEIRA
& POZZER, 2005, p. 168).

O pilar da identidade romano-cristd serd a figura do imperador, do
basileus, cuja missdo celeste reside em fazer triunfar a fé cristd sobre o
orbis terrarum, (...) o imperador € um vencedor pela fé que professa. Sob
esse ponto de vista, a ortodoxia religiosa equivale a ortodoxia politica, de
modo que o desviante em matéria de religido sera encarado como um
inimigo do Estado romano representado pelo basileus, um inimigo da
prépria monarquia, um subversivo, um traidor. (SILVA in NOBRE,
CERQUEIRA & POZZER, 2005, p. 176)

Nessa perspectiva, importa salientar a estratégia de conformacéao da figura
de Constantino como modelo cristdo, enquanto governante escolhido por Deus
para assumir o mais alto posto entre os homens, sem, no entanto, pretender impor
sua fé através da forga, mas através de exortagdes. Constantino ndo age com rigor
contra os pagaos, em compensacgao, ao assumir funcdo de lideranga religiosa
dentro do cristianismo, persegue os desviantes cristdos, separatistas e hereges
(VEYNE, 2010, p. 19-21). A atitude assumida por Constantino viabilizou ao
cristianismo a ascensao a condi¢éo de religido oficial do império, o que vai além do
seu reconhecimento como religido licita, mas expressa a unido que se consolidara,

sob Teoddsio, em 395.

No que tange ao motivo que leva Constantino a converter-se ao
cristianismo, Veyne utiliza a explicagdo de Héléne Monsacre, de que “para aquele
que pretendia ser um grande imperador, havia a necessidade de um deus grande”
(2010, p. 31), diferentemente dos deuses pagéos, de comportamento contraditério

e conduta, por vezes, reprovavel.

O cristianismo, portanto, consolidou-se no interior do Império, sufocando,
progressivamente, o paganismo, com base em crenga exclusivista e na estrutura

hierarquica superior, formada pelo clero, que se sobrepunha as estruturas laicas.
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(...) Constantino instalou a Igreja no Império, deu ao governo central uma
fungdo nova, a de ajudar a verdadeira religido e, com isso, permitiu ao
cristianismo poder tornar-se um dia uma das grandes religides do mundo.
Ndo mudou a sociedade nem cristianizou o direito e seria excesso de
otimismo esperar que a cristianizagdo tivesse melhorado os costumes.
Mas, a seus olhos e aos olhos de seus contemporéaneos cristaos,
Constantino fez infinitamente mais: gragas a piedade de Deus para com os
homens, ele péde abrir, para a humanidade que continuava a errar nas
trevas, o caminho da salvagédo (iter salutare) que traz a incomparavel luz
divina. (VEYNE, 2010, p. 87)

O cristianismo caminhava em diregdo a unido com o Estado, mas, no
periodo de Constantino, tratava-se apenas da religido pessoal do imperador. Tal
situagdo nao implica em um beneficio direto, mas ndo ha duvida de que o fato de
ser a religido do imperador ja consistia um grande destaque perante as demais
religides. A depreciagédo da religido paga nao é exclusividade da obra de Eusébio.
Constantino, do alto de seu poder e de sua missdo de cristianizar o Império, em
suas epistolas, referia-se aos pagaos de forma extremamente degenerativa, sem,
no entanto, impor penalidades contra os praticantes de outras religides. (VEYNE,
2010, p. 190)

O desejo de cristianizar ndo |he faltava entretanto e, em seus editos, s6
fala desses incréus de maneira insultuosa: os pagéos sao estupidos, para
Constantino, que tem por eles o desprezo que se tem pelo Outro; os
judeus, esses, constituem uma “seita nefasta”. Esse belo estilo fara escola
e, um século mais tarde, um sucessor de Constantino estigmatizara “a
loucura da impiedade judia e o erro insano e estupido do paganismo”, o
que prova que nesse ano de 425 ainda havera pagaos, mas também
prova que trés religides permaneciam legitimas no Império: cristianismo,
paganismo e judaismo. (VEYNE, 2010, p. 190)

Para Veyne, Constantino foi o grande responsavel pelo impulso da
cristianizacdo do mundo antigo e, como ja referido, com objetivos religiosos
provenientes de uma conversédo sincera, foi ele quem colocou o aparato Imperial a
disposicdo da obra cristd, que ja havia se organizado enquanto Igreja, numa

estrutura coesa, ao longo dos séculos.

Foi unicamente por Constantino que a histéria universal estremeceu,
porque Constantino foi um revolucionario maduro para uma grande utopia
e persuadido de que lhe estava reservado um papel imensamente
importante na economia milenar da Salvagdo. Mas também e sobretudo
porque esse revolucionario foi simplesmente um grande imperador, um
realista que tinha o sentimento do possivel e do impossivel. (VEYNE,
2010, p. 196-7)

N&o se pode minimizar a importancia de Constantino para a consolidagao

da Igreja crista, pois, gracas a ele, de “religido pessoal do imperador reinante, o

56



cristianismo tornou-se a religido do trono” (VEYNE, 2010, p. 212). Entretanto,
através da presente pesquisa, ndo se pretende discutir os méritos politicos de
Constantino. A exposicao até aqui apresentada nos impulsiona para outro debate:
a figura de Constantino através da narrativa de Eusébio. Dessa maneira, passamos
a analise dos elementos que dao embasamento para a composi¢ao do ideal cristdo
elaborado por Eusébio, o qual foi espelhado na figura de Constantino, sendo ele,
portanto, o modelo de cristdo na terra, juntamente com os martires que, recusando-

se a negar a religido crista, pagaram com suas proprias vidas.

Segundo o historiador Timothy Barnes, em sua Vida de Constantino,
Eusébio acena para uma proximidade com o imperador, 0 que, para alguns
estudiosos, como Peter Brown, traduzem sua condi¢cao de confidente e conselheiro
pessoal para assuntos eclesiasticos. Ndo se pode olvidar que Eusébio vivia longe
da capital, portanto, sua presenca nao era tdo frequente na corte de Constantino.

Barnes aponta para a possibilidade de ter encontrado o imperador apenas
quatro vezes, além daquela que teria sido a primeira vez que Eusébio o viu,
cruzando a Palestina na comitiva de Diocleciano, 301-302 (VC, I. 19). Seu primeiro
encontro teria ocorrido em 325, quando ambos permaneceram em Niceia durante
0os meses de junho e julho, para o Concilio. Nessa ocasido, o imperador interveio
em nome da readmissdo de Eusébio, que havia sido temporariamente
excomungado. A ocasido seguinte, no Concilio de Nicomédia, em dezembro de
327, quando ocorreu a readmissdo de Ario, excomungado pelo bispo de
Alexandria. O terceiro encontro, em novembro de 335, teria ocorrido quando
Eusébio e outros cinco bispos procuraram o imperador em Constantinopla para
acusar o bispo Atanasio de Alexandria de traigdo; nessa mesma ocasidao, Eusébio
proferiu um discurso na Igreja do Santo Sepulcro. O quarto encontro teria sido no
Sinodo de Constantinopla, em 336, no qual foi deposto Marcelo de Ancira, aquele
contra o qual Eusébio escreveu seus dois ultimos tratados. Ao final dos trabalhos,
0s bispos permaneceram para as celebragbes dos trinta anos de reinado de
Constantino, ocasidao em que Eusébio proferiu outro discurso celebrando o império

cristao.

Além desses encontros, Eusébio enumera algumas cartas que recebeu do

imperador. Ao todo séo seis, das quais trés teriam sido destinadas exclusivamente
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a ele. Na primeira, Constantino comenta a recusa de Eusébio em assumir o
bispado de Antioquia; na segunda, agradece o recebimento do tratado sobre a
Pascoa; e, na ultima, solicita o envio de copias da Biblia para usar nas igrejas de
Constantinopla. (BARNES, 1981, p. 266-7)

Frazdo relata a tese de alguns estudiosos que veem no discurso proferido
por Eusébio na Igreja do Santo Sepulcro “uma evidéncia fundamental de que o
bispo de Cesareia fora um adulador deste imperador” (2008, p. 9). E, quanto ao
segundo discurso, por ocasiao do trigésimo aniversario do governo de Constantino,

assevera que

este ndo representa, necessariamente, a postura de um adulador, mas sim
de um homem que vivenciou trés distintos momentos da histéria do
cristianismo: as chamadas “Pequena Paz da Igreja”, de 260 a 303, a
“Grande Perseguicdo”, de 303 a 313, e o posterior reconhecimento legal
do cristianismo e a politica constantiniana favoravel a Igreja. Estes
acontecimentos foram interpretados como cumprimentos de profecias
divinas. Assim, mais do que idealizar o imperador, Eusébio elaborou uma
teologia em que procurou apreender e explicar a nova realidade politica
instaurada no Império. O fato de ter se posicionado a favor do imperador
cristdo e, consequentemente, do Estado e da ordem estabelecida, ndo o
transformou, necessariamente, em um bajulador, mas sim em um porta-
voz do ideal da Igreja Triunfante; um intelectual que, com suas ideias,
legitimou o novo status da Eclesia. (FRAZAO, 2008, p. 9).

Entre o tempo que dividiu o poder com outros imperadores e o de poder
unificado em suas maos, Constantino manteve-se imperador por mais de trinta
anos, o periodo mais duradouro de todos, perdendo apenas para Augusto, o
criador do sistema imperial, cerca de quatrocentos anos antes de Constantino, que

governou por quarenta e cinco anos. (DRAKE, 2002, p. 4)

No ambito material, Constantino contemplou o cristianismo com a
construgdo de diversas igrejas, como a de Sao Pedro, em Roma; do Santo
Sepulcro, em Jerusalém; Santa Sofia e a dos Doze Apdstolos, em Constantinopla —
nesta ultima foram depositados os seus restos mortais. Constantino também
utilizou os recursos estatais para controlar os bispos cristdos; em contrapartida,
dotou os bispos de privilégios legais e juridicos. Por fim, Drake aponta uma
importante determinagdo de Constantino, que significou a mudanga do ritmo de
vida do mundo antigo: ordenou a obediéncia do domingo como dia destinado a
reza e ao descanso. (DRAKE, 2002, p. 11)
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Constantino ndo encontrou uma Igreja coesa e unissona. Ao contrario, os
bispos possuiam posicionamentos diversos, com poderes restritos as suas proprias
provincias, portanto, nao havia regras, ndo havia um lider. Era dificil o
estabelecimento de consensos entre as liderangas cristas, tal situagado consistia em
uma fragilidade, pois uma Igreja monolitica e coesa jamais havia existido.
Percebendo que o poder imperial era um importante instrumento para a unidade da
Igreja, e que essa unidade dependia do estabelecimento de parametros comuns a
todas as sés, Constantino passou a intervir decisivamente nos assuntos

eclesiasticos.

O poder imperial ndo cede frente ao avango do cristianismo, mas o
instrumentaliza para sagrar a si préprio, recriando a unidade imperial sobre
novas bases, reconstruindo uma identidade, ameacgada por todos os lados,
que se reforga por seu carater sagrado e se torna cada vez mais ortodoxa
e intolerante. (GUARINELLO, in SILVA, 2003, p. 14)

Segundo Charles Norris Cochrane, Eusébio foi uma espécie de Virgilio
para Constantino, pelo empenho em evidenciar suas virtudes. Mas seu trabalho
nao se resume ao relato das atividades do imperador, o autor ainda afirma que,
através de sua posicido de destaque e de certa proximidade com o imperador,
Eusébio exerceu influéncia decisiva na formacg&o do credo e da disciplina da Igreja.
(1994, p. 185). Silva e Marvilla, em analise sobre obra De Lautibus Constantini,
afirmam que Eusébio foi “o principal difusor de uma representacao particular da
monarquia romana, que costumamos designar como basileia, a realeza sagrada
helenistico-cristd que se perpetuara em Bizéncio apds a desagregacéo do Império
Romano do Ocidente (SILVA & MARVILLA, 2006, p. 385).

Enfim, percebemos que nosso autor ndo desfrutou de um convivio intenso
na presencga do imperador Constantino. Mas, isso ndo diminui a importancia de sua
narrativa sobre o imperador. Para nés, o que importa € analisar a percepg¢ao de
Eusébio sobre Constantino exarada em seus escritos, e, sobretudo, verificar as
contradi¢cdes evidenciadas pelas omissdes de atitudes reprovaveis do imperador, e
pelo enaltecimento de caracteristicas positivas, em contraposicdo a narrativa

acerca dos imperadores pagaos.
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Producao literaria de Eusébio

Roque Frangiotti, redator da introdugdo a edicdo da HE utilizada para o
trabalho, elenca os escritos de Eusébio, classificando suas obras como exegéticas;
teologicas; apologéticas; discursos e cartas; e obras historicas. Dentre as obras
exegéticas, encontramos o Onomasticon, no qual o autor elabora um catalogo de
lugares que sao mencionados na Biblia, organizando-os em ordem alfabética e
tecendo uma breve descricdo do local e de sua histéria. A obra Questées sobre o
Evangelho e suas solugbes trata de resolver o problema das diferentes narrativas
acerca da infancia, paixdo e ressurreicdo de Jesus nos evangelhos. Eusébio
também escreveu o Tradado sobre a Pascoa, no qual colabora para o
esclarecimento da discusséo acerca da relagao entre a pascoa judaica e crista. Em
Os cénones evangélicos, compara e comenta as passagens comuns e divergentes
entre os quatro evangelhos. Eusébio também escreveu Comentario dos Salmos,
Comentario sobre Isaias e Comentario sobre Lucas, dos quais restaram apenas

fragmentos.

Em suas obras teoldgicas, Contra Marcellum e Sobre a teologia da Igreja,
Eusébio refuta os argumentos do bispo Marcelo de Ancira, um enérgico oponente
do arianismo (BARNES, 1981, p. 213; DRAKE, 2002, p. 251), acusando-o de
defender uma nova forma de sabelianismo. O sabelianismo foi a mais proeminente
heresia do século Il (DRAKE, 2002, p. 256), propunha que Deus Pai e Deus Filho
nao sdo duas pessoas diferentes da Santissima Trindade, mas dois aspectos
diferentes do mesmo ser divino (BARNES, 1981, p. 135).

Na opiniao de Fragiotti, ha apologia em todas as obras de Eusébio, mas as
obras de cunho exclusivamente apologético sdo: Infrodugédo elementar geral, na
qual expde e comenta as profecias messianicas do Antigo Testamento; Contra
Porfidio, em que rebate as acusagdes desse fildsofo neoplatbnico; Teofania, onde
refuta as acusagdes de que Jesus teria sido um mago, e os apostolos, sedutores
do povo; Contra Hiérocles, que constitui uma resposta contra as afirmacgdes do
imperador da Bitinia. Para Barnes (1981, p. 167), este se trata de um trabalho
efémero, apenas para atender as necessidades subitas da controvérsia,
acreditando que Eusébio ja estivesse trabalhando em uma obra mais profunda

sobre o assunto. Por fim, as mais importantes obras apologéticas de Eusébio sao
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Preparagéo evangélica, na qual discorre sobre a superioridade da religido crista
sobre as religides pagés, e Demonstragdo Evangélica, obra enderegada aos judeus
que acusavam os cristdos de corromper sua religido, afirmando que Cristo é a
realizacdo das profecias do Antigo Testamento e recriminando os judeus por néo

terem aceitado tal verdade.

Sobre Preparagdo Evangélica, Aaron Johnson argumenta que se trata de
um trabalho que ultrapassa a mera narrativa de outros autores antigos ou citagoes
de trabalhos perdidos, mas de verdadeira representacdo da etnicidade presente no
pensamento de Eusébio. Para ele, o método de “argumentacéo étnica”, que se
refere a forma como Eusébio estrategicamente elabora identidades étnicas para
embasar suas argumentagcbes apologéticas, € utilizado para elaborar uma
identidade crista frente as demais identidades abordadas sob o ponto de vista
étnico-religioso, quais sejam, os gregos, os hebreus, os fenicios e 0s egipcios.
Dessa maneira, Eusébio associa o universalismo e o particularismo para a
delimitagcao da identidade étnica crista. O universalismo reside no convite aberto ao
cristianismo, qualquer pessoa, de qualquer nagao, pode se unir a nagao crista, que,
para Eusébio, é constituida a partir da restauragdo da nacdo hebraica. O
particularismo reside na renuncia inerente a conversao, o cristdo convertido deve
rejeitar todos os elementos culturais de qualquer relagcao étnica como requisito para
adentrar a nacdo cristd. (2006, VIII) Dessa maneira, Eusébio analisa
profundamente as demais identidades e suas religides, até mesmo a filosofia
grega, com o desiderato de refutar com propriedade o politeismo, comum a todas

elas, em defesa do monoteismo cristao.

A obra Demonstracdo Evangélica esta relacionada a Preparagéo
Evangélica, pois, segundo Barnes, ambas demonstram o intento de Eusébio de
apresentar uma declaragao definitiva sobre a relacdo entre a cultura grega, o
judaismo e o cristianismo. Ambas as obras sdo dedicadas ao mesmo publico:
pagaos simpaticos ao cristianismo, atentos ao escritos sobre a superioridade do
cristianismo em relagdo ao paganismo e ao judaismo. Enquanto Preparagédo
Evangélica estabelece uma relagdo entre o cristianismo e a cultura greco-romana,
Demonstragdo Evangélica estabelece um paralelo entre cristdos e judeus. Barnes

(1981, p. 178) informa que, originalmente, foram compostas como uma obra unica,

61



0 que resta evidenciado no décimo quinto capitulo de Preparagdo Evangélica onde
Eusébio se refere ao texto de Demonstragdo Evangélica, que inicia no capitulo

subsequente.

Barnes define o Preparacdo e Demonstragdo como a apologia de um
historiador e estudioso da Biblia, cuja tese central resumida aparece em sua
Histoéria Eclesiastica, que parte do esfor¢co de responder ao questionamento sobre
0 que é o cristianismo. Para Barnes, resumidamente, a teoria de Eusébio propde o
cristianismo como a religido dos patriarcas hebreus, a verdadeira e a primeira. A
partir dai, empreende um esfor¢co de construir uma interpretacdo detalhada do

curso da historia, desde Adao e Eva até os seus dias. (1981, p. 182; 184)

Frangiotti (2006, p. 386) arrola, ainda, trés discursos, dos quais, segundo
Silva e Marvilla, o mais importante € o que ficou conhecido como De Laudibus
Constantini, pronunciado em Constantinopla em 25 de julho de 336, onde teria sido

encerrada “a sintese mais bem-acabada da teologia politica de Eusébio”.

A novidade, no caso, fica por conta do fato de que Eusébio, em lugar de
meramente executar o elogio da personagem célebre, como estabeleciam
os tratados de retdrica do periodo imperial, inverte as prioridades e dedica-
se a uma longa e persistente defesa do monoteismo e de sua
contrapartida terrena, a monarquia. Sua intengéo primeira é louvar a gléria
eterna do Supremo Soberano, para, em seguida, tratar da gléria de um
imperador que havia sido habil o suficiente para implodir a Tetrarquia e
reunir em suas maos o comando de todo o orbis romanorum. (SILVA &
MARVILLA, 2006, p. 386)

Indicios do que vira a ser sua teoria politico-teolégica sao perceptiveis
desde seus primeiros escritos, dentre os quais esta a HE, mas se apresentara de
forma consolidada, pela primeira vez, em seu discurso em homenagem ao
imperador, por ocasido da comemoracao dos trinta anos de seu reinado,
denominado De Laudadibus Constantini, no qual Eusébio expde a sacralidade do
imperador, por ser um instrumento da Providéncia divina, na luta contra pagaos,
judeus e hereges. (SILVA & MARVILLA, 2006, p. 391)

Dentro da teologia politica de Eusébio, o Pai, mediante a Encarnagao,
transmite ao Logos a tarefa de exercer o poder sobre a Terra. Apds a
ressurreicdo, o Logos-Cristo, retendo para si o governo do universo,
delega ao imperador a tarefa de cuidar dos assuntos humanos. Em sua
imitagdo do Logos, Constantino torna-se o elo entre Deus e os homens.
Sua sacralizagédo repousa no papel messianico, na habilidade legislativa,
no carisma sacerdotal e no extenso cabedal de virtudes, inatas e
adquiridas, que Eusébio lhe credita. No entanto, dentro desse esquema
trinitario, cabe ao basileus uma tarefa eminentemente missionaria: a
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purificacdo da humanidade, mediante a supressao dos impios, barbaros e
idolatras. (SILVA & MARVILLA, 2006, p. 390)

Eusébio desenvolveu uma teoria politico-teoldgica que relacionava a
existéncia de um Deus no Céu, com a existéncia de um soberano na Terra.
Constantino, portanto, ao unificar o poder em suas maos, derrotando os demais
soberanos, foi auxiliado por Deus. Isso significa que Deus escolheu Constantino
como seu intermediario. Assim, dentro do paradigma aristotélico, Eusébio apregoa
que a ordem deriva da concentragao do poder e da obediéncia a um soberano, a
monarquia na Terra e o monoteismo no Céu; a contrario senso, a poliarquia e o

politeismo sao exemplos de desordem.

Com isso, o imperador romano surge como algo que ele nunca fora: um
combatente contra a impiedade religiosa, razdo pela qual Eusébio afirma
que: O salvador universal desvela os portdes celestiais do reino de Seu
Pai aqueles que, dai em diante, partirdo para la. O outro, imitando o Poder
Maior, tem limpado toda a imundicie do erro dos ateus de seu reino na
Terra e convida grupos de homens pios ao interior das camaras reais,
cuidando em preservar intactos cada um daqueles confiados aos seus
cuidados. (LC, 11.5) (SILVA & MARVILLA, 2006, p. 390)

Arrola, ainda, trés cartas: a Cirpiano, a Flacilo e a Igreja de Cesareia, pois

foram os unicos documentos preservados.

Por fim, na categoria “obras historicas”, encontram-se as Crdnicas, uma
obra voltada para a historia dos povos caldeus, assirios, hebreus, egipcios, gregos
e romanos, com a finalidade de demonstrar que o cristianismo, por estar ligado ao
judaismo antigo, possui a mais antiga de todas as tradigdes. Nessa obra, Eusébio
cria um calendario comum a esses povos, a partir do estabelecimento de pontos
comuns, tais como a queda de Trdia, a primeira Olimpiada e a morte de Jesus,
organizando os eventos em colunas paralelas e sincronizadas com aqueles pontos
(DRAKE, 2002, p. 356).

Em Vida de Constantino, Eusébio elabora um panegirico sobre o imperador
Constantino, narrando apenas suas qualidades cristas, silenciando sobre todos os
seus aspectos negativos. Para Barnes (1981, p. 265), Eusébio teria comegado a
obra antes da morte do imperador, em 337, e acabou falecendo sem conclui-la, em
339. Presume-se que tenha sido Acacio, seu sucessor, quem concluiu o
manuscrito. Assevera, ainda, que Eusébio associa a esse texto laudatorio alguns
documentos que demonstram a atuacdo do imperador, procurando aproximar o

panegirico de um texto biografico. Para Silva, as duas obras nas quais Eusébio
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marca com maior énfase sua teoria politico-teolégica sdo De Laudibus e Vita
Constantini, nas quais “recupera tradigdes judaicas e helenisticas para retratar
Constantino como uma réplica terrestre do Logos, o novo Moisés ou o novo Davi,
que governa o mundo por determinagao do Pai”. (SILVA & MARVILLA, 2006, p.
389)

Nessa ultima categoria, se insere a obra objeto de nossa analise: Historia

Eclesiastica, da qual trataremos a seguir.
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CAPITULO IlI

Historia Eclesiastica: uma analise

Os liames discursivos entre narrativa e identidade

Até aqui, analisamos as bases do cristianismo; seu crescimento no seio do
Império Romano; as perseguicbes e a ascensdo de Constantino, o primeiro
imperador cristao; tais assuntos foram abordados no primeiro capitulo. No segundo
capitulo, tragamos um panorama do contexto politico-religioso do século IV e do
enquadramento de nosso autor, através da analise de suas relagbes com o
arianismo e com o imperador. Essa foi a trilha escolhida pela pesquisadora, pois
entende que, quanto maior a compreensdo das bases da doutrina cristd e da
complexa realidade do Império Romano Tardio, tanto maior é a possibilidade de
compreender 0os motivos e interesses que moveram Eusébio na redacdo de sua
obra. Tal entendimento € inspirado no método genealdgico, proposto por Michel
Foucault, que nos conduziu ao levantamento de diversas questbes que
compunham aquele periodo histérico, e que, por certo, interferiram na construgao
do discurso identitario de Eusébio, o qual compreendemos como um amalgama
entre elementos internos e externos ao cristianismo, atendendo aos

questionamentos daquele periodo em particular.

A histéria, genealogicamente dirigida, ndo tem por fim reencontrar as
raizes de nossa identidade, mas ao contrario, se obstinar em dissipa-la;
ela ndo pretende demarcar o territério unico de onde nés viemos, essa
primeira patria a qual os metafisicos prometem que nés retornaremos; ela
pretende fazer aparecer todas as continuidades que nos atravessam.
(FOUCAULT, 1979, p. 34-5)

Nesse sentido, nosso trabalho ndo pretende expor elementos conclusivos
acerca da identidade cristd do século IV, mas apenas contribuir para os estudos
voltados a analise das obras do nosso autor, lancando luzes dobre os pontos
contraditorios de seu discurso, de forma a alargar o leque de pesquisas sobre os
conflitos sociais do periodo.

Estudamos, ao final do segundo capitulo, a produgéo literaria de Eusébio.
A obra base de nossa pesquisa, todavia, merece uma atencido especial.
Pretendemos, na medida em que aprofundarmos a analise da obra Historia

Eclesiastica, apontar as evidentes contradicoes do discurso identitario do nosso



autor. Assim sendo, entendemos pertinente deixar a analise da fonte para este

ultimo capitulo, acompanhada da discussao teérico-metodolégica.

Importante destacar que utilizamos o conceito de Antiguidade Tardia, em
detrimento de Baixo Império Romano, conceito que se torna ultrapassado na
academia por consistir em tratamento pejorativo, que acaba ofuscando a realidade
dos ultimos anos do Império. Para Norberto Luiz Guarinello, conceitos como
Antiguidade Tardia “procuram dar conta da continuidade de um mundo que se

transformou radicalmente, sem decair ou desaparecer”. (SILVA, 2003, p. 12)

A histéria do Império €, em grande parte, a de sua unificagdo numa
entidade identitaria que procurou, sem realizar completamente, recompor
as bases comunitarias que davam sustentacdo e legitimidade as antigas
cidades-estados, agora englobadas sob o manto purpura do poder
imperial. A construcdo dessa identidade foi um processo, ao mesmo
tempo, consciente e inconsciente, desejado e involuntario. A extenséo da
cidadania romana a todos os habitantes, a difusdo da cultura literaria
grega e latina pelas elites citadinas, a criacdo de cidades e municipios, a
homogeneizagéo da lei e da tributagado por todo o Império e, sobretudo, o
culto imperial foram fatores programaticos. Por outro lado, a construgéo de
uma ideia de romanidade por oposi¢ao ao mundo “barbaro” circundante e
ameagador, bem como a difusao do cristianismo ao arrepio do Império € a
despeito das perseguigcdes, contribuiram para criar um sentimento de
romanidade, de identidade cultural e comunal num mundo em permanente
perigo de fragmentacdo, sem a necessidade de uma intervencao estatal.
(...) A adogao do cristianismo como religido oficial marca um momento
crucial na redefinicdo da identidade do Império (...). Ao mesmo tempo em
que o culto ao imperador deixa de ser o fulcro simbdlico da identidade do
Império, o préprio imperador torna-se senhor do culto. (GUARINELLO, in
SILVA, 2003, p. 13-14)

Pela analise do excerto transcrito supra, verificamos a importancia da
contribuicao crista para essa identidade romana a que Guarinello se refere como
‘romanidade”. Para ele, o cristianismo, na condi¢ao de religido oficial, modificou as
bases do que se compreende ser romano. Entendemos que essa importante
contribuigcdo s6 se fez compreensivel para a sociedade, propiciando uma mudanca
com alto grau de abrangéncia, em virtude da construgdo de um discurso que se
apresentava coerente e “inteligivel” para aquela realidade. Em outras palavras, o
trabalho dos eruditos cristdos foi o de organizar os elementos culturais para a
composicédo de um discurso religioso que se mostrasse, de alguma forma, familiar

para seus interlocutores.

Naturalmente que para o avango do cristianismo no seio do Império
intervieram inumeros fatores, incluindo a habilidade dos sacerdotes
cristdos em fornecer respostas aos anseios da populagdo ao conjugar
elementos extraidos da cultura e do imaginario pagaos com os canones da
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fé que professavam. Entretanto, defendemos a hipétese segundo a qual a
ascensao do cristianismo que redundou, ao menos no Ocidente, em cerca
de um milénio de notavel influéncia catdlica sobre o modus vivendi
medieval, se encontra conectada a um intrincado processo de associagao
entre o Estado romano e a Igreja. Tal associagao implicou, por um lado, a
producdo de uma identidade que poderiamos definir como romano-crista
e, por outro, a emergéncia de uma representagido que concebe o “outro”, a
alteridade, sob o crivo politico-religioso. (SILVA, in NOBRE, CERQUEIRA
& POZZER, 2005, p. 168)

Para tanto, esses formadores de opinido, como é o caso de nosso autor,
lancaram mao de elementos estranhos ao cristianismo. Em uma analise mais
detida, € possivel localizar até mesmo questdes contraditorias, as quais, quando
lidas pela 6tica do discurso vigente, sdo apreendidas como coerentes.

E preciso frisar que a ascenséo do cristianismo ao posto de religido oficial
ocorreu paulatinamente, e a utilizagdo do aparato imperial para a opressao das
demais religides sobreveio sé apos o reinado de Constantino. Assim, o cristianismo
e 0 paganismo por muitos anos compartilharam o cenario social com seus
embates. Veyne define o século IV como um século “bipolar’, pois nédo era
inteiramente nem cristdo, nem pagéao. Para ele, Constantino chefiava um império

“pagano-cristao”.

O império era bipolar, contava com duas religides, e a dos imperadores
ndo era a da maioria dos suditos nem mesmo a das aparéncias
institucionais, que durante muito tempo permanecerao pagas, pelo menos
na proépria cidade de Roma. S6 se podera falar em Império cristdo no
extremo fim do século e sera preciso, em 394, uma boa guerra, da qual se
diz que tera sido a primeira das guerras de religido, para acabar de uma
vez com a bipolaridade. (VEYNE, 2010, p. 143)

Nao podemos olvidar que os cristdos também rivalizavam com os judeus,
0s quais, alias, foram seus primeiros adversarios, porém, para a nossa analise,
concentramos nossa atengdo no embate entre cristdos e pagaos, pois, sdo essas
religides que disputarédo lugar junto ao Estado. Nao apenas pelo reconhecimento
como religido licita, situagdo ocupada pelos judeus ha muitos anos e que os
cristdos vieram a atingir apenas em 313, mas pelo posto de religido oficial do

Império.

A nova identidade crista, que transparece no discurso de Eusébio, em certo
sentido é responsavel pela proposta de uma nova identidade paga, pois, como
propde Foucault, o discurso de verdade esta diretamente relacionado com as

instituicbes de poder.
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E justamente a regra que permite que seja feita violéncia & violéncia e que
uma outra dominagao possa dobrar aqueles que dominam. Em si mesmas
as regras sao vazias, violentas, nao finalizadas; elas sao feitas para servir
a isto ou aquilo; elas podem ser burladas ao sabor da vontade de uns ou
de outros. O grande jogo da histéria sera de quem se apoderar das regras,
de quem tomar o lugar daqueles que se utilizam, de quem se disfargar
para perverté-las, utiliza-las ao inverso e volta-las contra aqueles que as
tinham imposto; de quem, se introduzindo no aparelho complexo, o fizer
funcionar de tal modo que os dominadores encontrar-se-d0 dominados por
suas proprias regras. As diferentes emergéncias que se podem demarcar
ndo sao figuras sucessivas de uma mesma significagdo; sao efeitos de
substituicao, reposicao e deslocamento, conquistas disfargadas, inversdes
sistematicas. (FOUCAULT, 1979, p. 25-6)

Assim, se antes da ascensdo de Constantino, e consigo o cristianismo, a
ordem era o paganismo, com a transformacéo das estruturas ideoldgicas do poder
imperial, o cristianismo passou a determinar o que era certo e 0 que era errado.
Ousamos ainda dizer que essa nova identidade cristd era nova também para os
cristdos, pois, como analisamos anteriormente, ndo havia unicidade de discurso
entre as diversas correntes cristas, tanto que o primeiro Concilio Ecuménico foi
convocado pelo proprio Constantino somente em 325. Se analisarmos com
profundidade os elementos que compdem a ja4 mencionada “nova identidade
cristd”, perceberemos que a novidade ndo esta em suas estruturas fundamentais,

mas no fato de estar associada ao cristianismo.

Sandra Jatahy Pesavento discorre acerca do tema, referindo a importancia
da valorizagao da identidade do grupo, de forma a tornar convidativa a adesao e a

permanéncia dos membros.

A identidade se constroi em torno de elementos de positividade, que
agreguem as pessoas em torno de atributos e caracteristicas valorizados,
que rendam reconhecimento social a seus detentores. Assumir uma
identidade implica encontrar gratificagdo com seu endosso. A identidade
deve apresentar um capital simbdlico de valoragao positiva, deve atrair a
adesao, ir ao encontro das necessidades mais intrinsecas do ser humano
de adaptar-se e ser reconhecido socialmente. Mais do que isso, a
identidade responde, também, a uma necessidade de acreditar em algo
positivo e a que o individuo possa se considerar como pertencente.
Enquanto construgdo imaginaria de sentido, as identidades fornecem
como que uma compensagao simbodlica a perdas reais da vida.
Identidades gloriosas confrontam e suprem caréncias na vida social e
material, por exemplo. (PESAVENTO, 2005, p. 91-2)

Considerando a existéncia de tais elementos de valor na narrativa de
Eusébio, abordagem de nosso estudo mostra-se pertinente. Evidentemente, nosso
autor nao tinha como objetivo propor ou analisar uma identidade crista, pois aquilo

que, conscientemente, lhe moveu para a produgao do estudo esta perfeitamente
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expresso desde o inicio de sua exposi¢ao, que € a narrativa de eventos que julgou
dignos de registro para a demonstragédo da realizagao da “economia” de Deus (HE,
[, 1-2). Porém, entendemos que € possivel verificar a existéncia de uma proposta
de identidade contida no relato histérico de Eusébio, através da delimitacdo de
elementos comuns aos icones cristdos, em contraposigdo aos elementos

recorrentes em seus adversarios.

Longe de realizar uma pesquisa biografica, nosso intento & a
compreensdo dos elementos politico-religiosos que influenciaram Eusébio na
composicdo de seu trabalho como historiador, como forma de compreender as
contradicbes localizadas em sua narrativa. Dessa forma, o reconhecimento do
conflito entre cristdos e pagaos em torno da questdo do poder perpassou toda a
nossa analise, porém, exclusivamente do ponto de vista cristdo, do qual Eusébio foi

porta voz.

Para compreender essa questdo, nos valemos do estudo realizado pelos
pesquisadores Norbert Elias e John L. Scotson, que gerou a obra Os Estabelecidos
e os Outsiders. A partir da analise sociologica aplicada a uma comunidade
denominada Winston Parva, realizaram um estudo tedrico acerca da rivalidade
entre grupos que ocupam diferentes situagdes de poder, sendo que os habitantes
mais antigos daquela comunidade consideravam-se superiores aos recém-
chegados. No que concerne ao estudo dos conflitos sociais, Elias atribui sua

origem a Karl Marx:

Karl Marx foi o primeiro a descobrir que os conflitos de grupos e os
processos ligados a eles, apesar das diferengas de suas manifestagoes,
podem possuir uma estrutura fundamental semelhante. Sua constatagao
de que tais conflitos ndo surgem da ma vontade ou da fraqueza de carater
de um lado ou do outro, mas de particularidades estruturais da sociedade
em questdo, foi um passo muito grande no desenvolvimento da teoria
socioldgica. (ELIAS & SCOTSON, 2000, p. 199)

Em nossa pesquisa, assumimos a ocorréncia da estigmatizacdo no
discurso de Eusébio, mas, ao contrario de Elias, passamos ao largo da analise dos
elementos que formam essa rivalidade, atentando para as contradicdes de nosso
autor na elaboracédo de sua descricdo dos icones dos grupos sociais rivais. Tais
contradicbes, por certo, encontram-se fortemente imbuidas pelo temor de uma
reviravolta na estrutura politica, acompanhado da euforia com relagdo a recente

“virada” na estrutura de poder, que, em uma geragao, colocou o cristianismo na
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condicdo de portador do discurso de verdade — compreendida nos termos

propostos por Foucault:

(...) a verdade nao existe fora do poder ou sem o poder (...) A verdade é
deste mundo; ela é produzida nele gragas a multiplas coercdes e nele
produz efeitos regulamentados de poder. Cada sociedade tem seu regime
de verdade, sua “politica geral” de verdade: isto €, os tipos de discurso
que ela acolhe e faz funcionar como verdadeiros (...) o estatuto daqueles
que tém o encargo de dizer o que funciona como verdadeiro. (FOUCAULT,
1979, p.12)

E chegado o momento da andlise de nossa fonte, com foco nos
elementos que compdem a identidade cristd proposta por Eusébio, que, em nossa
opinido, vem expressa nos exemplos de personagens notaveis. Os cristdos sao
representados como figuras boas em todos os aspectos, enquanto os pagaos sao
introduzidos como individuos menores, inferiores, dados a toda sorte de mau
comportamento. Partindo dessa premissa, queremos demonstrar que, no afa de
elaborar uma demonstragao “didatica” da conduta esperada do cristdo, assim como
de demonstrar as atitudes reprovaveis dos inimigos da fé, Eusébio ndo identificou
qualquer contradicdo em sua exposi¢do. Frise-se que essa auséncia nao
compromete o discurso do autor, alias, qualquer contradi¢do fulminaria o proprio
viés totalizante do discurso. O importante é evidenciar a forma com que os fatos,
visivelmente contraditorios, sdo perfeitamente alinhados a teoria proposta por

Eusébio, pela elaboragao de seu discurso.

Em Jdltima analise, compreendemos que a questdo de fundo da
narrativa, o fato em si, utilizado para ilustrar certa visdo de mundo, no caso, uma
identidade, acaba em segundo plano, uma vez que o interesse do narrador néo é

exatamente o registro dos fatos, mas a valorizagao da identidade de seu grupo.

Historia Eclesiastica: elementos contraditorios

Como ja referido, trata-se da obra pioneira do género historiografia
eclesiastica, para a qual Eusébio desenvolveu um método préprio, cruzando
documentos de diversas naturezas, tais como os escritos de Flavio Josefo e outros
autores, assim como textos biblicos e narrativas acerca das persegui¢cbes de seu
tempo (MOMIGLIANO, 2004, p. 196). Eusébio também descreveu martirios dos

quais foi testemunha ocular. Segundo Roque Frangiotti, essa é “de muito a mais
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importante de todas as obras de Eusébio”, “seu escrito mais citado e conhecido”,
“‘obra capital para a compreensdo da histéria dos primeiros séculos do
cristianismo”. (FRANGIOTTI, 2000, p. 23)

Histéria Eclesiastica € o livro que narra a historia da Igreja Crista, desde
sua fundagao, com Jesus Cristo, Filho de Deus e concretizagdo das profecias do
Antigo Testamento, até o inicio do século IV, culminando com a unificagcdo do
poder imperial nas maos de Constantino, o primeiro imperador cristdo. Mais
precisamente, Eusébio conclui a obra narrando os acontecimentos de 324, quando
Constantino derrota o coimperador Licinio. Para Frangiotti, ao concluir sua narrativa
em 324, Eusébio evitou tratar dos episédios que envolveram o Concilio de Niceia,
para nao expor os conflitos internos a Igreja, que motivaram o evento.
(FRANGIOTTI, 2000, p. 23)

Segundo Barnes, nessa obra, Eusébio estabelece paradigmas identitarios
para tratar o cristianismo como uma identidade, a partir de novos elementos de
coeséo, diferente do estabelecimento de uma etnia, lingua ou cultura comum. Para
Eusébio, os cristdos se diferenciam por constituir uma “raga” moralmente superior.
Dessa forma, a historia dos cristdos ndo sera a historia de guerras e soldados, mas
a histéria do povo que venceu através de uma guerra pacifica, eternizando os
ensinamentos de verdade, através de sua bravura diante do martirio. (1981, p. 128)
Drake, por sua vez, utiliza a expressdo cunhada por Benedict Anderson —
‘comunidades imaginadas” — para definir o grupo cristdo, que se autodefinia pela
histéria e conjunto de crengas que partilhavam. (2007, p. 422).

Para Drake, Eusébio se preocupou com um assunto nunca antes
analisado. Portanto, a originalidade da obra repousa em seu préprio objeto, que
estimulou a elaboragdo de um novo método para a organizagdo de registros
dispersos e incompletos de povos que nao se autodefiniam a partir das tradicionais
categorias de identidade politica, social ou cultural. (2002, p. 356) O pioneirismo de
Eusébio, para além da escolha do objeto e do desenvolvimento de um método
proprio para organiza-lo e analisa-lo, encontra-se na criagdo de caracteristicas
proprias de uma identidade para organizar fatos e eventos dentro de uma otica
particular, a teleolégica. Desde o inicio de sua narrativa, Eusébio deixa evidenciada

sua visao teleolégica dos acontecimentos:
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Nao quero outro exdrdio a ndo ser o da realizagao da “economia” de nosso
Salvador e Senhor Jesus, o Cristo de Deus. (HE, |, 2)

E aponta, também, sua metodologia:

Colherei nesta espécie de prado espiritual as passagens mais apropriadas
dos autores antigos, tentando reuni-las organicamente numa descrigao
histérica. (HE, |, 4)

Entendemos que Eusébio contribuiu para a elaboracdo de uma nova
identidade, formada a partir do amalgama entre conceitos internos e externos ao
cristianismo, observavel a partir dos exemplos de personalidades apresentadas ao
longo de seus escritos: Constantino e os martires. Nos termos propostos por
Norbert Elias, o desviante comporta o outsider e o transgressor da norma de
conduta interna (ELIAS & SCOTSON, 2000, p. 24). Na HE, Eusébio apresenta trés

tipos de inimigos da fé: os judeus, os hereges e os perseguidores/pagaos.

Afixar o rétulo de “valor humano inferior” a outro grupo € uma das armas
usadas pelos grupos superiores nas disputas de poder, como meio de
manter sua superioridade social. Nessa situagao, o estigma social imposto
pelo grupo mais poderoso ao menos poderoso costuma penetrar na auto-
imagem deste ultimo e, com isso, enfraquecé-lo e desarma-lo. (ELIAS &
SCOTSON, 2000, p. 24)

O termo pagéo indicava pessoas que viviam no meio rural, nos pagos, sem
ter recebido os ensinamentos cristdos. Como ja referido (ROSA in GONCALVES &
CERQUEIRA, no prelo), os cristdos utilizavam o termo de forma simplista,
abarcando as diversas religides politeistas, criando, assim, um “rétulo” para sua

alteridade, como prescreve Silva:

A exclusdo se converte num fendbmeno social mais complexo e turbulento,
no entanto, quando ela n&do apenas da margem a categorizacdo dos
grupos sociais, mas quando tal categorizacdo € acompanhada de uma
intensa carga valorativa informada, o mais das vezes, por concepgoes
extraidas do senso comum, manipulando-se assim os principios de
classificagédo e divisdo social com o propdsito de submeter um grupo e/ou
individuo, de situa-lo numa posicdo subalterna, o que acarreta, em
contrapartida, o reforgo dos cédigos de conduta do grupo que opera esse
tipo de distingdo. Em suma, a exclusdo exprime a sua face mais perversa
quando ela é acompanhada por um processo de estigmatizagdo, ou seja,
pela atribuicdo de roétulos visando, por um lado, a minar a identidade
daqueles que sdo excluidos e, por outro lado, a intensificar o carisma
possuem autoridade para excluir (...). (SILVA, 2009, p. 23)

Ou seja, o termo paganismo consiste em um “rotulo” aplicado pelos
cristaos, desde o século IV, para definir uma vasta gama de religides tradicionais

romanas. Ehrman, com muita propriedade e respeito a diversidade religiosa do
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Império Romano, estabelece uma sintese das principais caracteristicas das

religides enquadradas no grupo dos pagaos.

Por um lado, essas religides eram todas politeistas, ou seja, acreditavam
em muitos deuses, aos quais adoravam. Para os pagaos, existia todo tipo
de deuses e deusas, os grandes deuses do governo central, incluindo os
da mitologia grega e romana, tais como Zeus, Apolo e Atena. Esses eram
considerados superiores, digamos, a deidades locais. Mas havia muitos
outros deuses também: deuses dos campos, dos regatos, das florestas,
das cidades e dos povoados, do lar e da familia, da guerra e da paz. Havia
deuses que presidiam sobre os varios aspectos da vida humana que os
préprios humanos ndo conseguiam controlar: o tempo, o crescimento das
lavouras, a fertilidade do gado, a saude, o nascimento dos filhos. Todos
esses deuses mereciam adoragdo. Ninguém, a ndo ser os judeus, achava
que existisse apenas um deus a ser adorado. Para os antigos, pensar
assim era literalmente ilégico. Dizer que se devia adorar a um s6 deus era
como dizer que se devia ter apenas um amigo, ou comer apenas um tipo
de alimento, ou dedicar-se a apenas uma atividade.

Havia duas formas principais de adoragdo a esses deuses em todo o
império: oracao e atos de sacrificio. Os sacrificios consistiam em comida,
tanto de origem vegetal como animal. Alguns sacrificios podiam ser feitos
em qualquer lugar, como, por exemplo, derramar um pouco de vinho aos
deuses antes de comer, onde estivesse. Outros, tais como sacrificios
anuais de animais em certos dias consagrados, deviam ser feitos por
sacerdotes especificos nos templos.

Era por meio da adoragao correta que os deuses se mantinham pacificos
e se viam inclinados a fazer o que era conveniente aos homens. Se nao
fossem suficientemente aplacados, podia haver desastres: seca, carestia
epidemias, terremotos, derrotas nas campanhas militares etc. (EHRMAN,
2008, p. 160)

Para Frazéo, Eusébio vé o judaismo como um desvio da fé dos patriarcas e
acusa os judeus de serem os responsaveis pela morte de Jesus. Dessa forma, os
sofrimentos enfrentados pelos judeus consistiriam em um castigo divino por seus
atos. (1999, p. 9) Em seu estudo, intitulado Cristdos X Judeus: a intoleréncia
religiosa da Igreja Triunfante, Frazao analisa a forma como sédo apresentados os
judeus na obra Histoéria Eclesiastica. Para ela, Eusébio, na tentativa de estabelecer
uma ligacdo direta entre o cristianismo e os patriarcas do Antigo Testamento,
coloca os judeus na condigdo de transgressores, uma vez que deixaram de
reconhecer em Jesus Cristo a realizagdo de suas profecias. Para tanto, Eusébio
partiu da distingao inicial entre as denominagdes hebreu e judeu, na qual a primeira
faz referéncia tdo somente a questdo étnica, enquanto a segunda se refere ao
membro de uma denominagédo religiosa. A partir da analise proposta, a
pesquisadora afirma que as atitudes apresentadas pelos judeus teriam sido
interpretadas por Eusébio através de um olhar anti-semitista, valendo-se de

pequenos detalhes para reforcar seu discurso de distanciamento entre o
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cristianismo e o judaismo, pois se tratam de religides que apresentam uma origem
comum. (1999, p. 3)

No que concerne ao paganismo, Eusébio é igualmente hostil. Para ele, os
cristdos compdem uma raga moralmente superior, que se destaca pela prudéncia,
justica, coragem, forga de carater, virtude e, sobretudo, por apresentar a

“verdadeira regra de piedade” (HE, I, 4. 15). Vejamos os excertos selecionados:

O povo dos hebreus nao existe ha pouco, mas é respeitavel diante de
todos por sua antiguidade e geralmente conhecido. A tradicdo oral e
escrita entre eles relata que outrora viveram homens, raros e pouco
numerosos, contudo eminentes pela piedade, pela justica e pelas
demais virtudes (...). (HE, |, 4.5)

Efetivamente, este nome significa que o cristdo, através do conhecimento
e ensinamento de Cristo, se distingue por prudéncia, justica, forca de
carater e virtude, coragem e piedosa confissao de um sé e unico
Deus supremo. Tudo isso, aqueles varbes nao buscaram com menor zelo
do que nos. (HE, |, 4.7)

Enfim, por que nos seria proibido ver um s6 e mesmo estilo de vida, uma
s6 e mesma religido entre ndés, apds a vinda de Cristo, e entre os antigos
amigos de Deus? Por isso, ficou demonstrado que ndo se apresenta a
religido transmitida pelo ensinamento de Cristo com a aparéncia de nova e
estranha, mas para dizer a verdade, ela é a primeira, a Unica, verdadeira
regra de piedade. (HE, I, 4.15)

(grifamos)

Ocorre que tais virtudes sdo essencialmente romanas, consistem em um
conjunto de qualidades almejadas pelos romanos, preservadas pela historiografia e
pela tradicdo. Portanto, a identidade cristad, nesse aspecto, adotou elementos
externos aos seus limites religiosos. Mas, Drake bem pondera, nesse periodo €&
impossivel falar de uma distingdo entre o ambito religioso e politico, pois o Estado
era uma instituicdo religiosa, e o imperador, o responsavel por manter a boa
vontade divina. (2007, p. 405) De qualquer forma, essa apropriagao facilitou
significativamente a elaboragdo do discurso em torno da figura do imperador, pois

as expectativas cristds sobre sua atuagdo se mantiveram nos moldes pagéos.

Eusébio inaugura o primeiro livro delimitando o objeto da obra (FRAZAO,
2008, p. 11):

A sucessao dos santos Apdstolos, assim como o intervalo de tempo entre
o Salvador e nés; a enumeragao de tantos e tdo importantes eventos no
curso da Historia Eclesiastica; quantos nela mencionados presidiram e
governaram com destaque as dioceses mais ilustres; em cada geragao,
quantos foram deputados para ministrar a palavra divina oralmente ou por
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escrito; quantos e quando os que, arrastados a erros extremos pela
atragédo de novidades, anunciaram e introduziram uma falsa ciéncia (1Tm
6,20), e semelhantes a lobos rapaces (At 20,29) cruelmente dizimaram o
rebanho de Cristo.

Além disso, as tribulagdes sobrevindas a toda a nagao judaica, logo apods
as insidias contra nosso Salvador; quantos, quais em que tempo os
ataques dos pagaos contra a palavra divina; os grandes vardes que, em
varias eépocas, por ela suportaram suplicios e combateram até o
derramamento do sangue; sobretudo, e entre noés, os testemunhos
prestados e a benevoléncia misericordiosa do Salvador para conosco —
tudo isso julguei conveniente transmitir por escrito. (HE, I, 1-2)

O primeiro capitulo, portanto, se mostra um predmbulo da obra, e o
restante do primeiro livro € dedicado aos ensinamentos teolégicos sobre a
divindade de Jesus Cristo, ao relato das profecias acerca de sua vinda e a narrativa

dos eventos da vida de Jesus Cristo.

Os temas abordados por Eusébio sdo resumidos por Barnes da seguinte
maneira: a sucessao dos bispos e imperadores; a historia interna da Igreja;
escritores e mestres cristdos; o desenvolvimento da heresia; o destino dos judeus e
a perseguicdo dos cristdos. (1981, p. 129) Drake reune os assuntos em cinco
pontos: os bispos das mais famosas sés de cada geragédo; os trabalhos dos
portadores de Palavra de Deus; o destino dos judeus; heresias; e as perseguigcdes
e os martires. Para ele, a escolha dos temas é reveladora dos propodsitos do autor,
ao inves de tratar de milagres e reliquias, Eusébio se concentrou nos pontos
essencialmente institucional e clerical, antecipando, em mais de um século, o
principio que passa a governar a histéria da Igreja: “a Igreja esta nos bispos”.
(2002, p. 356-7) Verifica-se que os olhos de Eusébio estdo voltados para os

exemplos individuais que pontuaram a historia do cristianismo.

Barnes assevera que nenhum dos livros tem um unico objeto, e,
frequentemente, as narrativas se tornam desconexas e discursivas (1981, p. 129).
Efetivamente, trata-se de uma obra que apresenta extrema complexidade.
Averiguamos que € possivel perceber uma grande mudanga na narrativa de
Eusébio da primeira para a segunda parte de HE, pois, em nossa opinido, suas

citagcbes passam a ser mais oportunas e menos tediosas.

Antes da Grande Perseguigado (303-313), a obra ja estava publicada, mas
apenas com os sete primeiros livros. (BARNES, 1981, p. 128) Os trés ultimos,

Eusébio escreveu porque sentiu a necessidade de registrar os acontecimentos que
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presenciou direta e indiretamente no contexto da perseguicdo de Diocleciano.
Sobreviveu a ela porque se refugiou entre Fenicia, Egito e Arabia, onde coletou
informagdes para a sua obra Martires da Palestina, cuja versdo enxuta compde o
livro VIII da HE. Por ocasidao da promulgagdo do Edito de Tolerancia, em 311,
Eusébio retornou a Cesareia e foi ordenado bispo em 313. (FRANGIOTTI, 2000, p.
10)

O segundo livro relata a atuagéo dos discipulos apés a ascensao de Cristo,
0s acontecimentos que sobrevieram aos judeus e ao inicio das persegui¢des, sob
Nero. O terceiro é dedicado a narrativa da era apostdlica e também narra a
primeira guerra judaico-romana (66-73), a partir dos escritos de Flavio Josefo. O
quarto livro abrange os acontecimentos do periodo compreendido entre o reino de
Trajano (98-117) e o de Marco Aurélio (161-180) (BARNES, 1981, p. 128), ao
passo que o quinto livro avanga até o final do século segundo. O sexto livro, ainda
que nao trate exclusivamente do assunto, € dedicado a narrativa da vida de
Origenes, por quem Eusébio nutre imensa admiragao, por ter sido um grande
intelectual, profundo conhecedor das escrituras, um presbitero envolvido com sua
comunidade e um martir cristdo (BARNES, 1981, p. 128). O livro sétimo trata de
algumas heresias, como o sabelianismo e o novacionismo, das persegui¢des e da

paz sob Galieno.

Os Uultimos trés livros se destinam a narrativa dos acontecimentos
contemporaneos a Euseébio, com énfase aos martirios e a sucessdo do poder
imperial, com a vitéria de Constantino. Entdo, € aqui que localizamos os

personagens que ilustram os principios cristdos propostos por Eusébio.

Para Eusébio, os martires, ao lado de Constantino, sdo os grandes herois
da fé. Sua bravura, sua fé e firmeza diante das penas desumanas e ultrajantes e
diante da morte, servem de exemplo para os cristdos. Eusébio eleva os martires a
um patamar superior, um modelo de conduta. Assim, as figuras dos martires e do

imperador Constantino serao utilizadas por Eusébio como arquétipos do cristao.

Os martires sdo, na HE, personagens de destaque tanto quanto os
escritores eclesiasticos e os lideres das igrejas, ja que simbolizavam a
resisténcia e persisténcia cristds face aos ataques judaicos e pagaos e
eram uma evidéncia de que o cristianismo era a religido verdadeira. Eles
sdo apresentados dentro da légica da vitdria pela resisténcia, da forga do
mais fraco. (FRAZAO, 2008, p. 22)
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Os cristaos que foram mortos nas persegui¢des entraram para a histéria da
Igreja como exemplo de conduta. Os martires sdo aqueles que enfrentaram tortura
e morte pela fé que professavam, sem permitir que o terror abalasse suas

convicgoes religiosas.

A primeira contradicdo na narrativa de Eusébio € localizada por Andréia
Cristina Lopes Frazado da Silva: Eusébio omite o fato de as persegui¢cdes aos
cristdos decorrerem de iniciativas do poder imperial, logo, do Estado. Para ela,

Eusébio n&o reconhece qualquer incompatibilidade entre Igreja e Império. Vejamos:

Para a HE, as perseguigdes aos cristdos sempre foram fomentadas pelos
inimigos da fé crista, incluindo as iniciativas de alguns imperadores maus.
Mas os martires cristdos suportaram os sofrimentos e mantiveram intacta
a revelacao de Cristo, conquistando o reconhecimento da populacéo e dos
proprios imperadores. Ou seja, os relatos das perseguigdes foram um dos
argumentos apologéticos utilizados na HE para demonstrar que a Igreja
cristd do século IV, purificada pelo sofrimento, representava a religido
verdadeira. (FRAZAO, 2008, p. 2)

Assim, Eusébio realiza uma verdadeira individualizacdo do oponente,
apontando cada um dos imperadores favoraveis as perseguicdbes como 0s
verdadeiros inimigos da fé cristad. Entendemos, todavia, que, dentro do argumento
colocado pela pesquisadora, é possivel localizar uma segunda contradi¢gao: a dupla
condicdo do martir, que sustenta, ao mesmo tempo, a qualidade de cristao
fervoroso, exemplo de fé, mas também sofre as humilhacbées de uma morte
tormentosa e, muitas vezes, sem herdeiros. A situagdo do martir contradiz a teoria
demonstrada por Eusébio em sua preocupacdo de relatar a morte infausta dos
imperadores inimigos do cristianismo, pois, a partir de tais observagdes, demonstra
o entendimento de que o tormento de uma morte sofrida e sem herdeiros, como

veremos adiante, consiste no castigo por uma conduta reprovavel em vida.

Ao invés de seu predecessor Constancio, 6timo e suavissimo imperador,
que exercera dignamente o poder, durante todo o reinado, e tendo se
mostrado, alias, muito acolhedor e beneficente para com todos (de fato,
manteve-se alheio a luta contra nds, preservou de dano e vexagdes 0s
suditos, adoradores de Deus, nao destruiu as igrejas e nada
absolutamente empreendeu contra nés), recebeu a recompensa de um fim
de vida realmente feliz e trés vezes abengoado e, ao morrer, foi 0 Unico a
deixar feliz e gloriosamente o império a seu filho legitimo, sucessor no
poder, em tudo prudente e piedoso. (HE, VIII, Apéndice, 4)

Como ¢é possivel depreender pela analise da transcricdo acima,

Constantino teve morte tranquila e com herdeiros, e isso teria ocorrido em
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decorréncia de sua boa conduta em vida. Encontramos em Constantino uma
terceira contradigdo, que reside na omissao das praticas reprovaveis do imperador
e na exacerbagao dos atos idénticos praticados pelos imperadores inimigos da fé.
Antes de tratar de Constantino, passemos a analise dos relatos das mortes dos

demais imperadores.

O final tragico dos imperadores inimigos do cristianismo, a vitéria e as
qualidades cristas de Constantino, sdo assuntos recorrentes nos livros VIl e IX.
Estabelecendo um paralelo entre a conduta reprovavel em vida em contraponto
com a situagao de morte, Eusébio relata o final dos imperadores pagéos, pois, para
ele, “ndo convém passar sob siléncio qual o termo da vida de todos eles” (HE, VIII,
Apéndice, 1). Sao eles: Maximino, que “pereceu de morte vergonhosa”, sob Licinio
(HE,VIIl, 13, 15); Maxéncio, que padece sob as tropas de Constantino, nas
cercanias de Roma, recebendo um Salmo na narrativa de sua morte, “Ele cava e
aprofunda um buraco, mas cai na cova que fez. Sua maldade se volta contra a
cabecga, sobre o cranio lhe cai a propria injustica” (SI. 7, 16-17); Licinio, que
governava o Oriente, dividindo o Império com Constantino, imperador do Ocidente,
e que, segundo Eusébio, foi “atacado de deméncia”’, perdendo o poder para
Constantino (HE, IX, 9, 1); e, por fim, Galério, o “primeiro responsavel da
desastrosa perseguicao e muito antes da entrada em agao dos outros imperadores”
(HE, VI, Apéndice, 1), cuja fatal enfermidade mereceu uma descrigdo

pormenorizada, tanto na HE quanto na Vida de Constantino®:

Com efeito, de repente brotou um abcesso nas partes mais escondidas do
corpo; depois uma ulcera profunda com fistula, e esses males incuraveis
corroeram-lhe as entranhas, onde formigava uma quantidade enorme de
vermes; elas exalavam um cheiro pestilento. Toda a corpuléncia resultante
da gula e que antes da moléstia comportava dobras de excessiva gordura,
pbds-se a apodrecer e oferecia aos circunstantes um espetaculo intoleravel
e assustador.

Dentre os médicos, uns ndo puderam de forma alguma suportar o
estranho e intenso mau cheiro, e foram degolados; outros, impotentes

® El caso es que, no bien hubo dado <éste>, por primera vez, comienzo al acoso de las iglesias, y
contaminada su alma com la sangre de los justos y piadosos, la represalia enviada por Dios lo
alcanzé empezando por su propria carne y no se detuvo hasta llegar al alma. Pues un repentino
abscesso le surge en medio de las partes innombrables de su cuerpo; después, una llaga fistulosa
en la parte baja y una incurable corrosién de todo ello hasta las mas intimas entrafias, de donde
dicese que bullia gran cantidad de gusanos y brotaba un hedor de muerte, dado que toda la mole
corporea, por la abundante ingestion de alimentos, se habia transformado en uma inmensa massa
grasienta, que cuando comenzé a pudrirse, ofrecia un espetaculo insufrible y horripilante a los que
se acercaban. (VC, Il, 57, 1-3)
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para aliviar todo esse inchago, para o qual ndo restava possibilidade de
salvagéo, sem compaixao foram mortos. (HE VIIl, 16, 4-5)

O caso de Galério também merece de nossa parte uma atencéo especial.
Para Eusébio, as chagas suportadas pelo imperador constituiam um castigo de
Deus, pelos males impostos aos cristdos. Dessa maneira, Galério teria promulgado
o Edito de Tolerancia, em 311, para se reconciliar com o Deus dos cristdos. Entao,
no apéndice do oitavo livro, Eusébio narra que Galério, apds o Edito, “logo se viu
livre de suas dores, mas por breve tempo, e morreu.” (HE, VIII, Apéndice, 1)

O interesse em relatar o final tragico dos perseguidores do cristianismo €&
verificavel na obra de Eusébio, assim como nos escritos de Lactancio, que redigiu
uma obra denominada A morte dos perseguidores. Ambas iniciativas associam o
sofrimento da morte dos perseguidores a um castigo de Deus pela postura que
assumiram, como inimigos do cristianismo (DRAKE, 2002, p. 359). Mas, como ja
vimos, 0s martires também passaram por morte ignominiosa, 0 que, nhum primeiro
momento, contradiz a teoria do castigo divino pessoal. Ou seja, os martires, que,
em Eusébio assumem a condi¢cdo de exemplos de conduta crista, apresentavam-se

dessa forma justamente no momento da morte dolorosa.

Eusébio foi testemunha ocular de alguns martirios, registrando-os com
rigueza de detalhes em sua obra. Para que possamos apreciar o teor da narrativa
de Eusébio ao se referir aos martires, transcrevemos os seguintes excertos, que

tratam, respectivamente, dos cristaos torturados na Fenicia e na Tebaida:

Noés préprios assistimos a estas cenas, verificando a presenga e a agao
manifesta nos martires do poder divino de nosso Salvador Jesus Cristo, a
quem prestavam testemunho. As feras devoradoras ndo ousavam, durante
muito tempo, tocar os corpos dos amigos de Deus, nem mesmo
aproximar-se, mas era contra os outros, a excitd-las de fora com alguma
provocacao, que elas de arrojavam. Os santos atletas, sozinhos, nus,
agitavam as maos para atrair as feras (pois assim tinham ordem de fazer),
mas nao eram absolutamente tocados. Se por vezes langavam-se contra
eles, retidas por certa forga divina, recuavam.

(...) Admirava-se a forga intrépida destes santos e a firme e inflexivel
resisténcia que continham esses jovens corpos. Via-se, por exemplo, um
rapaz que ainda ndo completara vinte anos, estar em pé, sem liames, com
os bragos estendidos em forma de cruz, a prolongar as preces a
Divindade, de mente intrépida e imperturbavel, na mais perfeita
tranquilidade, imoével, sem se afastar do lugar, enquanto ursos e
leopardos, respirando furor e morte, quase lhe tocavam a carne, mas, nao
se sabe como, por efeito de inefavel poder divino, tinham a goela fechada
e nem depressa recuavam. Tal era este jovem.
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Podia-se, ainda ver outros (eram cinco ao todo), jogados diante de um
touro furioso. Este, com os chifres, lancava para cima os outros, os
pagaos, que se adiantavam e, depois de os ter dilacerado, deixava-os
semimortos. Apds se ter precipitado, furioso e ameagador, contra os
santos martires, somente deles ndao conseguia aproximar-se; batia as
patas e sacudia os chifres para ca e para la. Mas quando, excitado com
ferro em brasa, respirava furor e ameaga, era puxado para tras pela
Providéncia divina, de sorte que jamais exerceu contra eles violéncia
alguma; entéo langaram outras feras.

Mas, por fim, apds estas terriveis e variadas provas, todos foram
degolados pela espada e em vez de serem depositados em tumulos,
foram entregues as ondas do mar. (HE, VIII, 7, 2-6)

Nés mesmos vimos, estando no préprio local, grande nimero de martires
sofrerem juntos, num sé dia, uns a decapitagéo, outros o suplicio do fogo,
de tal forma que se o ferro mortifero ficava embotado e gasto era
esmigalhado e os proprios carrascos, fatigados, alternavam-se uns aos
outros.

Entdo, contemplamos o admiravel ardor, o poder verdadeiramente divino,
a coragem dos que acreditaram no Cristo de Deus. Pois, enquanto se
pronunciava a sentenga contra os primeiros, alguns acorriam de outro lado
para o tribunal, diante do juiz. Declaravam-se cristaos, sem se inquietarem
por causa dos tormentos nem das diversas espécies de suplicios aos
quais se expunham; mas falavam com inteira liberdade, corajosamente, da
religido do Deus do universo e recebiam alegres, risonhos, bem-
humorados a sentenca final de morte, cantando hinos e dando gragcas ao
Deus do universo até o ultimo suspiro. (HYE, VIII, 9, 4-5)

Na contraméo da individualizagédo do inimigo, portanto, ha a generalizagao
da Igreja, ou seja, os martires, enquanto exemplos de fé, ndo podem ter sido
merecedores de suas mortes tragicas. Dessa maneira, o martir seria aquele que
paga pelos erros de todos os cristdos. Para melhor explicitar essa questao,

devemos analisar o teor do seguinte trecho, que consiste numa espécie de

by

introdugdo a segunda parte da obra, quando Eusébio passa a narrar os

acontecimentos de seu tempo:

Ultrapassa nossas forgas expressar de modo adequado a grandeza e a
qualidade do respeito e da liberdade de que, antes da perseguicéo
contemporénea, usufruia a pregacédo da religido do deus do universo,
anunciada por Cristo a todos os homens, gregos e barbaros, a fim de ser
vivida.

(..)

Mas, a inteira liberdade degenerou em relaxamento e descuido, nés nos
invejavamos, injuridvamos mutuamente, e quando havia oportunidade,
pouco faltava para que nos combatéssemos com as armas, ou com as
lancas das palavras; os chefes em desavenga com os chefes, o povo
contra o povo. A maldita hipocrisia e a dissimulagdo haviam atingido o
mais alto grau de malicia. Entdo, como habitualmente, o juizo de Deus,
que governava com suavidade e medida, era protelado (ainda se reuniam
as assembleias). Foi entre irmdos que pertenciam ao exército que
comecou a perseguicao. (HE, VIII, 1,1, 7)
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Ou seja, foi o mau comportamento dos cristdos, em tempos de paz, que
provocou a ira de Deus, ocasionando as persegui¢cdes de sua contemporaneidade.
Nessa otica, Eusébio teria evitado relacionar a morte tragica dos martires com
eventual conduta pregressa reprovavel, mas estende a responsabilidade a toda a
coletividade dos cristaos.

Para Eusébio, os martires séo os cristaos mais perfeitos e completos, pois,
com sua coragem, nao se deixavam dobrar, mesmo sob graves torturas.
Ndo negavam a fé, garantindo, portanto, a salvacédo eterna e
demonstrando, com seu sacrificio, o valor e a verdade do cristianismo.
Desta forma, o autor descreve diversos martirios, ressaltando detalhes,
muitas vezes macabros, com o objetivo, sobretudo, de demonstrar que
todo aquele sofrimento ndo foi em vao; ao fim, a Igreja alcancara a vitoria.
(FRAZAO, 2008, p. 15)

Dessa maneira, Eusébio evitou macular a imagem do martir deitando
suspeita sobre sua conduta pregressa. Aléem da morte tormentosa, a morte sem
herdeiros também era negativa. Nesse ponto, também é possivel verificar
contradigédo, basta uma breve analise sobre a trajetéria do martir mais admirado por
Eusébio: Origenes. Além de padecer sob martirio, ao que se sabe, Origenes
morreu sem herdeiros, pois realizou sua autocastragdo, quando ainda era jovem, o

que gerou muitas criticas na época. (BARNES, 1982, p. 84)

Em contraposicdo a narrativa da vida dos imperadores inimigos do
cristianismo, Eusébio se refere a Constantino como um grande homem e grande

imperador.

Foi certamente desta forma que o rei soberano, Deus do universo e
Salvador, contra tiranos muito impios, suscitou Constantino, (...) foi
imperador, filho de imperador, piedoso, oriundo de pai piissimo e
sapientissimo (...) (HE, IX, 9, 1)

Nesse momento, é possivel verificar que as qualidades esperadas de um
imperador pagao permanecem as mesmas para os cristdos. Vejamos a analise de

Silva, acerca do discurso de Eusébio, denominado De Laudibus Constantini,

Assim é que, em De laudibus, Constantino recolhe, por heranga do préprio
cargo, todas as virtudes proprias dos imperadores desde os tempos de
Augusto, como, por exemplo, a virtus, a clementia, a iustitia e a pietas. Na
6tica de Eusébio, Constantino é modesto, justo, sabio, clemente, corajoso,
mas principalmente pio, o que se explica pelo contexto de conflito religioso
no qual ascende. A pietas pode ser compreendida como um “sentimento
de obrigagdo para com aqueles a quem o homem esta ligado por natureza
(...). No entanto, com o tempo, a nogao de pietas passa a incluir também
as relagdes do romano com a divindade, razdo pela qual, ja em Cicero,
vemos a pietas ser definida como “pratica da veneragdo do divino” (Da
natureza dos deuses 1.115). Na Eneida, por sua vez, a pietas surge como
o sentimento de “comiseragao da divindade pelo ser humano”. Ambos os

81



sentidos serdo recuperados mais tarde pelos cristdos. Em De laudibus,
Eusébio refere-se a pietas em diversas passagens: Constantino é o
intérprete do Logos de Deus que proclama a todos na Terra as leis da
genuina piedade (LC 11.4); reforga os ditames da piedade com as doutrinas
infaliveis de sua alma (LC 11.5) e, por meio de sua relagdo com o divino,
veste sua alma com trajes adornados com temperanca, piedade e demais
virtudes (LC V,6). (SILVA & MARVILLA, 2006, p. 387)

Percebe-se, assim, que as qualidades almejadas de um lider cristdo
abarcam elementos extraidos da cultura paga, pois para Silva e Marvilla, Eusébio
se apropriou de “toda uma retdrica pagéa para celebrar o governo de Constantino.
(SILVA & MARVILLA, 2006, p. 388)

Drake afirma que, Constantino ndo foi retratado como o habilidoso
negociador, paciente construtor de consensos e ardente reformador judicial, senédo
através de breves referéncias. Pelo contrario, Constantino € retratado como um
filho da Igreja, inteiramente voltado para erradicar a sujeira dos impios. A
deliberada descrigdo do imperador demonstra que era do interesse de nosso autor
promover certas ideias a respeito do cristianismo através da descricdo de seus
principais, no caso, o imperador. Ocorre que sua narrativa, como qualquer outra,
nao € despida de interesse e, para Drake, Eusébio escolhe o que lhe parece mais
importante para dar significado a trajetéria do imperador, de acordo com seu

préprio esquema conceitual. (2002, p. 357-358)

A sacralidade do imperador sustentada pela sua condicao de emissario
divino, de mimesis de seus paredros celestes, s6 poderia se afirmar em
um mundo no qual o reconhecimento dos deuses que o dotaram com a
missdo de sobrepujar o caos e instaurar a ordem fosse unanime e
indiscutivel. A pessoa sagrada do imperador e a adesao incondicional ao
credo que sustenta tal sacralidade se convertem, assim num notavel
catalisador identitario num contexto de redefinigdo global das estruturas do
Império Romano, razao pela qual o Baixo Império nos surge como um
momento da Histéria de Roma prodigo em transformacgodes. (SILVA, in
NOBRE, CERQUEIRA & POZZER, 2005, p. 170)

Para Drake, os cristdos enquadravam todos os acontecimentos em seu
modo explicativo, o que implicava em um viés Obvio em suas narrativas (2002, p.
359). Afirma que Eusébio ndo esta fora dessa situacdo e aponta outras
contradigbes, sintetizando-as nos seguintes topicos: o primeiro dos tetrarcas a
morrer n&o foi nenhum dos inimigos da fé, mas Constancio |, o pai de Constantino,
que teve pouca participagdo nas persegui¢cdes aos cristdos; afirma que aqueles
que ergueram as maos contra Deus morreram sem herdeiros, enquanto Constancio

| e Constantino os tiveram em abundancia, mas omite que Constantino mandou
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matar seu primogénito Crispo [e sua esposa Fausta], e, 0 que Eusébio ja ndo pode
presenciar foi que, apesar de ter deixado trés filhos, aquele que subiu ao trono
alguns anos depois, foi um de seus dois sobrinhos, Juliano, que era contrario ao
cristianismo; e, por fim, a queda do Império Romano nas maos dos inimigos,
destino evitado pelos pagaos por um milénio. Para Drake, os cristdos ignoraram
tais reveses em suas narrativas, mantendo o foco no que Ihes era interessante
para justificar seu ponto de vista. Mas afirma que nao € por isso que Eusébio
deixou de estar comprometido com a narrativa da verdade, pois sua manifestacao

se tratava de uma resposta ao sentido implicito da historia. (2002, p. 359-360)

Como o batismo apaga todos os pecados anteriores, pode-se supor que
Constantino o retardou porque |he pesavam na consciéncia os
assassinatos de sua mulher Fausta e de seu talentoso bastardo Crispo. Se
€ que esses assassinatos, cuja razdo ignoramos, fossem pecados aos
seus olhos: havia no minimo seis séculos se admitia (...) que em uma
familia reinante o assassinato dos parentes préximos era licito para
garantir interesses do trono; ver-se-a como foi pior ainda na morte do
préprio Constantino [quando foram mortos irmados e quase todos os
sobrinhos do imperador “um dos raros sobrinhos sobreviventes foi um
inofensivo menininho que so6 se interessava por seus livros e que era ... 0
futuro Juliano, o Apéstata (VEYNE, 2010, p. 98, NOTA 35)]. (VEYNE,
2010, p. 98)

As arbitrarias omissdes de Eusébio sobre Constantino foram entendidas
por Burckhardt como desonestidade (DRAKE, 2002, p. 357). Garruchaga, por sua
vez, afirma que Eusébio ndo possuia grande discernimento acerca das forgas que
compunham seu cenario social, o que o impossibilitava de entender a conjuntura
de sua época. Ao contrario, concentrou na contraposicdo de Constantino aos
demais soberanos, adotando a logica do tirano castigado por Deus. Por fim, critica
o estilo de escrita do autor®. (GARRUCHAGA, 2000, p. 63)

Drake resume o esforgo cristdo afirmando que seus eruditos nada tinham
de obtusos, mas, ao contrario, voluntariamente assumiram o registro dos

acontecimentos, atentando para as questbes que efetivamente auxiliassem a

*El segundo desencanto se sufre cuando se espera un refinado gusto literario a un dominio en el
campo de la composicién. Su estilo es, en general, pomposo, obscuro y pretencioso, y la mezcla de
metaforas es cuando menos chocante. (...)

Su manera de escribir es un reflejo de su carater, y como escribia, asi era Eusebio. Mas
acumulativo que productivo, mas pedestre que genial, mas registral que especulativo. En el orden
religioso, llama la atencion en un hombre de la Iglesia, sin ninguna dispersién que lo desviara de
esse solo centro, lo estereotipado de sus expresiones, sin una nota personal. (GARRUCHAGA,
2000, p. 63)
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organizar seu complicado passado (2002, p. 351-2)5. E alerta, ainda, que
obviamente Eusébio ndo escreveu HE de forma desinteressada, pois apesar de
seu apreco pelo uso dos documentos, era seletivo, partidario e tinha a preocupagao
de interpretar os eventos a partir de seu proprio aparato conceitual (2002, p. 357-
8). Além disso, informa que a inovagdo de Eusébio em relagdo a historiografia
classica greco-romana, que se restringia a narrativa dos eventos do ponto de vista
do vicio ou da virtude do individuo, € que, agora, o vicio e a virtude sao atribuidos a
todo o grupo e a explicagdo para os acontecimentos, que outrora era explicado
pelo destino ou fortuna, agora se explica pelo pecado e retribuicdo, pois o vicio,
para além de um atributo pessoal, agora, traz a ira de Deus. Tratando o pecado e
retribuicdo como a forga motriz da histdria, Eusébio apresenta uma nova explicagéao
para os acontecimentos, dentro do paradigma da Providéncia divina. (2002, p. 361-
2)

Assim, é imensa a contribuicdo da HE para a sua contemporaneidade,
solucionando conflitos internos e externos ao cristianismo através de uma
explicacdo global dos acontecimentos histéricos. Nao podemos olvidar sua
importancia também para o historiador atual, que, através da analise dessa rica e
atraente obra, tem a oportunidade de se colocar mais proximo dos embates que

marcaram o complexo contexto da Antiguidade Tardia.

Entdo, chegamos ao cabo do presente estudo cientes de que né&o
propusemos nenhuma questdo inédita para a analise da obra em questdo, nosso
esfor¢co se concentrou no convite para um olhar sobre o trabalho de nosso autor,
atentando para as descontinuidades e desencontros de seu discurso identitario,
elaborado através de exemplos e comparagdes, pelo prisma da formagdo da

identidade por oposicéo binaria.

Entendemos que o esforgo de enaltecimento do cristianismo estava acima
do trabalho de relatar os fatos que davam aporte aos exemplos. Assim sendo,
dentro do discurso identitario de Eusébio, as contradicbes apontadas (auséncia de
incompatibilidade entre Igreja e Estado; o martir como exemplo de conduta e

enfrentando, ao mesmo tempo, morte tragica e sem herdeiros; morte tragica e sem

° “increasingly took charge of the record, they quite naturally focused their attention on those parts
that helped them understand and make sense of their own complicated past’. (DRAKE, 2002, p.
351-2)
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herdeiros dos imperadores inimigos do cristianismo; deliberadas omissdes de
Constantino; morte de Constancio e apropriagdo das qualidades pagas para a
definigdo do imperador cristdo) sdo suprimidas por uma explicagdo que emprega
coeréncia aos acontecimentos, uma explicacdo que propde o enaltecimento das

figuras cristds e a depreciagcédo de seus inimigos.
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CONCLUSAO

A transi¢cdo do paganismo para o cristianismo no seio do Império Romano
ocorreu de forma gradual, mesmo sob o reinado de um imperador cristdo. O
primeiro, em movimento de declinio, ante o desmantelamento das estruturas
politicas e sociais que lhe davam suporte, e 0 segundo em franco crescimento,
apos o término das perseguicdes e gragas as contribuicbes de Constantino, que se
valeu de sua condigao de lideranga politica para suprimir as disseng¢des internas e

fornecer estimulo financeiro e politico aos cristdos e seus bispos.

O cristianismo dividia o cenario religioso com o judaismo e com o conjunto
de religides oriundas das tradicbes greco-romanas e orientais, denominado
paganismo. O embate entre seus adeptos gerou uma série de conflitos teoldgicos,
morais e politicos, que fomentaram a producdo de uma extensa bibliografia de
ofensas reciprocas, por parte dos lideres religiosos e filosofos. O préprio Eusébio
foi autor de alguns trabalhos desenvolvidos como resposta as criticas langadas ao
cristianismo, dos quais destacamos Preparacdo Evangélica e Demonstragdo
Evangélica. Tais obras, como ja vimos, consistiam em resposta as acusacgdes de
apostasia por parte dos pagaos, e também dos judeus, de que o cristianismo havia

corrompido a religido de seus ancestrais.

Para compreender o progressivo destaque do movimento cristdo, oriundo
de uma de muitas seitas do judaismo, foi necessario retornar aos primeiros anos do
Império, na época da pregacédo de Jesus. Em seus primérdios, o cristianismo néo
era identificado como uma religido independente, pois consistia em um grupo de
judeus que reconhecia em Jesus o Messias prometido pelos profetas das
Escrituras judaicas. Mesmo o apodstolo Paulo ndo via o cristianismo como uma
religido alheia ao judaismo. Ficou conhecido como apdstolo dos gentios, porque,
em sua concepgao, a mensagem da nova alianga de Deus com o seu povo, da
justificacdo pela fé e do retorno iminente do Messias, deveria ser conhecida por

todas as pessoas, independe de provir da linhagem judaica.

O judaismo gozava de uma situagdao de certo conforto diante das
autoridades imperiais, os judeus podiam praticar seus rituais livremente e eram

isentos da obrigacdo de prestar culto ao imperador. A intensa convivéncia e as



diferencas doutrinarias geraram diversos embates entre judeus e cristdos, motivo
pelo qual muitos martirios foram instigados por denuncias provenientes dos judeus.
Como vimos, nao era do interesse imperial a perseguicéo aos cristdos, mas estas
eram utilizadas como ferramenta de coesdo, sobretudo diante do contexto da
Anarquia Militar. Silva (2006, p. 247) aponta que diante dos revezes politicos desse
periodo, os cristdos serviam como verdadeiros “bodes expiatorios” para os
imperadores em momentos de crise de confianga nas estruturas imperiais e nas

divindades do pantedo romano.

Gragas a atitude dos cristdos frente as perseguigdes, dos martires que
enfrentavam corajosamente os suplicios, alguns cristdos inclusive se entregando
voluntariamente as autoridades para receber a pena capital, o cristianismo recebeu
grande notoriedade. O trabalho dos teodricos cristdos contribuiu para o seu
crescimento. Diante das adversidades, o movimento se tornava cada vez mais
coeso. Porém, como nosso proprio autor reconhece, em periodos de paz, os
cristdos voltavam sua atencdo para as questbes teoldgicas e comportamentais,
promovendo contendas internas (HE, VIII, 8). As multiplas interpretagcdes das
Escrituras provocaram desentendimentos entre as liderangas cristds, os quais
dificilmente seriam resolvidos sem a participagdo de uma grande forga externa, a

mao imperial.

Eusébio, em sua obra Vida de Constantino (1, 29-31) narra que a conversao
do imperador ocorreu no famoso episédio em que teve uma visdo de Cristo |Ihe
garantindo a vitoria sobre o imperador Maxéncio, desde que adotasse um simbolo
cristdo, ou seja, se convertesse ao cristianismo. Independente de suas convicgdes
pessoais, Constantino efetivamente contribuiu para a unificagdo do cristianismo, o
que para Eusébio, defensor da ingeréncia imperial sobre os assuntos eclesiasticos,
foi de extrema importancia. Eusébio nutria imensa admiragdo pelo imperador
cristdo, motivo pelo qual é possivel verificar no trabalho do nosso autor um viés
teoldgico profundamente marcado pelas questdes politicas de seu tempo. Para
Eusébio, Constantino foi aquele que concretizou a vitoria do cristianismo, evento
através do qual Eusébio encerra e justifica sua obra histérica que visa a narrar a

trajetdria e o triunfo dos cristaos.
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Como vimos, em suas obras apologéticas, como Preparagcdo Evangélica,
Eusébio revela um esforgco de relacionar as questdes étnicas e religiosas dos
povos. Tendo em vista que tais trabalhos se propéem a defender o cristianismo em
contraponto aos gregos, judeus, egipcios e fenicios, percebe-se que o aspecto
religioso se mostra inerente aos lagos étnicos e culturais que unem os grupos. Na
obra histérica que figura como objeto da pesquisa, ndo € diferente. Ocorre que o
cristianismo n&o apresenta prima facie elementos aglutinadores. Visualizando essa
caréncia, Eusébio, através da HE, se empenha no desenvolvimento de uma

identidade baseada numa histéria comum.

Portanto, os elementos identitarios presentes na HE s&do moldados pelo
nosso autor para a elaboragdo de uma narrativa que responda a necessidade de
justificar o cristianismo, que cresceu com o seu destaque no cenario social. Para a
elaboracdo da primeira parte de sua obra histérica, a qual foi escrita durante a
Pequena Paz da Igreja (260 a 303), Eusébio utilizou escritos antigos que remetem
a historia dos hebreus e dos cristdos. Ja, no que concerne aos acontecimentos de
sua contemporaneidade, a historia do cristianismo sofre uma crise, diante das
persegui¢cdes imperiais. Dessa forma, para empregar coeréncia a sua retorica,
Eusébio elege o sofrimento dos martires como exemplo de conduta, enaltecendo o
sofrimento dos cristdos condenados a morte, e o imperador Cristdo como o enviado

de Deus para a realizagao da vitéria do cristianismo sobre as demais religides.

Detivemo-nos na comparagdo tracada entre Constantino e alguns
imperadores anticristdos (Maximino, Maxéncio, Licinio e Galério). O enaltecimento
da figura de Constantino, através da supressao do registro de suas atitudes
reprovaveis e pelo enaltecimento de suas qualidades, deixa transparecer um
esfor¢co de valorizagdo daquele personagem, que entendemos como um icone do
cristianismo. Assim, pela dificuldade para delimitar os elementos formadores da
identidade crista, nosso autor recorre a narrativa da histéria desse grupo, que nao
possuia nenhum elemento aparente de vinculagao (étnica, cultural, familiar etc.),
senao a crenca no Messias. Portanto, a histéria € utilizada como uma ferramenta
para o estreitamento dos lagos identitarios dessa coletividade de individuos e, por
sua vez, os exemplos de personagens notaveis desempenham o papel de ilustrar o

comportamento almejado do verdadeiro cristdo. Portanto, o enaltecimento dos
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feitos realizados pelos personagens selecionados conferia valor a identidade
defendida pelo nosso autor. Da mesma forma, a depreciagdo da alteridade, no
caso, 0 paganismo, aumentava o aprec¢o pela identidade defendida. Nesse sentido,
Eusébio relatou a conduta reprovavel associada ao triste fim dos icones

selecionados para representar o outro.

Para que sua retérica ndo se desvie de sua logica interna, Eusébio
empregou valores diferentes na narrativa dos cristdos (o nos) e dos pagaos (o
eles). Através da presente analise, foi possivel verificar que o sofrimento da morte
do cristdo é valoroso, enquanto o sofrimento da morte do pagao é o resultado de
sua conduta pregressa. Assim, fica em segundo plano a morte com herdeiros,
considerada uma dadiva de Deus, quando o alvo da descricdo € um martir cristao,
como Origenes. Vemos, ainda, que, no intento de preservar imaculada a imagem
de Constantino para a posteridade, Eusébio, deliberadamente, omite suas atitudes
reprovaveis. Enfim, para a narrativa dos fatos de sua contemporaneidade, Eusébio
langcou mao de exemplos de cristdos em contraposicdo a alguns exemplos de
pagaos, organizando os fatos e valores de forma a se enquadrarem na loégica de
seu discurso. Sob esse prisma, é possivel localizar um viés pedagogico na

narrativa de nosso autor.

Portanto, a narrativa de Eusébio € comprometida com sua realidade, nela o
autor demonstra amplo entendimento sobre as questdes politico-religiosas de seu
tempo. Ao contrario de Garruchaga (2000, p. 63), acreditamos que Eusébio
possuia grande discernimento de seu contexto histérico, sobretudo, da importancia
da intervencao imperial para a unificagao da Igreja, sem a qual o seu crescimento
restaria comprometido. O que pode ser considerado como falta de compreenséao
dos fatos, em verdade, consiste na maneira como o autor visualiza e expde as
questdes de seu tempo. Em suma, compreendemos que Eusébio, ao escrever a
obra objeto de nossa pesquisa, desempenhou aquilo que se propds, pois pretendia
narrar a histéria da Igreja, destacando a participagdo de personagens e grupos que

marcaram sua histéria (HE, I, 1-2).

N&o ousamos questionar a verdade de suas alegagdes. Nao ha duvida de
que se trata de uma obra historiografica. Eusébio elaborou sua narrativa

acreditando na produgédo de um texto fiel aos acontecimentos selecionados, ou
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seja, estava comprometido com o registro da verdade, o que é demonstrado pela
selegao e transcricdo de suas fontes. Quando tratamos de “verdade”, nos referimos
ao modelo proposto por Foucault (1979, p. 12) — “regimes de verdade”, ou seja, um

discurso que, para aquela coletividade funcionava como verdadeiro.

Para Drake (2002, p. 360), Eusébio acreditava sinceramente naquele
discurso, entendia ter encontrado o sentido da histéria. Para ele, Eusébio propds
um discurso totalizante, através do qual os demais modelos explicativos s&o
ignorados, propondo uma explicagdo que se aplica para todos os casos e que
justifica, inclusive, as omissdes. Nos fiiamos a esse entendimento, pois
reconhecemos no discurso utilizado pelo nosso autor uma interessante coeréncia
interna, que possibilitou a supressao dos elementos contraditérios que exsurgem

dos exemplos selecionados.

Por fim, indispensavel destacar que a presente analise, de nenhuma forma,
pretende macular a genialidade de nosso autor. Apenas nos propusemos retornar
ao registro de sua contemporaneidade para observar sua compreensao acerca das
questbes de seu tempo, estendendo aos estudiosos da antiguidade um novo
convite para o estudo do periodo e de aproximacdo da obra de Eusébio de
Cesareia, tao extensa quanto fascinante.

Eusébio marcou a histéria como um verdadeiro porta-voz de seu tempo.
Basta compreendermos suas intengbes e o modelo de sua narrativa para que
possamos usufruir dos elementos que o autor nos permite vislumbrar acerca dos
embates que marcam o contexto em que viveu e produziu. Nesse sentido, a
presente pesquisa se justifica pelo esforgo sincero de contribuicdo para o
alargamento dos estudos sobre o quarto século, focado na construgdo de

identidades, na histéria da Igreja e, é claro, em Eusébio de Cesareia e sua obra.
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