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Resumo

A partir do fluxo de relagdes sociais vividas pelo etndgrafo, por aproximadamente dois
anos, tempo de um trabalho intermitente de pesquisa com a comunidade ‘quilombola’ do Rincéo da
Cruz (pequeno aglomerado de pessoas, no interior no municipio de Pelotas, RS, ao sul do Brasil), 0
presente texto procura, primeiramente, demonstrar as estratégias discursivas desenvolvidas pelas
pessoas que realizam esta comunidade ‘quilombola’, contemplando seus desejos, ao considerarem
0 cbdigo juridico-administrativo, segundo seu discurso institucional, onde ele remonta a categoria
‘remanescentes de quilombo’. Através desta percepcdo de desejos, emerge uma gradagéo instancial
no intervalo entre demanda social e demanda juridico-administrativa, este, posto por aquela
categoria em seu contexto de criagdo, a saber, a maquina estatal.

Em um segundo momento, o texto procura operar uma sintese das dissonancias internas
produzidas pela aproximacéo daquela teoria etnografica da gradacdo, explicitada no inicio deste
texto, a idéia de uma separacdo radical e perene entre as demandas anteriormente nomeadas —
ponto de vista tedrico que aparece como ‘matéria incorporada’ no livro Mocambo: Antropologia e
Historia do Processo de Formacgdo Quilombola, de José Mauricio Arruti.

Ao final, uma espécie de dobra sobre as duas primeiras partes do texto, apresenta e
desenvolve questBes suscitadas durante o processo de pesquisa. A partir da experiéncia vivida, o
etnografo pdde perceber e compreender realmente o seu proprio interesse de pesquisa, por outro
lado, foi também a experiéncia vivida que permitiu ao etndgrafo a possibilidade de apreensédo do
desejo dos outros como motor de sobrecodificacdes, tudo isto, tendo o corpo como um instrumento
etnogréafico possivel.

palavras-chave: relacdo etnogréafica; desejo; sobrecodificacdo instancial; codigo juridico-
administrativo quilombola.

Résumee

A partir d’un flux des relations sociales vécues par I’ethnographe, pendant presque deux
années, temps d’un travail intermittent de recherche avec la communauté « quilombola » Rincdo da
Cruz (petit village a la campagne, dans les environs de Pelotas, RS, au sud du Brésil), le texte ici
présenté cherche, premierement, a démontrer les stratégies discoursives développées par les
personnes qui réalisent elles mémes ce qu’est cette communauté « quilombola », ayant pour but
d’établir leurs désirs, et y réussir, considerand d’autre part le code juridico-administratif, selon son
discours institutionnel, ou il fait appel a la categorie « rémanents de quilombo ». Une gradation
instantiel a émergé, a travers cette perception des désirs: les variations visibles de I’intervale entre
la démande sociale et celle juridico-administrative — établie au moment de I’engendrement de la
categorie par la machine d’FEtat.

Deuxiémement, ce texte essaye d’arriver a une synthése possible des dissonances produites
par le rapprochement entre cette théorie ethnographique de la gradation, étudie au début de ce
texte, et I'idée d’une séparation radicale et permanente entre les deux démandes nommées
auparavant — point de vue théorique sur lequel le livre Mocambo: Anthropologie et Histoire du
Processus de Formation Quilombola, de José Mauricio Arruti, est construit.

La troisieme partie, une espece de pli sous les deux premieres parties du texte, présente et
devéloppe des questions apparues pendant que le processus s’est donné. C’est alors a partir de
I’experience vécue que I’ethnographe a pu s’apercevoir et comprendre tout de méme son propre
interét par la recherche; d’autre part c’était aussi I’experience vécue qui a permit a I’ethnographe la
possibilité d’appréhension du désir des autres comme un déclancheur de que lques surcodifications,
en ayant le corps comme un outil ethnographique possible.

mots-clés: relation ethnographique; désir; surcodification instantiel; code juridico-
administratif quilombola
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A vontade de verdade, que ainda nos fara correr ndo
poucos riscos, a célebre veracidade

que até agora todos os filosofos reverenciaram: que
questdes essa vontade de verdade

jando nos colocou!

Friedrich Nietzsche

Um trago intensivo comega a trabalhar por sua confta,
uma percep¢ado alucinatoria,

uma sinestesia, uma mutagao perversa,

um jogo de imagens se destaca e a hegemonia do
significante € recolocada em questdo.

Gilles Deleuze e Flix Guattari



Primeira parte

etnografia

o deslocamento inicial

No dia 20 de maio de 2007, ap6s quase dois meses da escolha do meu objeto de
estudo — remanescentes de quilombo — resolvi partir em busca de uma comunidade com a
qgual pudesse estudar. Lembrei entdo que meu concunhado, engenheiro agronomo da
Embrapa (Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecuéria) José Ernani Schwengber, poderia
conhecer alguém que trabalhasse com alguma comunidade quilombola em Pelotas. No
mesmo dia, em uma conversa informal pela internet, ele me indicou um amigo seu, Kléver
Renato Neuenfeldt, na Emater (Associacdo Rio-grandense de Empreendimentos de
Assisténcia Técnica e Extensdo Rural) que ele sabia trabalhar com os quilombolas naquela
cidade. Através de telefone, me apresentei como aluno da pos-graduacdo da UFPel e
consegui marcar um encontro com Kléver em uma das sedes da Emater em Pelotas.

Nos cinco dias que antecederam ao encontro pensei muito a respeito das minhas
intengbes com a populacdo que desejava trabalhar. Antes daquele momento, e mesmo
durante algum tempo passado no trabalho de pesquisa, eu pensava em analisar o corpo,
procurando enxergar a manipulacdo e a construcdo da identidade étnica através dele (idéia
gue pouco tempo depois acabaria por desaparecer).

Na reunido do dia 25 de maio de 2007, na sede da Emater-RS, em Pelotas, tomei
conhecimento de alguns projetos desenvolvidos por esta instituicdo em duas comunidades
quilombolas, Alto do Caixdo e Rincdo da Cruz. Essas comunidades, situadas bem
préximas uma da outra, trabalham (bastante na figura de seus chefes) junto a Emater na
complementacdo de suas infra-estruturas, na manutencdo e geracdo de novas formas de
renda e pelo direito a propriedade definitiva das terras que ocupam, como me contou
Kléver.

Apbs comentar com ele as minhas intenges de trabalho, ele me indicou o caminho
até as comunidades e me informou os nomes dos chefes para que eu, além de boa
orientacdo espacial, obtivesse uma visdo ampla da regido. Me falou também a respeito dos

lideres das comunidades, disse que eles eram conhecidos e conheciam tudo por la e, ainda,
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que poderiam me mostrar tudo. Entdo, sabendo como chegar, de posse dos nomes dos
lideres de duas comunidades e procurando concentrar o trabalho em apenas uma delas,
escolhi a comunidade do Rincédo da Cruz, cujo lider é Teobaldo Machado, conhecido como
Seu Chico.

a sincronia de dimensdes na comunidade

A comunidade de remanescentes de quilombo do Rincdo da Cruz fica situada em
Pelotas, a cinqlienta e cinco quildmetros do centro deste municipio. Formou-se no ano de
2003, quando, através de uma funcionaria da Emater, Teobaldo Machado ficou sabendo da
possibilidade de pleitear assisténcia estatal para as pessoas da regido acionando a categoria
quilombola. Essa comunidade ocupa um raio de doze quildmetros, que perpassa trés
distritos de Pelotas — Triunfo, Quilombo e Rincdo da Cruz — localizados a noroeste deste
municipio. Quarenta e trés familias formam a comunidade e dessas a maioria ndo possui
nem a propriedade formal da terra onde mora®, nem energia elétrica. Tais informacdes sio
do préprio Teobaldo Machado — nascido em Cangugu, municipio que se avizinha naquela
regido com Pelotas — que aqui tratarei por Seu Chico, como ele mesmo pede.

As familias, ditas por Seu Chico como “meus quilombolas”, possuem vinculos de
parentesco entre si, como pode ser observado nos nomes que compdem a lista de
moradores da comunidade?, mas ndo formam um nicleo de moradia comum. Isto contribui
para que os limites geograficos da comunidade de quilombolas do Rincdo da Cruz ndo
sejam ‘claros’, pois, as familias, ou nucleos de moradia comum, se encontram bastante
apartados entre si por propriedades das familias de “colonos” da regiéo.

Sobre uma possivel relagdo entre parentesco e ancestralidade comum, nos
encontros comas duas familias as quais, alem da familia de Seu Chico, tive a oportunidade
de visitar durante o trabalho de campo, nada foi mencionado. Além disso, nem um vinculo
comum de parentesco, para além dos nucleos geograficamente proximos, entre as familias

no Rincdo da Cruz foialudido por nenhuma das pessoas comas quais me relacionei.

1 Até a data de término de redagdo desta dissertacio néo havia processo em curso no INCRA para titulagéo
de terras dessa comunidade, como me foi informado por e-mail por Ana Paula Comin de Carvalho,
antropéloga e funcionéria desta instituicao.

2 \er anexo.



N&do desse modo nos descreve Rosane Rubert (2005) em seu livro sobre as
comunidades negras no Rio Grande do Sul, quando sugere que a comunidade do Rincéo da
Cruz possuiria uma ancestralidade comum: Dona Leopoldina, uma escrava que teria vindo
da Africa e criado nove filhos no Rincdo da Cruz. Esse possivel vinculo apareceu em
campo em dois momentos bem marcados e, nestes, em diferentes graus de intensidade e
realizando possiveis interesses heterogéneos de agenciamento: no momento em que
Kléver, em uma de nossas conversas, me falava a respeito da comunidade e me contou que
a maioria das pessoas que a compunha era parente e descendente de Dona Leopoldina; e,
guando no campo em 2007, perguntei a Seu Chico a respeito dessa senhora, da
ancestralidade comum, e do parentesco dos quilombolas. Nesta ocasido, ele me respondeu
primeiramente com um “quem?” e, em um segundo instante com um, “ah, tu estas
falando no bem antigo. E sim, é tudo parente! .

Pois bem, se acima me referi a possibilidade de realizacdo de diferentes graus de
intensidade da relacéo entre parentesco e ancestralidade por Kléver e Seu Chico, acredito
que caiba ja neste inicio de descricdo complexificar um pouco esta idéia.

Assim como nas duas familias de quilombolas, nas quais o parentesco e a
ancestralidade comum parecem realizar um grau minimo de relacdo entre si, para Kléver
(que viria a me presentear, no final de 2007, com aquele livro de Rubert), o grau de relacéo
entre esses conceitos € maximo. A relagdo parentesco e ancestralidade parece assim existir
em diferentes posi¢fes em graus distintos, e cada posicdo diz respeito a um nivel de
intensidade da relagdo entre estes termos. Dessa forma, é possivel observar diversos niveis
dessa mesma relacéo.

Agora, jA quando observo Seu Chico, ele parece operar em niveis outros de
gradacéo da relacdo mencionada. Ele realiza posicdes pelas quais todo o processo, tanto no
polo em que se encontra KIéver como no seu inverso, o das duas familias de quilombolas
do Rincdo, pode ser atravessado por uma nesga de hesitacdo que aos poucos se transforma
em contingéncia a graduar o intervalo. Em outros termos, através da realizacdo de
diferentes niveis de gradacfes da relacdo entre parentesco e ancestralidade comum criados
instancialmente por Seu Chico, as posicdes de niveis de relacdo que imagino aqui, a partir
de Kléver e dos quilombolas do Rincéo da Cruz, puderam ganhar movimento.

Entdo penso: talvez a contingéncia dos niveis de compreenséo realizados por Seu

Chico surja da mobilizacdo de outras dimensfes simultaneamente a do parentesco. E ainda
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me pergunto: a conexao entre parentesco e ancestralidade comum possui seu rendimento
potencializado, ou ndo, a partir da mobilizacdo de elementos de que c6digo? Ou seja,
existiria uma sobredimensdo de parentesco composta por elementos possiveis de serem
mobilizados pelas pessoas do Rincdo da Cruz? Assim, procurando elucidar estas questoes,

passo a descricdo de outra dimensao.

Os casamentos, segundo Seu Chico, se realizam quase sempre entre ndcleos de
moradia da comunidade que se encontram geograficamente préximos, ou ainda com
nicleos proximos situados em localidades vizinhas como Rincdo dos Maia e Favila,
comunidades negras do municipio de Cangugu. Porém, em alguns casos narrados por Seu
Chico, existiram casamentos tambem com “pessoas de fora”, COMO um japonés e um
russo, e ainda, atualmente, com alemaes e italianos, familias que ndo visitei, pois 0s
destinos das visitagcdes foram sempre indicados e acompanhados por Seu Chico.

Ora, se Seu Chico, quando me contou a respeito dos casamentos no Rincdo da
Cruz, acabou por mostrar a solubilidade da fronteira que delimita a participacdo na sua
comunidade, relatando que os habitantes de nicleos de moradia proximos ao Rincdo da
Cruz, situados no Rincéo dos Maia e Favila, também eram descritos, anteriormente aos
casamentos com habitantes do Rincdo da Cruz, indiretamente como de dentro, ou seja,
inversamente as pessoas de fora, mostrou também que, por outro lado, uma fronteira
diferente pode se enrijecer quando ele mobiliza uma outra dimensdo, a saber, a dimensdo
étnico/racial. Em outros termos, os italianos, os alemées, o japonés e o russo, segundo Seu
Chico, s6 passaram a participar dos de dentro ap0s o casamento e, mesmo um participante
de dentro, para casar com um de fora, deve ser negro, pois, como o chefe afirma, “para

’

entrar na comunidade um dos dois tem que ser negro”. Dessa forma, extrapolando a partir
do argumento de Seu Chico, eu poderia dizer que toda pessoa negra possui um potencial
realizavel de dentro, mesmo estando fora da comunidade de Remanescentes de Q uilombo
do Rincéo da Cruz; bem como toda pessoa ndo-negra tem um potencial realizavel de fora,
mesmo ja fazendo parte desta comunidade.

Agora, se se observar a dimensao étnico-racial a partir de KIéver, como em uma
conversa que tivemos no ano de 2007, quando diz que o critério para o reconhecimento das
comunidades quilombolas como tais € o de “auto-afirmacdo”, ou seja, basta as

comunidades que se auto-atribuam como remanescentes de quilombo para que
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efetivamente o sejam e possam pleitear os beneficios que tal categoria lhes permite acessar,
se observa que ele mobiliza de forma ndo intensa os elementos do codigo da categoria
quilombola que dizem respeito a dimensdo étnico/racial. Quer dizer, para KIéver, a relacdo
entre os pares dentro/negro e fora/ndo-negro ndo desperta muito interesse, pois ele, em
nossos encontros, pareceu se preocupar de forma importante com a auto-atribuicdo e a
definicdo do numero de familias participantes da comunidade, o que lhe permitiria agilizar
a operacionalizacdo seu trabalho. Assim, se poderia pensar que ele realizaria agora um
grau minimo da relacdo dos dois pares de oposicOes descritos acima, ou seja, a Emater, na
figura de Kléver, possuiria um baixo nivel de ressonancia com Seu Chico, em razdo da
mobilizagdo da dimensdo étnico/racial. Ao contrario, Seu Chico ocuparia nesta dimenséo
um alto nivel da relacdo entre estas duas oposicOes, ou seja, se poderia dizer que ele realiza
uma préatica de caracteristica estatal mais ‘dura’ que a do aparelho de Estado quando se
trata da dimensdo étnico/racial e da intensidade dos elementos do cédigo da categoria
quilombola que ele mobiliza.

Assim, aqui se chega a algo curioso: nenhuma das duas outras familias que visitei
no Rincdo da Cruz, a saber, a de Rosa Maria Lacerda Siqueira e a de Maria de Lurdes
Lacerda, parece se interessar pelas relagdes dos pares dentro/negro e fora/ndo-negro. E
como se elas ndo se utilizassem das ferramentas disponiveis para a batalha através da
dimensdo étnico/racial, mas, se colocando como espectadoras, fizessem sacudir o co6digo
étnico/racial da categoria quilombola pelo politico, ou melhor, pelo micropolitico. Mais
além, eu poderia dizer que, em relacdo a dimensdo étnico/racial, estas duas familias
ressoam instancialmente mais com Kléver que com Seu Chico.

Dessa forma, se observa que a relacdo graduada entre 0s termos parentesco e
ancestralidade comum, elementos presentes no codigo da sobredimensdo estatal do
parentesco quilombola, é atravessada pela dimensdo étnico/racial quando as pessoas
mobilizam em diferentes intensidades os elementos do codigo da sobredimensdo
étnico/racial estatal. Esta mobilizacdo instancial de dimensbes parece depender de uma
hierarquia dimensional contingente posta pelos interesses realizados pelas pessoas que
mobilizam, em diferentes intensidades, o codigo juridico-administrativo da categoria
quilombola e, isto acaba por conceder instancialidade as gradacfes de niveis da relacdo

entre parentesco e ancestralidade comum. Em outros termos: quando parto da categoria
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quilombola e observo que K [éver? e as pessoas do Rincéo da Cruz relacionam, ou ndo, dois
termos da dimensdo do parentesco (parentesco e ancestralidade comum), a gradacdo em
niveis dessa relacdo € advinda da realizacdo em intensidades diferentes do cddigo da
sobredimensdo estatal correlata a esta e, a partir disso, essa relacdo ja gradual é
instabilizada pelo atravessamento instancial de outra dimensdo, a saber, a étnico/racial.
Agora, se as pessoas realizam, ou seja, sobrecodificam elementos do codigo da
sobredimensdo étnico/racial também de forma gradual, ddo indicio de uma continuidade no
processo. Assim, penso: e se eu avancasse na descricdo de outra dimenséo para alem da do

parentesco e da étnico/racial, o que aconteceria? Entdo, prossigo.

Os moradores da comunidade do Rinc&o da Cruz, em sua maioria, trabalham como
meeiros e/ou diaristas nas lavouras de milho e fumo (principais culturas da regido), ou seja,
sdo uma espécie de socio que cultiva em terras ndo formalmente suas (“terra do patrdo”),
em troca de uma parte do lucro ou uma diaria em moeda corrente. Alguns poucos
conseguiram adquirir terras onde plantam e criam animais®.

Como me contou Seu Chico, as mudancgas de residéncia que anteriormente eram
muito comuns na comunidade, sempre gue 0s vinculos de emprego passavam a se dar com
outros proprietéarios de terra, hoje em dia acontecem menos. Penso que talvez as pessoas da
comunidade realizem atualmente um nivel maior de sedentarizacdo devido a possibilidade
de mobilizar outras estratégias para realizar seus desejos que apenas a do trabalho de
parceria, como é o caso do acesso a categoria quilombola. A aposentadoria, ja hd algum
tempo, e outros programas de assisténcia do governo federal, como o Bolsa Familia,
surgem também como categorias juridico-administrativas possiveis de serem mobilizadas.

O nicleo de moradia comum de Maria de Lurdes €, dentre aqueles com quem
convivi, 0 Unico que acessa 0 programa Bolsa Familia, diferentemente do de Rosa Maria

que, apesar de possuir inimeras crian¢as em idade escolar, ndo mobiliza tal programa, pois

® Adiante, neste trabalho, imaginar que Kléver, por alguns instantes, possa fazer parte da comunidade de
quilombolas do Rincéo da Cruz, ndo parecera impossivel.

* Pode-se imaginar que o sistema de trabalho no Rincéo da Cruz lembre a forma de organizagéo caracteristica
dos libertos nas primeiras décadas da pdés-abolicdo, ou seja, as relacBes de trabalho se organizam em
parceria, 0 que se assemelha ao descrito por Mattos e Rios (2007) para a regido do Rio de Janeiro, naquela
época.

13



estas criancas ndo freqlientam a escola. Talvez por isso, Rosa Maria tenha mobilizado em
nossos encontros alguns elementos do codigo juridico-administrativo do parentesco
quilombola de forma mais intensa que Maria de Lurdes. Quer dizer, a dimensdo do
trabalho fez com que Rosa Maria mobilizasse outros elementos do cddigo posto pela
categoria quilombola de forma mais intensa que Maria de Lurdes, pois ela observou, em
nossos encontros, os elementos do parentesco do codigo juridico-administrativo como
possibilidade de realizar alguns de seus desejos. J& Maria de Lurdes ndo mobiliza os
elementos do cddigo do parentesco juridico-administrativo na mesma intensidade que Rosa
Maria, porém, em relacdo ao programa Bolsa Familia, acessa elementos do cddigo estatal
deste programa (anunciado a ela pela professora do colégio de seus filhos) de forma mais
intensa que Rosa.

Ja no que concerne a aposentadoria, Seu Chico e a mde de Maria de Lurdes, Eva
Lacerda, sdo 0s Unicos personagens com os quais me relacionei que acionam tal categoria
para realizar seus desejos e, entre eles, também aparecem gradacdo na mobilizacdo dos

elementos deste codigo.

Pois bem, parece que quanto mais dimensdes da vida das pessoas do Rincdo da
Cruz procuro descrever, mais um hiato entre demanda social e demanda juridico-
administrativa se complexifica. Mais ainda, quando adentro a dimensdo do trabalho,
surgemoutras categorias juridico-administrativas, para alémda categoria remanescentes de
quilombo, que procuram operar a cristalizacdo deste espaco e dos dois polos que ele prevé.
O fato é que tais categorias parecem funcionar como codigos que buscam padronizar todas
as dimensdes da vida das pessoas em uma sintese do que se entenderia como universal. Isto
acaba constituindo inimeras sobredimensdes, criadas pela politica da maquina estatal, e
estes codigos sdo mobilizados em diferentes intensidades pelas pessoas do Rincdo da Cruz
a medida que procuram realizar seus desejos e vontades.

De todo modo, procuro seguir nesta descricdo o fluxo continuo posto pela categoria

quilombola e é nela e nas sobredimensdes que ela contém que concentro meu esforco
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explicitativo. Sendo assim, cabe aqui dizer um pouco a respeito de tal categoria®: sua
criagdo, para mim, diz respeito a uma demanda juridica que visa operacionalizar e
administrar uma importante questdo para inumeras pessoas, a Ssaber, o problema da
distribuicdo de titulos de propriedade definitiva de terras, ou, num contexto mais geral, o
‘problema da disputa por terras’. Porém, no decorrer do processo de criagdo, a dimensao
identitria acaba assumindo grande espaco, pois sua mobilizacdo implica, em muitos
momentos, uma condicdo imprescindivel para o acesso das pessoas a tal categoria e
também, por outros momentos, o interesse no proprio acesso. Se aparece entdo, junto a
demanda por terra, uma demanda identitaria, isto implica uma quase fusdo entre a
categoria juridico-administrativa quilombolas e a étnico/racial negros, o que poderia
instaurar uma confusdo talvez insolivel, se o objetivo nesta dissertagdo fosse o de
apreender a categoria quilombola como um todo ou a sintese de uma idéia universal. Pelo
contrério, acredito que diferentes demandas tendem a se atualizar em diversas posicoes e
que, partindo da existéncia de um espaco cristalizado entre a demanda social e a demanda
juridico-administrativa, posto pela categoria quilombola, talvez se possa compreender
como este espaco é graduado pelos desejos das pessoas que fazem esta categoria funcionar
no Rincdo da Cruz. Ou seja, imaginando um hiato entre estas duas demandas, ele pareceria
menos perene e cristalizado — onde todos os envolvidos neste processo de pesquisa
mobilizariam totalmente apenas uma sobredimensdo — que instancialmente graduado em
relacdo a hierarquias momentaneas entre dimensdes da vida das pessoas.

Dessa forma, a tentativa inicial de descricdo de hierarquias instanciais entre
algumas destas dimensdes, como a do parentesco, a étnico/racial e a do trabalho, por
exemplo, parte da categoria remanescentes de quilombo, porém, se torna
dimensionalmente sincronica quando descrevo o fluxo da relagdo entre pessoas em
posicdes heterogéneas e mutantes de um mesmo continuo quilombola. Em outros termos,
guando organizo a descricdo inicial da comunidade a partir do fluxo realizado por Kléver,
Seu Chico, Rosa Maria e Maria de Lurdes, atravessamentos de outras sobrecodificacfes
instabilizam o fluxo continuo destas relacdes sociais estabelecido pela categoria

quilombola, pois diversas dimensdes se eclipsam em funcdo de desejos postos nas relagdes

> Um exame detalhado da génese da categoria quilombola em seu contexto de criagdo, a saber, a maquina
estatal, é apresentado na segunda parte desta dissertagdo no tépico ‘génese do conceito”: contextualizando a

producao.
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sociais com diferentes posicdes em diversos instantes. Assim, o que se poderia chamar de
centros de poder, ou seja, posices que realizam o agenciamento de uma sobrecodificagéo,
aparecem em multiplos lugares simultaneamente — de KIéver a Seu Chico, passando por
Rosa Maria e Maria de Lurdes — dependendo do momento e da dimens&o mobilizada pelos
desejos destas pessoas em suas territorializacBes. Porém, quase nunca estes centros
realizam integralmente os codigos da maquina estatal, ou seja, mobilizam em sua
totalidade os cddigos juridico-administrativos, e isso gradua e instabiliza o intervalo posto
pelo meu ponto de partida.

Se poderia perguntar entdo: e a posicdo do etnografo, esta garantida nestas
relagdes? E eu responderia: parece que nao.

O que pretendo entdo é, a partir daqui, descrever estes graus de intervalo
instanciais, passando, nesta descricdo, pela instavel posicdo do etnégrafo em campo. Quer
dizer, acredito que o exame detalhado das narrativas que produzi nos diarios de campo®,
aléem de proporcionar densidade etnografica a descrigéo, crie melhores condicfes para que
se possa Visualizar essa complexa questdo de hiato. Trago assim, também para esse jogo de
relacbes sociais, mobilizacdo de diferentes dimensbes, atraves da sobrecodificacdo de
elementos dos codigos das sobredimensdes e aparecimento de hierarquias instanciais, a
prépria posicdo do etnografo, esta que, problematizada, me parece um instrumento
sinestésico para a percep¢do da ndo separacdo radical e cristalizada entre demanda social e
demanda juridico-administrativa posta pelo codigo do meu ponto de partida, a saber, a
categoria remanescentes de quilombo.

Enfim, passo a descri¢do que acima anunciei.

® Os textos do diario de campo foram redigidos no computador logo apés a chegada ao ‘gabinete’ do
etndgrafo, pois em campo, procurei sempre fazer poucas anotacdes que possibilitassem uma descricdo futura.
Por outras vezes, redigi os diarios ap6s alguns dias, ou até semanas, pois ndo me sentia capaz de narrar 0s

acontecimentos do campo.
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complexificando o intervalo

A etnografia € o nome desse retorno,
o diario tornando-se a dobra,
de tempo e espaco, que o faz existir.

Edgar Barbosa Neto

As 13 horas do dia 27 de maio de 2007, parti de carro do centro de Pelotas em
direcdo ao 8° distrito deste mesmo municipio, em busca de um encontro com o senhor
Teobaldo Machado (Chico), lideran¢a da comunidade “remanescente de quilombo” do
Rincdo da Cruz. Apds uma hora e meia de estrada — quarenta e cinco minutos de
asfalto e quarenta e cinco de chdo batido — encontro, depois da indicacdo de um
passante ao qual me reportei, a casa de seu Chico — proxima da cachoeira do Arco-Iris
— e, proxima dela, trés casas nas quais moram filhos e netos dele. Um dos netos de seu
Chico — de pele negra, de mais ou menos 12 anos, vestindo abrigo, bluséo de moletom e
ténis — me recebeu um pouco desconfiado e, em resposta a minha pergunta sobre o
paradeiro de Seu Chico, disse que ia chamar o avé dentro de casa. Voltou dizendo que
ele estava sesteando, mas ja o tinha chamado.

Com um pouco de sono e ainda amarrando 0s sapatos, Seu Chico me recebeu.
Logo que me identifiquei e disse de que forma havia chegado ao seu nome e ao lugar de
sua morada, ele abriu a porta de sua casa para me conceder uma entrevista.

Ao longo de 3 horas de uma entrevista gravada, Seu Chico me contou a respeito
de sua infancia, sua chegada de Cangucu para Pelotas, seu casamento e suas andancas
— trabalhando sempre como meeiro — até instalar-se na terra que habita agora. Com
um convite dele, conheci seu pequeno pomar, localizado logo acima na encosta onde
fica sua casa, feito com mudas obtidas com a Embrapa, sua terra e divisas (descritas
como “... até ali em cima... até aquela darvore.”) e as trés casas de seus parentes,
situadas ao lado da sua.

Seu Chico me contou da dificuldade que passam algumas das quarenta e trés
familias de seus remanescentes de quilombo do Rincéo da Cruz e da luta destas por
melhores condi¢des de vida (iluminacéo e moradia), sendo que algumas delas ndo tém

uma casa pra morar ou moram em casas de pau-a-pique. Me disse também que alguma
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coisa melhorou depois do programa RS/Rural, que concedeu 3 mil reais em material de
construcdo a cada familia, para a obra de casas.

Ele trabalhou no mapeamento de familias no Rincdo da Cruz. No momento séo
43 familias mapeadas, as quais espero conhecer na companhia de Seu Chico.

6

Na despedida, me disse: “... aparegca!” e me deu o seu telefone para agendar

nova visita. Grande figura o Seu Chico!

O chefe quilombola me recebeu de forma elegante, acordou para me conceder uma
entrevista, me contou a respeito de sua historia, dos problemas que acometiam as familias
de quilombolas do Rincdo da Cruz e também do mapeamento que havia realizado. Além
disso, mencionou que um programa do Governo Estadual teria ajudado algumas familias.
Parece entdo importante ressaltar que em nenhum momento foi sugerido algum tema nessa
entrevista, que se caracterizou, talvez, ndo como uma entrevista, mas sim como uma
conversa informal.” De todo modo, apesar de ndo estar descrito em detalhes no diario,
lembro de me apresentar a Seu Chico como estudante de pos-graduacdo da UFPel, Ihe
explicar a respeito do caminho que havia percorrido até chegar a sua casa, quem havia me
indicado sua residéncia e sua pessoa como lider daquela comunidade e, além disso, de Ihe
dizer de meu interesse pela ‘questdo dos remanescentes’ — interesse que me encaminhava a
aspirar um trabalho com a ‘sua’ comunidade. Talvez entdo, essa mera apresentagdo tenha
estruturado aquela primeira conversa e outras ainda por vir. Quer dizer, apesar de ndo ter
sugerido nenhum tema ou ndo ter incidido em nenhuma questdo especifica para a
entrevista, me coloquei naquele momento em campo, através da minha apresentacgéo,
vibrando harmonicamente com a idéia juridico-administrativa remanescentes de quilombo,
pela qual a polaridade endurecida das posicdes de pesquisador e pesquisado, no caso
etnografo e quilombola, garante o hiato entre demandas sociais e das demandas juridico-
administrativas. De fato, naquele momento em campo as posicdes de etndgrafo e
quilombola realizavam o Estado através da mobilizacdo do codigo da categoria
quilombola, que prevé um espaco homogéneo entre demandas. Assim, Seu Chico ja

proporcionava algumas pistas de uma possivel necessidade de intermediérios, pois de

" Toda a metodologia de campo caracterizou-se por um trabalho de ‘deixar-se levar’. N&o existiram

questionarios ou pré-estruturas nas conversas.
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quilombola passara a chefe, ocupando comigo harmonicamente o espaco da mediacéo, este
que, em alguma medida, eu propusera ali, buscando estudar os quilombolas e ndo com os
quilombolas.

Extrapolo entdo: e se eu torcesse a questdo, a partir do meu encontro com Seu
Chico, pensando ndo mais em polarizacdo endurecida, mas em harmonizacdo total das duas
posicdes, eu poderia dizer que Seu Chico e eu ocupadvamos o espaco de realizadores da
maquina estatal praticando a idéia identitaria com a qual ela se atualiza? Ou seja, deixava
de existir naquele encontro um hiato entre demandas, mas sim uma Unica idéia em
ressonancia nas duas posicoes?

Ora, penso que talvez tanto no entendimento de uma separagéo radical como no de
uma harmoniza¢do de posicdes — ambos em funcéo da realizagdo de um mesmo cddigo
quilombola — esta presente a idéia de que a propria maquina estatal € a origem de toda e
qualquer sobrecodificacdo. Na primeira se realiza a necessidade da traducdo entre os polos,
enquanto na segunda nao existe traducdo e se trata de uma atualizacdo de sipara si, porém,
o0 cddigo utilizado para toda e qualquer sobrecodificacdo € sempre o engendrado a partir da
sintese do universo quilombola, sintese esta operada dentro da propria maquina estatal.

De toda forma, o cambio de posicdo realizado por Seu Chico, posto a ressoar
comigo em campo, me faria em pouco tempo abandonar a hipdtese da separacéo radical
para apostar na da auséncia de intervalo entre as demandas a que me referi acima. Escolha
esta que, por algum tempo, me levaria a tratar os aparelhos de Estado com um argumento

estatal mais intenso que o deles proprios.

Adiante, ainda observando o fragmento de diario de campo transposto acima, posso
perceber que minha ansiedade pelo critério anatomofisiologico distintivo, também
elemento juridico-administrativo de um habitus quilombola, aparece naquele como
adjetivacdo do neto de Seu Chico como de pele negra, o que certamente diz muito do meu

projeto prévio de conhecimento, aquele da manipulacgdo identitaria do corpo.

‘o chefe’: Seu Chico (sessenta e cinco anos) possui propriedade formal de suas
terras e, além de criar alguns animais, como porcos e galinhas, e plantar algumas culturas,
como milho e feijdo, vive com duas aposentadorias. Ha luz elétrica na casa de Seu Chico

assim como nas casas de seu filho, Paulo Renato Machado, e sua filha, Maria de Lurde
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Machado, diferentemente das outras casas no Rincdo da Cruz que tive a oportunidade de
visitar no ano de 20078. Seu Chico é filho de Verdnica Fortuosa Machado, ainda viva e
com cento e sete anos, e de Paulino Rodrigues Machado, j& falecido, em uma familia de
cinco irmdos: Deoclides Machado, Idelvira Nunes Machado, José Claudio Machado,
Brasilina Nunes Oliveira Machado. Todos os irmdos de Seu Chico moram em ndcleos de
moradia proximos do Rincdo da Cruz, no municipio de Cangugu, com excecdo de
Deoclides, que reside no Pestano, bairro da cidade de Pelotas. A mde de Seu Chico mora
comJosé Claudio.

Seu Chico tem nove filhos® com a mesma esposa, Jorgina Nunes Machado, j&
falecida'®, dos quais dois fazem parte da comunidade de “quilombolas” do Rincdo da Cruz.
Jorgina Nunes Machado era filha de Jodo Nunes e Laudelina Almeida Nunes, ambos ja
falecidos. Em uma familia de oito irmdos, dos quais cinco homens e trés mulheres, uma
irmd de Laudelina faz parte da comunidade de quilombolas do Rincdo da Cruz: Norvanida
Nunes Gouvéa, que é casada com ldemar Gouvéa. Dos outros irmdos de Jorgina, Seu
Chico me disse que achava que trés estavam vivos, mas ndo se lembrava direito dos
nomes.

Penso entdo a partir dessa breve descricdo da consangiinidade do parentesco de
Seu Chico: na comunidade do Rincdo da Cruz, a maioria das pessoas € aparentada, porém,
nem todos os parentes no Rincéo da Cruz fazem parte da comunidade de remanescentes de
quilombo. Ou seja, ndo basta conexdo consanglinea para a definicdo ou ndo da
participacdo na comunidade de quilombolas do Rincdo da Cruz. Me parece, como eu ja
havia dito no inicio desta etnografia, que muitas dimensdes atravessam a relacdo entre
parentesco/ancestralidade na comunidade quilombola do Rincdo da Cruz, e isto faz com
gue esta relacdo ndo esteja sempre atrelada em sua realizacdo a mais alta intensidade

possivel, inclusive para os consangiineos diretos do chefe da comunidade.

8 A partir de 2008, nas casas de Rosa Maria e Maria de Lurdes, ja havia energia e létrica.

° Por ordem de nascimento: lldomar Nunes Machado, Ana Maria Nunes Machado, Angelo Nunes Machado,
Maria de Lurde Nunes Machado, Paulo Renato Nunes Machado, Paulo Rogério Nunes Machado, Maristela
Nunes Machado, André Luiz Nunes Machado e Maria de Fatima Nunes Machado.

19 Em marco de 2007, como me relatou Seu Chico.
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A casa de seu Chico é de alvenaria e telhas de barro, construida por ele ha bem
mais de trinta anos, apés ter conseguido, trabalhando como meeiro, plantando em
terreno alheio, e repartindo o resultado das plantacdes com o dono das terras - além de
trabalhar também como comerciante — juntar dinheiro, “uma sobrinha”, para comprar
a terra que habita. A casa dele possui 4 cémodos: cozinha, sala, quarto e uma
despensa. A sala, com méveis antigos (sofa, poltrona — tapados com colchas brancas —
mesa, comoda — de madeira crua — e um espelho de parede) e decorada com um poster
do Sport Club Internacional de Porto Alegre, campedo gaucho de 1997, foi o local
onde ele me concedeu parte da entrevista [e onde eu viria a pernoitar no futuro, ja em
2008]. A peca me pareceu muito cuidada por seu Chico, apesar de ele estar passando

por um momento delicado com a perda da esposa.

Diferentemente de grande parte dos quilombolas do Rincéo da Cruz, Seu Chico tem
suas terras e sua casa ha um bom tempo. Por certo, ndo possui necessidade da propriedade
formal das ‘terras de quilombolas’ e, acredito, ainda corre o risco de perder a
disponibilidade sobre elas em funcdo de um possivel futuro reconhecimento da
comunidade do Rincdo da Cruz como remanescente de quilombo, acompanhado da
emissdo do titulo de propriedade definitiva das terras da comunidade.

Me pergunto entdo: o que levaria Seu Chico a assumir esta posicao de lideranca e
por que esta teria sido aceita pela comunidade sem disputa? Segundo ele proprio me
relatou — algum tempo depois, ja em 2008, quando tomavamos chimarrdo na cozinha de
sua casa em um domingo de garoa fina e de lado no Rincdo da Cruz — sempre se interessou
por politica, desde pequeno ouvia as noticias no radio sobre as quais conversava com seu
pai enquanto trabalhava, pois freqlentou a escola apenas durante seis meses. Disse ele:
“faco pelos outros porque eu ndo preciso”.

Em 2003 ele foi procurado, na venda que possuia na época, por uma funcionaria da
Emater, que o avisou da possibilidade de acessar a categoria quilombola. Seu Chico entdo

— ap6s uma viagem'! a Porto Alegre?, onde, como me contou, junto com outros lideres de

1 Acredito que se trate da viagem ao lancamento do livio de Rosane Rubert em 2005. Assim teriam se
passado pelo menos dois anos entre a anunciacdo da Emater e a viagem que Seu Chico realizara a Porto
Alegre.

12 capital do Estado do Rio Grande do Sul, que dista aproximadamente 240 kmdo municipio de Pelotas.
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comunidade, assinou a sua chefia — logo comecou a visitar 0s “morenos” da regido, a fim
de organizar uma comunidade que pudesse pleitear formalmente alguma assisténcia estatal,
se tornando, dessa forma, por sua vontade, o chefe da comunidade do Rincdo da Cruz
Agora, se Seu Chico foi procurado pela Emater, ndo foi apenas em fungéo de seus desejos
particulares, mas também “por ser um negro valoroso e influente na regido”, COmo me
contou KIéver em 2007, dizendo que, além disso, Seu Chico sempre foi muito respeitado
pelos colonos e negros da regido. Nesse sentido, uma passagem do diario de campo de 16

de agosto de 2008 explicita algo interessante:

Depois da visita ao cemitério, Seu Chico parou na venda sem me avisar
[estavamos no seu carro, um Corcelazul 76]. Entramos: o bar (venda da Norma) estava
cheio, era muita gente bebendo e falando. Quando passei a porta, se fez um longo
siléncio. Logo que se voltou a conversar no bar vagaram varias cadeiras, pois, um jogo
de pife comecou em uma sala ao lado. Seu Chico sentou e pediu para que eu sentasse
ao seu lado. Os que ndo foram para o pife seguiram conversando, contando histdrias e
narrando acontecimentos por vezes tensos, mas sempre com desfechos engracados:
como uma vez em que um alemao disse para Seu Chico que pra resolver o problema do
Brasil era preciso matar um negro por dia e Seu Chico respondeu a ele que se
morressem trés alem&es por dia ai sim o problema seria resolvido, pois por cada negro
teriam que morrer pelo menos trés alemaes pra equilibrar. A tensdo vinha por conta
do narrador desta histdria ser um alemao, que ria, porém, a0 mesmo tempo era como
se provocasse Seu Chico.

Todos se referiam a Seu Chico com respeito, tratando-o por Seu (senhor) como
também faco aqui. Dentro do bar da Norma, o Unico negro era ele. Quase todos dentro
da venda eram alemaes.

Quando perguntei mais tarde a Seu Chico se alguns dos outros quilombolas do
Rincé@o frequentavam o boteco da Norma, ele me respondeu que néo, que ali negros

quase nao iam.

Entdo, procurando me concentrar nas questdes que me fiz acima, talvez a propria
posicdo de Seu Chico como proprietario de suas terras, somada as prerrogativas de

valoroso, influente e respeitado as quais me referi acima, o tivessem transformado em um
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modelo a ser atualizado por outros participantes da prépria comunidade. Quer dizer,
acredito que Seu Chico se tornou chefe em funcéo de seus desejos, porém, foi aceito como
chefe em funcdo dos diferentes desejos dos outros participantes da comunidade. A
motivacdo e o ingresso em um projeto de chefia fizeram com que, simultaneamente, a
posicio de Seu Chico, na guerra politica ** fria que imagino, representasse a da
comunidade para o extra-sociedade, ou seja, um fora da comunidade quilombola do Rincéo
da Cruz. Por outro lado, acredito que sua posi¢do também poderia influenciar como
modelo em possiveis atualizacbes de outros habitantes da comunidade, ou seja, uma
influéncia para intra-sociedade ou, uma influéncia sendo (camponés, quilombola, valoroso,

respeitado...).

Ainda, acredito que algo pode ser dito em relacdo a empatia descrita no final do
primeiro trecho transposto do diario de campo. Naquele momento, no primeiro contato
com Seu Chico, uma conversa gravada, de trés horas, com uma pessoa com ‘6timo gosto
futebolistico’, era tudo que um pesquisador nedfito poderia querer. Dessa forma,
ingenuamente posto em relacdo ao campo de pesquisa e, acreditando que empatia fosse
uma categoria essencial no itinerario etnografico, fui pra casa naquele dia territorializado e

tranqiilo — o que duraria pouquissimo tempo.

No dia 7 de junho de 2007, voltei ao Rincdo da Cruz com a certeza de que iria
conversar com Seu Chico e quem sabe conhecer alguma das familias da comunidade. Para

minha surpresa, a recepcao ndo aconteceu da forma que eu esperava.

Quando cheguei a morada de Seu Chico ele estava na porta, tomando o seu
‘matezito’ e bem agasalhado devido ao frio. Ele lembrava de mim, mas pediu que eu o
rememorasse das minhas intencdes em relacdo a comunidade, ou nas palavras de dele:

“o que tu queres com a gente mesmo?”. Assim, explicitei as minhas inten¢Ges em

13 Me inspiro aqui na politica vista como uma guerra por Jabes Ribeiro, Prefeito de Ilhéus (de 1983 a 1988, e
de 1997 a 2004) — transcrita na etnografia a respeito do funcionamento da democracia de Goldman (2006) —
quando diz a Marinho (Gilméirio Rodrigues dos Santos), que na época pleiteava uma nomeacdo a
administrador do Memorial da Cultura Negra de Ilhéus, que estava sentindo falta de seu apoio “na guerra” (p.
64).
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compreender a dindmica de sua comunidade, a forma como ela se organizava, o que
fazia com que as pessoas se colassem umas as outras, enfim, como acontecia o
processo de identificacdo do grupo, entre si. [pois esse era 0 meu interesse na época]
Seu Chico me interrompeu explicando que as pessoas se identificavam nas reunifes
organizadas por ele e pela Emater, la conversam e se organizam. Ele ndo pareceu com
vontade de me conceder seu tempo, lembrava da minha intencdo de visitar outras
familias da comunidade, porém me disse que tinha afazeres naquela hora e as visitas
seriam muito demoradas. Me propds, se ndo fosse muito dispendioso, que eu voltasse
no sabado pela manha para podermos proceder com as visitas. Fiquei um pouco
chateado com a recusa de Seu Chico e com o campo que teria que abandonar ja na

chegada.

Para quem ainda se deliciava com a tranquilidade do campo de dez dias antes, ndo
parecia uma boa forma de retornar. Apos me receber em nome da comunidade e escutar a
minha ‘explanacdo académica’ de intencdes, Seu Chico me interrompe e deixa claro que
ele, junto a Emater, organiza e faz com que as pessoas se colem em uma comunidade.
Extrapolando: a comunidade de remanescentes de quilombo do Rincéo da Cruz ali, era
como se fosse o proprio Seu Chico. Dessa forma parece que incorri em uma desautorizacao
de seu poder de coalizdo. Por certo eu poderia ter colocado em cheque sua posicdo de
chefe tanto para o extra-sociedade — posicéo a qual eu realizava naquele momento, a saber,
os ‘ndo-quilombolas’ —, quanto para o intra, ou seja, a qual Seu Chico também realizava
naguele instante. Em outras palavras, procedendo comaquela explicacéo, eu o desautorizei
tanto em sua possibilidade de representar o coletivo, como na possibilidade de representar
para o coletivo do Rincéo da Cruz, quer dizer, nagquele momento, para ele mesmo. De todo
modo, 0 caso € que Seu Chico se negou a me receber e a me levar ao encontro dos outros
‘quilombolas’ e, além disso, pareceu cuidar para que eu ndo tivesse acesso, naquele
momento, a outros integrantes da comunidade sem a presenca dele, pois, rapidamente, me
propbs que voltasse dois dias depois (estavamos em uma quinta-feira). Eu sabia que era
importante voltar no sabado, mas infelizmente ndo havia possibilidade de visitar a

comunidade nessa data.
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Encontrei Seu Chico de novo no dia 30 de junho de 2007, por motivo do
lancamento, na 152 Fenadoce (Feira Nacional do Doce) de Pelotas, do livro “Descobri
que tem ra¢a negra aqui”, realizado pelo Capa (Centro de Apoio ao Pequeno
Agricultor) com o apoio do Programa de Promocéo da Igualdade de Género, Raca e
Etnia do Ministério do Desenvolvimento Agrario. Seu Chico conversava com Kléver e
logo que os vi fui cumprimenté-los. Em uma conversa amigavel, KIéver me perguntou a
respeito do trabalho com Seu Chico e me disse que passasse na Emater para
conversarmos. Seu Chico, um pouco calado, se limitou a responder a minhas palavras
de que ndo sabia que ele estaria no langamento do livro: “A Emater colocou um onibus
e eu vim junto com uns da comunidade”. Ele ndo fez men¢do de me apresentar a outros
participantes da comunidade e entdo, respeitando o espago requisitado por ele, nos
despedimos com minha lembranca que em alguns dias gostaria de voltar ao Rincéo.

Seu Chico disse que estaria me aguardando.

Apobs dois dias, me encontrei com Kléver em uma das sedes da Emater-RS em

Pelotas.

Depois de descrever o andamento do meu trabalho na comunidade [0 que no
momento parecia uma tarefa quase impossivel] comentamos a respeito do evento
acontecido na 15% Fenadoce. Entre outras coisas, Kléver me disse que o énibus que
levou alguns integrantes da comunidade foi disponibilizado pela Emater, mas que era
Seu Chico o responsavel pela organizacdo dos moradores que iriam participar da

viagem ao evento.

Fato interessante, pois, a0 mesmo tempo em que me ajudava a perceber a realizacéo
por parte de Seu Chico de duas posi¢des diferentes, a saber, quilombola na minha presenca
e na de Kléever, e chefe em relacdo aos outros quilombolas do Rincdo da Cruz, me
sinalizava, na segunda posicdo, a possibilidade de realizacdo por parte de Seu Chico de
uma idéia instancial de poder centralizado, ou seja, a mobilizacdo de elementos do cddigo
politico-estatal. Parece entdo que, para além do encontro com a minha posicdo (que até
entdo eu acreditava garantida) e com a posi¢cdo de Kléver, Seu Chico também realizava

uma chefia stricto sensu em relacdo aos quilombolas do Rincéo da Cruz. Isto, adiante, me
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instigou a pensar como estes viam Seu Chico, a posicdo de chefia ocupada por ele e, ainda,

0 que faziam com esta posicao.

Kléver também me falou a respeito de um encontro de comunidades quilombolas
da regido sul do Rio Grande do Sul, organizado pelo Capa, que aconteceria em S&o
Lourenco do Sul, no dia 14 de julho de 2007 e para o qual a Emater disponibilizaria
um dnibus para a comunidade do Rincdo da Cruz. [como havia feito para o langcamento

do livro dois dias antes]

Enquanto esperava pelo dia do evento, lembro de entrar em contato com algumas
teorias identitarias de relagdo, como Identidade Contrastiva e Etnicidade, e a partir dai
(desejando um porto seguro) comegar a ‘projetd-las em meus nativos’ do Rincéo da Cruze

seus avizinhados. Enfim, sigo adiante.

Me desloquei de carro, no dia 14 de julho de 2007, para o I1l Encontro Regional
de Comunidades Quilombolas da Regido Sul do Rio Grande do Sul, realizado no
Galpéo Crioulo/Camping Municipal de S&o Lourenco do Sul. Participei, com outros
pesquisadores e interessados pelo tema, desta reunido entre iniUmeras comunidades
quilombolas. Ao longo de um dia inteiro, comegcando as nove horas da manha e
avancando até as dezoito horas, realizaram-se desde apresentacgdes artisticas, palestras
e mesas-redondas com politicos da regido e participantes do movimento negro, até

mostras do trabalho realizado pelo Capa com as comunidades que apoia.

Antes de me reportar ao evento, é interessante comentar que norteando as a¢fes do
Capa, estdo as idéias da recuperacdo, do resgate, e do registro da memoria historica dos
afro-descendentes e suas origens nas nacdes independentes da Africa (Capa, 2007). A
partir disso, a inclusdo social, o incentivo a identificacdo e a organizacdo das comunidades,
aléem do auxilio na busca pelo reconhecimento formal destas como comunidades
quilombolas ocupam o centro das acbes desse Orgdo. E possivel notar entdo que a
dimensdo étnico/racial € mobilizada com mais intensidade pelo Capa em suas a¢Bes do

que, por exemplo, pela Emater.
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Nédo foram raras as vezes que, em conversa com representantes do Capa, fui
alertado de que a Emater, nas oficinas de capacitacdo que promove com as comunidades
com as quais trabalha, ndo se preocupa com a questdo racial. Dizia-se, por exemplo, que,
ao invés de incentivar o trabalho de artesanato com motivos afro (cestos de palha, colares,
brincos, berimbau, pandeiro...), ou oficinas de capoeira e rap, a Emater incentivava algo
como a confeccdo de cestos com varinhas trangadas de folhas de jornal enroladas, o que
nao seria afro, segundo o Capa. Em contrapartida, pelo lado da Emater ouvi coisas como:
“as comunidades assistidas pelo Capa sdo muito fechadas, assim, € mais dificil uma
integracdo ”. De todo modo, a comunidade de quilombolas do Rincdo da Cruz esteve

presente naquele evento organizado pelo Capa e, por isso, também eu estive Ia.

Ja na chegada encontrei Kléver. Ele me mostrou o 6nibus disponibilizado para
levar os moradores do Rincdo da Cruz ao evento e me encaminhou a Seu Chico, que
havia entrado para tomar café. Entrei no enorme galpdo onde se realizariam as
apresentacOes, mostras e palestras, mas ndo encontrei Seu Chico. A algazarra era
grande, pois havia iniUmeras pessoas la dentro e o0 evento j& estava por comecar.
Procurei um lugar para me sentar e observar a abertura oficial - ndo sem antes me
apressar para pegar um café.

Com uma apresentacdo realizada por trés percussionistas, um deles também
cantor, de uma canc¢do chamada Chora M&e Africa, se formou uma mesa para a
abertura oficial do evento: representantes do Capa, de cada comunidade ali presente,
da prefeitura e do movimento negro foram chamados ao palco e discursaram cada um
por mais ou menos 5 minutos. Entre discursos diplomaticos, apaixonados, edificantes
(ser quilombola €é isto ou aquilo) ou sobre o verdadeiro significado da identidade
negra, algo chamou a atencéo dos presentes no evento: Seu Chico, que representava a
comunidade do Rincdo da Cruz, se recusou a falar. Disse que estava com muita dor de
cabeca, pediu desculpas e sentou a mesa, donde se levantara para nao discursar.
Terminada a solenidade de abertura fui procurar Seu Chico e, para minha surpresa, o
encontrei comendo um pedaco de cuca e conversando com um senhor, lider de outra
comunidade quilombola. Passei uns vinte minutos com eles e, entre outras coisas,
falamos sobre o almoco e as guloseimas que imaginavamos comer a tarde. Em nenhum

momento Seu Chico mencionou alguma coisa sobre a referida dor e, ja de saida,
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quando perguntei a respeito desta, ele ndo Ihe concedeu a minima importancia, além de

me responder com certo desdém: “coisinha de nada”.

Apesar de ndo ter acompanhado outros momentos de um possivel uso da palavra
por Seu Chico se dirigindo a comunidade do Rincdo da Cruz, acredito que a partir dos
fatos descritos acima e do contexto em que estes se realizaram, eu possa continuar
extrapolando algo sobre a posicéo da chefia na comunidade quilombola do Rincao da Cruz.

Me parece que toda comunidade quilombola precisa de um chefe, assim como todo
chefe quilombola precisa de uma comunidade. Porém, no caso do Rincdo da Cruz,
assistido pela Emater, a comunidade néo exigiu ouvir o chefe ou que ele pronunciasse um
discurso edificante — ou seja, ser quilombola € isto ou aquilo — diferentemente acredito das
outras comunidades que participaram do evento, todas elas assistidas pelo Capa. Da mesma
forma, acredito que Seu Chico ndo exigiu através das palavras que os participantes do
Rincdo da Cruz fizessem o que ele dizia, ou melhor, o que ele ndo dizia. Em termos
clastreanos, a comunidade quilombola do Rincdo da Cruz ndo exigiu de seu chefe o dom
da oratéria mesmo que fosse para ndo ouvi-lo, e ele, por sua vez, ndo exigiu da
comunidade que o escutasse discursar e fizesse o que ele dizia. Quer dizer, ainda
clastreanamente, que o chefe ndo exerceu ali o direito da palavra exigindo que o0s
cidaddos quilombolas realizassem o que seu dirigente dizia e, a0 mesmo tempo, ndo
realizou o dever da palavra, pois, a sociedade quilombola ndo exigiu que ele ali fosse um
grande orador.

Assim, a partir desta cena extrapolo: os participantes desta comunidade necessitam
do ‘porta-voz’, ou seja, do chefe. Mas, internamente, necessitam menos da ‘voz audivel’
que da ‘ndo audivel’ dele; necessitam da posicdo que ele representa para o intra-social
(quilombola, camponés, valoroso, respeitado...) para realizarem inovacGes inspiradas nesta
posicéo.

Nesse sentido, aponto aqui para o que acredito ser uma questdo estrutural no
processo de formacdo da comunidade quilombola do Rincdo da Cruz: em fungdo de um
menor interesse posto pela dimensdo étnico/racial, no processo de formacdo da
comunidade, outras dimensbes sdo mais facilmente mobilizadas (ou percebidas mais
facilmente pelo etndgrafo quando mobilizadas) por pessoas que dessa comunidade fazem

parte. Assim, estas pessoas possuiriam, acredito, maior liberdade em um espago que
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utilizam para ressignificar a posicdo do chefe, diferentemente das comunidades assistidas
pelo Capa. Em outras palavras, por realizarem, durante o processo de formagdo da
comunidade, em menor intensidade elementos do cddigo quilombola referentes a
sobredimensdo étnico-racial desse cddigo, as pessoas do Rincdo da Cruz demonstram
outros interesses, que ndo o identitario, de forma mais explicita que as pessoas das

comunidades assistidas pelo Capa.

Pois bem, aparece, a partir do lugar da chefia, alguma coisa do intervalo entre
demandas: a posicdo do chefe é necessaria, porém, existe chefe sem coercéo, ou seja, 0s
quilombolas do Rincéo da Cruz precisam da posicéo politica de chefia por vezes intensa de
sobrecodificacdo estatal, porém, realizam uma possivel transformacéo do que esta posicdo
representa em acordo com seus desejos particulares; ja o chefe, faz valer, extra-sociedade,
a posicdo de sua guerra particular como guerra coletiva, mas, com o necessario aval da
sociedade. Ora, parece que a questdo dos niveis de gradacdo entre demandas sociais e
juridico-administrativas comeca a ficar um pouco mais clara em sua complexidade a partir
da posicdo de Seu Chico: por vezes realizando a maquina estatal através da mobilizacdo
intensa de elementos do cdédigo quilombola (representando, organizando e definindo os
remanescentes do Rincdo da Cruz), por outras dependente em seus desejos da comunidade
que representa, Seu Chico acaba por transitar entre um lugar de poder e de ndo-poder. Se
pode observar assim que o centro de poder, ou seja, a posicao que realiza o agenciamento
de uma sobrecodificacdo, aparece instancialmente em diferentes posicdes, porém, nem
sempre realiza intensamente 0s elementos do cddigo juridico-administrativo quilombola.

Enfim, isto é o que posso explicitar sem ainda complexificar o intervalo a partir das
posicoes de outros quilombolas desta comunidade e também da minha. Por agora, continuo

pelo evento em S&o Lourengo do Sul.

Ap0s o almoco, servido ao lado do imenso galpédo, recomecaram as palestras e
mesas-redondas. Logo na primeira comunicacdo, na qual uma representante do
Governo Federal falava sobre o critério de auto-atribuicdo como o estopim para o
processo de reconhecimento por parte da burocracia estatal das comunidades
quilombolas, acontece algo inesperado. A coordenadora do Capa, Rita Surita, pediu a

palavra e se dirigiu a essa representante lhe dizendo que n&o adiantavam o0s
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movimentos de auto-atribuicdo se o Estado ndo trabalhava para que eles “dessem em
alguma coisa”. Disse ela que muitas comunidades se auto-atribuiam, mas que dar
entrada com processo para titulacédo das terras no INCRA era confuso, pois a propria
comunidade deveria fazé-lo e havia muitas que ainda ndo se organizavam como
deveriam. Além disso, disse que o préprio decorrer deste processo dentro do INCRA
era muito demorado e 0s negros das comunidades ndo poderiam mais esperar pela
reparacdo da divida que o Estado brasileiro possuia com eles. A representante do
Ministério do Desenvolvimento Agrario parecia um tanto acuada, demonstrando
surpresa com o comentdario de Rita, que foi saudada com uma salva de palmas pelos

espectadores da palestra.

Parece que hd uma pratica de ‘sobrecodificacdo estatal’ mais intensa em relacdo a
mobilizacdo de elementos étnico-raciais do codigo quilombola na fala de Rita Surita que
na propria fala da burocracia de Estado, na figura da representante do Ministério do
Desenvolvimento Agrario. Pois bem: se o Estado, na fala de Rita Surita, ganha contornos
de dominador e opressor e ndo apenas de parceiro — ou seja, opressor na colénia e no
império ele parece ndo ostentar de forma perene o carater de salvador e libertador que
‘possui’ na republica — acredito que ela — levando em consideracdo que a escraviddo foi o
processo que deu ndo apenas legitimidade, mas inteligibilidade a idéia de nacdo — acabe
por re-inventar o proprio Estado republicano quando aciona o argumento da divida
histérica. Assim, de novo se observa algo curioso: ali o Capa se ‘harmonizava’ com a
maquina estatal mais que a sua prépria burocracia consigo mesma, quer dizer, uma
demanda do que se poderia dizer pdlo social passa a niveis mais proximos do juridico-
administrativo pela voz de Rita Surita, que mobiliza de forma importante elementos da
sobredimenséo étnico/racial, atualizando e realizando assim a propria maquina estatal.

Penso entdo: se eu me perguntasse se a maquina estatal € realizada apenas pela
burocracia do Estado, talvez eu chegasse a concluséo de que ndo, pois o Capa ndo faz parte
dos ‘aparelhos oficiais do Estado’. Mas entdo a propria nocdo de aparelhos oficiais ndo
faria mais sentido, pois a maquina estatal poderia ser realizada a qualquer momento por
qualquer pessoa que executasse uma sobrecodificacdo ‘harmonizada’ com algum elemento
do codigo engendrado por esta maquina. Ora, quem engendra entdo o codigo da maquina

estatal, serdo apenas os ‘aparelhos oficiais do Estado’, ou seja, sua burocracia?
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Adiante, a tarde, comecam as apresentacdes artisticas: grupos de capoeira das
comunidades quilombolas, grupos de hip-hop destas e também da periferia de Pelotas e
Sao Lourenco, grupos de danca apresentando o Maculelé com saias de palha, entre
muitas apresentacdes musicais com violGes e instrumentos de percussao.

Ao final do dia, o grupo de hip-hop C.N.R., do bairro Dunas de Pelotas subiu ao
palco. Composto por trés vocalistas e um DJ, o grupo encantou muitos no evento, que
se levantaram dancando e batendo palmas. Com a musica Escravos do Mundo o
C.N.R. cantou um link entre a questdo quilombola e a questdo do negro na periferia
urbana. O refrdo desta musica diz assim: “nas chibatadas, pelourinhos, rios de

’

sangue... escravos do mundo.’

N&o h4 como ndo notar que, a0 mesmo tempo em que se enrijece uma fronteira,
outras se afrouxam. Se a conexdo entre os quilombolas e os negros do bairro Dunas em
Pelotas nos encaminha a pensar um centro étnico/racial no qual tudo ressoa, por outro lado,
fronteiras como rural/urbano e quilombo/classe popular, por exemplo, sdo pulverizadas
instancialmente, o que faz com que se imagine que outros centros, instancialmente, parem

de ressoar.

Penso entdo atraves da experiéncia neste evento: dependendo da dimensédo
momentaneamente mobilizada por diferentes pessoas, existe a atualizacdo de uma posicéo
instancial em cada pessoa, assim se poderia dizer que ndo se tratam de realizacbes de
posicdes individuais (musico, negro, quilombola, individuo urbano, individuo rural, lider
de comunidade...) em um aglomerado de pessoas (comunidade de remanescentes de
quilombo do Rincdo da Cruz, encontro de comunidades quilombolas em Sdo Lourenco,
comunidade do bairro Dunas...), mas sim de uma possivel multiddo em cada pessoa

vivendo um tudo a cada posicao que realiza emdiversos e instanciais aglomerados.

Agora, voltando para as idéias que eu ‘projetava nos meus nativos’ anteriormente
ao dia do evento, me caberia agora dizer que ndo existia mais para mim a possibilidade de
pensar 0s remanescentes de quilombo a partir de conceitos como grupo étnico, identidade

contrastiva e etnicidade, por exemplo, pois, as no¢des de perenidade, unidade e adocéo,
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gue norteiam a producdo de conhecimento realizada em funcdo destas idéias, ndo faziam
mais nenhum sentido para mim e, mais ainda, pareciam ndo fazer sentido algum para as
pessoas envolvidas na ‘minha’ pesquisa. Parece claro, entdo, que meu desejo de encontrar
um porto seguro em algumas teorias antropolégicas, em poucos dias, havia caido por terra,
pois, o evento em S&o Lourenco do Sul havia potencializado a percepcdo de uma

contingéncia imanente a questdo dos remanescentes de quilombo.

Voltei ao Rincdo da Cruz dia dezessete de novembro de 2007. Seu Chico me
recebeu muito bem em sua casa e, em fungdo de um convite meu para conhecer outros
moradores da comunidade, nos encaminhamos a casa de Maria de Lurdes Lacerda no

Triunfo, 4° distrito de Pelotas.

A escolha da visita especificamente a casa de Maria foi feita por Seu Chico, que
apenas me guiava, sentado no banco carona, pela estrada de terra até a respectiva moradia.

Chegando a casa de Maria de Lurdes, Seu Chico a apontou dizendo: “esta ai a
mog¢a”. Ainda, se dirigindo a Maria disse, enquanto se sentava a sombra de uma arvore,
com o esposo dela, Neri Santana: “ele ¢ da universidade, quer conversar contigo”.

Ficamos assim, eu e Maria, & vontade para conversar.

‘quilombola’: Maria de Lurdes, 46 anos de idade, estava sentada em frente a
sua casa com seu esposo e trés filhos: Augusto César Lacerda Santana, Marcelo
Lacerda Santana e Leonardo Lacerda Santana. Dos filhos que moram com Maria, ndo
estava apenas José Augusto Lacerda Santana, que havia saido para o colégio para
jogar futebol. Cleide Lacerda Santana, outra filha de Maria, é falecida. Maria tem sete
filhos, mas “... como duas filhas se casaram... ficaram cinco...”. As duas filhas as quais
Maria se refere sdo Verinha Maria Lacerda e Marilhane Lacerda Santana, filhas de

Neri Santana — como todos os outros filhos — e que moram em Cangugu.

A casa de Maria de Lurdes — de tijolo furado, sem reboco e com telhas Brasilit — foi
levantada por um pedreiro, colono, com “o material que a Emater conseguiu . Trata-se do
programa RS/Rural do qual Seu Chico e Klever haviam me falado. A méde de Maria, Dona

Thereza Nunes Lacerda, mora alguns metros abaixo e sua casa também foi construida com
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recursos do mesmo programa; assim como a casa de Volmir Lacerda Dias — casado com

Maria Nunes e irmao de Maria de Lurdes — que fica a direita da casa de Dona Thereza.

Maria me disse que continuava batalhando e que sua vida ndo havia mudado
nada: “.. ndo vai nem pra frente e nem pra tras”. Porém quando comeg¢amos a falar
sobre a Emater em func@o de uma frase a respeito das suas plantaces — “a Emater...
esses quilombolemater... deram semente para gente” — ela logo disse que era
“interessante ... a vida mudou muito... eles ajudam muito a gente”. Ainda: “porque se
nao fossem eles nds ndo teriamos casa, nos estariamos morando em uma casa de pau...
de madeira ai”. Maria também me contou que sempre vai aos encontros de
comunidades quilombolas: “porque eu sempre to ai junto com os quilombolas, onde
tem reunido eu estou junto porque... eles deram muita ajuda pra gente do Rincéo, né?

Entdo, ndo gosto de falhar”.

Em poucos instantes parece que Maria mobiliza diferentes dimensdes de sua vida e,
enquanto conta que esta ndo vai “nem pra frente nem pra tras”, ndo se refere ao trabalho
realizado pela Emater, mas sim a algo que aqui ndo possuo condicOes de explicitar.

Ja quando ela fala a respeito da realizacao de alguns de seus desejos com a parceria
da Emater, como a construgéo de sua casa “de material” e a realizagdo de sua plantacéo, a
descricdo de sua vida muda radicalmente: o que anteriormente ndo havia mudado nada
passa a um mudou muito. Assim, se em relacdo a dimensdo da habitacdo e do trabalho algo
mudou, em relacdo a outras dimensdes parece que a vida de Maria pouco havia mudado.
Mas entdo, que demandas (aquelas que ndo posso explicitar) estariam imbricadas nos
desejos ndo realizados de Maria? Estaria posta entre outras uma demanda identitaria
especifica? Maria esteve no evento em Sdo Lourenco, ela foi uma das participantes da
comunidade de quilombolas do Rincdo escolhidas para a viagem por Seu Chico e, além
disso, foi a primeira pessoa da comunidade quilombola do Rincdo que me foi apresentada
pelo chefe. Isto, que poderia me indicar que Maria de Lurdes estaria afinada com Seu
Chico no que diz respeito, por exemplo, a realizacdo dos elementos relativos a demanda
étnico/racial do cdédigo quilombola, ao contrario, ndo me pareceu significar coisa alguma
naquele momento para ela. Maria ndo demonstrou mais que um desinteresse pelo critério

identitario posto na forma de uma categoria, quer dizer, ela ndo requisitou a identidade
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quilombola em nenhum instante para si. Parece que ali, ela era menos quilombola que os
emater, anunciadores da categoria.

Ainda, aparece neste encontro um possivel espaco requisitado por Maria e
respeitado por Seu Chico. Espaco este de atualizacdo da idéia posta na e pela posicédo de
chefia, o que entendo que permita que Maria realize seus desejos transformando-a.
Acredito que tal indicio corrobore em favor da questdo estrutural de formacdo da

comunidade a qual mencionei anteriormente.

Seguindo, penso a respeito de uma palavra dita por Maria: para ela, 0s
quilombolemater seriam apenas os funcionarios desse aparelho de Estado? E ainda: o que
teria nosso encontro realizado coma minha posicdo de etnografo?

Parece que ocupo instancialmente através de Maria, durante nossa conversa,
gradacOes em um espaco entre o intra e 0 extra-sociedade. Quer dizer, primeiramente uma
posicdo colada a de Seu Chico, pois me encontro com um discurso que poderia ser
proferido a ele, mediador de dentro da comunidade: “a vida ndo mudou muito, ndo foi nem
para frente nem para tras”. Porém, quando Maria comeca a falar da Emater e da
incidéncia em sua vida dos projetos desse aparelho estatal, seu discurso sofre uma variagao
significativa, como se ela necessitasse ‘ingenuamente’ exercer o lugar ‘harménico’ de
‘porta-voz ideal’, por vezes realizado por seu chefe, e isto me coloca instancialmente em
outra posi¢do, ndo harmonizada com a de Seu Chico no espaco de mediacdo. Em outros
termos, se por um momento estive mais dentro do Rincdo da Cruz, em seguida ocupei um
espaco mais fora. Ja Maria, reclama e reivindica com quem poderia estar a servico da
comunidade, ou seja, dentro dela como chefe, mas logo me enxerga como possivel brago
forte do fora, e entdo enaltece as realizagfes da Emater para com a sociedade da qual faz
parte.

Pois bem, se acima me referi a ingenuidade de Maria para atuar na posicdo de
chefia que ela delega a Seu Chico, tal adjetivacédo diz respeito a uma ndo familiaridade com
a posicdo de chefia e, mais ainda, com o discurso ‘quilombolagizante’ com o qual Seu
Chico por vezes se harmoniza, e ndo em relacdo as estratégias que ela utiliza para
contemplar seus desejos particulares. Dito isto, me volto a observar como Maria instabiliza
este discurso instituido em funcéo de suas vontades: quilombolemater demonstra como um

fora (Maria), do que seria instancialmente o dentro de Seu Chico e eu, ou seja, 0 lugar de
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anunciadores da categoria quilombola, pode transformar e graduar um espaco entre

posicdes que para o discurso que as cria representam pdlos marcadamente distintos.

Maria de Lurdes vive como diarista: “.. eu trabalho assim, os agricultores me
chamam pra capinar, pra fumo... eu vou...”; Cria animais: “... criar um porco, a gente
também cria... umas galinhazinhas... mas, é que tudo é caro pra criar...”; € além disso
planta batata doce, feijdo, amendoim e verdura para consumo proprio e de sua familia.
Poréem, mesmo assim, nas palavras da propria Maria de Lurdes: “... é tudo no comprado...

a terra ndo é boa” .

Maria, pelo que me contou, € mantenedora da casa. O marido ndo trabalha
porque tem “problema de sinusite e cora¢do” e uma vez chegou a ficar duas semanas
de cama e quase morreu.

Trés dos filhos de Maria de Lurdes estéo cursando o ensino fundamental: José
César Santana, na quarta série, Augusto César Lacerda Santana, na terceira série e
Marcelo Lacerda Santana, que cursa a segunda série. Maria faz questdo que eles

I3

estudem, ou nas palavras dela: “... tem que estudar, para ser alguma coisa na vida, né?

2

Como diz a professora deles, ‘pra ser cidaddo’”.

A partir de 2002 Maria de Lurdes comecou a receber o Bolsa Familia que, na
época, se chamava Bolsa Escola, como ela mesmo explicou. Através da professora da
escola de seus filhos, que frisou a importancia da permanéncia destes no colégio, ela ficou
sabendo do programa do Governo Federal. Segundo Maria o programa “... ajudou
bastante... mas ndo da para comprar roupa... uns cal¢adinhos, né?”, ainda, disse que o
dinheiro do Bolsa Familia era todo para os filhos, que para ela nunca compra nada. No
entanto, o recurso do Bolsa Familia também aparece como importante fonte de renda (e as

vezes Unica) para a existéncia da familia:

“Eu disse pro meu marido, o primeiro Bolsa Familia eu vou gastar tudo com
eles, eram quarenta pila, fui numa loja e comprei tudo para eles, tinha tudo ... Cheguei
com um sacoldo de roupa e eles ficaram tudo faceiros. Comprei chinelinho,

alimentacgdo, super... Pra mim ndo compro, s6 pros filhos... o dinheiro é deles ndo é
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meu... 0 governo da para eles, né?... Bem dizer, se ndo fosse o dinheiro nos ja
passavamos fome agora com meu marido parado e eu sem servigo... a gente vive

’

mesmo, ¢ do Bolsa Familia.’

Parece que Maria ja realizava seus desejos e os de sua familia através da
mobilizagdo de uma categoria juridico-administrativa anteriormente & possibilidade de
acessar a idéia remanescentes de quilombo. Assim, de forma semelhante a estratégia
utilizada em referéncia a categoria quilombola, na qual se poderia dizer que Maria de
Lurdes ndo realiza, sem sobrecodificacdo, os elementos identitarios do codigo da maquina
estatal, ou seja, a adocdo da identidade quilombola, no caso do Bolsa Familia ela também
ndo realiza a idéia de identidade posta em jogo pelo cddigo estatal, a saber, a adocdo da
identidade nacional — apresentada pela professora do colégio de seus filhos como
cidadania. Porém, se observa em uma passagem acima, no trecho do didrio de campo, um
momento em que Maria mobiliza elementos do cddigo estatal dizendo em relacdo aos
filhos: “tem que estudar, pra ser alguma coisa na vida, né?”. Entdo, talvez Maria realize
outra idéia de ‘sobrecodificacdo identitaria’, como os ‘com escola’ e os ‘sem escola’, por
exemplo, e sua preocupacao e interesse ndo possuam relacdo com uma identidade nacional,
mas sim com a diversificacdo de oportunidades para seus filhos no futuro.

Pois bem, acredito que Maria aponte em nosso encontro para outra compreensdo do
que vem a ser cidadania. Mais do que o interesse em adotar um estatuto de quase-cidada ou
de liberdade controlada, ou seja, um quilombola de direito do Rincdo da Cruz, ou um
‘cidaddo brasileiro’, no caso de seus filhos, ela se interessa com o que se pode chamar de
cidadania de fato, em outros termos, com suas condi¢des de existéncia e de sua familia,
pois logo, como havia feito em relacéo a categoria quilombola, realiza uma transformacao
da idéia do programa Bolsa Familia, este que passa a manter com 0S recursos que
disponibiliza toda a sua familia.

Penso entdo: se é dever do Estado garantir as condi¢des de cidadania para, por
exemplo, os nacionais, ou quilombolas, ndo existe uma dissondncia entre a forma de
exercicio e atualizacdo do poder politico estatal e as vontades e desejos das pessoas que
deveriam ser assistidas por este? (Ou seja, qual é a compreensdo de cidadania que esta
posta em jogo?) Quer dizer, 0 espaco previsto entre demanda juridico-adminstrativa e

demanda social ndo tende a se tornar um abismo quando a idéia identitaria, pela qual a

36



maquina estatal cria, dita as demais dimensfes? Ou ainda, se eu imaginasse que as pessoas
(inclusive eu) adotam identidades, ndo estaria eu atualizando uma vontade de verdade
posta na posicdo de significante, ou seja, harmonizando as duas demandas previstas e
eliminando assim o hiato posto também pela idéia de adogdo? Enfim, o que € fazer

pesquisa?

Ja& anoitecia e, como as casas da comunidade em sua maioria ndo possuem
energia eletrica, Seu Chico (que interrompeu educadamente a entrevista nesse
momento) sugeriu que em um outro dia chegassemos mais cedo para prosseguir com as
visitas, pois ja estava anoitecendo. Partimos da casa de Maria de Lurdes e de sua
familia com um convite para que voltassemos logo em um “... ndo demorem muito

dessa vez”.

Lembro de estar dirigindo e pensando, me sentindo instdvel como meu proprio
discurso. De tudo, as altimas palavras proferidas por Maria ndo paravam de ‘martelar’ a
minha cabeca. Se no carro estivamos eu e Seu Chico e esta era a primeira vez que eu
visitava Maria, existiria um vocés, naquele momento, para além de nds dois, eu e ele? Se
existisse, estaria eu instancialmente junto a Seu Chico e a Emater (quilombolas-emater,
anunciados por Maria), ou seja, seria eu ali também um quilombolemater?

O fato é que pela primeira vez em campo senti se esvair a minha posicdo de

etndgrafo.

Deixei Seu Chico na casa dele, que fica a uns vinte minutos de carro da casa de
Maria de Lurdes. Ele me disse que eu poderia chegar ali sem problemas e que estaria
me esperando para continuarmos visitando as casas dos quilombolas. O chefe ndo me
pareceu disposto a permitir que eu fosse a casa de Maria de Lurdes sem a sua
companhia, demonstrando sua vontade de me acompanhar nas visitas que eu

pretendesse fazer. Me despedi e agradeci por sua gentileza.
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[Volteit* & comunidade do Rincdo da Cruz no dia dezesseis de dezembro de
2007.] Sai as nove horas da manhd, para chegar por volta das dez e meia e conversar
um pouco com Seu Chico antes de partirmos para as visitas. Seu Chico me recebeu e
logo em suas primeiras palavras perguntou se eu ndo poderia esperar um pouco antes
das sairmos as visitac6es. Respondi que sim e ele prontamente colocou a mao no bolso
e tirou dois reais dizendo: “... toma, vai na cachoeira do Arco-iris... é bonito 14, tu
conhece?... volta depois do almogo... ld pela uma...”*°. Respondi a Seu Chico que n&o
se incomodasse com 0s dois reais e que ja conhecia a cachoeira, mas fazia muito tempo

que ndo ia la. Disse ainda que ndo me importaria em esperar até a uma hora.

Assim, parece que, em alguma medida, uma pratica semelhante a da politica de
Estado € realizada por Seu Chico no meu encontro com ele: primeiramente, em uma
explicita, e ‘concreta’, manifestacdo de poder de capital: oferecimento de ajuda em
dinheiro; em seguida, com a mesma pratica comum aos aparelhos do Estado que trabalham

no atendimento direto & populagdo: gasto de tempo.

Quando retornei a casa de Seu Chico, que fica a uns quinhentos metros da
cachoeira, encontrei-o sentado na frente de sua casa me esperando. Me convidou para
entrar, perguntando se eu ndo queria almocar. Respondi que sim. Seu Chico entdo chamou
sua filha, Maria de Lurde, para “colocar 0 almogo ”: carne de porco, pao e café preto. Ele
j& havia almogado e enquanto eu comia pedi que me contasse a respeito de sua familia.
Além disso, Seu Chico me falou das reunibes que aconteciam na comunidade, com 0s
moradores e representantes da Emater-RS, para pensar a construcdo de um centro
comunitario ao lado do cemitério dos negros no Rincdo da Cruz. Apés a refei¢do, durante
a qual eu comia e anotava, saimos, por convite de Seu Chico, para a casa de Maria de

Lurdes.

Estabelecer um paralelo deste jogo com o da politica da maquina estatal ndo é

dificil, pois se sabe que o caleidoscépio da estratégia gira com breves paradas e as posi¢des

14 Nesse dia fui acompanhado a campo pela pesquisadora Carolina Rodrigues.
15 A visitacdo & cachoeira do Arco-iris ha alguns anos é paga. Trata-se de um parque privado com infra-

estrutura para se passar o dia ou acampar.

38



e oposicdes se modificam em curtos espacos de tempo. Assim, o comum do jogo politico
estatal parece ser a demarcacdo de uma posicdo, ou patamar de status, anteriormente a
possiveis aliancas que venham a elevar esse patamar. Nada mais semelhante ao meu
encontro com Seu Chico neste dia: ap6s travar comigo uma rapida mas importante disputa,
ele investe em um acordo que acabamos por celebrar a mesa. JA de minha parte, meu
investimento inicial acabou em bons frutos, pois eu comecava ali a compreender a
importancia de minha presenca no Rincdo para Seu Chico, 0 que certamente me municiava
com algum capital no jogo ali estabelecido. Nesse sentido, eu poderia dizer que Seu Chico
e eu praticavamos instancialmente a politica da maquina estatal ali no Rincdo da Cruz, ou

seja, nos realizavamos o Estado.

Quando cheguei a casa de Maria de Lurdes ela estava sentada embaixo de uma
arvore, que fica em frente a sua casa, com um grupo grande de pessoas (quinze mais ou
menos). Na minha Ultima visita a casa dela, tirei fotos suas com seus filhos e esposo: as
imprimi e presenteei-a com elas. Maria gostou muito das fotos e riu dos filhos que
sairam em poses engracadas.

Sentamos eu, Seu Chico e Carolina [a pesquisadora] na roda de prosa, e ele fez
questdo de me apresentar como Camilo da Universidade. Durante os trinta minutos que
permanecemos ali a conversa foi quase todo o tempo a respeito da falta de energia
elétrica. O assunto foi sugerido por um amigo da familia que havia almogado por ali.
Esse amigo levantou-se logo depois que sentei e, me agarrando do brago com forca,
perguntou: “‘mas quando vem a luz, o que é que falta para botar a luz? . Lhe respondi
que eu ndo fazia parte das pessoas que trabalhavam diretamente para por luz na
regido. Por alguns segundos, me pareceu que ele ndo compreendia 0 que eu estava
falando. Logo em seguida, desvencilhando o meu bragco da mé&o dele, Seu Chico o
encaminhou ao lugar do qual ele tinha levantado e olhando para mim disse: “estd
cheio... esta cheio”, apontando para sua boca com o polegar estendido e o resto da

méo fechada como se estivesse segurando um copo, ‘naquele gesto’ da bebedeira.

Se de alguma forma o amigo de Maria de Lurdes ndo compreendia 0 que eu dizia,
também devo dizer que eu ndo compreendia sua atitude. Naquele momento eu ja ndo me

enxergava como anunciador da categoria quilombola. Porém, ha poucos instantes eu havia
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sido dito por Seu Chico como “da universidade”, portanto, para 0 amigo da Maria eu fazia
parte do fora, ou seja, talvez dos quilombolemater. Penso que talvez por se encontrar um
tanto ‘desinibido’, ele ndo manteve o mesmo cuidado estratégico que Maria mantivera
anteriormente, no nosso encontro do outro dia, de exaltar as realizagdes proporcionadas
pelo braco do Estado que trabalha diretamente com 0 Rincdo da Cruz. O amigo néo estava
preocupado com isso, talvez, naquele momento, ele fosse puro desejo.

Seu Chico atuou ali como um fazedor de paz. Uma guerra declarada nesse contexto
ndo seria bem-vinda para mim, para Seu Chico, para Maria e seu amigo, ou seja, para
ninguém, e o chefe entende muito bem as regras do jogo. Ao mesmo tempo, 0 amigo de
Maria sabe que Seu Chico possui 0 know-how da chefia e da mediacéo e, exatamente por

1SS0, entre outras prerrogativas, acredito ter permitido ser acalmado pelo chefe.

A partir dai as pessoas sentadas na roda falaram muitas coisas, todas
colocaram suas demandas e de alguma forma acreditavam que eu pudesse contempla-
las. Seu Chico sé observava de longe, pois estava fora da roda’, e conversava com

Carolina.

Seu Chico de novo respeita um espaco no qual as pessoas possam ressignificar a
posicéo de fora que ele representa para elas e que, neste momento narrado, passo talvez eu
a representar para 0 grupo. Porém, se encontra sempre a espreita, ao longe, zelando pela
paz no entre. Ainda, se pode notar que diferentemente do acontecido no meu encontro
anterior com Maria de Lurdes, em que eu e Seu Chico realizamos niveis heterogéneos de
gradacdo no espaco de mediacdo (niveis percebidos por mim através do discurso de Maria)
aqui escuto um discurso que ndo exalta o trabalho dos aparelhos de Estado e que, portanto,

confunde as posicoes dadas por Maria de Lurdes em nosso encontro anterior.

Reivindica¢des como: “esta tudo indo, mas estd ruim a luz. ” ou “a gente gasta
dez pila de vela toda semana” ou ainda, “pegamos uns quantos parentes e fomos la na
CEEE e eles disseram que é s6 arrumar uma empreiteira” foram o mote da prosa.
Dona Thereza, mde de Maria, também me disse que fazia dois anos que queria se
aposentar e ndo conseguia porque “sempre faltava o modelo 15”. Ora, eu nem sei 0

que € modelo 15.
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A fala de Dona Thereza realmente me impressiona. Acreditando, depois da
manifestacdo do amigo de Maria, que eu ocupava um lugar dentro da maquina estatal ela
acaba por afirmar o meu fora do lugar burocratico cristalizado no qual, depois da
manifestacdo do amigo de Maria, eu poderia me pensar dentro. Em outros termos, eu nao
poderia estar ocupando um lugar perene ‘na ponta’ da burocracia estatal sem conhecer e
compreender os seus meios de exercicio, dos quais 0 modelo 15 (que depois vim a saber
que se trata do modelo de documento para ingresso com a agdo de concessdo para a

aposentadoria rural por idade) era ali umdos mais importantes.

Quando Carolina terminou a entrevista que realizava com Seu Chico, a
conversa de alguma forma ja tinha ‘esfriado’ e, me sentindo um pouco estranho,
levantei, agradeci a recepcdo e me dirigi a Seu Chico o convidando para seguirmos
caminho e prosseguirmos com outras visitas.

Seguimos, em direcdo a casa de Rosa Maria Lacerda Siqueira, que fica também,
como a casa de Maria de Lurdes, no Triunfo, quarto distrito de Pelotas. Seu Chico
sugeriu a visita a casa de Rosa Maria por tratar-se de um local mais perto de onde
estavamos, mas retorquiu dizendo. “... é que la tem muita crianga tché...”. Como ndo

objetei a idéia da visita, nos dirigimos a casa de Rosa.

‘quilombola’: Rosa Maria Lacerda Siqueira, 42 anos de idade, tem seis irmaos,
todos filhos de Dilhermando Siqueira e Eva Lacerda. Rosa Maria tem trés filhos com Nilo
Dias, seu marido: Fabricio Siqueira Dias, Danilo Siqueira Dias e Dionatan Siqueira Dias.
Os filhos de Rosa Maria ndo freqientam a escola, pois, como ela me disse, ndo tem
condigdes de manté-los na instituicdo. Rosa Maria mora em frente a casa de sua mae, Eva
Lacerda, que mora sozinha. O pai de Rosa Maria ja faleceu ha alguns anos.

No entorno da casa de Eva Lacerda moram seus filhos. Em cada casa — seis no total
— moram também os companheiros e os filhos dos respectivos casais. A direita da casa de
Rosa Maria mora seu irmdo Delmar Lacerda Sigueira e sua esposa Adriana Lacerda
Siqueira. O casal tem seis filhos. A direita da casa de Delmar e Adriana fica a casa de

Derlino Lacerda Siqueira, casado com Sedeni Lacerda Siqueira, com a qual tem oito filhos.
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Um pouco abaixo, a uns vinte metros, em um declive do terreno, moram a irma de Rosa
Maria, Therezinha de Jesus Nunes e seu esposo Leopoldo Santana. O casal tem oito filhos.

Ao lado direito da casa de Eva Lacerda ha um pequeno galpdo, sem paredes, onde
mora a familia da irmd de Rosa Maria, Sandra Lacerda Siqueira e seu esposo Sandro
Lacerda Siqueira. O casal tem dois filhos. Ainda, ao lado desse galpdo, ha um ‘puxado’
onde moram Amador Lacerda Siqueira, irmdo de Rosa, e sua esposa, Leda Santana. O
casal tem cinco filhos.*®

Das casas desse aglomerado de pessoas apenas duas sdo de alvenaria, construidas
com tijolos de seis furos e telhas Brasilit, através de recursos do programa RS-rural. Essas
sdo a de Rosa Maria e a de seu Irmdo Delmar. As outras casas sdo todas de madeira e
telhas de zinco, com excegdo das duas que abrigamas familias de Sandra e Sandro Lacerda
Siqueira e a de Amador Lacerda Siqueira e Leda Santana, que possuem apenas uma lona

preta por cima.

Quando cheguei a casa de Rosa Maria vi uma quantidade enorme de criancas
aparecendo por todos os lados da casa, que fica mais a frente, perto da estrada.
Quando Seu Chico me falou que eram muitas criancas eu ndo imaginava que fossem
tantas. Parei o carro na frente da casa de Rosa, por orientacdo de Seu Chico, e desci.
Rapidamente fiquei cercado por criangas de todos os tamanhos. Seu Chico dava “alé”
a todas e pediu para uma delas chamar Rosa Maria. Esta ja aparecia correndo e disse
quando se aproximou: “que bom que vocés estdo ai”. Seu Chico me apresentou a Rosa
e disse que entrassemos para conversar com maior tranqiilidade. Quando me dirigi

para dentro da casa de Rosa, Seu Chico foi conversar com Eva em frente a casa dela.

Algumas situacGes no encontro com Rosa Maria se repetem de forma semelhante
ao acontecido com Maria de Lurdes: eue Seu Chico de novo passamos pela posicdo voces,
aquela mesma posicao que pressupde alguém para alémde nos dois, eu e ele; Seu Chico de
novo me encaminha a um “quilombola” da comunidade e se afasta, respeitando um
possivel espago de ressignificacdo da posicdo de chefia que ele representa; posicdo esta

que passo a ocupar gradualmente em relacéo a Seu Chico no encontro com Rosa Maria, tal

16 Nenhum dos filhos dos casais deste nlicleo de moradia comum fregilentama escola.
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qual o acontecido com Maria de Lurdes. Ainda, o alguém para além, ou seja, 0 anunciador
da categoria quilombola que eu e Seu Chico representamos, faz com que uma proximidade
quase intima recaia sobre meu encontro com Rosa, proximidade esta que se construiu
muito em funcéo do trabalho de Mara, funciondria da Emater-RS, que me foi muito citada

por Rosa ao longo de nossos encontros.

Sentados na minha volta e de Rosa estavam umas vinte criancas e muitos dos
moradores dagquela comunidade. Rosa me contou a respeito de seu trabalho na lavoura
de fumo do patrdo’’ e de como sua vida havia melhorado depois que ganhou a casa
dela. Me disse que o que falta agora é a luz. Perguntei a respeito dos moradores
daquele aglomerado, se eram parentes... Rosa me respondeu que todos ali eram
parentes e me informou rapidamente os nomes e os locais de moradia de cada uma das

pessoas.

A minha curiosidade a respeito do parentesco naquele aglomerado de pessoas
entorno da casa de Eva Lacerda fez com que Rosa Maria me fornecesse respostas que eu ja
procurava ouvir, ‘fechando’ a comunidade sobre si, dando inteligibilidade ao processo de
‘quilombolagizacédo . Ou seja, a sobrecodificagdo que ela estrategicamente realiza mobiliza
alguns elementos especificos do c6digo da categoria quilombola referentes ao parentesco*®.

Ora, se se consegue estabelecer paralelos entre Rosa Maria e Maria de Lurdes, em

relacdo as estratégias que adotam utilizando elementos do codigo juridico-administrativo,

' Me parece que “patrdo” € a definicdo usada para se referir aos donos das terras onde se trabalha. No caso, 0
patrao é Bruno Grip, proprietario das terras onde mora a comunidade de Rosa Maria e das terras onde, em
2008, comegou a ser construido o cemitério dos negros do Rincdo da Cruz. Em um encontro casual com o
proprio Bruno, emumas das interminaveis estradas do Rincdo da Cruz, ele me contou a respeito da doagéo
que realizou para a comunidade das terras do cemitério e da permissdo que concedeu para Rosa Maria e seus
parentes construirem as casas que agora habitam.

18 0 curioso aqui é que fazer politica para Rosa Maria consiste em sobrecodificar elementos do cédigo
quilombola referentes ao parentesco. Ora, parece entdo que Rosa sacode e combina uma divisdo situada na
prépria constituicdo da Antropologia entre sociedades sem Estado — articuladas por relacbes de parentesco
(status) — e Sociedades com Estado — organizadas sobre a idéia de um contrato social consensual entre

individuos.
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ndo é dificil também observar profundas dissonancias entre suas praticas e realidades,
como no caso do acesso a escola por parte dos filhos delas.

Penso entdo: talvez por ndo acessar o Bolsa Familia, Rosa Maria utilize de forma
mais intensa elementos do codigo da categoria quilombola, como a relagcdo entre

consanguinidade e parentesco, por exemplo.

Convidei Rosa para me mostrar as casas das pessoas que havia descrito. Ela
aceitou o convite e caminhamos, na companhia das inimeras crian¢as (mas sem a
presenca de Seu Chico, que continuava conversando com Eva) pelas casas de seus
parentes. Durante a caminhada, Carolina [a pesquisadora] perguntou a Rosa como era
ser quilombola e ela respondeu, um pouco sem graca exatamente nessas palavras:

73

qui... o qué?”.

Talvez aqui se chegue ao ponto em que o paralelo entre meu encontro com essas
duas personagens realize sua maior ressonancia etnografica. “qui.. 0 Qué?” e
“guilombolemater”, esses vestigios de um fora-do-texto (ou fora da tabua de
classificagdes) que deseja, tratam de profundas instabilizagdes em um discurso que procura
coercitivamente se atualizar na fun¢do de categorias de identidade inteligiveis para si, neste
caso, a categoria quilombola. Aqui fica claro que entre inimeras estratégias postas em jogo
por estas duas mulheres o0s elementos identitdrios do cddigo quilombola, sem
sobrecodificacdo, nao realizam em nenhum momento seus interesses.

Assim, de novo o intervalo entre a demanda social e a demanda juridico-
administrativa se gradua instancialmente: do momento em que Rosa Maria me fornece os
nomes de todos os habitantes de seu nucleo de moradia comum afirmando que todos eram
parentes, realizando assim estrategicamente muitos dos elementos que percebe
importantes, até ouvir, hesitar e perguntar em relacdo ao nome da categoria que marca a
idéia da pesquisadora para ela, Rosa passa de uma estratégia que quase a harmoniza com a
demanda da méaquina a um ponto em que a separacdo entre as duas demandas é imensa.
Quer dizer, a demanda identitaria quilombola, tal qual é instituida pelo juridico-
administrativo ndo faz sentido ali para Rosa Maria, que mobiliza outras dimensdes da sua

vida e de seus parentes para dar um sentido de realizacdo a suas demandas sociais.
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Ainda, se poderia dizer que Rosa Maria pratica primeiramente o0 agenciamento de
uma sobrecodificacdo que realiza a maquina estatal, porém, em um segundo momento,
outro elemento do mesmo codigo ja ndo faz sentido algum para ela, e entdo aparece a

hesitagé&o.

Aproveitando a intervencdo de Carolina, perguntei a Rosa se ela participava
dos encontros de comunidades, como o que havia acontecido em S&o Lourenco. Rosa
me respondeu que havia gostado muito do evento e que sempre participava das

‘

reunioes na comunidade. Me respondeu assim: “ eu largo tudo que eu estiver fazendo
para falar com vocés... se me convidam eu vou... 0 evento estava muito bonito... é

sempre bom, né?... a musica, as dangas, tinha alimentagdo e tudo”.

De novo parece que ha algo para além de mim, uma posicdo de vocés (eu e
Carolina) que anunciamos a categoria, ou seja, 0 nome, a identidade e os outros elementos

codificados pelo juridico-administrativo.

Na despedida, tiramos muitas fotos juntos e Rosa pediu para que numa proxima
vez eu levasse umas fotos para ela. Quando eu ja estava no carro, Rosa chamou Seu
Chico e em uma conversa rapida acompanhada de um gesto discreto, Seu Chico tirou

do bolso um mago de dinheiro e, contando algumas cédulas, deixou algumas com Rosa.

Talvez, de forma semelhante a que Seu Chico procedeu com Rosa Maria, o tenha
feito comigo por ocasido de nosso encontro, anteriormente descrito, quando me ofereceu
ajuda para conhecer a cachoeira do Arco-iris enquanto o esperava. Mas aqui, menos que
uma disputa politica no espaco de mediacdo, 0 que tangenciou sempre nossa relacao,
acredito que a manutencdo e a realizacdo da posicdo de chefia passem pelo exercicio de
ajuda em espécie. Em outros termos, Seu Chico deve ajudar ou pode perder sua posicao de

lideranca; porém, ele talvez tenha sido escolhido lider porque jé ajudava.

Ap0s levar Seu Chico a sua casa, segui com Carolina para deixa-la na dela [no
centro de Pelotas]. No caminho Carolina comentou que na sua entrevista com Seu

Chico, enquanto eu conversava com Maria de Lurdes na “roda de prosa”, havia feito a
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ele a mesma pergunta que apos viria fazer a Rosa Maria: como era ser um quilombola?
Seu Chico, sem pestanejar, como me contou Carolina, respondeu que ser quilombola

era muito bom, diferente de ser apenas negro.

Por vezes realizando uma pratica de Estado em funcdo de seus desejos, mas ao
mesmo tempo refém da sociedade que representa para realiza-los, assim se encontra o
chefe quilombola do Rincdo da Cruz. Ocupante de um lugar onde transita entre o poder e o
ndo-poder € como parece viver este personagem, que possibilitou uma breve viagem pelo
Rincdo da Cruz por intermédio da categoria quilombola. Viagem esta que permitiu a
explicitacdo da complexa questdo que envolve o intervalo entre demanda social e demanda
juridico-administrativa e, dessa forma, possibilitou a percepcéo de que a demanda social,
mais que um pélo Unico e idéntico posto pela demanda juridico-administrativa, diz respeito

a uma multiddo, ou seja, ao socius existente em cada pessoa do Rincdo da Cruz.
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Segunda parte

problema de conhecimento

desenrolando o novelo

soterrei-me nas cenas que montei, sou eu a protagonista
reclamei que foram injustos, que esto desatentos

agora me vejo presa ao contentamento

das armadilhas que construi com tanto cuidado.

0 novelo ndo se desenrola sem que se puxe a ponta

Ana Delias de Sousa

Partimos aqui para um encontro com uma obra de José Mauricio Arruti®®,
Mocambo: antropologia e histéria do processo de formacdo quilombola trata da questio
dos remanescentes de quilombo através do entendimento de que a alteridade é feita
identidade quando uma demanda social coletiva é reconhecida, nominada e territorializada
pelo poder garantido do Estado.

Podemos entender que quatro processos — identificacdo, reconhecimento,
nominacéo e territorializacdo — imbricados (porém, acreditamos que dispostos nessa ordem
temporal de acontecimento) dizem respeito a um modelo descritivo de etnogénese proposto
por Arruti, 0 qual ele chama processo de formacdo quilombola. Assim, parece que
admitindo que o intervalo entre demanda social e demanda juridico-administrativa é por
demais complexo, Arruti o simplifica, criando um modelo que resolve estrategicamente um
problema de conhecimento, a saber, o problema posto pela maquina estatal criadora do

codigo juridico-administrativo remanescentes de quilombo. Nosso interesse entdo é

19 A escolha do livro de Arruti ndo se deu ao acaso, sua obra ocupa um lugar central tanto no meio académico
que discute o tema remanescentes de quilombo, como no das institui¢des que trabalham diretamente com as
comunidades quilombolas. Assim, o agenciamento com sua obra se torna indispensavel para uma reflex@o
sobre o tema em questao.
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radicalizar a proposta deste autor e extrair todas as conseqiéncias possiveis de uma radical

e cristalizada separacgdo entre demandas.

Problema de conhecimento: entendemos que aqui se encontra o fio para desenrolar
esse novelo de andlise. Mas, para que possamos compreender por que desse nodo escapa
uma ponta, é necessario que se observe como ele foi enrolado na tentativa de circunscrever

e estabilizar uma ‘dada’ realidade.

ApoOs descrever a sua entrada no campo de pesquisa propriamente dito, a saber, a
comunidade de Mocambo, composta por 150 familias, localizada em Sergipe, a beira do
rio S&o Francisco, Arruti relata que a producdo de um laudo antropoldgico, realizado por
forca de uma demanda social, foi 0 motivo pelo qual entrou em contato com aquela
comunidade: “em 1995, (as) familias ja haviam decidido acionar o ‘artigo 68’ como forma
de assegurar as terras que habitavam ha mais de 100 anos” (Arruti, 2006, p. 32). Depois de
realizar o laudo entre 1995 e 1996, Arruti acompanhou 0 grupo na “definicdo de sua
memdria, de um territério, de uma forma de organizacdo politica, passando
progressivamente do lugar de autor-ator do laudo, ao de observador e cumplice” (op. cit).
Ele aponta, ainda, que parece claro que a autodefinicdo dos remanescentes de quilombo do
Mocambo esta diretamente ligada a autodefinicdo dos seus vizinhos, os xocds, como
remanescentes indigenas.

Pois bem, estando a posicdo do etndgrafo no campo de pesquisa firmemente
marcada pela realizacdo de um laudo antropoldgico — o que certamente delineia a forma de
sua tese e, em nosso entendimento, amarra seu trabalho a seu projeto inicial de
conhecimento — a idéia da viagem da volta, que, dizendo brevemente, consiste em uma
forma de interpretar como adocdo de uma identidade a mobilizacdo da categoria indigena
por parte de alguns aglomerados de pessoas, permeia o trabalho de Arruti com 0s
remanescentes de quilombo do Mocambo. Isto o faz recair, deliberadamente, na idéia da
separacdo radical entre demanda social e demanda juridico-administrativa, colocando a
etnogénese como conceito norteador de seu trabalho. Cabe entdo, nos reportarmos a
dimensdo tedrica que Arruti utiliza para dar conta da experiéncia que manteve com 0S
remanescentes de quilombo do Mocambo que, como descrita por ele, é analoga ao

caminho percorrido pela tradi¢do intelectual que interpreta 0os remanescentes indigenas.
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Dessa forma, podemos percorrer atentamente o0 processo de formacgdo quilombola e as
inovagdes pretendidas por este autor em um modelo quatripartido de nominacao,

identificacdo, reconhecimento e territorializacdo que ele apresenta.

A teoria da etnicidade de Fredrik Barth, ou seja, 0 entendimento de uma producao
identitaria com base na relacdo (assim, como se todas as relagdes existissem para produzir
identidade) perpassa todo o livro de Arruti. Ele a entende como “ponto de vista tedrico e
como formulacdo nativa a ser objetivada” (p. 38). A noc¢édo de grupo étnico auto-atribuido
se torna assim o norte na anélise da transformacédo identitaria de grupos negros rurais em
remanescentes de quilombo, proposta por Arruti. Somando-se a isso, a definicdo weberiana
de constituicdo de grupo étnico como constituicdo de uma unidade politica respalda o
entendimento de que a mobilizacdo em funcdo da conquista de terra se coaduna a
expressdo de uma identidade coletiva.

De todo modo, incidindo em possiveis limites da teoria da etnicidade, Arruti aponta
que esta ndo daria conta dos fendmenos de identificagdo local do grupo e da adesdo a uma
categoria englobante de carater juridico-administrativo, pois a teoria de Barth eliminaria os
fatores externos que influenciariam nessas dindmicas ndo levando a perspectiva relacional
a suas ultimas conseqiéncias. Ou seja, a etnicidade ndo consideraria 0os codigos da
maquina estatal.

Como resolucdo desse possivel impasse, Arruti agrega a seu modelo tedrico o
conceito de territorializacdo que propde Pacheco de Oliveira (1998). Dessa forma, o
movimento pelo qual um grupo se organizaria coletivamente diria respeito a um objeto
juridico-administrativo, e isso implicaria a criacdo de uma nova unidade sociocultural
mediante uma atitude identitaria e étnica diferenciadora, além do surgimento de
mecanismos de atuacdo politica que se coadunariam aos da propria maquina estatal.
Porém, acrescenta Arruti, “mesmo estando de acordo coma idéia de que o ‘objeto politico-
administrativo’ s6 pode ser criado por intervencdo do Estado (alias, ele s6 existe em fungéo
do Estado), parece insuficiente comecar a analise a partir dai, desconsiderando que as
coletividades organizadas antecedem a tal objetivacdo” (p. 41-42). Ainda segue o autor: “o
desafio parece ser, portanto, reintegrar a analise dos grupos étnicos e a teoria da etnicidade

as consideracfes acerca dos processos macro-contextuais (nos quais o Estado ocupa um
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papel incontornavel) mas sem fazer com que toda a andlise antropoldgica retorne a uma
perspectiva na qual o Estado é o centro” (p. 42).

Pensemos entdo: a organizacdo de pessoas em uma demanda social existe. Ela
marca um pélo identitario que deve ser reintegrado aos processos macro-contextuais, ou
seja, para Arruti, 0os processos juridico-adminstrativos. Nos perguntamos entdo: esta
demanda social antecedente ndo realiza uma pratica de Estado mas sem mobilizar
elementos do coédigo quilombola? Assim, ndo estariam elementos de codigos macro-
contextuais outros sendo utilizados para possiveis territorializacdes? E ainda, todo cédigo
macro-contextual é engendrado pela maquina estatal?

De todo modo, ndo responderemos essas questdes objetivamente, mas sim, nos
focaremos na idéia central de Arruti, que funda as questdes: existe uma separacao radical e
perene entre demanda social e 0s processos macro-contextuais, ou seja, demanda juridico-
administrativa, para Arruti?

Se, conforme este autor, existe uma mudanca do protagonismo do processo de
territorializacdo do Estado para os grupos indigenas entre os séculos 17 e 18 e o século 20,
essa se da conforme mudancas da relacdo do Estado com os proprios objetos juridico-
administrativos e da mudanga de entendimento para as proprias “minorias” do significado
de sua objetivacdo. Ou seja, Arruti aponta para uma mudanca no contexto ideolégico e
juridico global, na qual os estados nacionais aceitam as reivindicacdes de suas minorias
absorvendo-as, respondendo aos excessos cometidos na época de sua construcdo. “Essa
maneira de considerar os direitos das minorias implicou em uma revisdo da forma pela
qual tais demandas sdo concebidas: elas deixam de ser ‘privilégios’ para tornarem-se
protecBes, restituicdes, corregdes, que tém como objetivo restituir o principio geral da
isonomia” (p. 43) Ora, talvez cheguemos a conclusdo com Arruti de que as “minorias”
jogam conforme as regras do jogo da maquina estatal e, além disso, possuem 0s mesmos
interesses desta.

Seguindo o raciocinio de Arruti, gostariamos de pensar, para além da questdo da
simples absorcdo de demandas sociais, na sua relacdo com a manutencdo de uma idéia
elevada a posicéo de significante, imbricada no entendimento da separacdo radical entre
demandas. Se transformdssemos este argumento (mas sem deixar de percorré-lo) da
simples absorcdo a atualizacdo, colocariamos em jogo toda a questdo da realizagdo desta

atualizacdo por parte de alguma instancia que funcionasse harmoniosamente com a ldgica
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estatal. Falariamos entdo de um processo de fragmentacdo do poder centralizado inerente a
prépria magquina do Estado, mas que ndo diria respeito apenas aos seus aparelhos, mas
também a sub-aparelhos, que trabalhariam em acordo com sua logica, “como Orgdos muito
importantes da mega-maquina estatal” (Clastres, 2003, p. 271). Nos refeririamos aqui
entdo, a ONGs, partidos politicos, movimentos sociais, fundacdes, sindicatos, liderancas de
comunidade, antropélogos etc., mediadores que tenderiam a atualizar intensamente a
maquina estatal. Chamariamos a aten¢do para um processo do sistema politico moderno
em que “o Estado se exerce sobre segmentos que ele mantém ou deixa subsistir”, em que
aquele sistema “¢ um todo global, unificado e unificante, mas porque implica um conjunto
de subsistemas justapostos, imbricados, ordenados”, em que “a burocracia s existe atraves
de suas repartiches e so6 funciona através de seus ‘deslocamentos de meta’” e em que
“todos os centros ressoam, todos os buracos negros caem num ponto de acumulagdo —
como um ponto de cruzamento atras de todos os olhos” (Deleuze e Guattari, 1995, p. 85 —
86 — 87).

Ora, ndo acreditamos, seguindo Deleuze e Guattari, que esses agenciamentos de
sobrecodificacOes que realizam a maquina estatal se déem apenas no nivel da burocracia
estatal ou também no nivel do que Pierre Clastres chamou de subméaquinas. Ainda, também
ndo acreditamos que o cddigo criado pelo juridico-administrativo se realize sempre de
forma total, perene e unificada, mas sim que seja um entre outros codigos de referéncia
para possiveis agenciamentos instanciais realizados por diferentes pessoas em diferentes
posicoes.

Dessa forma, se respondéssemos objetivamente a questdo central proposta por
Arruti, dirfamos que ndo, a separacao radical ndo existe e afinal, se acreditassemos que ela
existe, ndo tratariamos de dois campos semanticos distintos, mas apenas de um campo e

um Unico discurso.

Voltando ao argumento de Arruti, a resposta que ele apresenta para sua propria
proposta, aquela de ndo fazer com que toda a analise antropoldgica retorne a uma
perspectiva na qual o Estado é o centro, é voltar a atencdo a dois tedricos que falam
possivelmente de dois processos que, para o autor, sdo de mesma direcdo e distintos em
sentido, mas que acreditamos possuirem direcdo e sentido idénticos na forma que Arruti

compde seu texto. Tratam-se da politica de reconhecimento pensada por Charles Taylor em
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Multiculturalismo: examinando a politica de reconhecimento, 1994, em que o Estado
assume a tarefa de perpetuar uma cultura ou um grupo minoritario — mudanca que diria
respeito a uma adaptacdo da propria maquina estatal a concep¢do fragmentada da
identidade do sujeito moderno; e da luta por reconhecimento pensada por Axel Honneth
em Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais, 2003, em que uma
experiéncia moral de desrespeito de carater coletivo mobiliza politicamente um grupo
submetido a ela. Assim diz Arruti a respeito destas duas leituras: “elas nos apontam um
caminho por onde avancar sobre as citadas limitacdes da teoria da etnicidade [...] de um
lado [...] a ‘formacdo’ do sujeito em luta por reconhecimento por meio da experienciagéo
comum de um desrespeito tipico e de sua traducdo em uma identidade coletiva
(HONNETH, 2003). De outro [...] para as condicbes de apresentacdo e recepcdo das
demandas desse sujeito na esfera publica, definida como um largo ambiente normativo e
institucional (juridico-politico) de caréter liberal (Taylor).” (p. 44).

Gostariamos de concentrar nossas indagacdes entdo na argumentacdo que este autor
realiza comentando Honneth, j& que o argumento de Taylor repousa no sentido que
acreditamos possuir o processo pensado assim por Arruti. A pergunta que fariamos entao é:
quem sdo os responsaveis pela traducdo em uma identidade coletiva e quais cddigos
utilizam para isso? Arruti argumenta que é necessaria uma tradugdo, um transporte do
vocabulo de um campo semantico para outro com suas devidas ressignificacdes. Seguimos
entdo: esse vocabulo possui uma origem nativa coletiva separada radicalmente dos
cbdigos da maquina estatal? Existem mesmo dois discursos em jogo quando se pensa em

um hiato cristalizado entre demandas?

A partir de um movimento de ressemantizacdo proposto por Arruti, ele se
encaminha a tratar do processo que deriva do reconhecimento, a saber, a nominagéo.
Argumentando com Bourdieu, Arruti tece entdo criticas a respeito da generalizacdo e
homogeneizagdo que o detentor da palavra autorizada por exceléncia — o aparelho de
Estado — impbe a grupos particulares apreendidos como indigenas ou quilombolas
genéricos. Porém, nos parece que ele ndo escapa de sua propria critica na medida em que
imagina dois pdlos radicalmente separados com campos semanticos distintos, pois parece
que, para Arruti, 0 quilombola pode ndo ser genérico, mas é com certeza sempre

quilombola, o problema é que ele ainda ndo sabe.
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Se ao percorrer 0 processo pelo qual o novelo tedrico de Arruti foi enrolado
suscitamos algumas questdes, entendemos necessario entdo nos encaminharmos para uma
anélise da génese do conceito remanescentes de quilombo para melhor complexificarmos
nossa explicitagdo. Assim, a questdo que nos parece atravessar todo o trabalho de Arruti
pode tornar-se mais clara e, enfim, talvez consigamos elucidar o problema de

conhecimento que atravessa sua obra.

‘génese do conceito’: contextualizando a producédo

Devemos render contas do procedimento que pretendemos realizar aqui a uma
antropdloga, e é com uma citagdo dela que comegaremos este topico. “A tarefa ¢ [...] a de
transmitir a complexidade dos conceitos nativos com referéncia ao contexto particular em
que séo produzidos. Conseqlentemente, opto por mostrar a natureza contextualizada dos
construtos nativos através da exposicdo contextualizada dos construtos analiticos. 1sso
exige que os proprios construtos analiticos sejam situados na sociedade que os produziu”
(Strathern, 2006, p. 33). Tratamos entdo de situar o percurso historico do conceito
remanescentes de quilombo no lugar de discurso que o produziu, a saber, por nossa

hipdtese, 0 ambito da maquina estatal.

A instituicdo do nome, ou nominagdo, aparece como um exemplo privilegiado das
disputas no campo das classificagdes, e Arruti aponta trés aspectos importantes dessa
disputa. Um primeiro que diz respeito a novidade dessa classificacdo, o que permite que
observemos no ato a sua criagdo; um segundo que entende que essa instituicdo coaduna
uma categoria historica — quilombo — com uma categoria estatal — remanescentes; e um
terceiro que diz que a apropriacdo da categoria quilombola por parte dos movimentos
sociais esta ligada a direta participacdo de antropdlogos na tradugdo dos significados desta
entre diferentes campos préatico-discursivos, o que fornece aos proprios antropdlogos “um
campo de observagdo privilegiada a respeito da génese de conceitos antropoldgicos como
produto do dialogo ou negociacéo entre categorias émicas e éticas” (p. 52)

Algumas coisas nos chamam a aten¢do na idéia explicitada por Arruti, 0 que nos
leva a propor alguns questionamentos: a categoria historica quilombo faz parte da histéria,
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ou se preferirmos, da memdria, de quem? Esta categoria estaria radicalmente distante da
maquina estatal e, portanto, também da idéia de remanescentes? Se acreditamos que a ética
— no sentido hegeliano de vontade subjetiva de engendrar o bem, controlada por
instituicGes historicas reguladoras dessa vontade — seja de fato uma ética da maquina
estatal, parece que tratamos aqui somente de um campo pratico-discursivo, no qual se
encontram os significados de remanescentes e quilombo e, tanto 0s movimentos sociais
como os antropdlogos trabalham em acordo com a mesma ética ou l6gica, ou seja, da ética
que cria 0 émico. Assim, um lugar de observagéo privilegiado que entendesse por génese a
descricdo da mediagdo operaria uma traducdo de si para si mesmo. Dessa forma,
acreditamos que essa pratica de traducdo engendre uma sucessdo de equivocos, que

empurram as analises deste autor para o perigoso campo do etnocentrismo.

Arruti aponta para uma dualidade que caracteriza o discurso classificador arbitrario
sobre as populacdes submetidas de indios e negros na historia do pensamento social
brasileiro. Entendemos entdo por pensamento social brasileiro a producéo intelectual que,
ligada ao Estado nacional, comeca a engendrar expedientes de ‘controle’ ou organizacdo
sobre individuos ndo-brancos. Raga e etnia formam a dualidade que expressa a necessidade
de classificacdo. Etnia indigena ganha o status de exotismo: deve ser preservada, traduzida,
integrada ou absorvida, formando assim uma alteridade radical; enquanto para a raga negra
existe uma inversdo: deve ser assimilada, porém sem deixar rastros, ndo se trata de uma
alteridade radical suscetivel a possivel preservacéo e isolamento, mas de uma identidade
que deve ser assimilada através do status da nacionalidade em uma mudanca por
intervencdo. Esse discurso académico é tencionado entdo pelos préprios Orgdos
administrativos e pelas populacdes classificadas nessa dualidade, como nos mostra Arruti
através de alguns dados historico-etnogréficos.

A regido nordeste, descrita pelo autor como um “laboratorio de misturas”, que de
fonte de preocupacgdo das teorias raciais passa a orgulho da originalidade nacional, ganha
destaque na inversdo pensada por ele do quadro classificatorio inicial. Comunidades
indigenas “recentes” e comunidades “africanas” no Brasil inverteriam a possivel
interpretacdo antropoldgica do modelo da interacdo e do isolamento e entdo “o ‘nordeste

quilombola’ se acresceria a esse ‘nordeste indigena’ ao longo dos anos 90” (p. 63).
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Em uma descricdo do caminho intelectual da classificacdo destas populagdes,
Arruti passa pelos estudos étnicos indigenas realizados a partir de 1930, que se
concentravam em um passado evanescente e saudoso; pelas abordagens sobre as retomadas
étnicas que se pautavam pela interpretacdo de assimilacdo, aculturagdo e proletarizacdo nos
anos 1960 e 70; chegando as décadas de 1970, 80 e 90, quando um “novo surto de
‘ressurgimentos’ de grupos indigenas na regido” (p. 64) nordeste forca a literatura
antropolégica a mudar sua postura interpretativa. A partir dai a perspectiva da invencédo
cultural (que devemos ressaltar se faz diferente da que nos apresenta Roy Wagner) aparece,
referendada pelo autor, como solugdo para 0s possiveis impasses ai apresentados.
TradicOes inventadas e etnicidade ganham forca nas exegeses que buscam dar conta desses
processos, em alguma medida, instabilizadores.

Ja no campo dos estudos raciais — segue Arruti — nas décadas de 1970 e 80
comegam a aparecer estudos que versam sobre a identidade negra que, em um segundo
momento, sdo analisados através da teoria de Fredrik Barth. Mas, uma mudanca ainda mais
significativa aconteceria a partir da instituicdo do artigo 68 e seus desdobramentos sobre a
realizacdo de praticas estatais. Como nos sinaliza Arruti, “o campo de estudos sobre a
populacdo negra deveria, entdo, responder a novas demandas, diretamente formuladas pelo
movimento social [...] impondo sobre os estudos etnograficos sobre comunidades rurais
negras a literatura histdrica sobre quilombos e vice-versa” (p. 65).

Se concordamos com Arruti no entendimento do surgimento do artigo 68 como
desdobramento de um processo de redemocratizagdo que tem na “politica das diferengas”
sua bandeira a favor e contra 0 avanco neoliberal, discordamos, seguindo a sua idéia da
separacdo radical entre demandas, quando ele acredita que essa reconfiguracdo das
relacdes entre Sociedade e Estado, e no interior da prépria Sociedade, produzida pelas
politicas de reconhecimento, ndo pode ser entendida em um Unico sentido. Assim, se no
primeiro caminho buscamos entender a diminuicdo da intensidade da intervencao estatal
em um processo criador de comunidades que possam se auto-gerir, administrando seus
conflitos e aliviando a carga destes dos ombros do Estado, o reconhecimento passaria de
concessao a exigéncia, e caberia pensarmos se 0s movimentos sociais ndo realizariam a
propria maquina estatal, se organizando harmoniosamente em relacdo a ldgica da
centralidade. Ou seja, teriamos aqui o sentido da maquina estatal a sociedade que

sobrecodifica a propria maquina estatal. JA no segundo caminho, em que observariamos
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que com a redemocratizacdo poderiam emergir as demandas colocadas pelos movimentos
sociais, estes proprios ndo sdo entendidos por Arruti como possiveis atualizadores e
realizadores da maquina estatal, o que impede que enxerguemos 0S proprios movimentos
no papel de agenciadores de uma sobrecodificacdo realizadora do Estado. Dessa forma,
teriamos dos movimentos sociais para a sociedade o mesmo sentido anteriormente descrito
— Estado/sociedade — bem como dos aparelhos de Estado aos movimentos sociais e vice-
versa, teriamos outro sentido, a saber, o do Estado ao Estado. Em outros termos, alem de
procurarmos apontar para 0 processo de fragmentacdo inerente & manutencdo e exercicio
do poder centralizado, insistimos que, quando imaginamos demandas sociais e juridico-
administrativas apartadas de forma perene, o discurso em voga em todo esse processo € o
discurso que mobiliza o codigo estatal, ou seja, mobiliza-se hierarquicamente, de forma
cristalizada, a dimensdo identitaria. Assim, a palavra cientifica garantida que realiza a
maquina estatal através de uma sobrecodificagdo quando, em alguma medida, é
instabilizada por um fora-do-texto, procura uma possivel traducdo ou mediacdo entre dois
campos semanticos distintos, mas acaba, deliberadamente, incorrendo na reproducdo de
uma pratica inconsciente que diz respeito a um problema de conhecimento que acredita

universal seu proprio discurso.

Passemos entdo, com Arruti, pela criacdo social da categoria quilombola a partir da
instituicdo do artigo 68, dos dispositivos constitucionais transitorios em 1988, que em
seguida nos levara aos Usos histdricos do quilombo, tépico do primeiro capitulo da tese do
autor, que podemos entender como de uma etnografia da producéo conceitual no ambito
méaquina estatal.

Citamos Arruti: “segundo um constituinte integrante da Comissio de Indios,
Negros e Minorias, o ‘artigo 68 dos ADCT teria sido incorporado a Carta ‘no apagar das
luzes’, em uma formulagdo ‘amputada’ e, mesmo assim, apenas em funcdo de intensas
negociacoes politicas levadas por representantes do movimento negro do Rio de Janeiro™.
(p. 63) O trecho acima traz duas importantes informac6es: primeiro, como bem nos lembra
Arruti, existiu certa pressao pela aprovacdo de tal artigo, dado o cendrio propicio da
comemoragao do centendrio da abolicdo e a possivel pecha de racismo que recairia sobre
quem se insurgisse contra este; segundo, e que nos parece ndo chamar tanto a atencédo do

autor, a sinalizagdo da necessidade da aprovacdo vem de uma importante posicéo
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realizadora de préaticas de ‘sobrecodificacdo estatal’, a saber, os deputados constituintes
representantes do movimento negro, como Benedita da Silva e Carlos Alberto Cao, este
responsavel pela proposicdo do préprio artigo. Se, como nos alerta Arruti, a discussao
acerca da proposta do artigo acaba sendo pobre, uma das certezas que permeia a sua
criacdo € a necessidade de reparacdo dos prejuizos trazidos pelo processo de escraviddo, ou
seja, a compensagdo por uma aboli¢do que ndo garantiu o ‘direito a terra’. Essa certeza,
manifestada pelo deputado Luiz Alberto, coordenador nacional do Movimento Negro
Unificado, acaba atravessando todo o processo de composicdo da propria letra do texto do
artigo, que sofre na batalha politica sobre a posse ou propriedade — batalha que alarga o
leque da discussdo para cultura e territorializacdo — um desmembramento das questdes
tratadas em sua proposta inicial, deixando somente a questdo fundiaria para as disposicdes
transitorias, enquanto o tombamento de documentos relativos a historia do quilombo é
deslocado para o capitulo da Constituicdo referente a cultura. Assim, nos fica evidente que
as formulacGes ético-politicas sobre o termo quilombo devem ser analisadas em sua origem
para que observemos o sentido explicito da reparacéo.

Dessa forma, procedemos com Arruti um movimento pelos Usos histdricos do
quilombo, porém, discordando deste autor, acreditamos que o texto do artigo 68 ndo seria
capturado pelo movimento social, mas seria fruto da sinalizacdo de uma dificil questdo por
esse proprio movimento. Se levarmos as Ultimas conseqiéncias a proposta de Arruti sobre
a separacdo cristalizada entre demandas, este deslocamento percorreria aqui o sentido do
‘Estado’ para o Estado.

Na nomenclatura remanescentes de quilombo, o segundo termo carrega em si
diferentes significados produzidos historicamente pelo discurso juridico-administrativo.
Arruti nos descreve uma possivel dicotomia de significacdo do termo que permeava o
instante histdrico de surgimento do artigo 68. No ano de 1988, data de comemoracdo do
centendrio da abolicdo da escravatura, comecam a aparecer eventos evocativos do
quilombo dos Palmares e do lider Zumbi como metaforas da resisténcia e da forca da raca
negra em suas lutas historicas. O movimento negro entdo ingressa em um processo de
realizacdo de uma pratica estatal entendendo que a liberdade ndo foi consentida, ela foi
conquistada, e que a abolicdo nédo alterou de fato a situacdo de excluséo da possibilidade de

acesso a cidadania da populacdo negra no Brasil. Pensemos entdo: se a abolicdo, ou o
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consentimento da liberdade, foi o processo que deu inteligilibidade a propria idéia da
replblica e da nagdo, na qual tinhamos a retorica da escraviddo como central no processo
de indiferenciacdo, o0 movimento de realizacdo de uma demanda por reconhecimento da
diferenga (identidade) ndo atuaria em ressonidncia com a nova “politica estatal das
diferengas”, para a qual Arruti nos chamou a aten¢do? Sera entdo que podemos pensar em
duas légicas distintas de discurso? E se de alguma forma pudéssemos nos desligar do
consentimento e da conquista € nos concentrassemos nas experiéncias de liberdade e na
sua invencdo cotidiana, em que 0 acesso a cidadania pode ndo significar resisténcia, mas
contemplacdo de desejos, nossa logica classificatoria ndo seria instabilizada? Mas, sigamos
com Arruti.

Diz ele: “o quilombo sempre foi um tema que instigou o imaginério politico. A sua
primeira definicdo se encontra no corpo das legislagdes colonial e imperial” (p. 71). Essas
buscavam organizar um instrumento repressivo que desse conta da reunido de um ndmero
arbitrariamente definido de escravos e de sua possivel instalacdo em um local determinado.
A partir disso, Arruti nos aponta para dois tipos de reapropriacdes do quilombo por esse
imaginario politico durante o século XX: quilombo como resisténcia cultural e como
resisténcia politica. Se por um lado observamos o entendimento do quilombo como uma
possivel persisténcia da Africa no Brasil (Nina Rodrigues, Africanos no Brasil, 1977), um
fendmeno contra-aculturativo (Edson Carneiro, O Quilombo dos Palmares, 1988), até
chegarmos a uma idéia de continuidade para com a Africa (Roger Bastide, Les Amériques
Noirs, 1967); por outro, o quilombo aparece como metafora politica na qual o foco da
analise se encontra nas relacdes de poder. Neste, passariamos entdo pelo quilombo para
pensarmos as aspiracdes ‘populares de classe’ e, nesse sentido, muitas analises académicas
seriam produzidas. Parece importante entdo retermos, como viemos apontando aqui em
funcdo do movimento de Arruti, que tanto o fendmeno de resisténcia cultural, que
possuiria uma origem académica sendo depois apropriado pelo movimento negro, quanto o
movimento de resisténcia politica, que possuiria sua origem no movimento politico para
entdo ser apropriado pela discussdo académica, tratariam de um didlogo interno a maquina
estatal, realizado em diferentes posicGes de sua préatica.

Ainda, a partir da década de 1980, uma nova significacdo do quilombo é posta em
jogo pelo movimento negro. Em O Quilombismo (1980), Abdias do Nascimento procurava

desvincular o quilombo de sua condicdo reativa agregando a experiéncia quilombola
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possiveis experiéncias de liberdade. “Quilombo ndo significa escravo fugido. Quilombo
quer dizer reunido fraternal e livre, solidariedade, convivéncia, comunhdo existencial”
(NASCIMENTO, 1980, p. 263 apud ARRUTI, 2006, p. 76). Porém, o intenso
agenciamento de ‘sobrecodificacdo estatal’ acaba perpassando a proposta de Nascimento,
que enxerga no quilombismo a bandeira da revolugédo ndo violenta dos negros brasileiros,
tendo como objetivo a criagdo de um Estado nacional quilombista.

Como nos mostra Arruti, na reapropriacdo do quilombo pelo movimento negro
acabam ficando explicitas duas possiveis leituras que adiante poderiam significar
contradigdes. A contemporaneidade dos quilombos por um lado, e a historicidade dos
quilombos por outro, marcam uma questdo latente que faz necessaria sua assimilacéo
através de alguma medida. Assim, o cenério da comemoracdo do centenario da abolicdo
permite ao quilombo, com seus possiveis dois significados, ser oficialmente atualizado no

‘imaginario nacional’ na forma de umartigo constitucional.

A partir do capitulo 2 de sua tese, Arruti busca descrever o campo de disputas em
torno do processo de criacao do codigo juridico-administrativo. Podemos entdo seguir o fio
do autor para entender que na composicdo do nome remanescentes de quilombo, o
primeiro termo acaba, além de explorar o paralelo com a remanescéncia indigena — o que
traz consigo toda a discussao ja realizada pela maquina estatal em todas as suas posicoes
de realizacdo —, apontando para a contemporaneidade do conceito. O que nos parece
interessante salientar é que esse campo de batalha pela palavra autorizada em um possivel
reconhecimento cria uma acirrada disputa entre arque6logos e antropdlogos a respeito da
definicdo mais adequada do conceito e, no decorrer de tal discussdo, acaba sendo
necessario recorrer a outros dois paradigmas para procurar adequar as demandas ‘socio-
juridico-administrativas’ as demandas juridico-administrativas.

O primeiro deles, terras de uso comum, opera uma mudanca no campo de
referéncia de uma posicao realizadora da maquina estatal para outra. Colocando em espera
as demandas sinalizadas pela Fundacdo Cultural Palmares, que transitam pela cultura como
reminiscéncia histérica e patrimonialismo, a referéncia para orientacdo dos argumentos
académicos agora é representada por Arruti com o trabalho de Alfredo Wagner Berno de
Almeida. Quem assume a representacdo da préatica estatal mais adequada entdo € o

movimento camponés, junto com o sindicato de trabalhadores rurais do Maranhdo e Par3,
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com os quais Almeida trabalha como assessor. Assim, o uso comum sofreria indmeras
variacbes locais e entre elas, encontrariamos seguimentos camponeses que auto-
representariam sua territorialidade através da auto-nominag¢do “Terras de Preto”. Esta
corresponderia a origens diferentes, mas sempre como concessao operada pelo Estado —
Almeida a imbricaria, entdo, na idéia de “antigos quilombos”.

Dessa forma, em 1994, como descreve Arruti, a categoria juridica do artigo 68 e a
categoria sociologica Terras de Preto tomariam o rumo da aproximagdo: “o IV Encontro
das Comunidades Negras Rurais, promovido no inicio de 1995 pelo PVN — pela primeira
vez” (pg. 88), teria como tema “Quilombos e Terras de Preto no Maranhdo”. Mais uma vez
entdo podemos pensar o alargamento do conceito de quilombo, que seria entdo
reivindicado por Almeida.

“Assim, com essa outra genealogia, o centro da discussdo € deslocado do curso de
discussdes geradas no interior da pequena tradi¢cdo sobre comunidades negras rurais, para
as discussOes relativas ao campesinato pos-plantation, e as terras de preto etc., da mesma
forma que o centro da ag@o (ou a “origem” da militincia) desloca-se do movimento negro
das grandes capitais para o movimento negro das capitais periféricas” (p. 90)
Acompanhando Arruti, diriamos que continuamos a discussdo no ambito da maquina
estatal.

A partir das disputas sobre a classificacdo de Frechal (MA) como remanescentes de
quilombo afirma-se a questdo do “direito camponés” e 0 paradigma do isolamento é
atualizado pelo das terras de uso comum. Dessa forma, como bem nos alerta Arruti, “o
exemplo tende [...] a tornar-se norma” (p. 91). Se “o dilema entre o discurso antropologico
e o discurso juridico parece residir justamente ai”, ou seja, “aquilo que para a antropologia
¢ um exemplo de diversidade, para o direito € um modelo sobre o qual o seu modus
normatizador deve operar” (op. cit.), assim, cabe nos colocarmos o seguinte: uma
diversidade sinalizada por uma posicao realizadora do codigo estatal ndo se trata de uma

diversidade de Estado, ou seja, uma diversidade controlada?

O segundo paradigma ao qual deveriamos recorrer seria 0 da etnicidade, anunciado
entdo no GT sobre Comunidades Negras Rurais da Associagéo Brasileira de Antropologia
em 1994: “o conceito de grupo étnico surge, entdo, associado a idéia de uma afirmacao de

identidade (quilombola) que rapidamente desliza semanticamente para a adogdo da nogéo
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de auto-atribuicdo, seguindo o exemplo do tratamento dado a identidade indigena” [grifo
nosso] (p. 93). Ora, parece que continuamos deslizando por dentro de um mesmo discurso.

Adiante Arruti nos alerta que a nocdo de auto-atribuicdo s6 pode preencher o
espaco analitico nas situacBes em que 0 grupo ja tivesse aderido a categoria, ou seja, ao
discurso politico estatal. Entendamos em outras palavras: a nocdo de auto-atribuicdo
valeria somente nos locais onde o grupo realizasse o codigo quilombola de forma intensa.
O que nos parece requisitar o trabalho de mediadores criadores para todo o processo no

qual ainda ndo haja adeséo ou adocéo.

Pois bem, se muito temos dito sobre um unico discurso e sobre o possivel ndo
entendimento de que tratamos aqui de um pré-suposto processo de adogdo de uma
identidade juridico-administrativa, gostariamos, antes de seguirmos com Arruti em um
importante momento de seu trabalho, de explicitarmos melhor nosso ponto de vista em
relacdo ao discurso e a politica. Assim, quando falamos de um Unico discurso, entendemos
que este diz respeito ao juridico-administrativo, ou seja, que se realiza no ambito da
maquina estatal.

Vejamos entdo o que nos diz Michel Foucault em relagcdo a ordem do discurso:
“suponho que em toda sociedade a producdo do discurso € ao mesmo tempo controlada,
selecionada, organizada e redistribuida por certo nimero de procedimentos que tém por
funcdo conjurar seus poderes e perigos, dominar seu acontecimento aleatério [...]”
(FOUCAULT, 2008, p. 8-9). Destes procedimentos, Foucault nos conta dos relativos a
ordem interna e dos que concernem a ordem externa do discurso. Gostariamos de nos ater
aos que se encontram exteriormente ao discurso, 0os que dizem respeito ao poder e ao
desejo. Dos trés grandes sistemas de exclusdo dos quais nos fala Foucault, a vontade de
verdade é sem dlvida o que mais lhe interessa, como ele mesmo nos conta. A vontade de
verdade é capaz de mascarar seu proprio desenrolar, isso porque na vontade de dizer na
forma do discurso verdadeiro o desejo de nos é liberto e o poder liberado; “o discurso
verdadeiro [...] ndo pode reconhecer a vontade de verdade que o atravessa; e a vontade de
verdade, essa que se impBe ha bastante tempo, € tal que a verdade que ela quer ndo pode
deixar de mascara-la” (p. 20). Ora, 0 que se passa quando pensamos na adogdo de uma

categoria por um grupo social € simplesmente imaginarmos que tais pessoas (no plural)
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corroboram com a forma de estabilizacdo identitdria que pensamos para elas, ou seja,
acabamos por ndo perceber a vontade de verdade que atravessa nosso discurso.

A partir de Foucault, se pensarmos que o discurso juridico-administrativo diz
respeito ao nosso discurso, ou seja, discurso que monta a nossa propria forma de organizar
e conhecer, ndo podemos pensar em movimentos entre campos semanticos distintos, mas
sim de possiveis instabilizacdes do nosso campo semantico por um fora do discurso, por
guem se encontra, como nos alerta Foucault, excluido historicamente do acesso a este. De
fato, movimentos e organizagdes sociais, realizam também praticas de ‘sobrecodificacdo
estatais’ que tendem a organizar também em relagdo a sua forma de producdo de
conhecimento, ou seja, a nossa forma. Entdo, o que procuramos aqui € explicitar a
necessidade de observarmos que os indicios de instabiliza¢gdo marcam no proprio “discurso
um alhures do discurso [...] fazem oscilar o texto na direcdo de um fora-do-texto, mas de
uma maneira que permanece interna ao texto do saber.” (CERTEAU, 2006, p. 250); e
ainda, que a vontade de verdade que atravessa nosso discurso ndo deve nos fazer acreditar
que 0 acesso a este é indispensdvel a contemplacéo de desejos, e que o proprio desejo ndo
é, necessariamente, um desejo de verdade ou uma identidade juridico-administrativa. Q uer
dizer, as pessoas tém varios interesses e idéias a0 mesmo tempo, elas ndo sao
monomaniacas como diz Paul Veyne (1976) e, certamente, tém suas proprias idéias.

Logo, nos parece ainda necessario problematizar a nogdo de politica imbricada ao
discurso juridico-administrativo que viemos descrevendo. Se a politica de Estado é a
politica de representacdo, nada mais adequado que trazermos alguns elementos do campo
politico dos quais nos fala Pierre Bourdieu. Nos parece que para que possamos agir dentro
do campo politico temos necessariamente que nos colocar em uma das posicdes de agéncia
que Bourdieu nos apresenta: dominado ou dominante. Assim, um possivel fora dessas duas
posicdes nos deixaria “reduzidos a indiferenga e a apatia do apolitismo” (BOURDIEU,
1989, p. 173). Ao contrério, pensamos que este fora pode assumir outra posi¢do, pois “os
campos [tedricos de Bourdieu] sdo essencialmente relacionados [...] as atividades dos
agentes em luta no interior desses campos, isto é, dos produtores (versus consumidores,
espectadores ou pessoas que participam no campo, mas ndo estdo particularmente
envolvidas nas lutas no interior desses campos)” (LAHIRE, 2002, p. 34). O que
gostariamos de salientar entdo é que a politica como representacdo nos parece possuir um

fora que, mais que uma posicdo apolitica, se trata de um lugar onde se encontram pessoas
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prontas a contemplar desejos referentes a outras dimensdes de suas vidas atuando como
espectadores do processo politico da maquina estatal e realizadores da micropolitica

cotidiana.

Dito isto, observemos o que Arruti nos diz a respeito do trabalho do antrop6logo no
que tange o processo de auto-atribuicdo para comunidades ndo afinadas com a politica
estatal: “cabe ao antropdlogo, neste caso, um movimento analitico de segunda ordem [...]
no caso de grupos que nao sdo auto- identificados, sé@o as no¢des nativas (auto-atribuices
desencontradas com relacdo ao novo ideédrio politico e o novo roétulo juridico-
administrativo) que devem ser ressemantizadas, resultando que tanto a simbologia do
‘artigo 68’ quanto a simbologia nativa devam ter seus percursos corrigidos para
encontrarem um ponto de convergéncia” (p. 95). Acreditamos que quando o antropdlogo
procede desta forma ele deixa escapar a oportunidade da descricdo e, a partir dai, diversos
equivocos deliberados e sucessivos podem acontecer. Nisso, as no¢fes nativas ganham
status de pluralidade e, dizendo respeito, ou ndo, a pessoas que ndo fazem parte dos
movimentos ou organizagdes sociais (0 que nos faria recair sobre o problema do sentido da
ressemantizacdo, do qual falamos anteriormente), ndo sédo entendidas como criagcdes do
préprio antrop6logo, ou seja, uma representacdo dos interesses do antropologo sobre os
interesses dos nativos (sempre no plural).

Assim, operando nesse jogo de campos seméinticos “distintos” e separagdo
cristalizada entre demandas sociais € demandas juridico-administrativas, o antrop6logo
acaba simplificando a questdo do intervalo ao ndo explicitar uma gradacédo instancial entre
as demandas das pessoas. Possivelmente ele escapa de uma grande questdo em jogo na

relacdo etnografica e antropoldgica: o problema de conhecimento.

Para que possamos explicitar com mais clareza algumas questdes que levantamos

aqui, passaremos ao capitulo 3 da tese de Arruti, chamado o Processo de Identificacao.
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nossas representacdes dos outros sobre si mesmos: siléncio sobre a
liberdade

Na breve introducdo para o processo de identificagdo, Arruti nos conta a respeito do
tipo de reflexdo que ‘o coletivo’ é levado a realizar sobre si na presenca do pesquisador:
“Pode ser mesmo que [...] memorias e tradigdes ndo existam simplesmente prontas a serem
colhidas pelo pesquisador, mas se estabelecam em funcdo de um momento critico, de
perigo, sob os olhos do pesquisador [...] nele, o ‘coletivo’ seria levado a uma reflexdo
inédita sobre si mesmo, sobre seu passado e sobre como ele esta relacionado aos quadros
de uma historia local, regional ¢ mesmo nacional” (p. 202). Ora, se 0 conhecimento
produzido através da relagdo etnografica ¢ “imediatamente uma relagdo social, pois € 0
efeito das relacbes que constituem reciprocamente o sujeito que conhece e o sujeito que ele
conhece, ¢ a causa de uma transforma¢do relacional na constituicio de ambos”
(VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 113), tratamos no caso de Arruti de um tipo de
conhecimento no qual a posicdo garantida do pesquisador, que fornece ao “coletivo” a
possibilidade de acessar a historia local, regional e nacional, cria para si uma posicdo
garantida também para o pesquisado. Possibilidades dessa forma se restringem a adocéo de
uma espéecie de memdria ou tradicdo que diz respeito a escrita da historia do proprio
pesquisador, e as transformacGes (ou no caso, a transformacdo) em si se tornam
absolutamente controladas pela l6gica de uma vontade de verdade.

Ja ao final do Novo prélogo Indigena, em que Arruti procura, de novo, aproximar o
processo de identificacdo indigena com o quilombola, descrevendo os acontecimentos da
13% Assembléia Indigena — realizada em outubro de 1979 na llha de Sdo Pedro e que
possuia, segundo o0 autor, o objetivo de legitimar socialmente a descoberta dos caboclos da
Caicara como Xocls — a questdo da representacdo dos outros sobre si é colocada no ‘jogo
antropologico’ por ele. Esse encontro assume, para Arruti, o cardter de um rito de
passagem e assim, ele requisita de Lévi-Strauss a nocdo da eficacia simbdlica para dar
conta da transformacdo da posicédo de caboclo para a de Xoco. Diz ele: “Ao instituir uma
nova representacdo dos outros sobre si, o rito transformava a visdo que eles mesmos
possuiam sobre si e sobre 0s comportamentos que créem ter de adotar para se conformarem
ao seu papel” (p. 208). Ora, é certo que, com o texto de Lévi-Strauss (2003), podemos
agenciar certamente de inumeras maneiras, porém, devemos entender gque a exegese
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proposta por este autor em 1949, além de dizer respeito principalmente ao ritual de
reordenagdo de um afeto cristalizado na parturiente Cuna, realiza os interesses de
pensamento do proprio Lévi-Strauss, ou seja, uma possivel manipulacdo psicoldgica
envolvida nesse processo, e ndo a entrada, propriamente dita, do Xama e dos nuchu pela
morada de Muu Puklip. Da mesma forma, é importante salientar que, no caso Xoco, 0
interesse na representacdo dos outros sobre si é de Arruti, ou seja, “a decodificagdo nativa
assume a forma de uma transformacao ou inovagao simbodlica” (STRATHERN, 2006, p.
46), e ndo a de uma andlise da trama social envolvida no processo de transformacdo que
tem como base o codigo juridico-administrativo. Ainda, acreditamos que “o ritual é um
elemento (o mais espetacular, mas ndo o Unico)” que permite que as motivagdes para tal
transformagcdo ou inovagdo Sejam supostas, mas “somente por quem se permitir dele se
aproximar, quer dizer por quem tiver corrido o risco de ‘participar’ ou de ser afetado por
ele: em caso algum ele pode ser ‘observado’” (FAVRET-SAADA, 2005, P. 161).
Participar seria entdo abrir mao de seu projeto prévio de conhecimento, este, em que a
adocéo de identidade, a invencdo de tradigdo e a etnicidade, organizam em larga escala a
producdo do conhecimento para Arruti.

Este autor nos conta que a instituicdo do nome no processo de reconhecimento que
permeou o laudo que fazia a respeito da comunidade poderia ter navegado sobre um atalho
operacional que, através da adocdo do significado de mocambo como referente a
continuidade com um passado quilombola, permitiria propor um facil trabalho
interpretativo para o laudo solicitado. Todo o exercicio de ressemantizacdo das categorias
nativas, que Arruti julga necessario para a adequacdo ao conceito ressemantizado de
quilombo, seria entdo desnecessario. Abrimos aspas de novo para o autor: “entre Mocambo
ressemantizado e Mocambo historico, ndo ha uma descontinuidade absoluta e
intransponivel, mas essa descontinuidade s pode se fazer continuidade porque entre um e
outro existem, além de fazendas de gado e dos riachos, uma rede de mediadores e um
processo de identificacdo que colocam em xeque qualquer impulso de explicacdo
continuista e seus atalhos ‘operacionais’.” (p. 211). Ora se entre os “dois” Mocambos ndo
h4 uma descontinuidade absoluta e intransponivel, o trabalho do antropélogo diz respeito a
absolutizar uma continuidade, ressemantizando categorias que dizem respeito a uma
mesma logica de producdo, ou seja, abandonamos o atalho, mas chegamos, por um

caminho mais longo, a um mesmo lugar previamente conhecido.
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Para percorrer o caminho da mediacdo, Arruti utiliza entdo a memdria como uma
bussola operacional. Ele nos alerta para a possibilidade da existéncia de um Ethos do
siléncio, dizendo que “os registros memoriais podem estar indisponiveis imediatamente,
podem ser interditados por certos tabus ou, ainda, podem estar associados a uma
determinada forma de se relacionar com o passado em que a transmissdo das
‘informagdes’, ndo é um valor, ¢ um risco” (p. 212). Na comunidade Mocambo o autor diz
ter tido que enfrentar uma disputa com o siléncio, com um ethos plenamente incorporado
que representava uma situacdo de desconfianca gerada pela histéria da comunidade: “tanto
as histdrias sobre seus ancestrais, que ocupavam a regido desde pelo menos meados do
século 19, quanto as historias do cangaco, que tomaram o sertdo de Porto da Folha como
um dos seus cenarios privilegiados no inicio do século 20, impuseram a essas populagdes
um medo e um estado de permanente cuidado com as palavras” (op. cit). Ainda nos conta
Arruti que em algumas declaragdes dos moradores mais velhos de Mocambo, estes se
referiama como o medo de uma represalia por parte dos fazendeiros da regido impedia que
as histdrias sobre a escraviddo passassem de pai para filho, o que transformou, segundo o
autor, uma parte da memoria do Mocambo em tabu. Acreditamos, talvez, que ndo somente
o tabu realizou o siléncio em relacdo as narrativas sobre a escraviddo, mas também
estratégias colocadas em jogo pelos moradores do Mocambo. Quando Arruti agrega a
nocdo de ethos?® ao siléncio das pessoas incorre no equivoco de as essencializar em uma
posicdo de dominados, retirando destas pessoas a possibilidade de agéncia sobre sua vida.
Acreditamos sim que o siléncio em relacdo a escraviddo pode nos encaminhar a uma
alusdo as experiéncias de liberdade. Vejamos: “se a escravidao é onipresente nos textos
que inventam o Brasil, ndo parece ter sido nas vozes, na memodria e nas praticas cotidianas
daqueles que, a partir de sua extincdo — de forma gradual, € verdade — foram transformados
em ‘nacionais’.” Assim, “o desejo de marcar o estatuto da cidadania revela uma cuidadosa
operagdo discursiva, na qual o ‘tempo do cativeiro’, por vezes aludido de forma obliqua,
confere sentido e legitimidade a histéria do cidaddo” (CUNHA, 2007, p. 12) [grifo nosso].

Se acima nos referimos a estratégias discursivas, acreditamos que cabe entdo

dizermos que nossa preocupacdo maior é descrever as motivacfes humanas em um nivel

20 Ethos, em acordo com Bateson, 1967, é a padronizacdo culturalmente organizada das emocdes e dos

instintos dos individuos.
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que corte mais profundamente que os clichés sobre os ‘interesses” (WAGNER, 1981) e
padronizagdes, tanto os referentes ao individuo — como, por exemplo, o utilitarismo —
guanto os referentes ao social — como, por exemplo, a determinacdo pelo ethos. Assim,
como nos alerta Olivia Cunha na citagdo acima, o desejo nos parece uma forma
interessante de operar tais descricdes e, para além disso, também outras questdes emergem
de tal fragmento. Olivia nos conta a respeito do desejo de marcar um estatuto de cidadania
que poderia, acreditamos, no caso dos quilombolas, ser acessada, imaginemos, atraves da
sobredimensdo juridico-administrativa. Vejamos: em um discurso do campo juridico-
administrativo no qual a representacao ocupa lugar privilegiado abre-se um espago em que
0 espectador deste campo atua ndo dentro do proprio discurso identitario, mas se utilizando
deste a fim de contemplar seu desejo de cidadania. Se nos diz Arruti que a histéria oral diz
respeito a arquivos provocados “por um ato de vontade da propria comunidade, motivada
pelo novo valor social e politico que se atribui a essa memoria na busca por ‘direitos’.” (p.
216-217), por que deveriamos pensar que se trata da adocdo de uma identidade que faz
parte do discurso em questdo? Talvez um importante questionamento seja: qual é a
compreensdo de cidadania que manifestam os mocambeiros quando instabilizam o discurso
juridico-ad ministrativo?

“O Mocambo nao dispunha de uma ‘memoria coletiva’, no sentido tradicional em
que essa expressdo se opde a memodria individual e que supde a sustentagdo de uma
‘identidade coletiva’.” (p. 219). Entdo, surge o papel de compositor desta memoria que é
ocupado pelo que parece ser o principal informante de Arruti, a saber, Antonio Lino,
morador do Mocambo. Digamos que, a partir do surgimento de “agentes externos ao grupo
[que] o confrontam com perguntas muito especificas” (op. cit.), aparece um especialista na
memdria do Mocambo, assim, o ethos do siléncio cede lugar ao ato de lembrar. Seguindo
este raciocinio, talvez chegassemos a conclusdo de que os interesses postos em jogo pelo
préprio grupo, antes da chegada de agentes externos, seriam semelhantes aos interesses
posteriores a esse encontro e que tal lembranca seria uma estratégia para contemplar uma
vontade mais profunda que a sustentacdo de uma identidade coletiva. Nos perguntamos de
novo: esse desejo ou vontade, seriam o de realizacdo da cidadania juridico-administrativa?

Assim, partimos para o capitulo sete da etnografia de Arruti, no qual pensamos

poder encontrar algumas das respostas que procuramos.

73



O autor narra no primeiro topico deste capitulo a forma pela qual a membria
territorial do grupo é convertida em memoria histérica em um movimento em que o
préprio pesquisador é o motor dessa conversdo. Durante os anos de 1998, 1999 e 2000,
Arruti permaneceu em campo, intermitentemente, por periodos de aproximadamente 30
dias, que contabilizaram quatro meses de trabalho. Ele nos conta que na segunda vez que
esteve no Mocambo, percorreu toda a area reivindicada a cavalo, acompanhado por Seu
Antdnio e Maripaulo (que viria a se tornar uma importante lideranca do Mocambo),
diferentemente da primeira vez quando havia percorrido caminhos trafegaveis apenas por
carro. Ao longo do que chama de “dialogos ndmades” com esses dois informantes e
também com outras pessoas, comeca a ficar claro para o autor, como ele mesmo conta, que
a memoria do grupo ndo constituia um texto sobre sua origem, resisténcia e perpetuacdo
exclusiva, ainda que isso fosse manifestado em seu discurso presente. Essa memoria entao
dizia respeito as historias do cangago, aos repertorios de samba de coco, aos espagos de
trabalho (plantacGes, pastoreio, pescaria etc.) e as relagdes sociais (casamentos por fuga,
festas etc.). Até que ficasse claro para o autor que isso se tratava da passagem do ethos do
silencio a lembranca territorial, a auséncia de uma tradicéo oral acabou se tornando para
ele um incébmodo. Diz Arruti: “esse incomodo transformou-se em surpresa quando percebi
que tal texto [de origem] estava sendo elaborado contemporaneamente a minha presenca e
[...] de forma muito pouco clara para todos os envolvidos, em didlogo com ela” (p. 230).
Assim, diz Arruti que uma possivel ambigiidade do trabalho de campo, fragmentado,
porém durando cinco anos (Arruti fez trés curtas viagens ao Mocambo anteriormente ao
ano de 1998) limitaria o etndgrafo, mas o colocaria uma série de obrigacdes. A primeira
seria a de colocar os fatos em curso com um olhar retrospectivo (historico), mas
prospectivo também — “inimeras vezes me surpreendi ao lado dos amigos que fiz entre
aqueles que formalmente eram apenas meus informantes (mediadores e representantes do
grupo) ansiando uma resposta do Estado, discutindo alternativas de encaminhamentos e
impacientando-me com os faccionalismos internos ao grupo” (p. 231); a segunda: a propria
presenca do autor deveria ser tomada como parte do fluxo de acontecimentos e discursos,
porém isso, segundo ele, ndo significaria “transformar a sua descrigdo em uma reflexdo
sobre a intersubjetividade [...] ou em uma divagagdo sobre a relagdo entre o antropdlogo e
o0s observados, fazendo com que tudo que fosse descrito parecesse produto desse encontro.

Nesse caso, facil e falsamente, passariamos da reflexdo sobre a ethografia de um processo
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de producdo social para a suposicdo de que a etnografia € a Unica responsavel pela
produgdo daquele social, tomado como pura representacdo do etnografo.” (p. 232). Por
certo, muito temos a dizer sobre o que nos conta Arruti no topico Etnografia némade. Ora,
0 ato de lembrar eminentemente territorial poderia ser entendido como sinalizacdo de uma
possivel tentativa de manutencdo do que chamariamos de um modelo de ética camponesa.
Se entendida assim, a possivel “incoeréncia” entre a historia do grupo e as suas
reivindicacOes presenciais levaria o proprio antropdlogo a pensar a sua posi¢cdo como a de
um realizador do codigo estatal, quer dizer, o discurso estabelecido seria instabilizado
pelas pessoas que se encontram fora dele e, junto com esse discurso, a posicdo garantida do
antropélogo seria também instabilizada. Mas, se existe um estranhamento por parte de
Arruti, esse estranhamento s6 faz com que sua posicdo e seu projeto prévio de
conhecimento se alinhem cada vez mais a demanda juridico-administrativa. Dessa forma,
as exigéncias de um discurso externo, que forneceria as respostas junto com as perguntas,
ao inves de ser percebida como instabilizacdo, € observada como necessidade, 0 que exige
de Arruti um olhar prospectivo no qual acaba contemplando o seu projeto inicial de
mediacdo. Se 0 autor V& sua posicdo como parte do fluxo de acontecimentos, ndo é para
através da relacdo etnogréfica pensar essa posicao, ou seja, abrir mdo de seu projeto prévio
de conhecimento, mas, para reforca-lo e entender que o sujeito que se conhece se constroi
a partir dessa relacéo, ja o sujeito (antropdlogo) que conhece, nao.

Acreditamos que ndo podemos tratar de etnografar um processo de producédo social,
nem mesmo de considerar a etnografia a Unica responsavel pela producdo daquele social,
tratamos pois de entender a relagcdo antropolégica como responsavel, através do encontro
com uma possibilidade (outrem), por arrancar o etndégrafo e o nativo de suas posices
garantidas e, através da analise da descricdo dessa relacdo, talvez possamos produzir um
texto andlogo em complexidade ao que foi vivido pelos dois termos. Dessa forma,
acabariamos por descartar a possibilidade de existéncia perene e cristalizada do hiato entre
demandas e seriamos levados a pensar em gradacGes instanciais. Além disso, nosso
problema de conhecimento, ou seja, 0 interesse em jogo no processo de pesquisa, seria

instabilizado pela relacdo etnogréafica.

Enfim, a partir da discussdo com Arruti acerca do processo de identificacéo,

gostariamos de assinalar ainda alguns pontos. Se entendemos que “sentimentos de injustigca
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podem levar a acdes coletivas, na medida em que sejam experienciados por um circulo
inteiro de syjeitos como algo tipico de uma situacdo social compartilhada” (p. 247), isto
ndo significa que tal organizacdo de sujeitos deva ser traduzida e adequada a tal processo,
ou tal processo adequado a tal organizacdo. O que nos parece € que o discurso juridico-
administrativo € um codigo que da conta de uma demanda prevista pela maquina estatal
realizada em diferentes posicGes. Cadigo utilizado pelas pessoas para realizacdo de suas
vontades e desejos. De uma outra forma, a observacgéo da instabilizac&o desse discurso nos
faria perceber que o acesso a cidadania, ou seja, no caso do Mocambo, a realizacdo do
projeto camponés, demonstra também a agéncia daquelas pessoas sobre suas vidas,
permitindo que “[su]as relacdes de trabalho, ndo interf[iram] diretamente em suas vidas
pessoais, na sua privacidade, na sua integridade fisica, na sua economia doméstica e de
suas familias” (RIOS E MATTOS, 2007, p. 77). Pensando assim, poderiamos reverter a
etnografia para as nossas formas de atuacédo e talvez chegassemos a conclusdo de que mais
do que enquadrar as pessoas em categorias de quase-cidadania, ou atualizar e realizar essas
categorias de liberdade controlada, devéssemos trabalhar para que as proprias pessoas
exercam com maior facilidade sua liberdade, contemplando assim seus desejos e vontades.
Talvez, no caso da antropologia, a descrigdo através da relacdo etnografica ainda seja o

melhor caminho.
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Terceira Parte

depois de tudo

Eu ndo sou umintelectual, escrevo com o corpo.
E o que escrevo é uma névoa Umida.

As palavras sdo sons transfundidos de sombras
que se entrecruzam desiguais, estalactites,
renda, musica transfigurada de drgéo.

Clarice Lispector

Parece que tudo se passou como em uma histéria que me foi contada por um
professor ha um tempo, quando eu fazia uma incursdo pela teoria musical em busca de
organizacdo para minha criatividade. Disse ele, que teve como professor de musica um
maestro muito conhecido na cidade de Pelotas, com o qual teve aulas por mais ou menos
trés anos, que, em determinado momento do processo de decalque de uma composicdo
minha sobre uma partitura, processo no qual ele me auxiliava, teve dificuldades na
nomeacdo de uma nota musical. Achando que aquela harmonia representava alguma
“anomalia sonora”, foi perguntar, ansioso, ao seu professor, que nome teria aquela nota
musical, pois ndo conseguia representa-la na pauta. Para sua surpresa, o professor
respondeu-lhe que ndo se importasse com isso, que o0 drama ao Se nomear uma nota
musical é fazé-la fechar-se sobre si e limitd-la a posicdo que ocupa em determinada
harmonia. Assim, aquela nota “andmala” inscrevia uma possibilidade de fuga naquele
campo harménico. Meu professor sabia, por certo, que, dependendo do campo harménico
em que se situa uma composicdo, diferentes combinacfes de intervalos musicais podem ter
nomeacdes diferentes, em funcdo das hierarquias das notas postas em um determinado
campo, mas ficou surpreso, como eu, com a resposta de seu mestre.

Algum tempo depois, j& no curso de pés-graduacéo, quando eu lia um texto®* de

Bruno Latour, a histéria da nominacdo das notas musicais se cristalizou em um flash-back.

21 Latour, B. Como terminar uma tese de sociologia: pequeno dialogo entre um aluno e seu professor (um

tanto socratico) in: Cadernos de Campo n. 14/15, Séo Paulo, 2006.
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Entre inUmeras questdes abordadas no referido texto — no qual um aluno ansioso procura
um professor, em busca de uma “moldura” na qual sonha enquadrar seus interlocutores —
aquelas que diziam respeito a metodologia foram as que me “saltaram aos olhos”.

Lembro de pensar, algum tempo depois, continuamente na forma de
guestionamentos: quem pesquisa e durante o processo nomeia, ndo faz valer sua condicéo
politico-discursiva? E se eu torcesse um pouco a questdo e imaginasse ndo uma fuga, mas
sim a possibilidade de um fora do discurso que anuncio, e esse fora se utilizasse da minha
nominacgdo estrategicamente, deixando um rastro de fuga no meu discurso? Em termos
musicais, se galgando soar em fungdo do desejo as notas, jA ndo somente em um Unico e
perene conjunto, deixassem um vestigio instabilizador na minha tabua musical
classificatoria? O que isto poderia dizer emrelagdo & minha forma de pesquisar?

O fato € que na época em que meu professor me contou a conversa com 0 maestro,
minha atitude foi a de parar de decalcar. Simplesmente abandonei as partituras e a
escritura. Minha relacdo com a musica passou a se realizar corporalmente, ou seja,
sinestesicamente eu procurava vibrar em acordo com a ocasido, tocando e criando a
medida do que os ‘musicos’ chamam de improviso. Me eximi de qualquer compromisso
explicitativo posterior, de pensar que tipo de repercussdo tal rastro de instabilizacdo
poderia provocar no exercicio decalcador e, de uma maneira que eu ndo imaginava, deixei
de perceber a propria forma de realizacdo do processo de decalcar que estava presente no
ato de realiza- lo.

Por uma feliz coincidéncia, agora no curso de pos-graduacao, trabalhando com a
idéia remanescentes de quilombo, me encontrei com um impasse deveras semelhante. Mas,
a saida que utilizei em relacdo a misica, eu ndo poderia utilizar agora no mestrado. Eu ndo
poderia simplesmente abandonar a explicitacdo, ou seja, a producdo de um tipo especifico
de conhecimento, razdo da existéncia do proprio processo e, a0 mesmo tempo, eu jamais
nominaria estrategicamente, ou, em outras palavras, ndo me admitiria executando uma
operacdao simplesmente para facilitar a minha vida, na qual o vestigio de instabilizacdo
saisse ‘pela direita’, em uma tangente de ‘esquecimento consciente’.

Depois de algum tempo de angustia, eis que me encontro com um texto de Jeanne-
Favret-Saada (2005) no qual algo como me encontrar primeiramente em vibracgéo e,
posteriormente, me dobrar sobre a minha narrativa daquele processo vibratorio, acabou

soando ndo muito fora de contexto e, principalmente, possivel. Ndo pensando o processo
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de Favret-Saada como método, mas talvez como a radicalizacdo do trabalho antropolégico,
sua palavra se tornou tdo inspiradora e, em outro sentido, tanto mais angustiante, que a
prépria forma textual da minha descricdo acabou assimilando um pouco da sua idéia.

Assim, se parece que a angustia, uma companheira perene dos trabalhos que
previamente ndo conhecem o seu final, em alguns momentos teve sua intensidade
abrandada por for¢a da descoberta de um ‘lugar’ que, talvez ndo tdo fugaz como para
Deleuze nem tdo hermético como para Foucault, se encontrava ao meio do caminho entre
este e aquele — um lugar talvez como o das explicitacdes de Michel de Certeau —, ela ndo
deixou de se transformar em alegria, tristeza, empatia, antipatia, medo, respeito, confianga,
ansiedade e inimeros outros sentimentos presentes em qualquer relacdo social.
Sentimentos que, quando se trata da relacdo etnografica, devem ser observados com
cuidado, pois por vezes escapam e sutilmente galgam status epistemologico.

Se repetiram as questdes e talvez por isso eu tenha iniciado este ensaio com um
‘tudo se passou’. Nao acredito que este tudo tenha sido um todo, porém ele foi a
contribuicdo que procurei agenciar neste trabalho, que construi com as pessoas que dele,
como eu, participaram.

E entdo dessa forma que assumo a responsabilidade pelo escrito. N&o se trata da
autoria, mas do interesse em questdo, interesse que diz algumas das ferramentas com as

quais desenhei este texto.

Entdo, se a teoria antropoldgica, ou musical, contemplar um fim, que ndo o de
auxilio na descricdo, ou na tentativa de descricdo, de uma dada relacdo social, ela acaba
por se fundir ao método, promovendo, assim, um recorte em acordo com a sua forma.
Forma tedrica, insurge entdo, como forma técnico- metodoldgica.

Dessa forma, observo uma citacdo de Bruno Latour (2006, p. 340): “.. desenhar
com um lapis ndo ¢ o mesmo que desenhar a forma de um lapis”. Seguindo este autor, o
que pode servir para me alertar a respeito de uma forma estratégico-operacional que diz
muito do problema posto em jogo pelo discurso do pesquisador, pode também me inspirar
a perceber que a compreensdo do conceito com o qual as pessoas desenham ndo é a mesma
posta na génese deste conceito no contexto em que ele foi produzido. Quer dizer, no caso
da categoria quilombola, a compreensdo que os participantes do Rincdo da Cruz, por

exemplo, possuem deste conceito ndo é a mesma que a produzida no ambito da maquina
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estatal. Assim, parece que a explicitacdo do funcionamento deste conceito no Rincdo da
Cruz deve percorrer o desenho que as pessoas dali fazem com a categoria — a partir da
compreensdo que engendram dela — o lapis com o qual realizam seus desejos e vontades.

Nesse sentido, o trabalho de dissertacdo que aqui seguiu procurou realizar uma
descricdo na tentativa de demonstragdo do funcionamento da categoria quilombola no
Rincdo da Cruz, através de um texto antropoldgico analogo ao que foi vivido na pesquisa
de campo. Ou seja, uma descricdo: porque ndo procura explicar, moldar ou modificar a
realidade com a qual se depara e se afeta; uma tentativa de demonstracdo: porque procura
representar o que foi vivido através do texto antropoldgico, mas entende que essa tentativa
instaura uma profunda utopia, pois coincidir uma ordem pluridimensional (0 vivido) em
uma ordem unidimensional (o0 texto), significa, em termos topoldgicos, uma
impossibilidade & qual a literatura — que tem o real®? por objeto de desejo e a0 mesmo
tempo acredita sensato o desejo do impossivel — nunca quis render-se (Barthes, 2007);
através de um texto analogo ao que foi vivido: pois a ficcdo antropoldgica deve de fato ser
tomada pelo que ela é, a saber, “...] um esforco para criar um mundo paralelo ao mundo
observado, atraves de um meio expressivo (0 texto) que estabelece suas proprias condicoes
de inteligibilidade [...]” (Strathern, 2006, p. 47); em uma pesquisa de campo: pois 0 texto
desta dissertacdo diz respeito a momentos de encontro do etndgrafo com determinadas
pessoas durante um tempo e local determinados. Assim, procurei, através da tentativa de
explicitacdo textual de como aprendi a viver com as pessoas do Rincdo da Cruz, produzir
conhecimentos correlatos ao meu modo de compreender o vivido, entendendo que esse
modo pbde ser instabilizado através da relacéo etnografica.

Dessa forma, ndo se tratou aqui apenas de um problema de demonstracdo textual,
mas da ardua tarefa de ndo colocar o etnografo fora do texto — produzindo um texto
‘neutro’ — nem de falar apenas de si, através de experiéncias pessoais que ndo foram
mobilizadas pelo campo em questdo — produzindo, assim, um texto narcisico. Penso que o
etnografo pode participar como outro que ndo um sujeito, pois ndo se trata somente de uma

relacdo sujeito-objeto; outro que ndo um intérprete, pois ndo se trata de uma relacdo

22 Terminologia utilizada por Roland Barthes que aqui entendo como o que foi vivido.
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sujeito-sujeito; e outro que ndo um nativo, pois ndo se trata de virar um?®. O que argumento
é gue se trata de pensar e colocar em pratica — no sentido que argumentam Eduardo
Viwveiros de Castro e Marcio Goldman (2006) — uma antropologia na qual pesquisador e
pesquisado sejam sujeito e objeto simultaneamente. Como um sujeito outro possivel pela
virtual existéncia de outrem®*, o etndgrafo .. por mais escrupuloso e objetivo que [...]
queira ser — ndo ¢ nunca ele mesmo, ou o outro, que encontra no final da pesquisa” (Lévi-
Strauss, 1993, p. 16). O caso parece ser se deixar levar a uma posicdo onde o que afeta os
nativos afete também o etnografo e isto possibilite situacdes de comunicacdo ndo
intencional (Favret-Saada, 2005). Quer dizer, o etndgrafo deve aceitar ocupar um lugar
onde uma comunicacdo desprovida de intencionalidade e ndo voluntaria, verbal ou ndo,
possibilite um género diferente de conhecimento. Nesse caso, suas experiéncias pessoais
serdo mobilizadas por intensidades especificas comuns as pessoas participantes, como ele,
daquele lugar de afeccdo. Assim, ‘participar’ e ser afetado ndo significa exercitar uma
postura narcisica através da experiéncia de campo e, muito menos, sentir empatia pelo
ponto de vista nativo, mas, ‘apenas’ conceder estatuto epistemologico as situacdes de

comunicacdo ndo-intencional que se propiciama partir da relacéo etnogréafica.

N&o obstante, a descricdo e a analise neste trabalho buscaram operar em um tripé
antropoldgico. Quer dizer, se pesquisador e pesquisados ocuparam posicdes de sujeito e
objeto simultaneamente, a teoria antropologica esteve certamente sujeita a instabilizagdes

por parte das ‘teorias nativas’®

e assim, ndo se tratou de demonstrar a inaplicabilidade
deste ou daquele conceito e nem de entender que quilombola, por exemplo, é uma
categoria ‘contemporanea’, em constante atualizacdo, mas sim de perceber a inconstancia

do conceito em relacdo a vontade de verdade inscrita em sua génese. Dessa forma, na

23 S s . . . , .
“... o problema central aqui ndo ¢ tanto que ‘virar nativo’ seja impossivel ou ridiculo, mas que, em todo

caso, ¢ uma idéia futil e plena de inutilidade.” (Gold man, 2006, p. 27)

24 Esse conceito ¢ utilizado aqui por inspiracdo em um texto de Eduardo Viveiros de Castro: entendido como
principio do campo perceptivo, “[...] uma estrutura ou relagdo, a relacdo absoluta que determina a ocupagao
das posicOes relativas de sujeito e objeto por personagens concretos, bem como sua alterndncia: outrem
designa a mim para o outro Eu e o outro eu pra mim. [...] Outrem é a expressdo de um mundo possivel”
(Viveiros de Castro, 2002, p. 118).

2> E importante afirmar que quando se argumenta que as ‘teorias nativas’ podem atualizar a teoria

antropolégica nos referimos certamente a duas vers6es da nossa teoria.
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inconstdncia da categoria remanescentes de quilombo me pareceu possivel observar
instantes de pratica na antropologia de codigos da maquina estatal, de formas de exercicio
do poder centralizado e também de realizacdo dos desejos particulares dos participantes da
comunidade de remanescentes de quilombo do Rincdo da Cruz através das estratégias
postas em jogo por parte destas pessoas que ocuparam, intensamente por vezes, um lugar

ndo previsto pelo discurso juridico-administrativo.

Pois bem, se existiu a necessidade de se escolher um ponto de partida que de

13

alguma forma organiza muito da maneira pela qual os antropologos pensam”
(Strathern, 2006, p. 37), esse ponto se colou a idéia de politica, pois a categoria
remanescentes de quilombo se trata de uma nominagdo politico-juridico-administrativa.

Ora, pensar um sistema politico de representagdo como o descrito por Bourdieu
(1989), no qual existem apenas trés posicdes previstas como possiveis de ser ocupadas no
campo (dominados, dominantes e apoliticos), faz chegar a conclusédo de que quando o
etndgrafo se pbe a estudar os remanescentes de quilombo ja se encontra nos dominios da
politica juridico-administrativa e, nessa politica, o quem ja parece dado, tanto na criacdo
juridico-administrativa da maquina estatal, como no seu possivel inverso simétrico, a
criacdo juridico-administrativa do nativo. Quer dizer, me parece que quando se trata de
estudar os quilombolas, os lugares possiveis talvez ja tenham sido todos ditos, e 0
antrop6logo s6 perceba um anico fora do cddigo juridico-administrativo pré-visto por esse
préprio cédigo, a saber, o lugar do apolitismo. Essa cena entdo diria respeito a aquisicéo e
manutencdo do capital politico e tanto o etnégrafo como os quilombolas partilhariam a
mesma l6gica de atuacdo descrita por Bourdieu. Por certo, se se pensasse com Foucault
(2008) os procedimentos de exclusdo do discurso como engendrados historicamente, se
chegaria também a concluséo de que pela perspectiva do estudo dos quilombolas o espago
designado para o fora, pré-visto pelo dentro, s6 poderia ser instabilizado por quem ao
discurso tivesse acesso, 0 que nos colocaria em um impasse parecido com o0 que
imaginamos a partir de Bourdieu, apesar da tamanha distancia epistemoldgica que separa o
entendimento que se tem dos escritos deste e daquele.

Dessa forma, quando se escolhe um ponto de partida, ndo se deve imaginar que o
problema que ele representa seja uma sintese universal perene compartilhada por todos os

envolvidos no processo de pesquisa. Para explicitar essa idéia, tomo emprestado da
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semidtica o entendimento da categoria remanescentes de quilombo como um signo: se
teria, entdo, uma imagem acustica e um conceito, dois elementos, um que reclama o outro
(Saussure, 1995). Se assim como a imagem ou significante, o signo é concreto e limitado,
0 conceito ou significado, por sua vez, possuiria uma capacidade referencial ilimitada, se
se acreditasse que ele opera a sintese perene do universal. Como aponta Lévi-Strauss (1989
p. 35), 0 conceito pode representar ... uma abertura do conjunto com o qual se trabalha,
sendo a significagdo o operador de sua reorganizacdo...”. Porém, acredito que s6 Se possa
apreender essa abertura se ndo se situar arbitrariamente a universalidade juridico-
administrativa, da qual a categoria quilombola no contexto da maquina estatal opera a
sintese, ela propria no centro da nossa especulacéo inscrevendo-a na ordemdo significante.
Quer dizer, wvoltando & dissertacdo, procurei observar que a, cada instante de
ressignificacdo da categoria quilombola por parte das pessoas do Rincdo da Cruz, a sintese
de um universo foi realizada, para ser adiante recriada em uma nova e diferente sintese de
outro universo contingente a cada novo instante. E como se a cada momento cada pessoa
houvesse sintetizado e realizado um tudo dito pela hierarquia instancial de uma dimensao
de sua vida, esta que acabaria por eclipsar outras dimensdes momentaneamente. Assim,
estudar com os quilombolas pode viabilizar mais que uma pesquisa da qual previamente eu

jaconhecia o final.

Ainda se se pudesse imaginar a nominacdo de uma pessoa particular ou um
determinado coletivo de pessoas por forca de uma categoria juridico-administrativa, essa se
daria no sentido de um trabalho que, em alguma medida, poderia ser chamado de
purificador, ou seja, a categorizacdo aconteceria em relacdo a uma sobredimensédo da vida
das pessoas, nesse caso, a dimensdo politico-representativa. Isso implicaria que, além da
propria dimensdo politica, outras dimensdes tais como a do trabalho, do parentesco e do
corpo, por exemplo, ndo fossem contempladas no processo de distribuicdo de identidades
garantidas, que as transformaria em sobredimensdes analogas as da politica juridico-
administrativa. Quer dizer, se entenderia dessa forma que todo quilombola realiza um
estrito habitus quilombola.

Como dito acima, se existiu a necessidade de escolher um ponto de partida, é
porque essa escolha possibilitou que se estabelecesse um link entre o trabalho de

purificacdo e o de translagcdo ou mediacdo, na medida em que se entenda que a escolha do
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primeiro tornou o segundo possivel. Em outras palavras: tratei aqui de buscar seguir uma
rede partindo de alguns pontos que, em algum momento, foram separados da propria rede e
cristalizados pelo processo de criacdo da maquina estatal na forma de conceitos juridico-
administrativos. Quer dizer, parti da categoria quilombola, stricto sensu da politica, para
dela, seqguindo suas possiveis instabilizacbes e inovacGes postas em jogo na relagdo
etnogréfica da qual participei com algumas pessoas, intencionar a explicitacdo da dimenséo
politica destas pessoas, dimensdo esta posta em translacdo com outras dimensdes. Dessa
forma, procurei descrever como aquele conceito foi instabilizado procurando explicitar as
motivacBes dessa instabilizagdo, fazendo também com que estas dissessem algo a respeito
de minha forma de exercicio do poder politico.

Entdo, se todo pensamento é ordenacdo (Lévi-Strauss, 1989), e este aqui nunca
esteve separado do vivido, me coube descrever como a categoria quilombola foi um
elemento para esta ordenacdo e re-ordenagdo instancial de um processo infinito, por
pessoas concretas com opinides particulares — pessoas que, em todas as medidas, sdo muito
mais que um nativo genérico, negro, trabalhador rural, de classe popular, pelotense, ou um
hibrido de todas essas coisas, adjetivos com 0s quais, por vezes, se encontram descritos

alguns remanescentes de quilombo.

Se logo acima apontei para uma possivel coer¢cdo a uma unidade por forca do
juridico-administrativo, nesta dissertacdo ndo procurei restabelecer o fato e o direito
imanente ao multiplo — apesar de simpatizar imensamente com esta proposta. Essa
dissertacdo ndo prima pela procura de uma genealogia da escraviddo na realidade dos
habitantes do Rincdo da Cruz, e tampouco possui ‘folego’ etnografico que possibilite
intencionar a descricdo de uma realidade mdltipla das pessoas do Rincdo da Cruz, além de
todos os envolvidos no processo de pesquisa através do qual se construiu o texto.

Eu poderia aqui falar de uma alternativa a fixacdo no trabalho de purificacdo em
que essencialmente ha uma raiz quilombola comum que pode ser constantemente
atualizada como umaumento de uma tabua de classificacfes. Essa alternativa diria respeito
a realizacdo de um tipo de estrutura virtual, um maltiplo, na qual ndo tratariamos do verbo
ser, enraizado e com ramificacOes descendentes de uma unidade, mas da conjungdo e, em
que uma rede de translacdo, diferentes dimensbes possuiriam instantes de eclipsamento e

as hierarquias, englobantes na arvore, seriam fugazes e ditas pelo desejo.
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Por certo, a captura no ato dos agenciamentos, ou o crescimento das dimensdes de
uma multiplicidade, sé poderiam ser descritos se observando nesta uma mudanca de
natureza, ou seja, através de linhas de fuga (e aqui se poderia voltar ao inicio deste depois
de tudo para pensar uma nota musical inomindvel como um ponto de fuga em uma
estrutura hierarquicamente rigida posta em perspectiva arbérea) o rizoma 2¢ aumentaria
suas conexdes, se atualizaria, se desterritorializaria para adiante se reterritorializar.
Imagino entdo que tal processo dissertativo demandaria uma imersdo no campo de
pesquisa que infelizmente ndo tive a oportunidade de realizar. Assim, me limitei a
explicitar a sincronia de dimensdes da vida das pessoas do Rincdo da Cruz através da
instabilizacdo do discurso que procurava estabilizar, que procurava colocar em uma
condicdo de dominado ou excluido, imaginando um campo politico do qual ndo era
possivel participar como espectador ou no qual € necessario acesso ao proprio discurso
para entdo ‘fazer politica’.

De toda forma, se acredito ndo possuir folego para discutir o direito de fato ao
multiplo, entendo que, sobretudo, minha estratégia tangenciou tal possibilidade, pois se,
como afirmam Deleuze e Guattari (1995), as multiplicidades se definem pelo fora, pela
linha abstrata de fuga que as conecta a outras multiplicidades, esse fora esteve
intrinsecamente situado, ou seja, se me reportei aqui a uma economia dos desejos e
afeccOes, esse fora foi explicitado como exterior imanente ao interior que desejou e
instabilizou assim o discurso identitario. Nesse sentido, posso afirmar que ser também um
quilombola outro foi, em campo, menos uma questdo de uno que de multiplo.

Contudo, a partir da categoria quilombola consegui chegar a dimenséo politica.
Ora, me fica claro que a idéia da politica como dimensdo ndo possuia mesma compreensao
gue a da politica como sobredimensdo. Nesse sentido, a partir daquela categoria, outras
sobredimens@es juridico-administrativas poderiam ter sido imaginadas como pontos de
partida para realizacdo deste trabalho. Corpo, por exemplo, uma dimensdo inicialmente
central no trabalho que eu imaginava realizar, encontra-se em relacdo direta com 0s

elementos da sobredimensdo corporal da politica stricto sensu e a partir da criacdo social

%5 1dgia de Deleuze e Guattari (1995) que se poderia entender como um mapa, um tipo de estrutura virtual,
que pode ser conectado em todas as dire¢cBes, com miltiplas entradas e saidas, e suscetivel a receber

constantes modificacdes emsua natureza.
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do artigo 68, se poderia imaginar a criacdo de um corpo social ideal (codigo), uma maneira
de ser ou um habitus quilombola. Em outras palavras, um corpo quilombola ideal
engendrado junto a criacdo social do artigo 68, e suas possiveis atualizacGes, possuiria
elementos de caracteristica anatomo-fisiologica, como a cor da pele, por exemplo, da
mesma forma, que elementos ndo anatomo-fisioldgicos, e que também diriam respeito ao
corpo, como o campesinato, por exemplo. Quaisquer destes elementos poderiam ter
despertado meu interesse, como de fato o fizeram.

Porem, 0 que procuro explicitar, a partir do processo que vivi, € que para alem da
relacdo direta da dimensdo do corpo com os elementos constituintes do codigo juridico-
administrativo, exista uma relacdo indireta, ou o que chamo aqui de um complexo de
posicdes. Ou seja, se teria naquele codigo a posicdo quilombola, que no processo de
pesquisa reclamaria a posi¢ao etnografo e vice-versa. Dessa forma, se observaria, através
da sobredimenséo do corpo, duas posicOes apartadas, referentes a dois corpos, ou maneiras
de ser distintas.

Ora, como no decorrer do processo de pesquisa em funcdo de me ‘deixar levar’
durante o trabalho de campo, acabei por abandonar a idéia de uma manipulacdo e
construcdo da identidade étnica através do corpo, acredito que no momento em que me
coloquei em posicdo de ser bombardeado pelas intensidades especificas do Rincdo da
Cruz, um devir-quilombola pode também me atravessar e ser percebido vibrando. A
ascensdo a translacdo abriu espaco para que, além de portadores de uma identidade
essencial, tanto de conhecedor como de conhecido, os corpos, ndo mais compreendidos
como dependentes de um habitus juridico-administrativo, pudessem também realizar
potencialmente multiplos “|...] conjunto[s] de maneiras ou modos de ser que constituf ira]m
um [ou alguns] habitus.” (Viveiros de Castro 2006, p. 380) — 0 que tornou possivel a
experiéncia de campo. Quer dizer, o entendimento do corpo perene e cristalizado do outro
gue pressuporia estas mesmas caracteristicas para 0 meu corpo, acabou por nao fazer mais
sentido na pesquisa que eu realizava, e por vezes, me encontrei, nas relacdes etnogréaficas,
realizando e atualizando a comunidade de remanescentes de quilombo do Rincdo da Cruz
Enfim, o corpo ali foi como um instrumento sinestésico na realizacdo daquela jam session

etnogréafica.
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Anexo: lista de moradores da comunidade do Rincdo da Cruz

Nome Localidade

Edemar Farias 4° Col. Alianca
Inercio Lacerda Ribeiro 4° Col. Alianca
José Fernando da Silva Farias 4° Col. Alianca
Luiz Farias 4° Col. Alianca
Maria Cristina Farias 4° Col. Alianca
Paulo Renato Lacerda Ribeiro 4° Col. Alianca
Valdeci da Silva Farias 4° Col. Alianca
Dilmar Francisco Ribeiro Ferreira 4° Col. D. Julia

Delair Lacerda Dias

Dilson Nunes Gongalves
Juvenal Nougueira Nunes
Leomar Alves Bilhalva
Maria de Lurdes Lacerda
Maria Madalena Ribeiro
Maria Nunes

Theresa Lascerda

Volmir Lacerda Dias
Clementina Luciana Lacerda dos Santos
Georgina Lacerda

Iraci Ribeiro Ferreira

Rosa Maria Lacerda Siqueira
Rosani Lacerda dos Santos
Leopoldo Santana

Paulo Roberto Nunes Santana
Braulino Almeida Nunes
Ana Maria Machado
Malvina Nunes Goveia
Maria de Lurde Machado
Marli Nunes Dias

Odair José Nunes Goveia
Teobaldo Machado

Alex dos Santos Lima
Doroci Siqueira Lima
Idalvina Gouveia da Silva
Izidromar Nunes Gouvéa
Marcelo dos Santos Lima
Marcos Daniel Santos Lima
Norvanida Nunes Goveia
Odair José Nogueira

Paulo Dias Chagas

Paulo Rogério Braga Chagas
Sidnei Nunes Goweia
Simone Nunes Gouveia

4° Col. S. Francisco
4° Col. S. Francisco
4° Col. S. Francisco
4° Col. S. Francisco
4° Col. S. Francisco
4° Col. S. Francisco
4° Col. S. Francisco
4° Col. S. Francisco
4° Col. S. Francisco
4° Col. Triunfo

4° Col. Triunfo

4° Col. Triunfo

4° Col. Triunfo

4° Col. Triunfo

4° Picada Arroio Grande
4° Picada Arroio Grande
7° Col. Municipal
8° Arroio Bonito

8° Arroio Bonito

8° Arroio Bonito

8° Arroio Bonito

8° Arroio Bonito

8° Arroio Bonito

8° Rincéo da Cruz
8° Rincdo da Cruz
8° Rincdo da Cruz
8° Rincdo da Cruz
8° Rincdo da Cruz
8° Rincdo da Cruz
8° Rincdo da Cruz
8° Rincdo da Cruz
8° Rincdo da Cruz
8° Rincdo da Cruz
8° Rincdo da Cruz
8° Rincéo da Cruz




